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أرفتيو دروس :كاي تابث أت العظيق عبد الله خودي امل اه 


نويسئلده: 


كك إل العطمة »فداه عو ادن امل 


ناشر جايى: 


ناشر ديجيتالى: 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 


فهرست فتن ط ردك جحي كرد نج عالاد دوواد كاك عرد ناج حراط ادال كارد كك كرات عن كارن حزاية انا ل كات ين كنات 5 برط انز حرام لط اك كزان .باط ارك اي طاان ارك انك ناك كا مزق رجا كاك 5ن جك راك خا باط قرت نش رجا مذ كارت كد كوك تزيم تدر جا ا ا د رك 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 15-9 ا ا 000 
مشخصات كتاب عاط ده ذكة خ واس مم ب فكع د وت كر جه عد هت شرع عرد حت نتن عرد حت درك 2 وعد نت خرن نت حر كت در كج سمه ف كرت كع مر كت جك ك6 عدت 3 3 ناته مدنت جر كو هه حة خرن ك6 عد مت رك ك6 مه قف كه عد ا 
ربا مبحث بيع م ا ١‏ 
ربا مبحث بيع كدج جسطظه2“2“#“١<“»:66“ة“©سححححححسشسسسحشششحححشحخشخخخحخحخححششخخخخححجشجصقهقتصُتظ.ى_صمتمتصرصريري242424ير]ي]ير/4ي4ي4ر4ر6ر6ر6ر7:7:646:ر:ر:ر:/:/:ر:/:/::01565إغ‏ 
ربا مبحث بيع عاد عع تدا عا اوتاه ياج ناد اعادو باه بعاد ع اباد واد ل ابد ب عاو ياج دن و دياك باع دجاوت واج جات وت اهل حون ب عاد نك نات ماده 2 حنج دجاوت لح مد ب عاديك جاح عاد لاح نان جنات ولعب 11172 
ربا مبحث بيع طون عفد دوف كن كدت 1 لت اد تا 1 نان تت د 1ك 3 د ا 1 اد اا 1 ا د د 2 12 1 
ربا مبحث بيع ا ا ص د د د 25 1 ا 
ربا مبحث بيع عاك 5ك اد قاع ناك وزها ع داع ع عاداك وزع ده ع داداد ماع ناد 8 عاسم عاد سعد عاد رد مااع ع عاد اد ماع نه ع عاد م واعناد د عاداك وا ع كعد عسات وا ع عار ع داك ماع داع عاك داع هزع و عاك جاع مداه دام واعماد د عد ماده 2 2و 210 
ربا مبحث بيع ا د قد جاخ نل عدر دك سد دع دم سد مدن مسد م سدم دو دك مد دس ا عسد ادع مسوم و سدس مسومو سدس سوام عسوو جع مسد تنيع لا 
ربا مبحث بيع ادع ذه تن وقد سد رد تسد أ ا درا لد سكت تت تراب تند أو ا ب اسن ا تن تراب ند سات را سن أ ا ا ةد 100 
ربا مبحث بيع لس ا ل ضْمس صصص مش تتشت 6ش سي تممص شصصصصصشكض اوتا يديوه لم11 
ربا مبحث بيع ا ا ا ا ا 111/12 
ربا مبحث بيع ال شا شا مش تشم مم ات مم ا يع ا م 11 
ربا مبحث بيع 0 
ربا مبحث بيع ئش ئس ا سم ص ل م ع لع لمم ا 02 عاو 33م م223 1817 
ربا مبحث بيع 2 2-2 2ه 2 5 عد 2ك 2015222522 17د 2 5 دك ددر 2 2 در نك 5 ديقع رك 2 دك د 6ك ردك 85 درت قاع 25 22د 30 2 2 5 د داك 2ر5 522 85 دك 5 دادت ف كد دك د عد درك 2 ده ع 25 2 2 2265 2 106 ذل 
ربا مبحث بيع ا ا ا ع 2 :1/0/1 
ربا مبحث بيع ا ا ا ا 000 لين 
زج متحت ابيع ا ا ا 
ربا مبحث بيع فصي حمس ع ع يتك ري جد م امير ةدا لامي مد حي ةد جعي م بد 11 
را بحت بيع ف ا و ل 
ربا مبحث بيع لاد واو تاب د لاي ديا ده كام وه ععابا بد واي ناذا وي اباي اناج ويد دي بكب وو عاب ابد وي دجا كح وي ع اياك ايداف دكي وه عن رادي ياي لبذي وي دعاب باد ع ياي ع دان دفي يي نا 52 





بيع ثماز شبح بيع م م ا ا ا ا ا ا ا ا لير 
بيع ثمار مبحث بيع ١‏ نان ان نان نان مانا ناا اناا ناا اناا ناا اناا ااا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا ااا 9422 93 
بيع ثمار مبحث بيع ٠‏ نان نان نان نان نان اناالا سانا اانا اناا اناا اناا اا انا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا 822 917 
بيع كاز متخك بخ امارد نحي سسوادة هه وتاييدة بسو باس سد نسو اديوه سويد بوبحو زر 
بيع سَّلف 117/١5/١٠5‏ لان ان ان ان ان انان نح م اننا انحن ان نان انان ان ان انا انحا ا ان انان ان ا انا انان ان ا ان انان ان ا ا ان انان ا ا سان انان ان ا اس انان ان ا اس ساعن ات اس مان اس اس لان ساس ساس سس الس ل ل 2 16 4 4 
بيع سَلف مبحث بيع ا اماو سارل عا ناعنك تاددرت عطاك عدن كرات كاك نكت عاك عاد نك كران كان ل عالت اناد نك كلك كاد نكن عالت اناد نك عر كاعات رت عاط ادنك عل امن ل لوك درك اموا 1 
بيع سَلف مبحث بيع كد وقوه ود فدات جح ع لع درم مراص حا جاه حع جح مر حرط جاعم كع د اعد ل عرزت حا جرع حالم اجرح جح ابه حا جع حت كرح حا مام كر ل عام جاع عع حا جرع حتم امك جع امد ذا جرع عع خبط عست كرك مات د عر عع داج 101 110 
بيع سَلف مبحث بيع جام صنت دوو كو اد بعكو نت وقاك و انح بعد لاج حت وكادده ا جاع د علدت بت نات وقادوال جا وعدت لاح نت واكاك ادح د جاده باع عة واوادو ل امع و جاد لوح عد عات مامد دعاك ولع جع بد 0 11ل 
بيع سَلف مبحث بيع ندا وماك رولك همات ادو ا عاج كادف عع جات عت 3 د دما عات دل دع ما عالد 3 نه عاط ماك دلدع ع ماك عات 3 العام ايا ا داق داك ع وا ددرت عاك ع وراماك تله عا بات ناهر ماع اجا لباك دا د مات ادك كردت ا 0 1 
بيع سَلف مبحث بيع رضي سس ع ص ا ست ع سم ل تم مكاي رجا دجا ع8 
بيع سَلف مبحث بيع ا لاه ل ا ع ع ا كع 4 2ك ااه عر عي درك عد ون الم رك 2 درت عات كرك لك كن تر كر 2 درك ع دك ل كر 1ت لك 22 حت عاد ل لك كد 2ن كك حت ع جك كد در 4 3ك م عط عت ك0 ل 
بيع سَلف مبحث بيع الوا واي وا عم ا ا و ار ا با ا تك را ب ا ار جا م ا ا ااي نا د ع را كان كبا وا أدا كان د و رليات جد |[ 15/1 
بيع سَلف مبحث بيع وص صنت خشيت تعره رح جع دمجت شتت عرد شرح طاح درت حت عدت عه تح م حت حرس حت رمدت مره حرد د عاد د ححاع عت عرد حك عرعرت حر حت كرع رت عرد كرت كج جرع عه كت كرهظ مره كت كشوت عر 2 1538 
بيع سَلف مبحث بيع ا ا ا 1 0 1ن لز 
بيع سَلف مبحث بيع 2د نا و عر دابا جرع تدك كر حرط عع جا كداعداد يس عن ل درم جع عزئ ا كااط اده حر حا رح جع عع جات اياك مجع كد رحد دع عاك ان كال دان عوك حا كين حا عزعد ع د الا بسح ع د در عدب عدم ات كك برد لي اك د 1110101 
بيع سَلف مبحث بيع الك اعد وم ج50 جاده ل جا دجاوت كانت بعاد دعاك عاد 2 جاجة د عاد ل الماك اوت عامج د جاده عاد عامك جاده و علد ل عامج جاواج امه دعاو و عاد دو عاو ده جات د عند د دع ست 1 11 1ل 
بيع سَلف مبحث بيع يا تدا د طعا د ع وات كه دقر د طاح حتات لمع ع وات 21 دلي ع ماع ل تلمع ع وات لق دقر ع طن لاا نض دما نظ لع كا ع دض عا 1د ا ع كان نان دض عع ا ده دقر معان عبد ا ا 1 
بيع سَلف مبحث بيع احا عو ماه جارد ياي عات جا بادك هاداد بدك ياي داه دان ادك داياحات د بادك ياي حلت ادا حك وها حلت بادك ييا داك عاد حك وواحاد ب أجدك او اداه جا عاك له حلت 2 ردك يله حلت دا عاسم درو حلط ع كك باه حلت اكاك دو 12 [:(118 1 
بيع سَلف مبحث بيع عد اوددج د وق واد ع با ماك رج طاقن اود عو نان كج توق اماد عو ناك توق لاجد و كرس ف ما در ك2 بوه وذ و كط فا در ك3 اه ب و ع ماك تاد كك باك تكد دعر ال 0 
بيع سَلف مبحث بيع ع ا اش ل مرف ا ااا تو ل شي لو ا وي ري لت ا شو اي م لو ات شو قي يي ات لام لاا و قف جد نكي نا با ادا جا بك جاتب 1/1 11 
بيع سَلف مبحث بيع اددع كت قطنو عه عمق لفطططة قطن - د عن له سف طن كذ داع عه عد دخ خط كذ دعن حد متك فع د د جك ونع عد مم «اع ندم ة مجع سد رمع وفع ده دق بتع دك مت كع دع جار 1 
بيع سَلف مبحث بيع عد ااا مام لعا ماما متك عذ نهاك وتات جاده ساك راكتحا وو ساك مان ها ناح عاك عر دحاج حا ساك مج م جا جا تمان عاد جام سات مرت توا عد دادم اد جا امات مات عا حا ساك عات ص واما و صاردي لاتوودا وم ‏ /1111 
بيع سَلف مبحث بيع 5 دواع دادع جارد د د درد مك صا رطع د رود كات رطع د دروام لاط برع داع دم كط رمد د دروم كط رع د مادج 22 د رمك رطع اد دك تم د ع د رد رك رع م ددرت ورد درن كرد د رو اد كود روات ك2 1001 11 
بيع سَلف مبحث بيع ا مح لاحت اكت ل جرت عات ع حصت كر تج ا تاك جح نمك كات جات لاط تاد كت لات عاد حت عدصت عاك جات لمان عن حت ددن ع حت جومت عاد حت دمت عاد جات لمان عن تت كه جات /1 1 11 
بيع اقاله مبحث بيع عاك كن طن طن طنط ددن دوك طن اده او اباو دن بات ب فر نت د ل لابو د ا و دك ان امن انان ددا تن دن طون دنم ون بن ف د 110 ا 





آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 81-9 
مشخصات كتاب 

سرشناسه:جوادى آملىء عبد الله ١17‏ 

عنوان و نام يديدآور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 41-95 /عبدالله جوادى آملى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان؛. .١17928‏ 
مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 

ربا مبحث بيع 

0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: ربا 

كتاب شريف مرحوم شيخ انصارى همان طور كه ملاحظه فرموديد دو بخش داشت: 
بخش اول مكاسب محرمه. 


بخش دوم «بيع) بود. كتاب «بيع) نه فصل داشت كه كذشت: 


فصل اول آن اين بود كه عقد (بيع) جيست؟ ييمان «بيع ) در ايجاب, قبول» تركبية عزالاك وهاتيك آن جكرته عقن هى شرة؟ 


فصل دوم اين بود كه عاقد جه شرايطى دارد؟ عاقد بايد بالغ يا مالكك و يا ملك باشد؛ يعنى يا صاحب مال باشد يا معزول و 


سلطه داشته باشد كه بفروشد. اكر نه مالكك بود و نه مَاتكك. نه مالكك اين مال بود و نه نفوذى در آن «بالولايه أو الوكاله أو 


النيابه أو الفلان» داشت اين مى شود عقد فضولى كه مسائل مربوط به عقد فضولى در اين فصل دوم كذشت. 


فصل سوم درباره ١مبيع))‏ و ١معقود‏ عليه» بود كه بايد حلال باشد» ملكيت داشته باشد» طب باشد» مشروع باشد و مانند آن؛ اين 


فصول سه كانه كه مربوط به «عقد)» و «عاقد) و «معقود) بود به يايان رسيد. بعد از آن مسثله خيارات,مٌ يعنى فصل جهارم ييش 


آمد كه اككر در اين خريد و فروش شرطى مفقود شد يا مانعى موجود شدء طرفين يا «احد الطرفين» خيار دارند. 


ص: ١‏ 
فصل ينجم درباره شروطى بود كه طرفين در متن عد برقرار مى كنند. 


فصل ششم درباره احكام خيارات بود كه خيار فورى است يا تراخى و اكر شرط سقوط را تعهد كردند جِككُونه مى شود و 


مانند آن. 
فصل هفتم درباره نقد و نسيه و مانند آن بود. 


فصل هشتم درباره قبض بود كه بر طرفين قبض و اقباض واجب است و در خصوص بيع ص رف)» سهم تعيين كننده دارد كه 


فصل نهم هم درباره احكام قبض بود. اين فصول نه كانه را كه مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) در كتاب شريف «بيع» بيان 
كردندء بخشى از مسائل «بيع» است؛ لذا كتاب «بيع» ناقص است. مسائلى مانند اينكه «بيع» جهار قسم است: «مساومه) هست» 
«توليه) هستء «مرابحه) هستء «مواضعه» هست در مكاسب نيست. (بيع) ربوى كجاستء حرمت آن كجاست و شرايط آن 
كجاست در مكاسب نيست. بخش قابل توجهى از كتاب «بيع» و مطالب «بيع» در كتاب «بيع» مرحوم شيخ نيست؛ لذا ما ناجار 
شديم بعد از تمام شدن كتاب «بيع», مكاسب مرحوم شيخ. برابر شرايع مرحوم محقق بحث را ادامه دهيم» جون شرايع در بحث 
فقه يكك كتاب جامعى است و قبلا هم محور اصلى كتاب شرايع بود» بعدها بين متأخرين كتاب عروه رواج بيدا كردء جون 
قسمت مهم كتاب هاى علمى شيعه بعد از مرحوم محقق در مدار شرايع تنظيم مى شد؛ مانند مسالك و مدارك كه جنين 
هستند و بعد هم مهم ترين كتاب قرن عصر اخير كه كتاب جواهر استء جنين است؛ اين جواهر شرح شرايع استء مداركك 
جنين استء مسالكك جنين است و بسيارى از كتاب هاى عميق شيعه يبرامون شرايع مرحوم محقق است؛ هم مُلا بودن وهم 
جامعيت اوء اين دو عنصر محورى باعث شد كه شرايع محور بحث قرار بككيرد و بعدها بين متأخرين(رضوان الله عليهم) كتاب 
عروه به خاطر اينكه شبهات موضوعى آن زياد است مطرح شد. براى عروه, شرح و كتاب هاى عميق علمى نيست؛ اما براى 
شرايع شرح و كتاب هاى عميق علمى هست؛ لذا سيدنا الاستاد مرحوم محقق داماد تا آن جا كه ممكن بود محور اصلى را 
همان شرايع قرار مى دادند؛ مباحث زكات ايشان جنين بود. خمس ايشان جنين بود صوم ايشان جنين بود» حج ايشان جنين 


ص: ” 


اين خلا-صه كفتار درباره كتاب «بيع» مرحوم شيخ است؛ اما مكاسب محرّمه ايشان اختصاصى به «بيع» ندارد» مكاسب محرّمه 
درباره كسب هاى حرام است. نه «بيع؛هاى حرام كه خواه به صورت عقد «بيع» باشد و خواه به صورت عتَدٍ اجاره يا مضاربه يا 
مزارعه يا مساقات يا عقود ديكر باشدم مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) كسبى كه حرام است را ذكر كرده است. حرمت كسب يا 
نراف ناشت كد ان كالآ عاليك تدازة : عاد كسى كذ كال فروشى:دازة يا آن كا هالبت تداود زهاتين كي كه كان دما 
دارد. اينها كه ماليتى را كسب مى كنند يا جيزى مى فروشند يا خدمات ارائه مى كنند و كارى براى مردم انجام مى دهند؛ 
تخمي ركه أسبت» با اسك تار اسك صعدكر است كه لمات آرائة فى دذهشلة'نه اينكه كالا بفروشك و اتسان كد بيقن ان ايخ 
دو كار نمى كند؛ كسبى كه مى كند يا جيزى به ديكرى منتقل مى كند و مى فروشد يا كارى براى مردم انجام مى دهد؛ لذا 
حرمت اينها از نظر مكاسب مرحوم شيخ به صورت جامع آمده كه اختصاصى به مسئله «بيع» ندارد و همه عقود را در بر مى 


ره 


حرمت بخش اول بر اساس اين جهت بود كه كالا ماليت ندارد؛ مثالا «خمر) استء «خنزير) است» «صنم» استء «وثن» است» 
ابزار قمار استء ابزار لهو و لعب است و مانند آن يا خدمات محرّمه است؛ يعنى كارى انجام مى دهد كه آن كار محرّم است؛ 
دارد خيانت مى كند» جاسوسى مى كند و جزء عمال مظلمه) است و مانند آنء از اين قبيل كارهاى محرّم انجام مى دهد كه 
هر دو قسم را مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) در مكاسب بيان كردند كه يا كالا محرّم (1) است يا خدمات؛ (1) اما حرمت ربا 
كه هيج كدام از اين دو قسم نيستء نه كالاست و نه خدمات در نتيجه در مكاسب محرّمه نيامده است» كرجه بعضى از آقايان 
حرمت ربا را به عنوان كسب محرّم در مكاسب محرّمه ذكر كردند؛ لكن در مكاسب مرحوم شيخ به عنوان يك مطلب رسمى 
نيامده استء براى اينكه جريان ربا نه از سنخ حرمت كالاست؛ نظير خمر فروشىء خنزير فروشى» فروش آلات قمار و ١صنم)‏ و 
«وثن» و مانند آن و نه نظير خدمات محرّمه است؛ نظير حمل «خمرا و «خنزيرا و مانند آن» جون نه از آن قسم است و نه از اين 
قسم؛ لذا حرمت ربا را مرحوم شيخ در مكاسب محرّمه ياد نكرده است و در بحث نهايى هم كه موفق نشدند مسثله ربا را 


بنويسند؛ لذا ازاين جهت محور بحث, شرايع مرحوم صاحب شرايع شد. 
ص: ” 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج »١‏ ص 16.» ط الحديثه. 
"- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج »١‏ ص 127 ط الحديثه. 


مرحوم صاحب شرايع(رضوان الله عليه) بعد از اينكه وارد مسئله ربا شدند» فرمودند كه ربا برابر نصوص خاصه اى كه داريم در 
مكيل و موزون هست و در «معدوداها و «ممسوح)ها ربا نيست؛ )١(‏ اين شرط اول و شرط دوم هم اتحاد جنس است كه بايد 
جنسشان يكى باشد وهر دو داراى يكك حقيقت باشند. منظور از اين جنسء» «جنس» منطقى نيست كه تحت آن «انواع» باشدء 
بلكه منظور از اين جنس» جنس عرفى است؛ يعنى يكك حقيقت, لذا انواع حبوبات با اينكه جنسشان يكى است و طعام هستندمْ 
ولى ه ركدام يكك نوع خاص و حكم مخصوصى هم دارند. يس منظور از وحدت جنسء جنس منطقى نيست» بلكه جنس 
عرفى است؛ يعنى وقتى يكك نام و يكك عنوان و يكك حقيقت دارد؛ اين از حقايق ديكر و نام هاى ديكر و عناوين ديكر 
جلااستك: بسن دز فكيل: و موزوة بودة: ركف با وتحدت كين شدي دوز اين جا اكن واحدهماو بهش يكري تدرا شود يعلى 
ثمن قرار بكيرد و آن ديكرى مثمن قرار بككيرد «مع التفاضل» رباست؛ مثلاً كندمى را با كندم» جويى را با جوء برنجى را با 
برنج؛ وعدسى رابا عدسء نخودى را با نخود - اينها كه مكيل و موزون هستند - «مع التفاضل» باشد ربا مى شود. زيرا بايد 


تساوى باشد. 


مطلب بعدى آن است كه در خصوص جو و كندمء «تعبداً) كفته شد كه اينها يكك جنس هستند. مرحوم محقق در متن شرايع 
فرمود كه جو و كندم يكك جنس محسوب مى شوند؛ يعنى نمى شود جو را با كندم با «تفاضل» فروختء براى اينكه هر دو 
اينها تحتٍ يكك عنوان طعام مندرج مى باشند. (7) اين بيان ناتمام استء براى اينكه معيار وحدت جنس, جنس منطقى نيست 
كه اينها در تحتٍ يكك جنس مندرج هستند» بلكه معيار وحدت عرفى است و اينها دو حقيقت مى باشند. سر اينكه فقها(رضوان 
الله عليهم) فتوا مى دهند به اينكه كندم و جو ربا دارد كه اكر كسى جو را بفروشد به كندم و كندم را بفروشد به جو «مع 
التفاضل» حرام و رباست» براى نصوص خاصّه است. روايات ما دو طايفه است: يكك طايفه دارد كه اكر جنس ها مختلف شد: 
«إذَا احْتلْفٌ الْجِنْسَانِ فَبيعُوا كيِفٌ شِمْمَة)؛ 50) اكر ثمن و مثمن دو جنس بودند, نه يكك جنس هر طورى كه خواستيد بفروشيد 
حلالل است؛ «مع التفاضل» و«بلا- تفاضل» حلال است كه اين اصل كلى است. روايات خاضّه اى داريم كه جو و كندم ذا 
فرمايد يكك جنس است كه اين مى شود حاكم بر آن روايت, «عند اختلاف الجنس» رباست و نمى شود زياد و كم كرفت و 
بايد تساوى باشدء اين اصل كلى است؛ اما وقتى نصوص آمده و فرموده كه جو و كندم يكك جنس هستندء اين حاكم بر 
آنهاست. 


ص: ؟ 


.199 شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج 3 ص‎ -١ 
شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج 3 ص798.‎ -7 


دوك داق وق ال كل شق" فين لأ رياه وغ عر وامجتكلة سك وق و ملدكلددو ووه واد وق رار كررشده كمه رادي لك كفده 
آنها براى شما آقايان نبود؛ ولى مطرح شد كه اين طايفه از نصوصى كه مى كويد جو و كندم يكك جنس هستند, حاكم بر آن 
رواياتى است كه دارد: (إِذَا اخْتَلَفٌ الْجِنْسَ ان فَبِيعُوا كيف شِثْتُم». آن روايات را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در 
كتاب شريف وسائل, جلد هجدهم, باب هشت, طبع موسسه آل البيت(عليهم السلام) ذكر كرده است؛ لذا فقهاى بعد از مرحوم 
محقق مى فرمايند كه براى اين جهت نيست كه داخل در اسم واحد به نام «طعام» هستند» بلكه بر اساس رواياتى است كه 
«مستفيض», بلكه متواتر هستند. روايات فراوانى در باب هشت از ابواب ربا در وسائل, جلد هجدهم, صفحه /ا١‏ آمده كه 
بخشى از اين روايات خوانده مى شود تا معلوم شود برابر اين روايات, تعبدا در خصوص مسثئله ربا جو و كندم يكك جنس 
هستند؛ در زكات اين طور نيستند و هر كدام بايد به نصاب خاص خود برسند؛ در نذورات اين طور نيستند؛ در كفارات اين 
طور نيستند» در غرامت ها و بدهى ها هم اين طور نيستند. اككر كسى كندم بدهكار است جو دهد كافى نيست» جو بدهكار 
است و كندم دهد كافى نيستء مككر از باب قيمت ككذارى. در زكات اينها دو جنس هستند و هر كدام بايد به نصاب خاص 
است» جون بر خلا.ف لغت استء بر خلااف اصل استء بر خلاف عرف است و بر خلاف حقيقت خارجيه است بر مورد نص 
اقتصار مى شود. بنابراين نه براى آن است كه عنوان جامعى به نام طعام دارند كه مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كرده كه 
فرمود: «حنطه» و «شعير) يكك جنس هستند التناول اسم الطعام لهما»/, از آن باب نيست» بلكه نصوص خاصه استء جون معيار 
جنس منطقى نيست؛ معيار جنس عرفى استء اينها دو حقيقت و دو نوع هستند و جون دو حقيقت مى باشند و دو نوع هستند و 
فقط در خصوص باب ربا وارد شده است كه اينها يكك جنس هستند و «تفاضل» محرّم استء بايد بر مورد نص اقتصار كرد؛ لذا 


است كه اكر كسى كندم بدهكار بود هركز نمى تواند با يرداخت جو دين خود را ادا كرده ببيند. 


ص: 6 


ووس جا تمغقظ او ابوامهوباايق اسك :رداك أن الننطة :و الدع متش اواج دق الننا لا مور اناف نهنا يكور 
النَسَاوِى)؛ )١(‏ خريد و فروش اينها جايز استء با تفاضل حرام استء با تساوى جايز است و مانند آن كه جند روايت است. 


ختردَ بْنِ مُحَمَدِاه اكر سهل در روات هست در 


1 


روايت اول را كه مرحوم كلينى عَنْ عِدَدَِّ مِنْ أَطرِحَانًا عَنْ سهُلٍ بْنِ زياد وَ 
كنارش بعضِي ازبزركان از روات هم هستند. او أخترد إن محمد جميعاً َنٍ ان مخثروب عَنْ هلام بن سَالِم عَنْ بى 


عليه السلام)» كه سند معتبر است. هقالَ: سيل عَنٍ الوجَلٍ به بيعٌ الوَجُلَ الطَعَامَ الأكدار قا يكوق عتذة عا * لَهُ ما بَاعَهُ فقول 


13 و فكاة كل تو يه ارون وذ جر على تطاخزدى ا لقن + مِنّ الْكثلِ؛؛ يكك كسى دارد طعامى مى فروشد و كم 
مى آورد يا كندم مى فروشد كم مى آورد يا جو مى فروشد كم مى آورد و مى كويد بقيه راااز جو مى دهم يا بقيه رااز كندم 
صل اير 


وك العتطليهم جالك اناف ار معنا برا ها اننا عبت كسققت ابن دو انيكة جين ايف عضب از رابا واره كه ركد 


أ 


مى دهمء آيا اين كار جايز است يا نه؟ حضرت فرمود: جايز است» در صورتى كه تساوى باشد. «قال: لا يَصْلحٌ لِأنَ 


قبضه را حضرت آدم و يكك قبضه را حضرت حوا(سلام الله عليهما) كرفتند» آنجه را كه اين بذل كرد كندم درآمد و آن يكى 
حكم فقهى است كه اينها در فقه از نظر مسئله ربا يكك حكم دارند. 


ص: 8 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18١2‏ ص 2177 أبواب الرباء باب.4 ط آل البيت. 
؟- علل الشرايع» الشيخ الصدوق» جك ص 5/ام. 


برسش:؟ياسخ: اكر اصل آن معيار باشد همه جا همين طور است و هر جا كه يكك حقيقت داشته باشد همين طور است؛ منتها 
حقيقت نوعى نه حقيقت جنسىء مى خواهد بفرمايد كه اينها دو صنف از يكك نوع هستندم لكن ما اين را نمى فهميم» مكر 
اينكه فقط در احكام فقهى تعبداً مسئله ربا را بيذيريم. اصل اينها يعنى حقيقت اينها, اكر منظور حقيقت جنسى باشدء همه 
حبوبات جنسشان يكى است و اككر حقيقت نوعى باشد كه براى ما قابل فهم نيستء جون اينها دو نوع هستند و دو اثر دارند» دو 
خاصيت دارند» كشتشان فرق مى كندء خاصيتشان فرق مى كند. بنابراين آنجه را كه ما نمى فهميم براى ما حجت نيست و 
حقيقت هر جيزى اكر واحد باشدء بله آن قولى است كه جملكى برآن هستند و همه هم همين حرف را مى زنندء اما اينها 
حقيقتشان يكى نيست. كل فقه و اساس حرف هاى فقها هم اين است آن جا كه يكك نوع است ربا در آن هستء اما جو و 
كندم يكك نوع هستند براى كسى ثابت نشده است. امام مى فرمايد كه نمى شود اين كار را كرد» براى اينكه اصلشان واحد 


است. 


روايت دوم كه باز مرحوم كلينى از اعَنْ عِدَدّهٍ مِنْ أَضْمِحَابناا نقل كرد اين است كه ابد الرّحْمَن بْن أب عَبِدِ الله مى كويد كه 
من به وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) عرض كردم: «أ يَجورُ قفِيرٌ مِنْ حِنْطَهِ بمَفِيرَيْنِ مِنْ شَِّيرا؛ براى اينكه كندم كران 
تراز جو است, دو بيمانه از جو را بدهند و يكك بيمانه كندم بكي ند؟ فرمود: الما يجُورُ إِلَا ملا بمثل»؟ «تفاضل» جايز نيست» 
عو راسك رجاه موك ار لير وك جروا ا رمزرااع لوي مدل قل قد شان حو وا كام قن ا لك لين 


ص: “ا 


يرسش:؟راز آن را نمى دانيم؛ ولى اينكه فرمود جو و كندم در ربا يكك جنس هستند را مى فهميم, يكك,ْ كار اصولى هم مى 
كنيم, دو؛ كار اصولى اب بن است كه (إنَّ الشَّعِرَ من الْحِنْطه» را حاكم قرار مى دهيم بر آن روايتى كه فرمود: «إذا اخْتَلفَ 
الْجِنْسانٍ َبِيعُوا كئِفٌ شمْتَواء آن روايت فرمود كه اكر ثمن و مثمن دو جنس بودند «تفاضل» آنها مثل تساوى جايز است و هر 
طور كه خواستيد بفروشيد, ما آن اصل را داريم كه (إِذًا اخْتَلَفَ الْجِنْسَانٍ فَبِبعُوا كيِفَ ثَِثنُمْ) اين را داريم و اين ع انان تورائئ 
حضرت را هم داريم كه فرمود: (إِنَّ الشّعيرَ مِنَ الْحِنْطَهاةٍ اينها يكك جنس مى باشند كه اين روايت مى شود حاكم بر آن» وقتى 
بر آن حاكم شد يا تضييق يكك موضوع است يا توسعه موضوع ديكر؛ يا تضبيق اختلاف است يا توسعه اتحاد؛ اكر كفتند بايد 
متحد باشندء اين توسعه يبدا مى كند كه اينهامْ يعنى «شعير) و «حنطه) هم متحد هستند يا اكر محور بحث اختلاف بود ١شعيرا‏ 
و «حنطه) از حوزه اختلاف بيرون مى آيندء يس «بأحد النحوين» ما كار اصولى انجام مى دهيم. اككر شخص فقيه نبود, بر اساس 
روايت همان مسئله را انجام مى داد كه فرمود: (إِنَّ الشَّعِيرَ مِنّ الْحِنْطَهِ كه همان مسئله فقهى را مى كرفت و عمل مى كرد در 
صدر اسلام برابر همين حكم به مسئله عمل مى كردند؛ اما وقتى كه توسعه بيدا كرد و به دست مجتهد افتاد» ايشان آن قواعد 
اصولى را اعمال مى كندء اين را حاكم قرار مى دهدء آن روايت را محكوم قرار مى دهد و مى كويد كه ما حرف متناقض 
نزديم» همه جا اين است كه «عند الاختلاف» .«تفاضل» جايز است و «عند الاتحاد», «تفاضل» جايز نيست؛ اما اينكه مى بينيد در 
جو و كندم «تفاضل» جايز نيستء براى اينكه شارعى كه جوآفرين و كندم آفرين استء درا ين جا فرمود اينها يكك جنس 
هستند: ما هم مى كوييم: جشم! (إِنَّ الشّعيرَ مِنَ الْحنْطهِ كه اين مى شود حاكم بر آن دليل. 


ص: / 


مايا س»؛ يعنى بايد «تفاضل) باد وار ا ا اذ 


ا 1 


و 
2 


روايت سوم اين باب هم باز همين طور است: «الْحِنْطَهُ وَ | 
وَاحَدٌ منهما على الآخر): 


2 


زوايث هارم اين يات هم امك ال لبر وسو ا الاوك مل و التعرٌ مث ذلك 
قال قلع عَنِ الوّجُلٍ , شْتررى الْحِنْطه كلا يَجدٌ صَاحِبهَا نا شَّعِيراً أ يضح لَه أنْ يأل انين بوَاجِدٍ حدٍ قَالَ: نَا إِنّمَا 0 


قاقد لسك قل اند لطيو كم رن اسع سان د 
روايت ينجم باب اين است كه «وَ لَا يَصْلَح الشّعِيرُ ِالْحِنْطَهِ إِلَا وَاحِدٌ بوَاجِدِ). 


روايت ششم اين باب جنين است: (سَأَلَه - اين موثقه سماعه است - «عَن الْحِنْطَهِ وَ الشّعِير فَقَالَ(عليه السلام) إِذَّا كانًا سَوَاءَ فنا 


َس + يعنى اكر ثمن و مثمن مساوى هم بودند حلال است. 


روايت هفتم اين باب اين است كه «لَا يَصْلْحٌ الْحِنْطَهُ وَ الشَِّيرُ إلا وَاجداً بوَاجِدٍ). 


َ 


روايت هشتم اين باب وجود مباركك حضرت امير فرمود: الا تع الْحنْطَهَ بالشَّعِير إَِا ود يِب وَلَا تَِعْ قَفِيزاًمِنْ حِنْطهِ بِقَفِيرَيْن مِنْ 


- 


7 7 7 
شعير الححديث). 


برسش:.؟نقد بابد ياشد» حون اكز نيه باشل'در سكلة ربا مشكل يندا فئ' كندء براق ابنكةه «تفاضل! كاهى بةوزناست و 
كاهى به زمان. اكر كسى ده من كندم نقد را به ده من كندم نسيه بفروشد ربا مى شودء زيرا زمان به منزله بخشى از آن كالا 
محسوب مى شود؛ فرمود «يداً به «يد» باشدمْ يعنى هر دو نقد باشد يا اكر اكر هر دو نسيه باشدء جون «كالى» به «كالى» مى 
شود, باطل است. يس نقد و مساوى هم بايد باشدء نه براى اينكه قبض كرده استء بلكه براى اينكه نقد بايد باشد؛ هر دو نسيه 
باشد كه باطل استء يكى نقد باشد ديكرى نسيه كه ربا مى شود يس هر دو بايد نقد باشد. يس «يداً» به «يد» نقد بايد باشدء 
جداى ازهم بايد باشند و كم و زياد هم نباشد؛ اين كار اصولى است كه يكك مجتهد مى كند. اكر حكم را خود حضرت به 
يكك فرد عادى مى فرمود, او مسئله را ياد مى كرفت كه كندم و جو در ربا يكك جنس هستندء اما وقتى به دست فقيه آمد, او 
دو مطلب رااز آن استفاده مى كند: يكى اينكه كندم و جو يكك جنس هستند و دوم اينكه آن راه حل را هم نشان مى دهد كه 
حطور يكك جا فرمود: «إذَا اخْتلّفٌ الْجِنْسَانِ قبيعُوا كيف شِمْتَع واد ين جا مى فرمايد كه كندم و جو ربا دارند» مى فرمايد اين 
روايت حاكم بر آن است و مسئله حل است. روايات فراوانى كه در اين باب هست, تعبير بعضى از فقها اين است كه مستفيض 


بلكه متواتر است. 


ص: 4 


مطلب ديكر ابتكه دز مكيل و موزون نه وحدت جسن معيار است كه بالا باشده ثها وحدت صنف مغيار اسث كه يابين:باشدة 
بلكه وحدت نوع معيار است و جون وحدت نوع معيار است» اكر تحت نوع واحد, اصناف متعدد باشد باز رباست. خرما دو 
حقيقت و دو نوع سهد يك نوع انيت #ل اكات ازارائى داز الكرر ور حتروق تنقع رك مهارن الخ انها اينات 
فراوانى دارد. تمام اصناف مندرج در تحت خرما اينها يكك حكم دارند و همجنين تمام اصناف مندرج در تحت انككور يكك 
نوع دارند؛ حالا يكى مرغوب است و يكى غير مرغوب» يكى ترش است و يكى شيرين, باعث «تفاضل» مى شود. شخص 
مالك ممكن است بفروشدء تبديل به يول كند و برابر آن يول آن جنس غير شيرين را بيشتر بخرد؛ ولى در هر حال اكّر 
بخواهد متن معامله بين اصناف انككور باشد يا بين اصناف خرما باشدء اين باطل است, براى اينكه معيار نه در نزول وحدت 
صنف است و نه در علوٌ, وحدت جنسء بلكه معيار, وحدت نوع استء» «تحت» اين نوع اصناف است و همه آنها «تحت» اين 
نوع مندرج هستند. يس جميع اصناف مندرج در تحتٍ خرما يكك حكم دارند» جميع اصناف مندرج در تحت انككور هم يكك 


حكم دارند. 


فرعى را مرحوم صاحب جواهر در همان جلد 77 ذكر كرده كه در كلمات بعضى از فقها بود؛ آن فرع همان طور دست 
نخورده در عروه مرحوم سيد آمده است كه اينها هم بررسى نكردند. بعضى از فقها فرمودند كه اعَلّس) و «شُرلت» يكك نوع 
فيعتنة (دا على و صيرك #اهنباة علس اليك ااحف كر ىصوي ف ركد كقليد الدع انريف بودن يي تفرم انيف بصعت 
ديكر از اين حبوبات اسث؟ برعى از لغويين كفتند: اشلثةاصلا عربى نيست؛ لذا در كتاب هاى عربى از «شلت» ثامى برذه نمى 
شود. همان فرمايشى كه مرحوم صاحب جواهر در جلد 3١‏ دارد» )١(‏ همان فرمايش در كلمات مرحوم صاحب عروه در مسثله 
نوزده (5) آمده كه ما هستيم و كار كارشناسىء اككر كارشناسان كفتند اينها دو حقيقت هستندء در اينها ربا نيست؛ اكر كفتند 
اينها يكك حقيقت هستند و همه اينها جزء اصناف كندم مى باشند و كندم اصناف فراوانى داردء بله ما مى كوييم ربا در اينها 
هسكء يحضتئ ال اقشاع وأنهم هرحوم سنيف وساي ر أفقها ذكر كردثد كه اينها اتا كندم و حو سعد جؤاو كندم معمولاً هر 
كدام يكك حبه در آن قفسه يوسته ولايه هست و بعضى از اصناف اينها نظير ميوه هاى ديكر دو حبه يا سه حبه در يكك يوسته 
هستء آيا اين نوع جداست يا نه؟ مى فرمايند اين مربوط به تشخيص عرف استء اكر اين همان حقيقت كندم و همان حقيقت 
نوع است كه كشاورزها مى شناسند و در اينها «مع التفاضل» ربا هستء اكر يكك نوع ذيكرى باشدو در ايتها ربا فبست: «علس؛) 
و«شرلت» رااكر دو حقيقت هستند, «مع التفاضل» مى شود بيع كرد؛ هم خود اينها را «مع التفاضل» و هم كل واحد اينها را «مع 
الحنطه و الشعير)» «مع التفاضل» مى شود بيع كرد. اكر يكك حقيقت باشد و داخل در حقيقت «شعير) باشدء حكم كندم را دارد 
واكر داخل در حقيقت كندم باشدء حكم «شعير) را دارد. 


٠١ ص:‎ 


."62 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77, ص‎ -١ 
.15 ص‎ ١ تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج‎ -" 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


مسئله ربا را همان طور كه ملاحظه فرموديدء نه در هيج فصلى از فصول نه كانه كتاب بيع جا داشت و نه در مكاسب محرّمه؛ 
لذا مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) جريان ربا را در كتاب شريف مكاسب مطرح نكرده است. معيار آن فصول نه كانه كذشت؛ 
فصل اول تا فصل نهم كه مربوط به بيع بود هيج كدام ارتباطى به مسئله ربا نداشت و خود مكاسب محرّمه هم در دو بخش 
مطرح است: يكى آن جايى كه كالا حرام است و دوم آن جايى كه كار حرام است. اككر كسى جيزى را مى فروشدء آن مبيع 
بايد حلال باشد يا خدماتى را كه ارائه مى كندء, آن كار بايد حلال باشد كه مكاسب محرّمه در همين دو بخش خلاصه مى 


١١ ص:‎ 


در جريان ربا اين جنين نيست؛ يعنى نه از سنخ حرمت كالاست؛ نظير خمر فروشى و خنزير فروشى و مانند آنء نه مثل جايى 
كه خدمات و خودٍ كار حرام است؛ نظير ستحر كردن» خمر ساختن» حمل و نقل خمر و مانند آن؛ لذا مسئله حرمت ربا در 
مكاسب محرّمه جا نداشت» كرجه برخى از فقها(رضوان الله عليهم) مسئله ربا را در مكاسب محرّمه هم مندرج كردند» لكن راه 
فَنْى نبود و مرحوم شيخ هم فراغت و فرصتى بيدا نكرد كه اين فصل دهم را معنى و تفهيم كند» جون جند فصل در كنار فصول 
نّه كانه بايد مطرح مى شد؛ فصل دهمء يازدهم و مانند آن را كه مرحوم محقق در شرايع مطرح كردء ايشان اشاره نكردند؛ لذا 
مسئله ربا را بايد برابر با كتاب شرايع ايشان بررسى نمود. 


در جريان ربا هم مستحضريد كه اين امر كليدى استء فرمودند اكر كسى وارد اقتصاد و تجارت شود يا وارد بانكدارى شود و 
جريان ربا را نداند» او در كودال فرو مى رود. اين بيان رسمى وجود مباركك اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) بود كه «مَن الَجَرَ بغَثِر 
عه ققد ارط فى الرّبَاه؛ (1[121]اكر كسى وارد مسائل بانتكدارى. اقتصاد و تجارت شود وازاحكام فقهى باخبر نباشدء اين 
شخص در كودال فرو مى رود كه اين «رُطمه) و كودال مى تواند مصداقى براى (يَمْحَقٌ اللَهُ الرّبا) شود؛ تنها خطر قيامت و 
عذاب و مانند آن نيست» در خود دنيا هم مسثله اقتصاد رَبوىء بانكك رَبوى و مانند آن در «رُطمه) و كودال فرو مى برد؛ 
كتودالي كدسر درتفي أورذة امن انّجَرَ بغَيِرِ فَِِ َقَّدِ ارْنَطْمَ فى الرَّاء. معلوم مى شود ربا كودال استء اين به حسب ظاهر 
برجسته است؛ ولى در واقع جاه است. رطمه آن كودال و آن جاه كونه استء «رَبوه» آن برجستككى استء آن تل و تيه را 
«رَبوه) مى كويند. در قرآن كريم براى اينكه روشن كند بعضى از درخت ها بيشتر آب و نور مى كيرند» مى فرمايد آن درخت 
هايى كه در «رَبوه) هستند؛ («رَبوه) زير سايه جيزى نيست, يكك, باران كه مى آيد اول نصيب آن مى شود, دومٌ آفتاب كه مى 
تابد اول نصيب آن مى شود, سهم (كمَمَلٍ جَنَّه بِرَِوَهِ)؛ (5) [؟]مانند اين برجستكى است. ربا هم به حسب ظاهرء رشدٍ مال 
استء منتها يكك برجستكى و رشد كاذبى است؛ نظير همان تورّمى كه «اسْتَسمَن ذا وَرَم)ا () خود را در ترقى و رشد مى 


يندارند. «وَرَّم) همان است كه ما در فارسى از آن به آماس تعبير مى كنيم. اككر زنبور دست كسى را زد و دست او آماس كرد 


و متورّم شدء اين شخصء دو خيال را نبايد بكند: نه, :بايد خيال كند اين نمو و فربهى است كه در دوران جوانى نصيب مى 
شود و نه نظير «سمن» و جاقى و اضافه وزن است»ء در هر صورت نظير آماس نيست, يس نه نمو هست و نه «سمن). «اسْتَسْمَنْ ذا 
وَرّم) كه از امثال معروف عرب است؛ يعنى اين شخص در اثر زنبور زدكى دست او متورّم شده؛ ورم كرده و آماس داردء او 


خيال مى كند كه جاق شده است؛ ربا هم از سنخ «رُطمه) و آماس است. 
ص: ١١‏ 


-١‏ بقره/سوره؟,. آيه120. 


بوك تاج العروس» مرتضى الزبيدى» ج 24 ص 797. 


بنابراين اككر كسى بدون دقت وارد بانكدارى يا اقتصاد شود اين در كودال فرو مى رود؛ معناى اين فرورفتكى در كودال اين 


ابيك كد اتجد را كه إىوكيومه من :افده أرق تطبه ابيك؟ لذا ريتك الله اثيا) شام آنا من شو 


در جريان ربا بخشى از اينها به تعبد محض برمى كردد و عقل هم در اين بخش ها ممكن است كه راه حل نداشته باشد يا 
هنوز راه حل كشفئ نكرده باشد. در جريان ربا فرمودند كه ربا در داد و ستد ودر قرض هست كه بحث ما اكنون در مسثله 
رباى در بيع است و نه در مسئله قرضء زيرا رباى در قرض حكم خاص خود را دارد. رباى در بيع آن است كه مبيع و ثمن هر 
دو مكيل و موزون باشند, يكك/ از يكك جنس باشند, دوم يكى نقد باشد و ديكرى نسيه كه مى شود ربا يا هر دو نقد باشد و 
در وزن اختلاف داشته باشند كه مى شود ربا يا هر دو موزون باشند» در وزن يكسان باشند و شرطى در يك طرف باشد كه 


مى شود ربا و حرام است. اين احكام در بحث هاى سال كذشته مطرح شد. 


در مسئله اختلاف جنسين كه فرمود: (إذَا التَلَفَ الْجِنْسَانِ قبِيعُوا كيف شِتّتم»: (1) [ ]كر ثمن و مثمن يكك جنس نيستند و دو 
جنس هستند به هر نحوى خواستيد داد و ستد كنيد جه «تفاضل» و جه «تساوى؛». اين مسئله جو و كندم و انواع ديكر را شامل 
مى شود لكن در خصوص جو و كندم رواياتى وارد شده است كه اينها تعبداً اختلاف جنس ندارند كه «الْحِنْطَهَ وَ الشّيرَ مِن 
جنس واحد). (5) [2] رواياتى كه بخشى از آنها در اين زمينه خوانده شدء اينها جهار حكم داشتند كه اين احكام جهار كانه 
هم به تدريج بيان شد. يكى اينكه اينها سداً معتبر هستند» جون ادعاى تواتر هم درباره اينها شده بود يبس مشكل سندى 
ندارند؛ دوم اينكه نه تنها سنداً معتبر هستندء دلالتاً هم تام مى باشند و نقص دلالى و ضعف دلالى هم ندارند؛ حكم سوم آن 
است كه معارض ندارند؛ حكم جهارم آن است كه مورد عمل اصحاب هستندء اكر جيزى سنداً معتبر بود» دلالتاً تام بود 
معارض نداشت و مورد عمل اصحاب بودء يك «حجه بالفعل» و يكك «حجه بالنقل» است. اين رواياتى كه دارد جو و كندم 
يك جنس هستند - آن امور جهار كانه مربوط به امور فقهى بود - اينها دو كار اصولى هم انجام مى دهند؛ يكى اينكه نسبت 
به رواياتى كه دارد (إذَا اخْتَلَفَ الْجِنْسَانٍ فَبيعُوا كيف شِثْتّمْ) كه متعدّد هم نيست, نسبت به اين روايت اينها به تضييق موضوع 
حكومت دارند وادلّه اى كه مى كويد «عند اتحاد جنّدين» ربا جايز نيست» نسبت به آن ادلّه به توسعه موضوع حاكم هستند. 
اين دو كار از كارهاى اصولى است نه كارهاى فقهى؛ يعنى رواياتى كه مى كويند «حنطه) و «شعيرا» جو و كندم يكك جنس 
هستند» نسبت به آن دليلى كه مى كويد وقتى اختلاف بيدا كردند ربا جايز اسث؛ اين مى كويد كه اينها اختلاف ندارند و 
كندم رَبوى هستند و حتماً بايد تساوى رعايت شود؛ نسبت به رواياتى كه دارد «عند الاختلاف» تفاضل جايز استء اين روايت 
تسبة به آن تسيق من كبد كذااينيها اعفلاف تذاوثد و نسيث ب#اوواباقق كدامن كويد عند انحا لشفي #حجا بو تسة» ابنها 
اتحاد را توسعه مى دهند و مى كويند: «اتحاد جنسين», تعبداً شامل جو و كندم هم مى شود جو و كندم هم يكك جنس 
هستند. اينها عصاره بحث هايى بود كه بخشى مربوط به سال تحصيلى كذشته و بخشى هم مربوط به جلسه قبل بود. 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18١»‏ ص/2177 أبواب الرباء بابل ح١»‏ ط آل البيت. 


آنجه كه دراين نوبت مطرح هست اين است كه كفته شد «جنسان» اكر يكى بودندء ربا و «تفاضل» جايز نيست, «اصناف» را 
نمى كويدء بلكه «انواع» را مى كويد؛ لذا خرما كه زير مجموعه آنء اصناف فراوانى استء همه اينها مشمول يكك حكم هستند 
وربادر آنها راه ندارد؛ يعنى نمى شود با «تفاضل» فروختء اضافه كرفت يا كم داد. جرا؟ جون همه اينها يكك نوع هستندء 
انواع و اصناف متعدَّدٍ خرما يكك حكم دارد» جون نوع واحد است؛ اصناف متعدّد انككور يكك حكم دارند؛ «ما يعمل من كل 
واحد منهما» هم يكك حكم دارند. 


الآ-ن بايد رواياتٍ دو فرع جداكانه در دو باب فقهى بررسى شوند؛ يكى اينكه اصناف مندرج تحت نوع واحد يكك حكم 
دارند؛ يعنى همه اصناف خرما يكك حكم دارند» همه اصناف انككور يكك حكم دارند كه قهراً همه اصناف نخود و ساير 
موزونات هم يكك حكم خواهند داشت. فرع ديكر اين است كه «ما يعمل من كل واحد منهماا, يكك حكم دارند؛ يعنى اكر 
كندم و جو اصنافى داشتند» همان طور كه حكم همه اصناف يكى استء آرد همه اينها هم يكك حكم دارند؛ اين آردها هم 
همان حكم را دارند؛ اصناف كندم هم همان حكم را دارند؛ يكك صنف از كندم كه با آرد صنف ديكر معامله شود هم همان 
حكم را دارد؛ يس اصناف مندرج تحت كندم يكك حكم دارند؛ آردهاى آنها هم يكك حكم دارند؛ صنفى از اصناف كندم با 
يكك نوع خاصى از آرد هم همان حكم را دارند كه همه اينها به منزله نوع واحد هستند. اين تعبد را شايد عقل به آسانى نتواند 


1١ ص:‎ 


در بعضى از نصوص دارد كه اكر كندم يا جو را آرد كردند قيمت آن بيشتر مى شود؛ فرمود اكر آرد كردند درست است كه 


قيمت آن بيشتر مى شود؛ ولى افزايش كيلى هم دارد و آن را هم مواظب باشيد» جنين تعبيرى هم در روايات هست. )١(‏ 


حالا فلا اين دو حكم فقهى و روايات مربوط به اين دو باب مطرح شود كه يكى در باب اصناف خرماست و يكى هم اصناف 
انككور است. جريان اصناف خرما در باب يانزدهم از ابواب ربا جلد هجدهم؛ صفحه 18١‏ آمده است (1) كه اين باب يانزده 

تنه ووايت وريه 345 اهيبي كسدرزر إيلعدتهمه اوسنات كرما ركد سكم ارده اولان نووايت اعوضوم كلبتى (رتيوان لله 
00 «قَالَ قُْتٌ لِأى يَصيره به ابى بصير كفتم كه أَحِبٌّ أَنْ تَسَأَلَ أَبَا عَبدِاللّهاعليه 
السلام)» م جون شما از اصحاب حضرت هستيد علاقمندم كه از وجود مباركث امام صادق (سلام الله عليه) سؤال كنيد «عَنْ رَجُلٍ 
اش_مَبِدَلٌ قَوْصَرَكَئن فيهم.ا بر مَطروحٌ بِقَوْصِرَهِ فِيهًا تَمرٌ مُدَّهّقُهه من مى خواهم شما يكك مسئله راااز وجود مبارك امام 
صادق(سلام الله عليه) سؤال كنيد كه اكر دو «قَوْصَرَها «بسرا را با يكك اقَوْصَرَه) «تّمرا خريد و فروش كند - اقَوْصِرَها آن 
سبدهاى نى است كه بعد از اينكه اين خرماها را از درخت جيدند و روى اين بورياها يهن كردند, موقع جمع آورى اينها را در 
آن سبد نى قرار مى دهند. يكك «قَوْضَرّهاء يعنى يكك سبد خرما؛ دو «قَوْصَرّهاء يعنى دو سبد خرما؛ اين سبد نى خرماء جون آنها 
كه در نخلستان زندكى مى كنند بافت اينها هم از همين نى و نخل و مانند آن است - اقَوْصَ رَنَيِنِ فيهمَا بر مطبُوحٌ بِقَوْصِرَهٍ 
فيا تَمْرَّاءِ يكك سبد «تّمر) را به دو سبد «بُسرا كه از خرماى نارس است خريد و فروش كندء اين جايز است يا نه؟ قيمت هايشان 


١6 ص:‎ 


١ط-‏ 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 6١‏ أنوات الرباء باب 216 طّ آل البيك: 


ابوبصير سؤال اين شخص سائل را به بيشكاه امام صادق(سلام الله عليه) منتقل كرد. «قَسدأَلَهُ أب بد ير عَنْ ذَلْكك كال زعله 
السلام): هَذَا مَكرُوةٌ)؛ اين مكروه است. بعد ابوبصير عرض كرد: جرا مكروه است؟ افَقَالَ أبُو بَصير: وَ لِمَ يُكرَهُ فَقَالَ: إن عَلِىَ بْنّ 
أبى طَالِبِ(عليه السلام) كان يَكرَهُ أَنْ يَسْتَئِدِلَ وَسْقاً مِنْ تَمْر الْمَدِينهِبوَسْفَْنِ مِنْ ثَمْرِ حَمِبرَه. كاهى موقعيت طورى است كه يكك 
«عند الكل» بود ائمه(عليهم السلام) از حضرت امير نقل مى كردند» در حالى كه نيازى نبود از حضرت امير نقل كنند. 


ابوبصير عرض كرد: جرا دو اقَوْصرَه) سرام يعنى اككر خرماى نارس به «تّمرا خريد و فروش شودء خرماى رسيده جرا حرام 
است؟ فرمود كه على بن ابى طالب كراهت داشتند اين كار انجام شود. َل أبُو دير وَلِم يُكرة؛ جرا اء ب كان مكر اسك؟ 
امام صاد ق(سلام الله عليه) فرمود: «إنَّ على : ْنّ أبى طَالِبٍ(عليه السلام) كان يَكرَهُ 3 يَشِمَبِدِلَ وَسْقاً مِنْ تَمْر الْمَدِينَهِ يوَسْقَيْنِ مِنْ 
تَمْر حَدِبَرَا. «وَسَقَّ)؛ يعنى يعنى ١جَمَعَا»‏ (و الكل وها و2 )11 [/]يعنى قسم به شب و آنجه كه شب جمع كرده است. در روز 
اشخاص و حيوانات در زمين منتشر هستند و شب به آسايشكاه خود برمى كردند» آنجه كه «وَسَقَا و ١اجَمَعَ)‏ در شب انجام مى 
تود : (وَ اللَِلِ و ما وَسَقَّ) كه فعل ماضى است؛ اما «وَسْق) آن بيمانه الى است كه شصت «صاع) را جا مى دهدء اين مى شود 
يك «وَسْق). در كتاب «زكات» كه مى كويند اكر به اين «وَسْق) يا به آن «وَسْق) رسيد حكم جنين است؛ يعنى ييمانه اى كه 
شصت صاع را به عهده دارد و جمع مى كند اين را مى كويند «وَسْق)؛ حالا استدلال وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 
اين است كه جون على بن ابى طالب كراهت داشت كه بين خرماى مدينه و خرماى خيبر با «تفاضل» معامله شود» معلوم مى 
شود كه اكر ثمن و مثمن هر دو اتّمرا باشندم منتها يكى بهترء يكى مرغوب و يككى نامرغوب جايز نيست؛ اكر آن يكى «بُسرا 
بود واين يكى «تمراء آن هم همين حكم را دارد. تااين جا ترجمه «تحت اللفظ» آن بود؛ اما هم حكم فقهى حرمت باشد 
تكليفاً و بطلان باشد وضعاًء ازاين به دست نمى آيد؛ ولى وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) در ذيل سخنى دارد كه 
اين هر دو مطلب؛ يعنى يكى حرمت تكليفى و يكى هم بطلاءن وضعى را مى فهماند. كان يَكْرَهُ أنْ يَشِتَِدلَ وَسِْقاً مِنْ تمر 
الْمَدِينهِ بوَسْمَهن مِنْ تَمْر حَهَرَا جرا؟ إن تقد العدكد أذ ثتعاءسهالة سظور ىس خوط ةدو ريماثة و بدو شق اين اكمرة بابك 
«وَشّق) آن «ثمر» معامله مى شود؟ فرمودند براى اينكه يكى بهتر از ديككرى است. در روايات اين امر مختلف است كه آيا 
خرماى مادينه ريال خرماض كين :ببق با بد حاكن اذى نود تووا مته و ماقت ار عادد كالمو ستفه أذق1 اق يدو ككس 
اإوواباة دك ارك كفوتم) سدسم لغيه اكه اروحم متك فيه راس[ ف كتده حو وتشكل عادر أبن الث © 
كدام يكك از اينها بهتر است و كدام يكك بهتر نيست» مشكل در اين است كه اككر دو صنف خرما باشد و يكى مرغوب تراز 
مكرقع اتعسونائك رمثلا ممت فوخت جوالة | كر قبح مده شعارس خرف رادو انوقدي كفده نكن اناده ذوهريا واشهواد 
ميم ع اتزويشادوها القاحاء لخرداق .4 سس خروه الا تاكن امرك يقي اديت ل كر اسل فارزددرولى تي رايا 
خرما «مع التفاضل» معامله كندء اين جايز نيست. حكم عدم جواز تكليفى و بطلان وضعىء اين دو حكم رااز كجا مى شود 
فهميد؟ فرمود كه اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) كراهت داشت اين كار انجام شودء آن كاه استدلال وجود مباركك امام صادق 
اقاانست كرو توشكن عل (غلية الستلاة) بكر العتال وسطاوم من هود كه اوح بولقل لسع مر المرضين أ محاول كرام 
نداشت؛ مستحضريد اين كراهت در روايات و آيات, كراهت فقهى را نمى رساند؛ آن را هم ممكن است شامل شود؛ ولى 
«يكره) در قرآن يا «يكره» در روايت با «يكره)»اى كه در لسان فقهاست فرق مى كند. در سوره لا مباركه[] «اسراء» از آيه 5١‏ به 


بعد جندين حكم است كه بعضى اصول دين استء بعضى فروع دين است و بعضى معاصى كبيره است؛ مثل قتل زنا و مانند 


آن كه در ابتدا نهى از شركك آمده است. اين آيه 5١‏ به بعد سوره[ا مبا ركه[ «اسراء» اولش دعوت به توحيد و يرهيز از شركك 
است كه اكبر معاصى استء بعد هم مسثئله قتل و مانند آن مطرح است كه به دنبال آن حكم اصلى و اين فروع» بعد از همه 
اينها فرمود: (كلَ ذلك كان سَيَنهُ عِنْدَ ربك مَكرُوهاً) (1) [4]كه معلوم مى شود كراهت و مكروه بودن و مانند آن در قرآن به 
اصطلاح فقهى نيست. (كل ذلك كان سَينُهُ عِنْدَ رَبك مكزوهاً) كه در آن هم «سىّء) ياد شد وهم كراهت؛ در روايات هم 
همين است. وجود مباركك امام صادق فرمود كه على بن ابى طالب از حلال كراهت نداشتء معلوم مى شود اين تكليفاً حرام 
است و جون نهى است و معامله مى كويد جايز نيست» وضعاً باطل است. يس اصناف متعدد مندرج تحت نوع واحد, يكك 
حكم را دارند واككر كسى نخواست اين جنين معامله كند راه حل دارد؛ يعنى يكك صنف از اين خرماها را بفروشد به صنف 


ذيكريويا اذيول ضيف ديكرى يرا بخرة: 
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-١‏ انشقاق/سورهءى آيهلا!. 


7- اسراء /اسوره١١.‏ آبدر؟. 


روايت دوم اين باب هم جنين است كه عد الله بْن سِدَنَان» مى كويد كه من شنيدم وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 
فرمود: «كانّ عَلِيٌ (عليه السلام) يَكرَهُ) كه خود اين كار را كند «أَنْ يم تَبِدِلَ وَسِْقاً مِنْ تمر حَيِرَ بوَسْقَين مِنْ تر الْمَدِيئهِ ِأنَّ كَمْرَ 
خَيبِرَ أَجْوَدُهُمَاامٌ ٠١[41(‏ ]در بعضى از روايات هم دارد كه «تمر) مدينه, «أَجْوّدا است؛ در اين جهت براى فقيه فرقى نمى كند 
كه كدام يكك از اينها «أَخْوّدا هستند؛ ولى «أَجْوّدا را با «جيِدا و با «تفاضل» بخواهند معامله كنند اين رباست. 


در روايت سوم اين باب ١ص‏ هُوَانَ تن اثن مش كان عَنْ أبى عَمِدِالله(عليه السلام)» نقل مى كند كه «كانّ عَلِئٌّ(عليه السلام) يِكرَهُ 


أنْ يَسْتَبِدِل وَسْقين مِنْ تمر الْمَدِيَنَهِ بوَسْق مِنْ تمر حَمبَرَا. (5) ]١١[‏ 


روايت جهارم اين باب هم كه از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) است كه «سَِمِعْتٌ أبَا جَعْفّر(عليهما السلام) يَكرَهُ وَسْقا 
مِنْ تر الْمَدِيَهِ بوَس مين مِنْ تمر حَتِبرَ لِأَنَّ تَمْرَ الْمَدِينَِ أَجْوَدُهْمَاا براى يكك فقيه اين تعارض نيست كه بكلويد يكك روايت دارد 
كه (تّمرا خيبر (أَخوّدا است و يكك روايت دارد كه «تّمر) مدينه, «أَْجْوّد) است؛ حالا-هر كدام باشد حكم فقهى ثابت است» 
جون يكى (أَجْوّدا است و ديكرى «جتبد)؛ يكى مرغوب است و ديكرى مرغوب تر كه اينها را نمى شود با «تفاضل» فروخت. 

اين مطلب براى مسئله دو صنف از يكك نوع بود كه اين جريان دو صنف از يكك نوع اختصاصى به مسثله «تّمرا ندارد 
اختصاصى به خيبر و مدينه ندارد» حكم براى آن نوع است؛ لذا جون «أَجْوّدا و «جتيدا از «تمرا را نمى شود با تفاضل فروخت 
«أجْوّدا و «جدِدا از انكور را هم نمى شود فروخت واكر حتى بخشى از اين انككور خشكك كردد و به نام «زبيب» و«كشمش'» 


١17 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 6١‏ أبواب الرباء باب 16 ح 1 طّ آل البيث: 
-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 2187 أبواب الرباء باب18» ح”؛ ط آل البيت. 


فروشد و با ثمن آن يا كم تريا بيشتر آن كالاى ديكر را مى خرد. 


روايت مرحوم شيخ طوسى(رضون الله عليه) «مُحَمَدٌ بن الْحَمَن بإِسْنَادِهِ عَن الْحسَيِنِ بْن سَعِيدٍ عَنِ ان أبى عُمَثِرِ عَنْ حَمَادٍ عَن 
الْحَلَبِيّ) كه اين هم معتبر است, اعَنْ أب عَدب اللّهاعليه السلام»» نقل مى كند اين است كه «لَا يض لْحٌ الدَمرُ الَْايِسُ بالؤّطب» كه 
عنان خرماق تازه آنه رول أخل أذ اكقم بايش 3 الطت و28 :اذ إلى جرة يكن مرطرت تر اسك وبركل #از ضر املك 
نمى شود با «تفاضل» فروختء بعد كفتند كه اين كار را نمى شود كردمْ حالا فرع بعدى است كه اكر آن رطب خشكك شود 
كم مى آيدء حالا- در انككور با كشمش هم همين طور است يا خرماى تازه با خرماى خشكك همين طور است كه اكر خشكك 
لود كدض بورق البعد كار وطره ياب سيار امكو ووا يق هوم اينداي لبيك كه«سعاضوبن مدقن از 
عَدِداللِّ(عليه السلام) عَن الْعِنَبِ بالزّييب)؛ انكور را با كشمش بخواهند معامله كنند جايز است يا نه؟ فرمود: دلا يَْد لح إِلَا ْنا 
بل )يا اتذائل) جايز است وبا تقاض ) جايز نست واعسحيق :و الثقد بالطب ملا بمثل». (5) [١]ذيل‏ اين روايت با روايت 
جات بالردم ناف كله ررك كه كور ضيططنت از حركيا واكك ينك ريه مده ركوو و حي أن الك واي كل سك جا رود ييل 


روايت ديكر هم در همين باب هست كه ديكر نيازى به قرائت آنها نيست. 


ص: 18 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2154 أبواب الرباء باب215 ح 7 ط آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 59 أبواب الرباء باب ١5‏ حك طّ آل العيت: 


نيست» سخن از شيره درست كردن و مانند آن است. از انكور شيره هاى كوناكون كرفته مى شودء جو و كندم از آنها 
آردهاى كوناكون كرفته مى شود؛ مى فرمايند كه ما كفتيم معيار, تعدد عرفى استء اما نه تعدد لفظى؛ تعدد عرف آن است 
كه «لدى العرف» اينها دو نوع هستند» دو اثر دارند» دو خاصيت دارند و دو كاربرد دارند؛ مثل كندم و نخود كه اينها دو 
كاربرد دارند» اما در آرد كندم و آرد جوء جون تعبداً جو و كندم يكك نوع تلقى شدندء آرد كندم را مى كويند «دقيق» و آرد 
جو رامى كويند «سَويق)» كه اين تفاوت در لفظ استء. وكرنه هر دو آرد هستند؛ اين جنين نيست كه جون لفظ ها فرق مى 
كند» يس اينها دو تا نوع هستند. آن جايى تفاوت اسم اثر مى كذارد كه مسمّا ها متعدد باشند؛ اما آن جا كه تفاوت فقط لفظى 
است» متعدد نيستندمْ سرّش آن است كه مردم اين سرزمين آرد كندم را مى كفتند «دقيق» و آرد جو را مى كفتند «سَويق)» اين 
دو لفظ است براى يكك واقعيت واين جنين نيست كه «سَويق) و «دقيق) دو نوع باشندء البته «سَويق) از جو است و «دقيق» از 
كندم استء اينها دو نوع هستند؛ ولى در فضاى شريعت اين دو نوع يكك نوع تلقى شده اند؛ يبس آن مشكل در مبدأ حل شد؛ 
يعنى جو و كندم يكك نوع مى باشند. حالا كه جو و كندم يكك نوع هستندء آنجه كه از كندم به عمل آمد, آرد كندم را مى 
كويند «دقيق» و آرد جو رامى كويند «سَويق» كه اين تعدد در فضاى لفظ است واين جنين نيست كه منهاى آن مسئله جو و 
كندم, دو خاصيت داشته باشند. جون جو و كندم بنا شد كه يكك نوع باشند. باب نه از ابواب ربا اين است كه «بَابُ أنَّ نكمم 
الدّفِيق وَ السّويق وَ تَحُوهِمًا كم مَا يكوئَانٍ مِنْهَ)؛ِ (1) [؟١]يعنى‏ حكم آرد كندم؛ همان حكم كندم است؛ حكم آرد جو همان 
حكم جو است؛ اكر جو و كندم در ربا يكك نوع هستندء اين دو آرد هم يكك نوع مى باشند؛ اكر آرد نخود را با آرد كندم 
بخواهيد بسنجيد» جون خود نخود و كندم دو نوع هستند آرد نخود و آرد كندم هم دو نوع مى باشند: ابَابُ أنَّ حكم الدَّقيق 


و السّويقٍ وَ نَحْوهِمَا كم مَا يَكونَانِ مِنْها. 
ص: ١9‏ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 2135١‏ أبواب الرباء باب4» ط آل البيت. 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) - خدا غريق رحمت كند - مستحضريد همان طور كه در بحث هاى سابق داشتيم 
قاعده فقهى از متن فقه د رآ مده و در كنارى كذاشته شدء قواعد اصولى از متن فقه درآ مده و در كنارى كذاشته شد؛ يعنى 
روزى كه اين علوم حوزوى مطرح شد اول فقه بودء نه قاعده فقهى در كار بود و نه قواعد اصولىء در اثناى بحث مسائل فقهى 
يكك قاعده فقهى استخراج شدء جون قاعده فقهى غير از مسئله فقهى است كه تأثير موضعى داشته باشد كه اين جندين بخش را 
شامل مى شود و از اينها وسيع تر قاعده اصولى است كه از فقه ثابت شد؛ مسئله قواعد اصولى مثل استصحاب و مانند آن اول 
در متن بحث هاى حوزوى عصر ائمه(عليهم السلام) نبود» هم قواعد فقهى از فقه استنباط و استخراج شدء هم قواعد اصولى. 
مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) - خدا او را غريق رحمت كند - كه اين كونه از فقها مستحضريد در هر عصرى شايد 
يكك نفر بيدا شود. اين قلم محقّقانهء مقتدرانه مثل سرب در طى اين جهل جلد فتوا را تحرير كندء اين مصداق (ذلِك فَضْل الله 
يُؤتيه مَنْ يَشاءٌ) (1) [0١1]]است.‏ يكى از قواعد فقهى كه ايشان ادعا مى كند و مى كويد اين قاعده اى است كه «لدى الفقهاء) 
معروف است - شما حالا برويد در قواعد فقهى كه بعضى از علما و متأخرين(رضوان الله عليهم اجمعين) نوشتند» شايد اين 
كونه از قواعد فقهى در آن نباشد؛ ولى ايشان مى كويد اين قاعده فقهيه معروف بين فقهاست - و آن اين است كه هر جه كه 
از اين جنس ربوى به عمل مى آيدء حكم همان را دارد كه اين يكك قاعده فقهى است. ديكر اكر جامد بود» سخن از آرد 
است؛ اكر مايع بود سخن از رب و شيره و مانند آن است, هر جه كه از انككور به عمل آمده از سنخ آرد نيستء از سنخ شيره 
ورب است ومانند آن. هر جه كه از جو و كندم و نخود به عمل مى آيدء از سنخ شيره و جنس و مانند آن نيست بلكه از سنخ 
آرد و «سَويق) است؛ اين قاعده, قاعده فقهى است كه «كل ما يعمل من نوع ربوى» حكم همان را دارد و محكوم به حكم 
است. يس شيره انككور, حكم انككور را دارد و شيره ها را بخواهند با هم معامله كنند با «تفاضل» جايز نيست؛ شيره ها را با خود 
انكور وبا «تفاضل» معامله كنند جايز نيست. آردها را با «تفاضل» معامله كنند جايز نيست؛ آردها را با خود جو و كندم وبا 
«تفاضل» معامله كنند جايز نيست. اينها جيزهايى نيست كه عقل راه داشته باشد و بتواند كشف كند؛ ولى راه حل را شارع نشان 
قاد و قرفؤة اكردز ابن كاز متضرومى شويد يكن از ابن كالأها زا بتروشيد وبا يول آن كالائ ذيكر تهيه كتيده ثنى شود 
دوتايى را «مع التفاضل» محور معامله قرار داد. آن قاعده فقهى را مرحوم صاحب جواهر (1) در همان بخش يايانى جلد بيست 
و سوم مطرح كرده است. رواية تى كه محمد بْنِ مثلم عَنْ أبى غم رٍ(عليهما السلام»» نه(عليه السلام)؛ زيرا وقتى كفته مى شود 
١أبى‏ جَغْفَر)؛ اكر وجود مباركك امام باقر باشد اند كفت(عليهما السلام)» جون هم نام مبارك امام صادق آمده وهم نام 
مباركك يدرشان؛ اما آن «أبى جَعْفَره روايت بعدى مطلب ديكرى است. «قَالَ: ُْتُ لَهُ ما تَقُولٌ فى اير بالسوِيت َقَالَاعليه السلام) 
ما بثْلِه؛ كندم را اكر بخواهى با آرد كندم معامله كنى» بايد ِتنا بل باشد كه اكر امنا ِملٍ؛ بود ا بَأس». اقلت إِنَّه 
بكوة له رغ قل [لااكدد يكددزامه شرع «ارف: فرعره دن كيل .هم بومانه را هه شار ابر كنك كر حنانى تقض دار 


جاى ديكر هم ترميم مى شودء بالأخره مى توانيد شما اين را تبديل بكنيد به نقد و با آن معامله كنيد و كالاى بيشترى بخريد. 
ص: ٠١‏ 


-١‏ مائده/سورهة. آبدعه. 
؟- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77, ص ١/ا".‏ 
“- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 16١‏ و 215١‏ أبواب الرباء باب4: ح١»‏ ط آل البيت. 


باز روايت دوم اين باب كه «مُحَمَّدٍ بْنِ ثم وَ زُرَارَ) هر دو ١عَنْ‏ 9 جَعْمَر(عليهما السلام)) نقل كردند فرمود: «الْحِنْطَهُ الدَّقِيقٍ 
ملل يول غه تع يا كرفا كنم عقي عو و ]بيك الحلا كام] خترئ محاوط :فى :قود لقي ميو وانارنه ناخو تعر وسفن 
6ك تاتس دا قتع ادهل عن ندرا روسى #وومارل دن دحا كه وك وي له مخاوط كه وه عرو اش ان 
كندم است كه آرد شده استهء نه نظير جامدات است كه مخلوط شده باشد و نه نظير مايعات است كه ممزوج شده باشد؛ نظير 


كويد اورف 


يرسش: ؟ياسخ: بله» همان شخص هم همين را كفت؛ حالا راه حل آن اين است كه انسان آرد را مى فروشد و برابر آن كندم 


دستر سى ندارد. 


در همين روايات ملاحظه فرموديد كه بعضى خدمت امام صادق(سلام الله عليه) مشرف مى شدند مى كفتند كه من از نظر 
عقيده و مسائل كلامى و اعتقادى شما را باور كردم. شما اكر اين ميوه را نصف كنيد و بفرماييد نصف آن حلال است و 
نصف ديككر آن حرام استء من قبول مى كنم. عمده آن مسائل كلامى و اعتقادى و عقلى است كه اينها معصوم هستند. علم 
معصوم به علم ذات اقدس الهى مرتبط است و در تلقى, يكك, ضعف, دوم ابلاغ و املا-ه, سهمْ در هر سه حوزه معصوم مى 
باشندء اينها روايات را باور مى كنند. يس عمده آن مسائل كلامى است كه انسان «بالقطع» امام شناس باشد. «بالصراحه» عرض 
كرك ابابق وسولالله!) اكر اتن ميوه كه ذو دهت ماست دان را تضف كنيد و يكويد اين تضق خلال امت و آن فصت 
حرام استء من قبول مى كنم؛ اين را تقليد نمى كويند؛ اين را مى كويند تحقيق» براى اينكه او به عصمت اين شخص بى برده 
است و وقتى به عصمت اين شخص بى برد يقين دارد. خيلى از جيزهاست كه انسان جزئيات آن را دركك نمى كند» عمده آن 


مسئله كلامى است كه ثابت شود اين حق است و اسرارى هم در عالم هست كه براى ما حل نشد. 


ص: 5" 


در اين جا «مُحَمَّدٍ بْن مُثِِم وَ زْرَارَا هر دو از «أبى جَعْفَر(عليهما السلام)» نقل مى كنند كه «الْحِنْطَهُ بالدَّقِيقٍ مِثَْا بمثْل وَ السَوِيق 
بالسّويقٍ مِثلَا بمثْل وَ الشَّيرُ بالْحِنْطهِ مِْا بمِيْل لَا بَأسَ به كه همه اينها مفهوم دارند؛ اينكه مى كويد در صورت تساوى ١لا‏ بَأسَ 
به» جون در مقام تحديد است مفهوم دارد و اينكه مى فرمايد امِثْلَا بِمئْل) جايز است» جون در مقام تحديد است مفهوم دارد؛ 


يعلنى اكَر «تماثل» نبود» «تساوى» نبود و «تفاضل» بود حرام است. 
روايت سوم اين باب هم باز همين مضمون هست. 


روايت جهارم اين باب هم كه «الْحسِيْن بْن سَجيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ جميل عَنْ زَُرَارَهَ عَنْ أبى جَعْمّر(عليهما السلام)» نقل مى كند 
كه «الدَّقِيقٌ بِالْحِنْطَهِ وَ السّويقٌ بِالدَّقِبقٍ مِثْل بمثْل لَا بَأسَ به)؛ همه اينها جون در مقام تحديد است مفهوم دارد جه اين آردها را با 
هم معامله كنند. جه آن كالايى كه به اين آرد تبديل شده و بخواهند معامله كنند» اكر «تماثل» باشد جايز است و اكر «تفاضل) 


باشد جايز نيست. 
در كتاب هاى آقايانى كه قواعد فقهى نوشتند ملاحظه بفرمابيد و مراجعه كنيد كه آيا از اين قاعده سخنى به ميان آمده يا نه؟ 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


در مسثله ريا در «مكيل» و «موزون)»» مطالب فراوانى ارائه شد كه بخشى از آنها نياز به توضيح دارد. اصل اولى در معاملات, 
خريد و فروش «مع التساوى؛ و «مع التفاضل» در همه كالاهاست؛ يعنى اطلاقات (أَحَلَّ الله الع ), (1) (إتجارَة عَنْ تَراض)؛ (5) 
وفوا بالْعْقُودِ) (9) و مانند آن همه اينها را تصحيح مى كند؛ كالا جه «مكيل» و «موزون» باشندء جه نباشند؛ 310 
«مكيل) و«موزون) بودن» جه هم جنس باشند و جه نباشند؛ در صورت اتحاد جنسء. جه «تفاضل» در مقدار داشته باشند و جه 
«تفاضل» در مقدار نداشته باشندء همه اينها مشمول ادلّه و اطلاقات اوليه هستند؛ يعنى (أعلّ الله الببع) دلالت دارد بر ايتكه اكر 


«مكيل) و «موزون» يكك جنس بودند ودر مقدار «متفاضل» بودندك» إن 5 درست سد 
ص: إرذا 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 
-١‏ نساء /سوروع؛ آيه8؟. 


بوك مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


ازاين اطلاقات» خصوص اتحاد جنس خارج شد كهاكر «ثمن)» و «مثمن». «مكيل) و «موزون)» بودند. يكك؛ وحدت جنس 
داشتند» دو؛ «تفاضل» در مقدار داشتند» سه؛ اين جون رباست» حرام است و جايز نيست؛ در غير اين صورت «صوّر) ديكر هر 


عع بانع مشتيول اطلاقاف و عموماك وله اف عاااى جا ووقى انيت كه ا كرا وظاه] روهدت حس يرم يسول ادل 


رباست و از اطلاقات و عمومات اوليه (أَوقُوا بالْعُُودِ) و (أَحَلَ اللَهُ الِيع) و (تِجارَة عَنْ تَراض) و مانند آن خارج است. 


يكك تعبد ديكرى در خصوص جو و كندم وارد شده است؛ در خصوص مسثئله رباء جو و كندم يكك جنس دارند. اين ادلّه و 
رواياتى كه مى كويد جو و كندم يكك جنس هستندء به توسعه موضوع يا به تضييق موضوع حاكم بر آن ادلّه اوليه مى باشند. 
ان الاق كس كونه كر حفس اهار رعو /التعزر او اامتدي متحن ارو تدرو راجا بز قنسك كتحار ديية فاضا عار تست 
اين ادلّه اى كه مى كويد جو و كندم يكك جنس هستندء به توسعه موضوع بر آن ادلّه حاكم مى باشند» يس اتحاد جنس حتى 
در مسئله جو و كندم هم مطرح است؛ يعنى اينها هم تعبداً يكك جنس هستند يا بر ادلّه اختلاف جنس به تضييق موضوع حاكم 
اسك ادله ائ كه مى كويد اكر «ثمن» و امقمن) در جنسن اختلاقق داشعد «تفاضل» آنها جايزاستث: :اين اختلاق جس جو و 
كندم را شامل مى شود؛ براى اينكه دو جنس هستند. رواياتى كه مى كويد جو و كندم يكك جنس مى باشند» به تضييق 
موضوع حاكم بر ادله اختلااف هستنئد؛ يعنى اين جا تعبداً اختلاف نيست. يس ادلّه اى كه مى كويد جو و كندم يكك جنس 
هستند و «تفاضل» در آنها رباست و جايز نيست» يا حاكم بر ادلّه اتحاد جنس است به توسعه موضوع يا حاكم است بر ادلّه 


ص: ع" 


از اين مرحله به بعد بعضى از بخش ها هم كاملا قابل يذيرش است و آن اين است كه اكر جيزى از جو و كندم به دست آمد 
اما كارهاى فنى و صناعى و مانند آن روى آن انجام نشد يا كميت اينها را عوض كردندء آن را نرم كردند» حقيقتشان عوض 
نشد يا رطوبت اينها را كرفتند و خشكك كردند حقيقت اينها عوض نشد؛ اككر جو را آرد كردند به نام «سَويق) و كندم را آرد 
كردند به عنوان «دقيق)» «دقيق» و«سَويق) حكم جو و كندم را دارند» جه اينكه «دقيق» كندم هم با خود كندم يكك جنس است؛ 
١سَويق)‏ جو هم با خود جو يكك جنس استء جون جيزى تغبير بيدا نكرده» فقط نرم و خرد شده است؛ كشمش با انكور هم 
همجنين است. كارى در انكور انجام نشده است, مكر اينكه رطوبت آن رخت بربست و خشكك شده است كه اينها قابل قبول 
است. اككر روايتى براساس اينكه جو و كندم يكك جنس هستندء بككويد «دقيق) و ١سَويق)‏ هم يكك جنس هستند, قابل قبول 
است: جه اينكه در همه روايات اكر دليلى بكويد انككور و كشمش يكك جنس هستندء قابل قبول است؛ «رُطب» و «تّمرا يكك 
جنس مى باشند قابل قبول استء زيرا هيج تغيير فنى و صناعى و علاج فنى در آنها اعمال نشده است؛ اين خرماى ثر خشكك 
شده. اين انكور تر خشكك شده كه اينها قبول استء يس تا اين جا بعد از يذيرش آن اصل كه جو و كندم يكك جنس هستندء 
آرد جو و كندم هم يكك جنس مى باشندء جه اينكه خود جو با آردش و خود كندم با آردش يكك جنس هستندء از اين جا هم 


به مرحله جلوتر ترقى كرديم و آن اين است كه تر و خشكك ميوه يكك جنس استء جون حقيقت آن عوض نشده است. 


ص: 36> 


اما آنجه كه در فروعات بعدى آمده و محقق در متن شرايع ذكر كرده كه يكك قاعده كلى از اين روايات مى خواهد به دست 
بياورد» اثبات آن آسان نيست. آن قاعده كلى كه مرحوم محقق در متن شرايع (1) ذكر كرده و صاحب جواهر از آن به عنوان 
يكك قاعده فقهى نام مى برد و بعد ادعاى اجماع مى كند اثبات آن آسان نيست؛ لذا در بين متأخرين مرحوم محقق 
اردبيلى(رضوان الله تعالى عليه) (5) و بعضى ديككر موافق نيستند. عبارت مرحوم محقق در متن شرايع اين است: «كل ما يعمل 
من جنس واحدٍ يحرم التفاضل فيه) كه اين عبارت را مرحوم صاحب جواهر در جلد 7”, صفحه 68” به عنوان يكك قاعده فقهى 
ياد كرد طبالا ع 1 اين قاعده فقهى قابل اثبات» يذيرش و مورد عمل اصحاب هست يا نه. مرحوم صاحب جواهر بعد از 
اينكه موثقه «سمَاعَه) را ذكر كردند كه از وجود مبارك امام صادق سؤال شده است كه آيا انككور را مى شود با «تفاضل» به 
كشمش فروخت؟ فرمود: لَا يصْلْحٌ إن مث بمثل»؛ 00 [ع] انكور با كشمش, «تفاضل» آنها جايز نيستء وكرنه رباست. بعد از 
تقل موكقه عاق من روماه كدر فى اانه التتروقيى الأميتحاب قويما و جد عا ذاه عد فراعو فين امتناه الع 
برخى از بزركانى كه قواعد فقهى را جمع كردندء از اين كونه از قواعد سخنى به ميان نياوردند «و فى القاعده المعروفه بين 


الاصحاب قديماً و حديثاً و هى انَّ) -اين جمله متن شرايع محقق است - كل ما يعمل من جنس واحدٍ يحرم التفاضل فيها. 
ص: 1 
-١‏ شرايع الاسلام, المحقق الحلى» ج ؟. ص198. 


.587 مجمع الفائده و البرهان فى شرح إرشاد الأذهان» ج ل ص‎ -١ 
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مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه اين يكك قاعد ه اى است معروف بين قدما و متأخرين كه مورد عمل اصحاب هم هستء 
يس اختصاصى به فتواى صاحب شرايع ندارد. آن قاعده عبارت است از «و هى انَّ) - اين «انّ) را خود محقق صاحب جواهر 
اضافه كرده است - ١كل‏ ما يعمل من جنس واحد يحرم التفاضل فيه و إن اختص هو باسم)» كرجه نام اين دو ممكن است فرق 
كندء يكى كندم است و ديكرى آرد؛ يكى انكور است و ديكرى كشمش؛ يكى رطب است و ديكرى «تّمراء نام فرق مى 
كند؛ ولى اينها يكك جنس دارند. تا اين جا مورد قبول هستء در صورتى كه تفاوت اينها به آرد شدن يا به خشكك شدن باشد؛ 
اما وقتى كه از شير انواع و اقسام فراورده هاى لبنى به دست مى آيد كه يكى مى شود كشكك و يكى مى شود كره؛ جون 
اصل اينها يكى است و همه از شير استءآيا در اينها رباست؟ يعنى خريد و فروش آنها «مع التفاضل» حرام است؟ كندم در 
آرد شدن تغييرى نكرده است, وقتى يكك كندم آرد مى شود همان كندم است؛ منتها نرم شد. وقتى رطب ١تمرا‏ مى شود. 
آبش رفته است؛ انككور كشمش مى شود. آبش رفته و تغيير ديكرى نكرده است؛ اما اكر يكك علا-ج فنى شود واز شير دو 
محصول به دست بيايد كه يكى شود كره و ديكرى شود كشككء اين جا هم «تفاضل» جايز نيست؟ يعنى اين عبارت محقق در 
متن شرايع كه «كل ما يعمل من جنس واحد يحرم التفاضل فيه بر اين اساس است؟ بله» شير و ماست يكى است و خيلى 
تفاوت نكرده. آن مايع بود و اين ظاهراً جامد است و مختصر تفاوتى كرده استء اين جا را عرف حاضر است بيذيرد» اما كره 
كيرى از يكك طرفء كشكك و دوغ كرفتن از طرف ديككر و اينها را يكك جنس كفتن كار آسانى نيست. اطلاقات اوليه كه همه 
اينها را تصحيح مى كردء آنجه كه بر خلاف اصل بود و بر مورد نص بايد اقتصار مى شد كه آن مسئله كندم و جو بود و آنجه 
كه از جو و كندم و مانند اينها به دست مى آيدء با آرد كردن قابل قبول است؛ با خشكك كردن قابل قبول است؛ با بستن يكك 
مايع روانم مثل ماست كه شير را به صورت ماست دربياورند» اين هم قابل قبول است؛ اما با علاج فنى از شير, دو مايع يا دو 
محصول استخراج كنند كه تفاوتشان فراوان استء اين جا هم اكر «تفاضل» باشد حرام است و رباست؟! اين ياسخ مشكل است 
واكر مشكل بود بر آن اطلاقات اوليه بايد بسنده كرد. 


ص: ”7 


آن اطلاقات اوليه اين است كه در هر جايى جه در «تفاضل» و جه در تساوى, خريد وفروش جايز است» «الآ ما خرج بالدليل) 
كه آن در مسئله جو و كندم است و مانند جو و كندم كه فراورده هاى خود آنها هستند؛ اما حالا بككُوييد انواع و اقسام انكور 
يكى استء اين مورد قبول است؛ انواع و اقسام كندم يكى استء مورد قبول استهء براى اينكه داريم: «الْحِنْطَهَ وَ الشّعِيرَ مِن 
جِنْس وَاجدا. (1) [7] كندم انواعى دارد» اين درست است؛ جو هم اصنافى دارد» اين درست است؛ انكور يكك نوع است كه 
در تحت آن اصناف متعدد استء اين درست است؛ اما شما بياييد فراورده هايى كه با علاج فنى به دست مى آيدء نه تنها 
شك كردن يكك محصول كر يا خرد كردن شيق_ كاركب از اعؤزاستء آ اجا رابعيداست كه شامل شوه) سوقن آذ انك 
كه اكثر ما در جريان ربا مرزبندى نكنيم» در بسيارى از موارد انسان مبتلا به ربا خواهد شد. جون مستحضريد بسيارى از 
كالاهاى مورد معامله مردم, «مكيل) و «موزون)» است؛ انواع حبوبات مورد معامله است كه «مكيل» و «موزون)» هستند؛ انواع ميوه 
هاء «مكيل)» و«موزون)» هستند؛ انواع سبزيجات» «مكيل) و«موزون)» هستند؛ انواع «لحوم), يعنى كرشت هاو «مكيل)» و«موزون)» 
هستند؛ انواع يسماند و روغن هاو «مكيل» و «موزون» هستند؛ انواع فلزات, «مكيل» و «موزون» هستند؛ طلا و» نقره» اين فلزات 


بهادارو «مكيل) و«موزون) هستند. 


كوشت ها جطور است؟ شايد كفته شود كه همه اينها تحت «لحم) مندرج هستند» كوشت كاو و كوسفند يكى است؟ كوشت 
مرغ و كوشت كوسفند و كوشت كاو يكى است و همه آنها تحت لحم هستند؟ يا «لحم» هر «طائرى»» «لحم) هر حيوانى تابع 
خود آن حيوان است, اين دائره «تفاضل» و تساوى تا كجاست؟ دائره اتحاد جنس و اختلاف جنس تا كجاست؟ اينكه شما مى 
فرماييد: «كل ما يعمل من جنس واحد يحرم التفاضل فيه», اثباتش آسان نيست. جنين قاعده اى كه هم قدما قبول داشته باشند و 
هم متأخرين قبول داشته باشند» به طورى كه برخلاءف همه اطلاقات باشد كار آسانى نيست؛ لذا مرحوم محقق اردبيلى مى 
فرمايد كه شما بايد اين اختلاف جنس را مرزبندى كنيد. فراورده هاى هر نوعى تابع آن است كه ما آن را قبول داريم؛ يعنى 
كوشت كوسفند تابع كوسفند است و كوشت كاو تابع كاو است؛ اكر كاو و كوسفند دو نوع هستتدء اين دو كوشت هم دو 
نوع است. اين مطلب را مشخص كرد كه وحشى و اهلى دو نوع هستند. انواع و اقسام ماهى ها اينها «مكيل» و «موزون) هستندء 
«كيل» و وزن مى شوند و خريد و فروششان وزنى است, كاهى هم معدود و عددى است؛ اما وقتى به صورت «لحم» د رآ مده 
اليك وز انع ععوانات وسقي و اعلى .وا كنسة دو عنس انانف اك كوقت ن وحفى اهل كيسنين اعلى و 
وحشى اينها را كفتند دو نوع استء در بعضى از اركان كه ما دليل خاص داريم: مثل كاو و كاو ميش» هم در مسئله ربا و هم 
در مسئله زكات يكك جنس هستند؛ در اينها دليل خاص داريم و بعيد هم نيست كه اينها يكك نوع هستند؛ اما در موارد ديكر, 


فراورده هاى فنى هر جيزى حكم همان جيز را داشته باشد» اين حكم آسان نيست. 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج8١‏ ص/2177 أبواب الرباء باب ح١»‏ ط آل البيت. 


فرمايش مرحوم محقق اردبيلى اين است كه اكر در فضاى عرف كسى نذر كند كه دوغ نخورد» آن وقت يكك مقدار كره 
مصرف كرده است يا نذر كند كه كره مصرف نكندء آن وقت يكك مقدار دوغ مصرف كرده استء اين حنث نذر نكرده و 
خلاف نذر عمل نكرده؛ جون اينها دو جنس هستند؛ اكر در فضاى عرف اينها دو جنس هستند و اككر آن اطلاقات اوليه ناظر به 
خود جو و كندم است و نه بيش از آن و ااككر فضاى عرف هم مساعد نيستء جرا فتوا مى دهيد هر جه كه از هر جنسى به 
دست آمده حكم همان جنس را دارد؟ اينكه مرحوم محقق اردبيلى مخالفت كرده با فرمايشات آقايان و زمينه اعتراض را 
فراهم كرد» كم كم نقد و اشكال را به دست متأخر بعد از خود داد تا به مرحوم صاحب جواهر و مرحوم آقا سيد محمد كاظم 
(1) رسيد واينها اين نقد را دنبال كردند كه ما نمى توانيم اين قاعده اى كه مرحوم محقق در متن شرايع داشتء به كليت اين 
قاعده عمل كنيم. آن قاعده كه مجدد خوانده مى شود اين است كه «كل ما يعمل من جنس واحد يحرم التفاضل فيه)؛ هر جه 


كه از يكك جنس به عمل مى آيدء خريد و فروش آن بايد «مع التساوى) باشد و «مع التفاضل» حرام است. 


عرف مساعد نيست كه بككويد كه در خريد وفروش كره و كشكك, اينها بايد به يكك اندازه باشندء اين را نمى كويد رباست و 
اين معامله را سّمَهى مى دانند. اككر يكك كيلو كره دهند و يكك كيلو دوغ بخرندء اين معامله را سفهى مى دانند. در بحث 
معاملات سفهى كذشت كه معامله «سفيه) باطل است يا معامله «سفهى)؛ برخى ها كفتند كه بايع و مشترى بايد بالغ باشندء 
عاقل باشند» مجنون نباشدء «سفيه) نباشد و معامله «سفيه» مشكل دارد. برخى ها مى كويند معامله «سفيه) معيار نيست. اكّر يكك 
«سفيه) يكك معامله عاقلانه كرد. جرا اين معامله باطل باشد؟! عمده در بطلان معامله «سَ نمهى)» است,. نه معامله «سفيه). اكر يكك 
شخصى معامله سفيهانه كرده استء اين معامله باطل است؛ء ادلّه حلت بيع» ترخيص در بيع و وفاى به عهد, «عقد سفهى' و ١بيع‏ 
سفهى» را شامل نمى شود. اكر معامله «سفهى» باطل استء» كسى يكك كيلو كره بدهد و يكك كيلو دوغ تهيه كندء اين معامله 
كه معامله «سفهى» مى شودء جون شما مى كوييد اكر اضافه بكيرد ربا و حرام مى شود. بنابراين بايد براساس آن قاعده اى كه 
شما ادعا كرديد واز متن شرايع محقق داريد درمى آوريد كه فراورده هاى هر جنسى حكم همان جنس را دارد» بايد بكوييم 
كه فراورده ها اككر در حد آردٍ كندم و آردٍ جو باشد يا «ثمرا و رطب باشد يا «عنب» و «زبيب» باشد» جون در آنها كار جدى 
نشده. مكر اينكه آن ميوه ره خشكك شده يا آن كندم, نرم شده است؛ اما اككر يكك كار فنى و علاج فنى روى آن انجام شده 
كه قيمت ها تفاوت سنكينى دارد» به طورى كه معامله يكى با ديكرى «مع التساوى» معامله سفهى استء جكونه شما مى كوبيد 


اين كار جايز است و اككر تفاوتى در وزن باشد اين ربا و مُحرّم است؟! 
ص: 539 


.19 ص‎ »١ تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج‎ -١ 


برسش: ؟ياسخ: ما قاعده را از روايت مى خواهيم استخراج كنيم كه آيا آن روايت آن وسعت را دارد يا نه؟ در جريان آن 
مواردى كه وارد شده هيج كدام از آنها لسانش» لسان قاعده نبود؛ يكث جا جاى تعبد بود كه جو و كندم يكك جنس است كه 
ما هم يذيرفتيم و فراورده هاى آنها هم كه در عرف مساعد است؛ مثل آردٍ كندم كه حكم كندم را دارد و آردٍ جو كه حكم 
جو را دارد اين هم قابل قبول استء جون تصرفى نشده و كار فنى نشده. اين مركب تجزيه شده و كارى روى آن انجام نشده 
است. انككور و كشمش را روايت دارد واحد استء اين مقبول عرف استهء براى اينكه آب آن رفته و كارى انجام نشده است؛ 
رطب اكر به صورت «تمر) خشكك درآمده.؛ كارى انجام نشده استء اين تر بود كه به مرور خشكك شدمْ اما ما بخواهيم از اين 
موارد متفرقه قاعده اى استنباط كنيم و بككوييم جميع فراورده هاى هر جنسى حكم همان جنس را داردمٌ اين حكم مساعد 
نيست واز طرفى هم بر خلاف ادلّه و اطلاقات و عمومات اوليه است؛ عمومات اوليه مى كفت كه جه با تساوى و جه با 
«تفاضل» خريد و فروش جايز است. ما از اين روايات جقدر مى توانيم استفاده كنيم و شعاع دلالت اينها تا كجاست كه بكويد 
دوغ و كره يكك حقيقت هستند؟! فرمايش محقق اردبيلى كرجه در يايان يكك «تأمل» دارد كه مى فرمايد: «فتأمل»؛ (1) ولى 
دارد كه در فضاى عرف كه اينها دو جيز هستند» تعبد خاص هم مربوط به «حنطه)» و «شعيرا است كه اينها را شامل نمى شودء 
اينكه مى كوييد كه فراورده هاى هر جنسى حكم آن جنس را دارد, شما برابر عرف داريد مى كوييد؛ آن معيارهايى كه در 
روايات ماست اكر در همان معيار بخواهيد سخن بكوييدء ماهم قائل به قولى هستيم كه جملكى برآن هستند كه ماهم 
موافقيم؛ يعنى اكر در حد انككور و كشمش باشدء ما هم حرفى نداريم؛ در حد آرد و خود كندم باشدء ما هم حرفى نداريم؛ اما 
در حد كره و كشكك باشد» ما حرف داريم؛ ماست و شير را هم قبول داريم» براى اينكه اينها حقيقت جديدى نيستند» فراورده 
هاى تازه اى نيستند» همان شير است كه بسته شده است؛ اما بياييد اين قدر وسيع كنيد كه اين شيره ها حكمشان يكى است»ء 
انواع و اقسام انكورء غوره و شيره هاى اينها يكى استء هركز جنين نمى شود و عرف با اينها مساعد نيست. ما از مجموع اين 
روايات بخواهيم قاعده اى كه محقق در متن شرايع كفته است استنباط كنيم» آسان نيست؛ روايتى داشته باشيم كه بكويد 
فراورده هاى هر جنسى حكم همان جنس را دارد» جنين روايتى نداريم؛ از آن طرف هم اطلاقات اوليه هم هست كه همه اين 
معاملاءت را تجويز مى كندء «الا ما خرج بالدليل» كه «خرج بالدليل» در خصوص «حنطه» و «شعير) استء» يكك؛ فراورده هاى 
اينها كه اعمال فنى نشده استء دو؛ حالا آرد را نان كردندء بله قابل قبول است» جون كارى روى آن نشده؛ اما با يكك عمل 
فنى از شير كه تبديل شده به ماست, يكك بخش آن كره شده و يكك بخش آن كشكك و دوغ, بككوييد اين كشكك و دوغ جون 
اصل آنها واحد است» خريد و فروش اينها «مع التفاضل» حرام است؛ «مع التساوى» كه اين خريد و فروش را «سفهى» مى دانندء 
جطور شما مى خواهيد بكوييد؟! يعنى فقط سفهى آن درست است؟! 


ص: 7 


.5/6 مجمع الفائده» المحقق المقدس الاردبيلى» ج 3 ص‎ -١ 


يرسش:؟ ياسخ: بله» آن جا در روايت دارد كه اكر «رَيع) )١(‏ دارد . 


«ريع» در روايت دارد؛ يعنى «نما» و سود - مى فرمايد قيمت آن هم فرق مى كند, حالا جه كسى به شما كفته كه ماست را با 
شير معامله كنيد؟ اين ماست را به ماست بخر بفروشيد. فرمود درست است كم مى آيدء اما قيمت آن بيشتر است. در همان 
روايت وقتى كه سؤال مى كنند كه اين «ريع) دارد - «ريع) «راء» و «ياء) و «عين»/ يعنى «نما»» سودء فايده و قيمت بيشتر - مى 
كويد درست است كه قيعت يشترى اسة؛ اما شخض كان كردهو روى آن خدماتى ارائه كردة اين وا به حير د يكر يفروشدا و 
اين خدمات خود راء آن كار خود را و آن كمبود خود را ترميم كند» يس راه دارد؛ حالا جه كسى به او كفته كه ماست را به 
شير بفروشد؟! ولى حرف در اين است كه اكر فراورده هاى هر جنسى حكم همان جنس را دارند» لازمه آن اين است كه دوغ 
كيه كد كروتن ينها «مع التساوى؛, يكك معامله «سفهى» استء فقط اين «سفهى» جايز باشد و اكر «مع التفاضل» شد 
كه «سفهى» نيست و عاقلا-نه استء معامله باطل باشد كه اثبات اين آسان نيست؛ لذا بعد از مرحوم محقق اردبيلى, غالب اين 
بزركان با تأمل از آن رد شدند يا فتوا به خلاف دادند تا رسيد به مرحوم صاحب جواهر واز آن جا رسيد به مرحوم آقا سيد 


ص: لضن 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 1١‏ و 215١‏ أبواب الرباء باب4» ح١»‏ ط آل البيت. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


فرعى را كه محقق(رضوان الله عليه) در متن شرايع )١(‏ بيان كردندء اين بود كه هر جه از يكك اصل به دست مى آيد حكم آن 


اصل را دارد كه مرحوم صاحب جواهر (1) از آن به عنوان يكك قاعده معروف بين متقدمين و متأخرين ياد كرده است. 


در مسئله ربا اكر «ثمن» و «مثمن», «مكيل» و «موزون» بودند» محل ابتلاى آن فراوان است. زيرا آنجه كه با «كيل» و وزن, 
خريد وفروش مى شود زياد است؛ انواع حبوبات هست, انواع لبنيات هست, انواع ميوه ها هست, انواع سبزيجات است, انواع 
«لحوم» و كوشت ها هست, انواع يشم و مو و مانند آن هست و همجنين در فلزاتء انواع فلزات بهادار هست كه اينها «مكيل)» و 
«موزون» هستند و خطر ربا در همه اينها هست؛ اكر اينها با تفاضل معامله شوند رباست. 


ص: زف 


. 573737 الينابيع الفقهيه» على اصغر مرواريد» ج215 ص‎ -١ 
.75/ ؟- جواهر الكلام, الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77, ص‎ 


فرمايش مرحوم محقق اين بود كه هر جه از يكك اصل استنباط مى شودء حكم همان اصل را دارد؛ يذيرش اين قاعده با شعاع 
اين لفظ خيلى مشكل است,ء جون نه با فتواى همه هماهنكك است و نه با بعضى از قواعد ديكر. يكك قاعده رسمى وجود دارد 
كه در كتاب هاى قواعد فقهيه بحث شد و بر خلا-ف اين قاعده اى است كه محقق در متن شرايع كفتند و مرحوم صاحب 
جواهر از آن به عنوان قاعده ياد كردند» آن قاعده اين است كه «الاحكامٌ تابعة للاسماء»؛ )١(‏ ["ا|حكم دائر مدار عنوان و اسم 
استء اكر اسم عوض شودء حكم هم عوض مى شود؛ اين قاعده مقبول هست. آن قاعده اى كه الآدن شما مطرح كرديد و 
كفتيد هر جه كه از يككث اصل استنباط شودء حكم آن اصل را دارد؛ با اين قاعده هماهنكك نيستء براى اينكه «خمر» از انكور 
به دست مى آيد و حكم انككور را نداردمْ جكونه شما مى توانيد بكوييد «كل ما يعمل من اصل فحكمه حكم ذلك الاصل»! 
خيلى از أمو :ات كه خ ركز :غرف تمى ديرد وشما عم واانمى دعيد: مثلا قند و شكررا از يشكرهى كيرند؛ اهم آن 
نيشكرهاى سنتى وهم اين نيشكرهاى صنعتىء آيا معامله كردن شكر «مع التفاضل» با نيشكر, ربا و حرام مى شود؟! يس آنجه 
كه در متن شرايع آمده و مرحوم صاحب جواهر در جلد 71 جواهر از آن به عنوان يكك قاعده معروف ياد كرد كه (كل ما 
يعمل من جنس واحدٍ يحرم التفاضل فيه و إن اختص هو باسم» اين مقبول نيست. سركه و شراب هر دو از انككور است كه 
حكمشان هم فرق مى كند» جككونه فرموديد كه هر جه كه از يكك اصل استخراج شود حكم آن اصل را دارد؟! 


ص: إرذرا 


-١‏ عوائد الأيام» المحقق احمدين محمدمهدى النراقى» ص ١0‏ ؟. 


تقريباً سيزده يا جهارده مطلب بود كه به طور اجمال اشاره شد, حالا به طور تفصيل بازكو مى شود تا روشن شود كه حكم در 
اين كونه از «مكيل» و «موزون)ها جيست. ما تا اصل اولى و قانون اولى نداشته باشيمء يكك؛ بعد قوانين شناخته شده اى كه در 
مدار آن اصول دور مى زنندء آنها را هم به رسميت نشناسيم؛ دو؛ در تبيين احكام فرعى و جزئيات لنكك مى شويم؛ سه؛ ما بايد 
آن قوانين اوليه و قواعد شناخته شده در دستمان باشد تا اكر در فروع نص خاص نداشتيم به آنها مراجعه كنيم و اكر نص 
خاص داشتيم كه مرجع اننع امل ازلن (أعخ الله ابيع ) (1) [ع]بودء (أَوْهُوا بِالْعْقَودِ) (5) [ه]بود. (لا تأكلوا أَنوالكم بَتَكَمْ 
بالباط ل أن تَكُونَ يَجارةٌ عَنْ تراض) (0) [*]و مانند آن بود؛ اين اصول اوليه مى كويد كه هركونه معاملاتى در «مكيل)» و 
«موزون» جه با «تفاضل) و جه با اتاو حلال است, «تكليفاً» جايز و «وضعاً) صحيح است؛ در برابر ربا كه (أَحلّ الله المي وََ 
عَرّمَ الرّبا), اين اصل اولى است. هرجا شكك كرديم؛ به اين اصول اوليه تمسكك كنيم و هر جا نص خاص داشتيم كه اين جا 


در كنار آن اصول اوليه مطلب دوم مطرح است كه ما قاعده اى به مضمون «الاحكام تابعه للاسماء) داريم؛ همين «خمرا كه 
نجس است از يكك طرف و حرام است از طرف ديكر اكر تبديل به سركه شود نه حرمت دارد و نه خريد و فروش آن باطل 
است «الاحكام تابعه للاسماء». تنها سخن از فرضيه نيست كه اكر سكك به نمكك زار برود و نمكك شود حلال و ياكك استء 
اين يكك امر رايجى است كه در شرايط خاص., وقتى بجوشد مى شود «خمر) و در شرايط مخصوص, اكر جوشش ديكرى 
بيايد, مثلاً «ذهاب ثلئيِن) شود يا خودش از آن حدّ بككذرد, سركه مى شود كه دراين جا نجاست و حرمت, تابع «خمر) استم 
اين اسم و عنوان كه عوض شود, آن احكام هم عوض خواهد شد. يس «الاحكام تابعه للاسماء و للعناوين», اين يكك قاعده 
كيدو وار اللاسولهة كك اسقووسن كل الله ليع )» (تِجارَةٌ عَنْ تراض)» (أَومُوا بالْعُقَودِ) و اين كونه از عناوين مرجع 


اصلى استء زير مجموعه آنها هم اين قاعده است. 
ص: ع 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهه7؟. 
؟- مائده /سوره6) ايه ١‏ 


"بارا جز ا 


اكر قاعده اى را كه مرحوم محقق در متن شرايع از آن به عنوان قاعده ياد نكردمْ ولى مرحوم صاحب جواهر در جلد 77 از آن 
به عنوان قاعده ياد كرده كه «كل ما يعمل من جنس واحدٍ يحرم التفاضل فيه و إن اختص هو باسم)» اكر جنين قاعده اى 
مديرققة شده باشقة كو يزاين ان قاعذه عقيو بيذي ققد 57 همكان كه «الاحكام تابعه للاسماء؛ مطرح است. حالا كه آن اصل 
اولى و قاعده هايى كه زير مجموعه آنها هستند مشخص شد به مسثئله ربا در «مكيل» و «موزون» مراجعه مى كليم و مى بينيم در 
مسئله «مكيل» و «موزون» در رباء در خصوص جو و كندم يكك تعبدى شده است كه جو و كندم در معاملات ديكّر دو جنس و 
دو نوع هستندمٌ لكن در خصوص ربا با اينكه اينها دو جنس مى باشند يكك حكم بر اينها مترتب است كه اشاره شد به اينكه 
اين ادلّه اى كه مى كويد «حنطه» و «شعير» يكك جنس هستند (1) يا حاكم است بر ادلّه لزوم اتحاد به توسعه موضوع يا حاكم 
است بر ادلّه اختلااف به تضييق موضوع؛ يعنى ادلّه اى كه مى كويد: (إذَا اختَلَفَ الْجِنْسَانٍ فَسِيعُوا كيف شِتمُم): 10 [هاين 
روايات مى كويد «حنطه) و «شعير؛ مختلف نيستند كه حاكم بر آن ادلّه است و تضييق موضوع را در بى دارد و ادلّه اى كه مى 
كويد وقتى اجناس اتحاد داشتند «تفاضل» جايز نيستء دليلى كه مى كويد «حنطه)» و «شعيرا) يكك جنس هستندء اين اتحاد را 
توسعه مى دهد و مى كويد «حنطه) و «شعير) هم تعبداً متحد مى باشند؛ تا اين جا مورد قبول است. هركونه تغتيرى در «حنطه) و 
«شعير» بيدا شود كه به كميت آنها ب ركردد يا به طراوت و خشكى آنها بركردد» عرف حاضر است كه بيذيرد اين همان است؛ 
يعنى اكر كندم آرد شود, درست است كه يكى را مى كويند «دقيق» و ديكرى را مى كويند «حنطه)» جو اكر آرد شود, 
درست ات كدا يكن راامق كويند اشعيرة واذركرى راس كرينك وسوق)؛ ولى حتيقت آنها يكن ابنت» ايقن همان اسنت : منتها 


ص: إعار؛ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص2178 أبواب الرباء باب ح7» ط آل البيت. 


در جريان «عنب» و «زبيب», انككور و كشمش هم جنين استء زيرا عرف حاضر است ببذيرد كه كشمش همان انككور است؛ 
متها خشكك شد اث واكمره همان #ذطن) انة؟ منها عشك شده ابت وحتيقى'دن آن عوض تش اما تتديل به سركه 
كردن» تبديل به «خمر» كردن» شيره به دست آوردنء مربا درست كردن و رُب كرفتن, در اينها كار فنى وجود داردء تنها آن 
نيست كه درشت بود و آن را ريز كردندء از آن قبيل نيست. هركز سركه را مثل آرد كردن كندم يا جو نمى دانند. بس سركه. 
شيره «خمر) واين كونه از امور درست است كه از اصل به دست آمدند» ولى حكم آن اصل را ندارند؛ نه شكر صنعتى كه از 
جغندر كرفته مى شود حكم و نام جغندر را دارد» نه شكر سنتى كه از نيشكر كرفته مى شود حكم آن را دارد. حدود ينجاه 
كيلو از آن نى ها را بايد بجوشانند تا يكك كيلو شكر به دست بيايد» آن وقت اينها يكى هستند؟! اسم ها فرق مى كند و نمى 
شود كفت جون اين شكر از جغندر به دست آمده است تفاضلشان جايز نيستء اكر كم و زياد شود مى شود ربا و يكك حكم 
را دارند» براى اينكه «الاحكام تابعه للاسماء)ء «الاحكام تابعه للعناوين»؛ مكر اينكه شما اتحاد حقيقت را احراز كنيد و بككوييد 
اينها يكك حقيقت هستند؛ منتها دو اسم دارند؛ نظير كندم و آرد كندم؛ نظير جو و «سويق)/ يعنى آرد جو كه يكك حقيقت 
است؛ منتها دو اسم دارد؛ اما اين جنين نيست كه حالا شكر سفيد را كه به زحمت صنعت از جغندر درآوردندء اينها يكك 
حقيقت باشند منتها با دو اسم يا «خمرا و سركه كه از انككور و غوره كرفته شدند يكك حقيقت باشندم منتها با دو اسم, اين 
طور نيست. از آن جايى كه اين جنين است. ما دائر مدار تعبد هستيم؛ در خصوص «حنطه) و ١شعير)‏ تعبدى شد در خصوص 
آردهاى اينها تعبدى شدء؛ در خصوص كشمش و كندم كه تر و خشكك هستند و ارُطب) و اتّمرا كه تر و خشكك هستند, 


نداريم كه بيذيريمء بايد ببينيم قاعده اولى و اصل اولى جيست؟ 


ص: ماوا 


أضل آولن كه تحليك) ابيث و قاعضدة اى هم كه مى كويد: «الاحكام تابعه للاسماء»» دلالت مى كند كه وقتى عنوان و حكم 
عوض شد «حليت» است. اصرارى كه مرحوم صاحب جواهر يا بعضى ديكران دارند - كرجه صاحب جواهر روى اين فرمايش 
مستقر نيست - كه بخواهند با شهرت مسثئله را ثابت كنند, قابل اثبات نيست؛ بخواهند با قول به عدم فصل مسثله را ثابت كنند» 
ثابت نشده است؛ بخواهند با ادعاى اجماع مسثله را ثابت كنند» ثابت نشده است. كدام اجماع, كدام قول به عدم فصل و كدام 
شهرت است كه مى كويد با اينكه اسم و عنوان عوض شده با اين حال حكم باقى است؟ در همه جا اكر استحاله شد حكم 


عوض مى شود يا اسم عوض شد حكم عوض مى شود. 


در بعضى از موارد با اينكه حقيقت عوض شده و با اينكه اسم عوض شده؛ حكم عوض نمى شود؛ اين نه براى تخصيص است, 


بلكه «للتخصص» است. 


توضيح مطلب اين است كه كاهى حقيقت عوض مى شود؛ ولى حكم باقى است و كاهى اسم عوض مى شود؛ ولى حكم باقى 
است,مْ سوّش آن است كه آن اسمى كه عوض شد حامل حكم نبود» آن حقيقتى كه عوض شد حامل حكم نبود. مرحوم حاج 
آقا رضاى همدانى - خدا او راغريق رحمت كند - اين اصطلاحيكه بيان مى شود را ايشان صريحاً به كار برده است. طرح اين 
اصطلاحات در كتاب فقهى سابقه ندارد؛ ولى ايشان «بالصراحه» روشن كرده است. الآن اكر «خمر» سركه شود. اين «خمر» از 
آن جهت كه «خمر) بود دو حكم داشت: يكى اينكه مصرف آن حرام بود و ديكر اينكه بيع آن باطل بود لكن وقتى سركه 
شود هر دو حكم عوض مى شود؛ اما اكر خمّارى كه داشت «خمر) تهيه مى كرد, دست او خون آمد و يكك قطره خون در اين 
«خمر) ريخت و حالا كه «خمر) سركه شده ياكك نمى شود» جون آن جيزى كه نجس شد «خمر)» نيست. حالا همين «كلب» در 
نمكك زار افتاد و نمكك شدء. اين «كلب» قبل از اينكه به نمكك زار برود نجس بود جون «كلب» بود؛ ولى اكر بدنش خونى شدء 
همين «كلب» كه وارد نمكك زار شد و تبديل نمكك شدء باز نجس است؛ سورّش آن است كه اين خون روى عنوان «كلب» 
نرفته» روى عنوان جسم رفته است. اكر يكك قطره خون در ١خمرا‏ بريزد, جسم و جرم ١خمرا‏ نجس مى شوده نه عنوان «خمر)؛ 
حالا «خمر) شده سرك باز هم نجس است. اين دقت مرحوم حاج آقا رضاست و آن اصطلاح اين است كه يكك وقت صورت 
«نوعيه) نجس است؛ )١(‏ مثل «خمر» و «كلب»»؛ اين «كلب» و «خمرا كه عوض شدندء كفته مى شود كه ديكر نبايد نجس 
باشند. يكك وقت شما يكك قطره خون ديديد كه درون شير يا «خمرا ريخته شده استء اين يكك قطره خون كه روى «خمرا 
نرفته» روى اين جرم رفته است كه اين جرم هم سر جاى خود محفوظ است. اين جسم نجس شد نه «خمرا؛ اخمرا يكك 


نجاست ذاتى دارد» وقتى به سركه ديل دوكر اخمرا نيسث. 
ص: /"7 


-١‏ مصباح الفقيه» آقارضاالهمدانى» ج 30 ص 0 و ”, ط قديم. 


«كلب» يكك نجاست ذاتى دارد وقتى كه به نمكك تبديل شد ديككر «كلب» نيست؛ ولى اكر قبل از اينكه به نمكك زار برسد 
بدنش خونى بودء اين نجاست خون كه به عنوان «كلب» نيست» بدنش به بول آغشته بودء اين بول كه در بدنش بود و بدنش 
نجس بود كه به عنوان «كلب» نبود؛ اين جرم/ يعنى اين جسم, اين جسم كه «مستحيل') نشدء «كلب» «مستحيل) شد؛ «كلب» كه 
«مستحيل» شد لكن آن نجاست كلبى باقى است. اكر عنوان شير عوض شودء ديكر حكم شير را ندارد؛ يعنى اكر شير مى بود 
تخترحرمة فى كر وازانشد ابنكة رزاة و شيرى بالعواس شيرزى وبرضاف دوعن حكن داشت تله مالا دركر معون شيز 
نيست آن حكم را ندارد؛ اما وقتى كه يكك قطره خون رفت درون شيرء شير نجس نشد تا كسى بككويد اين شير تبديل شد به 
يكك عنوان ديكرء يس بايد ياكك شود؛ بلكه آن جرم نجس شد كه آن هم سر جاى خود محفوظ است. بنابراين ممكن است 
كَاهى «الاحكام تابعه للاسماء» و «الاحكام تابعه للعناوين», اين اصل سر جاى خود محفوظ هست» كاهى مى بينيم با تغير شىء 
حكم باقى است؛ اين را بايد فقيه عنايت كند كه اكر حكم باقى استء معلوم مى شود حامل اين حكم آن عنوان نبود و جيز 
ديكر بود؛ حامل اين حكم آن اسم نبود و جيز ديكر بود. البته اكر «خمر) به سركه تبديل شود و يكك قطره خونى در آن ريخته 
شده باشد, باز همجنان نجس است. 


ص: 8 


يرسش:؟ياسخ: خود خون به تعبير مرحوم حاج آقا رضا صورت «نوعيه» آن عوض مى شود؛ ولى صورت جسميه آن سر جاى 
خود محفوظ است و «مستحيل» نشده است. هيج تحولى در جرم او كه طول و عرض و عمق دارد ايجاد نشد. اين «كلب/, 
جسمى دارد كه داراى طول و عرض و عمق استء وقتى وارد نمكك زار شد و تبديل به نمكك شد اين طول و عرض و عمق 


يرسش: تبعيت؟ ياسخ: جون اين تابع «خمر) نبود» تابع جسم بود كه جسم هم سر جاى خود محفوظ است. اين «خمر) كه الآن 
آن خمّار دارد درست مى كندء اكر دستش خونى شد و يكك قطره خون در آن ريخت»ء «خمرا نجس نشدء اين جرم نجس شد. 
حالا اين جرم شده سركه؛ اين مايع نجس شد و شده سركه.؛ باز نجس است؛ اين طور نيست كه حامل نجاست عنوان «خمريت» 
باشد. بله, آن نجاستى كه براى خود «خمر؛ است, حامل آن عنوان «خمريت» است و اسم «خمريت» بايد اين را حمل كند؛ اما 
اين قطره خون كه روى «خمرا نرفته» روى جرم رفته و جرم هم سر جاى خود محفوظ است؛ روى اين مايع رفته و مايع هم سر 


جاى خود محفوظ است. 


بنابراين اين طور كه با ادعاى شهرت يا عدم قول به فسخ يا ادعاى اجماع حتى از تذكره (1) نقل شده يا استدلال به تعليلى كه 
در روايت دارد: (إِنّمَا أَصْرلُهُمَا وَاحِدّه (43 [١1]به‏ هيج كدام از اينها نمى شود براى اثبات ربا - بين آنجه كه از يكك اصل 
استخراج مى شود با خود آن اصل - تمسكك كرد؛ يعنى بين شكر و جغندره بِكنُوييم اكر «تفاضل» بود ربا مى شود؛ بين شكر 
سنتى و نى بكوييم اكر «تفاضل» بود ربا مى شود» جون اصلشان واحد است؛ قهراً آن تعليل نخواهد بود بلكه يكك تقويت 
استء يكك؛ اكر هم شامل شودء بايد محمول بر كراهت باشدء دوء زيرا نمى شود در برابر همه آن اصول اوليه از يكك طرف و 
اين قاعده مقبول معقول كه «الاحكام تابعه للعناوين و الاسماء» از طرف ديكر, ما بككوييم جون از جغندر به دست آمده؛ اكر 
«مع التفاضل» با هم بفروشند ربا مى شود! اككر جنين است كه حكم آن اصل را بايد داشته باشدمْ انواع و اقسام «خمر» را كه از 
همين حبوبات و ميوه جات مى كيرند؛ از هر كدام يكك «خمرا خاص مى كيرند» اكر كفتند از خرما كرفته شد» مى شود 
«نبيذ)؛ اكر از انكور كرفته شدء مى شود «نقيع)؛ همه اين «خمراها را از همين فواكه مى كيرند. ما به اين تعليل بككُوييم جون 
اصلشان واحد است يكك حكم دارند! ما جقدر سعى مى كنيم كه حكم را تخصيص بزنيم؟ معلوم مى شود آن جايى كه هيج 
تحولى در اصل بيدا نشده مككر تغيير صورت؛ نظير اينكه كندم آرد شده يا «رُطب» «تّمرا شده يا «عنب» «زبيب» شده؛ اين جا را 
شامل مى شود؛ اما آن جايى كه انككور را به صورت سركه درآوردند يا به صورت «خمر» درآوردند يا به صورت شيره هاى 
ديكر د رآوردند يا جغندر را به صورت شكر صنعتى درآوردند يا آن نى را به صورت شكر سنتى درآوردندء ما همه اينها را 
بتوانيم بكوييم «لأن اصلهما واحد/مْ بعيد است. 


ص: احضو 


-١‏ تذكره الفقهاء, العلامه الحلى؛ ج ١ ٠‏ ص1958., ط جديك. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 2179 أبواب الرباء بابل ح؟؛ ط آل البيت. 


بنابراين اين مطالب كه بايد در اذهان شريف شما بماند» نظم آنها جنين است: 
مطلب اول, اصل اولى مشخص شد كه سه جهار قاعده بود. 


مطلب دوم اينكه اين دو قاعده بايد با هم هماهنكك تفسير شود؛ اين قاعده اى كهمرحوم صاحب شرايع فرمود و مرحوم صاحب 
جواهر هم در جلد 77 از آن به عنوان قاعده ياد كرد كه اين قاعده با قاعده «الاحكام تابعه للاسماء» يكك جا بايد معنا شود. 


مطلب سوم اينكه ١‏ مكيام ) و«موزون», محل ابتلاى فراوان هستء زيرا انواع و اقسام حبوبات و ميوه ها و سبزيجات و يشم هاو 
شيره ها و كوشت ها و فلزات همه اينها محل ابتلاستء بايد حكم اينها روشن شود. 


مطلب جهارم اين است كه ما حداكثر در خصوص جو و كندم تعتّد داريم كه اينها دو جنس هستند؛ حالا نحوه تعبد آن يا 
توسعه حوزه اتحاد است يا تضييق قلمرو اختلافء در بقيه ديكر تعبد نيست؛ يعنى اكر جو و كندم, يكك جنس محسوب شوند 
در ربا «دقيق) و «سويق)», هم يكك جنس محسوب مى شوند. اين دو مطلب, يعنى فراورده هاى كندم با فراورده هاى جو يكك 
حكم دارد و فراورده هاى كندم با خودٍ كندم, فراورده هاى جو با خودٍ جو يكك حكم دارد؛ اما شعاع فراورده تا كجاست؟ تا 
آن جا كه حقيقت عوض نشود و فقط صورت عوض شود؛ مثل اينكه كندم آرد مى شود يا «رُطب» اتّمرا مى شود يا اعنب» 
«زبيب» مى شود؛ اما از آن به بعد كه حقيقت و آثار عوض مى شودء نمى شود حكم آنها را مترتب كرد. اصل اوّلى براين 
است كه «الاحكام تابعه للاسماء» و دليل تعبد هم كه اين جا را در بر نمى كيرد. 


ص: ين 


مطلب بعدى آن است كه اصرارى كه صاحب جواهر و ديكران داشتند كه از راه ادعاى شهرت و قول عدم به فصل بعد دعوى 
اجماع و همجنين تمسكك به تعليل بخواهند همه اينها را يكك جسم كنند, هيج كدام از اينها كافى نيستء براى اينكه اكر 
حقيقت يكى بود. حكم هم واحد هست؛ اما حقيقت و اسم اكر دو مورد بود, حكم هم دو مورد است و در اين قاعده 
«الاحكام تابعه للاسماءا, بايد كاملا دقيق شويم كه حكم تابع كدام اسم است؛ اكر «خمر) يكك قطره خون در آن ريخته شد و 
اين نجس شد كه بعد اين «خمر؛ در اثر «ذهاب ثلئَّينَ؛ يا علل و عوامل ديكر تبديل به سركه شدء آيا ياكك است يا «كما هو 
الحق» نجس است؟ آن نجاستى كه منشأ آن عنوان «خمريت» بود» وقتى «خمرا عوض شد نجاست هم رخت برمى بندد؛ اما آن 
نجاستى كه حامل آن جرم «خمر) بود» نه عنوان «خمريت»» اين همجنان نجس است. اين «كلب» كه وارد نمكك زار شد و 
نمكك شدء اككر بدنش بولى يا خونى بود اين جرم نجس است؛ اكر ممكن بود كه عرف بويد اين جرم غير از آآن جرم استء 
حالا اكر جنين جيزى بودء بله؛ اما اكثر خون يا بولى در بدن سكك بود, عنوان «كلبيت» حامل اين نجاست نيستء بلكه آن جرم 
است كه نجس است و جرم هم كه باقى است. «خمر» اكر يكك قطره خون در آن رفت, عنوان «خمريت» حامل اين نجاست 


نيستء بلكه آن جرم است كه نجس است و جرم هم بعد از اينكه سركه شد سر جاى خود محفوظ است. 


ص: اع 


يس ما تا كجا بايد بيذيريم و تا كجا ازاين اصول دست برداريم؟ آن جايى كه اين حقيقت عوض شود. حكم عوض مى شود؛ 
اكر حقيقت محفوظ بماندء اين حكم محفوظ است؛ جو و كندم و ميوه ها و بقولاءت كه «مكيل» و«موزون) هستند و ربا 
بردارند» اككر تحولى در اينها بيدا شد» در محدوده تغيير صورت, حكم عوض نمى شود؛ اما اكر در محدوده حقيقت - نه فقط 
صورت - تحوّلى دراينها بيدا شدء اين جنين نيست كه كندم را آرد كرده باشند» بلكه اين جغندر را دستكاه صنعتى به صورت 
شكرسنيد هرآووذهاسث كه ابن راهى كويتد تحتيقتث و عنواث او عنوضن شد اسث تمن شود كفت كه معاهله كردق ايه 
جغندر با شكر سفيد يا آن شكر سنتى اكر «تفاضل» بود ربا مى شود. يس اككر جيزى را از يكك امر استخراج كردند؛ مثل اينكه 
شكر سفيد رااز جغندر استحصال كردند يا اين را با يكك حقيقت ديكرى ضميمه كردند كه از مجموع يكك حقيقت ثالثى به 
دست آمدء در همه موارد حكم عوض مى شود. يس اين مطلبى كه محقق در متن شرايع فرمود و مرحوم صاحب 
جواهر(رضوان الله عليه) به عنوان يك قاعده فقهى ياد كرد كه «كل ما يعمل من جنس واحدٍ يحرم التفاضل فيه و إن اختص هو 
باسم) اين تام نيست؛ برابر «الاحكام تابعه للاسماء» و «الاحكام تابعه للعناوين» 0000 اسمى كه حامل آن 
حكم است را بايد شناسايى كرد. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


در مسثله رباء در «مكيل» و «موزون» ملاحظه فرموديد كه ينج منبع در بين هست كه بايد احكام خريد و فروش در «مكيل) و 


«موزون» را با استفاده از اين منابع ينج كانه روشن كرد. 


منبع اول عبان اضل اول است كداكر رست ها از اذله ثانوى كوتاه بود» به آن اصل اوّلى مراجعه كنيم كه (أحل الله الب ). 
١ [433‏ زأذنوا بِالْعقَودٍ), (7) (تجارَهٌ عَْ تَراض) () و مانند آنّ اسك ارق اول اولهو اطاذقاك وصضبومات دلالك نت كلل 4ه 
اينكه هر معامله اى جايز است. جه در «مكيل)» و«موزون). جه غير «مكيل» و «موزون)؛ جه امع التساوى) و («جه مع التفاضل» كه 


ص: رذ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 
؟- مائده /سوره6. ايه .١‏ 


التذورراء شور ةا 


منبع دوم روايات تعبدى است كه در خصوص مسثله «مكيل» و «موزون» فرمود كه اكر «تفاضل» بود رباست و تساوى بود عيب 
ندارد. اين بحث در مسثئله ربا و در معاملات يكك تعبد مخصوصى است كه اكر «ثمن» و «مثمن», «مكيل» و «موزون» بودند با 
«تفاضل» جايز نيست و با تساوى جايز استء ولو جنس ها فرق كندء قيمت ها فرق كند؛ ولى «تفاضل» جايز نيست. 


منبع سوم رواياتى است كه زير مجموعه اين تعبد وارد شده است و آن اين است كه فرآورده هاى هر جنسى حكم آن جنس 
را دارد» اكر بخواهند فرآورده هاى «لبن» را با «لبن» معامله كنند بايد تساوى باشد؛ فرآورده هاى خرما را با خرما معامله كنند» 
بايد تساوى باشد و در موزون هاى ديككر نيز همجنين است. اين دو طايفه از نصوص بر اساس تعبد استء بر خلا.ف آن 
اطلاقات يا عمومات اوّلى كه سخن از تعبد نيست؛ (أح ل الله البيع) امضاى بناى عقلا-ست: (أَوْقُوا بالْمُقُودِ) امضاى بناى 
عقلاست, اينها تأسيس نيستندء بلكه تأييد و امضا هست؛ اما حرمت ربا در اين كونه از موارد ياد شدهمْ يعنى در بخش دوم و 


در كنار اين منابع سه كانه» دو منبع ديكر هم هست: يكى قاعده اى كه مرحوم محقق در متن شرايع )١(‏ ياد كرد كه از آن به 
قاعده تعبير نكرد؛ ولى مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) از آن به عنوان قاعده ياد كرد. يكى هم آن قاعده عقلايى است 
كه أ موسي نيست» آن هم امضايى است كه «الاحكام تابعه للعناوين)»» «الاحكام تابعه للاسماء» (5) [هإو مانند آن. آن منبع 
ينجم, اختصاصى هم به معامللات ندارد - جه رسد به خصوص مسثله ربا - در همه احكام هست؛ در عقود هست,. در ايقاعات 
هست» در احكام هستء. در عبادات هست كه «الاحكام تابعه للعناوين), «الاحكام تابعه للاسماء» و مانند آن. 


ص: عع 


.577" الينابيع الفقهيه» على اصغرمرواريد» ج5١١2 ص‎ -١ 
.؟١0 عوائد الأيام» المحقق احمدبن محمدمهدى النراقى» ص‎ -١ 


منبع جهارم قاعده اى است كه مستفاد از همين روايات تعبدى است كه «كل ما يعمل من اصل فهو بحكم ذلك الاصل)؛ هر 
جه كه از يكك اصل استنباط و استخراج شدء حكم آن اصل را دارد؛ ف رآورده هاى «لبن) حكم «لبن) را دارند؛ فرآورده هاى 
اعنب) و اتمراء حكم ١عنب)‏ و ١ثمرا‏ رادار ند. در بحث ديروز تا حدودى ريق د اراك يخراغيد يه اين فاغلبة مستفاد از 
نصوص تعبدى 507 بابك آن قاغده اى كه اساسى است و تأسيسى نسة و امضابى اشت و الختصاصى به معافللات ثدارد 
كه «الاحكام تابعه للعناوين» و «الاحكام تابعه للاسماء» آن راهم در نظر بككيريم؛ منتها بايد بدانيم كه حكم رفته روى عنوان - 
به اصطلاح مرحوم حاج آقا رضا )١(‏ روى صورت «نوعيه) - يا روى جرم رفته است؛ ديكر خلط نكنيم و نككوييم حالا كه اين 
«خمرا سركه شدء ولو يكك قطره خون در آن رفته باز هم ياكك استء جون آن قطره خون آن مايع را نجس مى كندء نه «خمرا 
راو كارى به صورت «نوعيه» ندارد.اكر آن «خمر», «خل» شد باز همجنان نجاست عَرَضى خود را دارد و بايد تطهير شود. هر 
حننن شك ذا انب طرق كرد ةاكز كلئ ماس الود ةعرد وعد | شه اسغلة بيدا كرفو نةضورك مكدر 
آمدء آن بدن و جرمش كه نجس بود همجئان نجس است؛ صورت كلبى, عنوانى براى نجاست ذاتى بود كه آن رخت 


برست" آنا يلقن أكر بولى وكيا خرن حاشتث و تحن يود ان'نذن عيجتان تجسن اسك 


ص: مع 


-١‏ مصباح الفقيه» آقارضاالهمدانى» ج 3 ص "7 طّ قديم. 


بنابراين اينكه «الاحكام تابعه للعناوين» و «الاحكام تابعه للاسماء», بايد مشخص شود كدام عنوان است كه حامل حكم است. به 
آن نتيجه اى كه از بحث هاى قبل رسيديم اين بود كه اكر فرآورده هاى جيزى, همان حقيقت بود و نه حقيقت ديكر. يكك؛ 
«مكيل» و «موزون' بودء دو؛ حكم آن را دارد» سه؛ ولى اكر فرآورده هاى جيزى از آن حقيقت خارج شد كه ديكر آن 
حقيقت نيست و بر فرض هم آن حقيقت باشد ديكر «مكيل» و «موزون"» نيست» حكم آن را ندارد. الآدن تمام اين منسوجات» 
بلوزهاء زاكت ها و مانند آنء اينها از جنس يشم و ينبه و اينهاست كه يشم و ينبه هم «مكيل» و «موزون» هستند؛ اما بلوز و 
زاكت معدود استء نه موزون؛ آن را عددى مى فروشند و نه وزنى» هر جند از حقيقت منسوج, آن يشم خارج نشده است؛ 
ولى اككر بخواهند بفروشند عددى مى فروشندء نه وزنى. يس اككر فرع و فرآورده بخواهد حكم آن اصل را داشته باشدء بايد از 
آن حقيقت خارج نشده باشدر اولاً و خريد و فروش اينها هم وزنى و كيلى باشدو ثانياً تا همان حكم را داشته باشد, ثالثاً. ممكن 
است جيزى اصل و فرع آن در «مكيل» و «موزون» بودن فرق داشته باشد؛ الآن ميوه هاى روى درخت را با مشاهده اى كه رفع 
عزو كن من كتوق ون وق ميزه نتن ذدكر نار وق ادك وامشاعد تنك فك كوسفيد مار با سقاهدم هس لد نه 
باوزن؛ بعداز «ذبحا, با وزن خريد و فروش مى شود. ممكن است جيزى اصل آن غير «مكيل» و «موزون» باشدء لكن فرع و 
فرآورده آن «مكيل» و «موزون» باشد؛ نظير كوسفندء ميوه روى درخت و مانند آن و كاهى هم ممكن است بر عكس باشد؛ 
نظير منسوجاتى كه مثال زده شد.يس مادو نوع داريم: يكك نوع اينكه اصل, «مكيل» و «موزون)» است و فرآورده اين جنين 
نيست» يكى اينكه اصل, «مكيل» و «موزون» نيست؛ ولى فرآورده آنجنان هستء كاهى هم هست كه اصل و فرع يكك حكم را 
دارند. اكر ف رآورده جيزى بخواهد حكم آن جيز را داشته باشد» اين دو عنصر محورى لازم است: يكى وحدت در حقيقت و 
ديكر اينكه در «مكيل») و «موزون) همتاى او باشد كه تا بحث هاى ربا در آن راه داشته باشد. 


ص: ع8 


بس آنجه كه كفته مى شود محقق در متن شرايع آورد و مرحوم صاحب جواهر از آن به عنوان قاعده ياد كرده استء كرجه 
كوشش صاحب جواهر اين است كه ادعاى شهرت كند, اولام قول به عدم فصل را در كنار آن بازكو كند, ثانياًز از تذكره (1) 
و مانند آن دعواى اجماع را بازكو كند, ثالثاْ تا مسئله را از اين طوّق تثبيت كند؛ اول از شهرت:؛ بعد قول به عدم فصل» بعد 
ادعاى اجماعمْ البته اثبات اين قاعده - كه فقها از اين نصوص استفاده كردند: «كل ما يعمل من جنس فهو بحكم ذلكك الجنس'» 
- آسان نيستء مكر با اجتماع دو قيد: يكى وحدت حقيقت و يكى هم «مكيل» و «موزون» بودن است. 


يرسش:؟ياسخ: احتياط مسئله ديكر است كه هميشه طريق نجات است؛ ولى منظور اين است كه احتياط» احتياط لزومى است يا 
احتياط استحبابى است؟ اككر اطلاقات اوليه و اكر عمومات اوليه دليل است بر اينكه مطلق «تفاضل» جايز است,. ما در برابر آن 
نصوص بايد يكك حجت داشته باشيم؛ حجت اكر بالغ بود يا به نحو قوت است يا به نحو «احوط» وجوبى و اكر نابالغ بود به 
نحو احتياط استحبابى است. 


مطلب ديكر اينكه آن جيزى كه محقق در متن شرايع فرمود كه فرآورده هاى هر اصلى حكم آن اصل را دارد و مثال هايى هم 
كه مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كرد» اين است كه فرآورده هاى انككور حكم انككور را دارد فرآورده هاى خرما حكم 
يها رادازة ياش زرده عاق الب مذكم اودر دايقةه تق ارود ها باه يك متك واقارقة تاساريكوين كلكو كه 
ذوة و كر هم ركم حك يرا دازيد اند روا كه تقر مودقدةفرردقد كذاقر ورد ها اكور سشكم اتكرور] ذارده قركاروده نهاك 
عرما حك كرما وا واردوحمة قروع يه ستول أصل سد هيه فروع, بحسا هم باقند: جابراين با لزن سيان عمق دن من 
راي فرموه فى لقنو ةلفاق كرو كدي انر اإيضآة كريغو الفكه كرك وذو جا كرء ين #شتكتدا عدامله كسد ابه كه زمه 
التساوى» باشند و نه «تفاضل». 


ص: ا 


-١‏ تذكره الفقهاء العلامه الحلى؛ ج ١ ٠‏ ص 198. ط الجديد. 


ايشان در متن شرايع در فصل هفتم كه مربوط به ربا و قرض استء فرمودند كه دو مطلب است: يكى اينكه وحدت جنس 
داشته باشند و دوم اينكه بايد «مكيل» و «موزون)» باشند. 2030 


درباره وحدت جنس فرمودند: ضابطه آن اين است كه هر دو در تحت يكك نوع - جنس مصطلح عرفى و نه مصطلح منطقى - 
مندرج باشند» به اين عبارت رسيده بوديم «و كل ما يعمل من جنس واحد يحرم التفاضل فيه)» ايشان ادعاى قاعده نكرده است؛ 
ولى مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه اين قاعده بيش كذشتكان و متأخران معروف استء (؟) «و كل ما يعمل من جنس 
واحد يحرم التفاضل فيه كالحنطه بدقيقها و الشعير بسويقه و الدبس المعمول من التمر بالتمر و كذا ما يعمل من العنب بالعنب)؛ 
يعنى فر آورده هايى كه از حقيقت آن شىء بيرون نِيست,ْ در جريان «دقيق» و ١سويق)‏ روشن شد كه آرد كندم جيزى جز رد 
كردن همان كندم نيست» حقيقت آن هم عوض نشده استء كار صنعتى در آن انجام نشده است. «سويق)/ يعنى آرد جو كه 
حقيقت آن همان جو است؛ منتها رد شده است. در شيره و مانند شيره هم كار صنعتى آنجنانى كه آن را از حقيقت جدا كند 
نبود؛ اما يكك وقت است كه شما از جغندر شكر سفيد مى كيريدء اين را نمى كويند همان حقيقت است تا ما بكوييم كه 


«تفاضل») باطل اشسة: 


ص: م 


.194 شرايع الاسلام؛ المحقق الحلى» ج27 ص 598 و‎ -١ 
.75/ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج717 ص‎ -" 


يرسش: آيا كندم كه تبديل به نان مى شود هم فرقى كرده است؟ 


ياسخ: آن را مطرح كردند كه جون صنعت در او اعمال شده. با آرد فرق مى كندمٌ آب مخلوط آن شده وو تنها آرد نيست» 
خمير كردنش با آب است و با آب ضميمه هست و آب كه ممزوج يا مخلوط شده بايد به حساب بيايد؛ لذا با آرد فرق مى 
كند. آن را مطرح كردند كه ازا كار «دقيق» را نمى كند. 


عبارت محقق كه مرحوم صاحب جواهر از آن به عنوان قاعده فقهى ياد كرد اين بود كه كل ما يعمل من جنس واحد يحرم 
التفاضل فيه كالحنطه بدقيقها و الشعير بسويقه), تا اين جا معلوم مى شود وحدتٍ حقيقت محفوظ است. «و الدبس المعمول من 
التمر بالتمر و كذا ما يعمل من العنب بالعنب)»؛ يعنى فرآورده هاى هر اصلى با خودٍ آن اصل اكر بخواهد معامله شود بايد كه 
حكم ربا را رعايت كرد؛ اما فرآورده ها را با يكديكر اكر بخواهند معامله كنند را كه تعرض نكرده است تا ما بككوييم جريان 
كره و كشكك كه فرآورده هايى از شير هستند حكم شير را دارندء اين جنين نيست كه ما بككوييم فروش با «تفاضل» بين كره و 
كشككء كره و دوغ مُحرّم شودء يس اين را تعرض نكردند؛ اما آنجه كه بعداً محقق در متن شرايع عنوان مى كند اين است كه 
مى فرمايد: «و ما يعمل من جنسّين) - آن «من جنس واحد) بود - «يجوز بيعه بهماا, يكك,ٌْ «و بكل واحد منهما/, دوم «بشرط ان 
يكون فى الثمن زياده عن مجانسه» كه حكم آن اين است. يكك وقت است كه يكك فرآورده صنعتى فلزى از طلاى خالص 
است يا از ثقره: خالضص است يا اؤمس خالض است يا از قلزى ديكرى است؛ يكف وقت است كه جعنيق فيست» يكك فر آووذه 
صنعتى مقدارى طلا در آن به كار رفته» مقدارى مس در آن به كار رفته يا مقدارى نقره در آن به كار رفته استء فرمود اين 
فرآورذه ضتعتى كه أن دو جتس ساعته شل ابن حتد صورك داره» من شود آن زا به غير فروخت و آن را يا فرش معامله كرد 
يابايول معامله كرد, آنكه حرفى در آن نيست واز بحث ربا بيرون است. اين فرآورده صنعتى كه از دو جنس تشكيل شده 
است اين را به غير جنس مى شود فروخت كه حرفى در آن نيستء با يكك كالا معامله كنند يا با يول معامله كنند واكر 
بخواهند با همين دو جنس معامله كنند؛ يعنى فرآورده صنعتى كه از طلا و نقره يا از طلا-و مس ساخته شدء اين را بدون 
«تفاضل» با طلا و مس يا با طلا و نقره معامله كنند» اين هم كه محذورى ندارد؛ اما اكر بخواهند با «احد الجزئين» معامله كنند؛ 
يعنى فرآورده صنعتى كه يكك بخش آن طلاست و يكك بخش آن نقره؛ اين را با خصوص طلا معامله كنند يا با خصوص نقره 
معامله كمد كددى كوتك ايى .عن شوه. به شرط ابتكه آن كميؤة درا «تمن) تاميق كتد و اكر آن كمبوة را اثمخ) تامية كرد؛ 
يعنى در ناحيه «ثمن» آن ارزش افزوده يا آن ارزش مقدارى كه دارد را «ثمن» ترميم كند كه تساوى شود, عيب ندارد. اين بيان 
مرحوم محقق هم با بحث هاى كذشته منافاتى ندارد» «و كل ما يعمل من جنس واحد» حكم آن اين است «و ما يعمل من 
جنتين)؛ مثل فرآورده هاى صنعتى كه طلا و نقره محض نيستء بلكه مخلوطى از طلا و نقره است» جند كونه خريد و فروش 
آنها جايز است: «يجوز بيعه بهما» - به تعبير مرحوم صاحب جواهر: «يجوز بيعه بغيرهما و بهما) -]1٠١[12102‏ . اين فرآورده و 
لوحى كه درست كردندء يكك مقدار طلا دارد و يكك مقدار نقره دارد كه اين را مى شود با يول معامله كرد» مى شود با فرش 
معامله كردء مى شود با جو و كندم معامله كرد و مى شود با كالاى ديكر معامله كردم اين يكك/ «يجوز بيعه) به خود «جنسينا, 
دوم «يجوز بيعه باحد الجزئين», سه. در جواز بيع اين فرآورده مجموعء «باحد الجزئين», در خصوص فرع اخير اضافه نمود كه 
فرمود: او بكل واحد متهما بشرط ان يكون فى الثمن زياده عن مجانسه» كه آن كمبود تأمين شود يا ارزش افزوده تأمين شود و 


بالأخره تساوى به دست بيايد. 


ص: 4ع 


."05 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77, ص‎ -١ 


مرحوم محقق يكك عنوان دارد به صورت «تتمةٌ» ]١١[1(‏ در آن تتمه كه قبل از مسئله «تخلص» و نجات از ربا مطرح مى 
كنند» شش مسئله را طرح مى كنند: مسئله اول اين است كه ١لا‏ ربا بين الوالد و ولده). دوم, «لا يجوز بيع لحم بحيوان من جنسه 
كلحم الغنم بالشاه). سوم «يجوز بيع دجاجه فيها بيضه بدجاجه خاليه)؛ مرغى كه تخم دارد» با مرغى كه تخم ندارد را مى شود 
معامله كرد. جهارم؛ «القسمه تمييز أحد الحقين و ليست بيعا؛؛ تقسيم بيع نيست تا ما بككوييم اين يكك رباسته براى اينكه 
«تفاضل» در آن راه بيدا كرده است. ينجمء ١يجوز‏ بيع مكوكك من الحنطه بمك وكك). 


اينكه مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد فرمايش محقق در متن شرايع كه كفت «و ما يعمل من جنسين», اين همان مسئله 
ششمى است كه مى آيدء (1) آن مسئله ششم اين است: «يجوز بيع درهم و دينار بدينارين و درهممين)»؛ يكك وقت فرآورده 
صنعتى استء يكك وقت فرآورده صنعتى نيست و كار صرافى است؛ فرآورده صنعتى مثل اين است كه لوحى درست كند كه 
بخشى از آن طلاست و بخشى از آن نقره است و كاهى طلا يا مس است كه دو فز را با هم به كار كرفته تا اين لوح تأمين 
شود؛ اين فرعى است كه محقق در آن بحث مطرح كرده بود. مسئله ششم فرآورده صنعتى نيست» همان كار صرافى است؛ 
يكك دينار و يكك درهم را به دو دينار و دو درهم مى فروشدء» جون به حسب ظاهر تساوى نيست و «تفاضل» است بوى ربا مى 
دهد. مى فرمايند كه ربا نيست و جايز استء براى اينكه او نمى كويد من يكك دينار را به دو دينار مى فروشم.ء او نمى كويد 
من اين يكك درهم رابه دو درهم مى فروشم؛ مى كويد اين يكك دينار واين يكك درهم به عنوان «مثمن)» كه ثمن آن هم دو 
دينار و دو درهم استء آن دو دينار در برابر اين يكك درهم قرار مى كيرد و آن دو درهم در برابر اين يكك دينار قرار مى 
كيرد اينها جون «جنسان)» هستند, «تفاضل» عيب ندارد. در خصوص دينار و درهم كه نظير «حنطه) و «شعيرا, نص خاص وارد 
نشده كه اينها يكك جنس مى باشند. در خصوص جو و كندم جون نص خاص داريم كه اينها جنس واحد هستند و ديكر نمى 
شود كفت كه يكك مَن كندم مى دهيم و دو مَن جو مى كيريم؛ اين طور نيستء جون جو به منزله يكك مَن كندم و دو مَن 
كندم است» جون يكك جنس هستند؛ اما درباره دينار و درهم كه نص وارد نشده كه اينها يكك جنس هستندمْ اكر اين جنين 
است, تكك تكك اينها را بخواهد صرّاف بفروشد اشكال داردم مثلاً بكويد يكك دينار را به دو دينار» يكك درهم را به دو درهم؛ 
اما مجموع را به مجموع بفروشد محذورى ندارد؛ يعنى يكك دينار و يكك درهم را به دو دينار و دو درهم مى فروشد كه آن دو 


دينار در قبال اين يكك درهم است و آن دو درهم در قبال يكك دينار» تساوى هم لازم نيست. 
ص: 6٠‏ 


.50١ شرايع الاسلام» المحقق الحلى. جك ص‎ -١ 
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يرسش: دو دينار در مقابل يكك درهم خيلى سرورى نمى كند؟ 
يرسش: اعتدال در بيع؟ 


ياسخ: دو بيع و دو عقد كه نيستء يكك عقد و يكك بيع واحد است؛ اين بيع و عقد واحد نه «غررا در آن هست و نه «غبن»» اكر 
نه اغررا در آن هست و نه ١غبن»‏ و مجموع در قبال مجموع استء يكك بيع صحيحى است و نه تنها صحيح استهء بيع لازم هم 


هست و خيار ندارد» جون مجموع در قبال مجموع است. 


فرمايش محقق اين است كه «السادسه يجوز بيع درهم و دينار بدينارين و درهمّين»» مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه آنجه 
را كه محقق در مطلب قبل كفت كه «ما يعمل من جنسّين», همين مسئله ششم است و فرقى ندارد؛ منتها آنجا به صورت 
فرآورده صنعتى در آمده و اين جا كار صرافى است؛ اين جا كارى روى درهم و دينار نكرده؛ آن جا كارى روى طلا و نقره 
كرده و به صورت يكك تابلو درآورده است كه حالا مى خواهد بفروشدء اكر يكك مثقال طلا و يكك مثقال نقره با هم ضميمه 
كار اين صنعتكر شده و تابلوى خوبى درآوردء آن را به دو دينار و دو درهم بفروشد كه محذورى ندارد؛ اكر به صورت 
صرافى باشد و نه فر آورده صنعتى» اككر يكك دينار به علاسوه يكك درهم رابه دو دينار و دو درهم بفروشدء جون مجموع در 
مقابل مجموع است, محذورى ندارد و طلا و نقره هم كه نظير جو و كندم نيستند كه يكك جنس محسوب شوندء بلكه دو 


جنس هستند؛ نه سخن از «غرر») هست كه خطرى در كار باشد و نه سخن از «غبن)» است. 


ص: 0 


برسش: ؟ياسخ: كار صرّاف ها همين است؛ اين شخص به دينار و درهم نياز دارد و كسى هم ندارد مككر اين اين صراف؛ اين 
صراف ها هم كارشان روزانه همين است. اين نظير يول رايج يكك كشور نيستء بلكه مسافرى است كه مى خواهند مشكلش 
حل شود و با آن يول اوهم كسى معامله نمى كند, مككر اينكه او دينار و درهم تهيه كند. بنابراين كار صراف ها بدون فرآورده 


جون دو جنس هستند وانه يك جنسء لذا هم محقق فتوا داد وهم صاحب جواهر يذيرفت كه «يجوز بيع درهم و دينار 
بدينارين و درهمين)» آن كاه «و يصرف كل واحد منهما الى غير جنسه/,ْ يكك تهاتر )١(‏ قهرى است كه دينارها در قبال درهم 
قرار مى كيرند و درهم ها در مقابل دينار قرار مى كيرند؛ لذا «تفاضل» عيب ندارد» جون «مكيل» و «موزون» هستند و نقل 
جنس به جنس نيستند. «و كذا لو جعل بدل الدينار أو الدرهم شىء من المتاع و كذا مدّ من تمر و درهم بمدَّين أو أمداد و 


درهمين أو دراهم). 50 [؟١٠١]‏ 


غرض اين است كه يا كار صرافى انجام بدهد يا كار بُتكدارها را انجام بدهد كه كالا فروشى مى كنند» وقتى مجموع را در 
قبال مجموع قرار داد, نه محذور ربا در كار هست و نه جا براى احتياط؛ اين مجموع در قبال مجموع قرار بككيرد نه سخن از 
«١غررا‏ هستء نه سخن از جهل هستء نه سخن از «غبن» هست و نه سخن از رباست» جون مجموع در قبال آن مجموع قرار مى 


كيرد 
ص: لله 


.5 098 دانشنامه جهان اسلام, دائره المعارف الفقه الاسلامى» ج 7 ص‎ -١ 
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مسئله ششم برخى از فروع را زير مجموعه خود خواهد داشت. فرمايش مرحوم صاحب جواهر اين نيست كه آنجه كه محقق به 
اين صورت بيان فرمود: «و ما يعمل من جنته ين يجوز بيعه بهماا, يكك, «و بكل واحد منهما بشرط ان يكون فى الثمن زياده عن 
مجانسه), دومٌ اين عين مسئله ششم است. ايشان مى فرمايد كه آنجه كه ايشان به عنوان فرآورده ذكر كردند» مندرج در مسئله 
ششم هم هست كه بخشى از اين مسئله ششم همين مطلب را مى خواهد بككويد؛ منتها يكك وقت كار فرآورده هاى صنعتى 
است,ء يكك وقت كار صرافى است. 


در نتيجه منبع اصلى براى استنباط, اين امور ينج كانه است؛ يعنى اطلاقات اوليه بايد دستمان باشد» يكك؛ حكم به تعبدى كه در 
مسثله «مكيل» و «موزون) شدء دو؛ حكم تعبدى كه در مسئله فر آورده هاى هر جنسى با خود آن جنس شدء سه؛ كه اين اصول 
اوليه بود و دو قاعده هم هست كه جمعاً بنج مورد مى شود؛ آن قاعده جهارم همان است كه محقق در متن شرايع ذكر كرد و 
مخصوص باب رباست كه فرآورده هاى هر اصلى حكم آن اصل را دارند - نه فرآورده ها با هم «متحد الحكم) هستند, تا 
كسى بككويد كره و دوغ كه هر دو فرآورده از شير مى باشند يكك حكم را دارند - كه با آن اصل اكر بخواهند معامله شوندء 
حكم ربا را دارند و بايد «تفاضل» نباشد كه اين مخصوص به باب رباست. آن قاعده ينجم قاعده عام است كه هم باب 
عبادات» ايقاعات و احكام,ْ يعنى همه بخش هاى فقه را شامل مى شود كه «الاحكام تابعه للاسماء)؛ لذا فرمايش مرحوم مقدس 
اردبيلى(رضوان الله تعالى عليه) (1) تا حدودى قابل قبول هستء اكر آن فرمايش را به طور تام يذيرفتيم كه اصلاً ربا نيست و 


اككر نبذيرفتيم فتواى به اقوا نمى شود داد» حداكثر احتياط است. 


ص: إؤذه 


.67 مجمع الفائده» المحقق المقدس الاردبيلى؛ ج لل ص‎ -١ 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


منابع اصلى در اين مسئله را ملا-حظه فرموديد كه ينج مورد بود. در جريان ربا كه اتحاد در جنس شرط است و «مكيل» و 


«موزون» بودن آنها معتبر اسن يبنج منبع براى فتوا دادن است: 


منبع اول همان اطلاقات و عمومات اوليه است؛ نظير (أحل الله البع)» (1)[١](أَوْفُوا‏ بِالْعُقَودٍ)» (5) (تجارَة عَنْ تراض) () كه 
اككر در جواز و عدم جواز معامله اى شكك كرديم, به اين منابع اصلى مراجعه مى كنيم. 


ص: م 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 
؟- مائده /سورهة. ايه .١‏ 


“ا جياه سور 1 ةا 


منبع دوم تعبد خاصى است كه در خصوص «حنطها و «شعير) وارد شده است كه اينها يكك جنس هستندء اكر اين تعبد نبود ربا 
در «حنطه)» و «شعير) راه نداشت, بلكه «حنطه» به «حنطه) و «شعير) به «شعير) ربايى بود؛ اما اكر جو به كندم تبديل شود و معامله 
شود, ربايى نبودمٌ لكن نص خاص آمد و فرمود كه در خصوص رباى بيعى, جو و كندم يكك جنس مى باشند و در ساير 
مواردمٌ مثل زكات و مانند زكات هر كدام جنس خاص خود را دارند و مستقل هستند؛ ولى در خصوص ربا اين دو نوع يكك 


جنس مى باشند. 


منبع سوم قاعده اى بود كه طبق بيان مرحوم صاحب جواهر )١(‏ بيش متقدمين و متأخرين اين قاعده رواج داشت, آن قاعده 
همان عبارتى است كه مرحوم محقق در متن شرايع (5) ذكر كرد كه «كل ما يعمل من جنس واحد) يكك حكم دارد؛ تمام 
فرآورده هاى لبنى يكك حكم دارند» تمام فرآورده هاى انككور يا كشمش يا خرما يكك حكم دارند. اين هم كه منبع سوم 
هست؛ يعنى فروع ناشى از يكك اصلء با خود آن اصل يكك حكم دارندء نه اين فروع فرآورده از يكك اصل با يكديكر هم يكك 
حكم داشته باشند. نظر مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) در اين جا اين است كه فرآورده هاى يكك اصل هم با يكديكر 
يكك حكم دارند» بعد مى فرمايد: «فلاحظ و تأمل»؛ (9) []ولى آنجه كه قبلا كذشت اين است كه فرآورده هاى يكك اصلء با 
خود آن اصل يكك حكم دارند. 


ص: زهله 


.75/8 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص‎ -١ 


"- الينابيع الفقهيه» على اصغرمرواريد» ج١١2‏ ص .5777١‏ 
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مطلب بعدى قاعده اى است كه اككر دو شىء در يكك امر اختلاف داشتند, حكمشان جيست كه آن دو قاعده هم ضميمه اين 
سه منبع بود ودر بحث ديروز كذشت. حالا- ما هستيم واين منابع ينج كانه با يكك امر سر كردان و آن اين است كه ما اكر 
شكك كرديم كه اين دو شىء يكك حقيقت دارند يا نه» مرجع كدام است؟ اينكه اين دو فرآورده يكك نوع؛ يكك سنخ و يكك 
جنس عرفى هستند, مرجع تشخيص جيست؟ جهار مرجع را براى اين مى شود يبش بينى كرد؛ اول تنصيص خاص خود شارع 
است كه اكر شارع بفرمايد فلان نوع با فلان نوع يكك جنس هستندء اين نص شارع مقدس بر همه ادله حاكم است؛ يعنى اكر 
تنصيص كند بفرمايد كه فلان نوع با فلان نوع يكى هستند, يا بفرمايد «رطب» و «ثمرا خشكك يكى هستند يا «عنب» و «زبيب» 
يكى هستند كه اين حكم بر هر عنوان و دليلى مقدم است. دوم اككر ما نص خاص بر وحدت اين دو شىء را نداشتيم» كار 
كارشناسى لازم است؛ يعنى كسانى كه حقيقت ياب مى باشند و كوهر اين اشيا را مى شناسندء اكر به اينها مراجعه كرديم يا 
خود صاحب نظر بوديم» براى ما روشن مى شود كه اين دو شىء يكك حقيقت هستند يا دو حقيقت مى باشند كه دو اثر دارند 
يا يك اثرمٌ اين مرحله ثانيه است. مرحله ثالثه آن است كه اككر خود كارشناس نبوديم يا كارشناسى در دست نبود كه بفهميم 


اين دو شىء يكك حقيقت هستند يا دو حقيقت» آيا عرف مقدم است يا لغت مقدم است؟ 


ص: 4ه 


فرمايش مرحوم شهيد در مسالكك )١(‏ - كه آن را هم صاحب جواهر (1) تا حدودى موافق هست و اعتبار هم مساعد اين است 
- آن است كه عرف مقدم بر لغت استء زيرا مخاطب اصلى ائمه(عليهم السلام) توده مردم هستند و مخاطب اصلى شارع توده 
مردم و فهم مردم مى باشد. اكر شارع مقدس جيزى را حلال كرده است, يعنى آنجه كه بيش مردم به اين نام ناميده مى شود 
آن حلالل است و اكر رباى بين دو شىء را تحريم كرده است, آن دو شيئى كه مردم با همين دو عنوان آن رادو شىء مى 
دانند. يس اكر خود كارشناس نبوديم كه حقيقت يكك شىء براى ما روشن شود, مراجعه مى كنيم به عرف كه آنجه بيش 
عرف دو حقيقت است را مى كوييم ربا در آنها نيست و آنجه كه بيش عرف يكك حقيقت است را مى كوييم در آن ربا 
هست. اكر عرف يكك وضع روشنى نداشتء آن كاه به لغت مراجعه مى كنيم. يس لغت در مرحله جهارم است» عرف در 
مرحله سوم استء كار كارشناسى كه حقيقت اشيا را بررسى مى كند در مرحله دوم است و تنصيص شارع مقدس در مرحله 


يرسش: ؟ياسخ: اككر كارشناسان مطلبى را كفتند كه مخالف با نص بود» نص مقدم است؛ اكر كارشناسان مطلبى را كفتند كه 


حوزه تسامحى كه دارد مقدم بر لغت استء زيرا مخاطب اصلى روايات, توده مردم هستند. 
ص: /اةم 


7١ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج *؛ ص‎ -١ 
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هست؛ يعنى آنجه كه يبش شما به اين وضع شناخته شده است. بنابراين اين منابع جهار كانه اول تنصيص شارع استء بعد كار 


مى دانيم اينها دو حقيقت استه بنابراين اين مقدم مى شود؛ اين مراحل جهاركانه بود. 


مطلب بعدى آن است كه آنجه مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كردندء از برخى از بزركان فقهى هم نقل شده است, لكن 
جون آنجا تنصيص شارع مقدس نيست؛ لذا مرحوم محقق اظهار نظر كرده مى فرمايد كه اين كبوترها اصنافى دارند يا انواعى 
تحت جنس دارندء اين جنين نيست كه ما بككوييم معامله كبوتر با كبوتر ربا مى شودء البته بر فرض اينكه اينها معدود نباشند و 
موزون باشند يا مانند آن كه مى فرمايند بخشى از اينها دو نوع هستند و ربا هم در اينها نيست؛ )١(‏ حالا بر فرض اينها را «ذّبح) 
كردند و كوشت اينها را مى خواهند معامله كنند كه در آن حالت, حالت وزنى دارند. مى فرمايند كه برخى از اينها دو نوع 
هستندء ولو عرف همه اينها را كبوتر مى داند» يس معيار همان راه هاى جهاركانه است: اول تنصيص شارع؛ بعد كار 


ص: /6 


.198 شرايع الاسلام؛ المحقق الحلى» ج 7”؛ ص‎ -١ 


١ 000‏ 2 
يرسش: نمى شود كفت دو مورد هستند؟ 


ياسخ: بله» اكر اصناف يكك نوع بودند, حرف محقق هم اين است كه اينها يكك نوع هستند؛ اما اكر دو نوع بودند و نحوه 
زندكى اينهاء نحوه زاد و ولد اينهاء تأثير كوشت اينها و مانند اين موارد, دو قسم بود معلوم مى شود كه دو نوع هستند و مااز 


تنوع آثار و تباين آثار به تنوع و تباين منشأ اثر بى مى بريم. 


مطلب بعدى كه از خلاف )١(‏ و مبسوط (1) مرحوم شيخ نقل شده است 00 اين است كه شير كوسفند اهلى و شير كوسفند 
وحشى, هر كدامشان يكك نوع جدايى هستند. درست است مى كويند كاو كوهىء اما در مورد كاو كوهى و كاو اهلىء اينها 
را مى كويند دو نوع هستند؛ آثار» زند كى» تأثير كوشت و كيفيت زاد و ولدشان را نمى شود يكك نوع حساب كرد. در اهلى 
ها كوسفند و بزبه حسب ظاهر دو نوع هستند, لكن حكم روى «غنم» رفته است. كوسفند «لدى العرف» و «لدى اللغه) غير از 
بز هست؛ اما اينكه كفته شد تنصيص شارع مقدم استء براى اين است كه حكم روى غنم رفته و شارع مقدس در زكات اينها 
را «غنم» و به يكك حكم مى داند. بنابراين جون حكم رفته روى «غنم) و هر دو «١غنم)‏ هستند» ولو تفاوت هاى آشكارى بين 
كوسفند و بز هستء اينها يكك نوع حساب مى شوند. اين همان است كه كفته شد تنصيص شارع مقدم بر كار كارشناسى 
است. كارشناس, بز را از هر جهت غير از كوسفند مى داند؛ اما وقتى حكم رفته روى انم نه روى «الصَّأنءو نه روى «المغز»؛ 
«الققن ريع رز وببالطا ف وهم يس “سقف احكم رز «الضأن يا «المغن نرفته» حكم روى «غَنم) رفته است و عنما شامل 
هريووامن كوف من مداى يوان همان «عَنَم» است كه تنصيص شارع هست و بر كار كارشناسى مقدم است؛ اما كوسفند 
وحشى و كوسفند اهلى, دو نوع هستندء بز وحشى و بز اهلى دو نوع هستند. حرف مرحوم شيخ در خلاف (5) و مبسوط (2) 
آن است كه ما در كَاو و كوسفند, دو نوع اهلى و وحشى داريم؛ ولى شتر وحشى و اهلى نداريم» شتر همان اهلى است؛ حالا 
اين تأثير ندارد و بر فرض هم باشد با شتر اهلى دو نوع هستند. اينها تعددى است كه مرحوم محقق بيان كرده و آن راهى است 
كه حالا مرحوم شيخ فرمود ما نداريم» جون در اين بحث ما هيج فرق ندارد و اككر هم داشته باشيم هم دو نوع هستند. نتيجه 
اينكه آن منابع اصلى, آن بنج مورد بود كه در بحث ديروز كدشت. ترتيب تشخيص هم اين منابع جهاركانه است كه در بحث 
امروز اشاره شده است و حرف محقق هم حرفى قابل قبول است كه فرمود حكم روى مطلق «حمام» نرفته» در عرف خيلى از 
يرنده ها را كبوتر مى دانندء اما اينها كبوترهايى هستند كه وقتى كار كارشناسى شود, مى بينيد كه بعضى از اينها با بعضى در 
نوع اختلا.ف دارند. معيار جنس منطقى نيستء بلكه معيار جنس عرفى است و جنس عرفى همان نوع است؛ وقتى كه آثار 
اختلاف نوعى در آن يبدا باشد» معلوم مى شود كه دو نوع است؛ اين همان دليل است كه كار كارشناسى بر كار عرفى مقدم 


است. 


.0/ الخللاف» الشيخ الطوسى» ج بوث ص‎ -١ 
.37 المسوط. الشيخ الطوسى» ج ل ص‎ 7 
."01 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص‎ -' 
الخلااف» الشيخ الطوسى» ج وذ ص064.‎ 


ه- المسوط. الشيخ الطوسى» ج 3 ص 37. 


حالا جون روز جهارشنبه استء مقدارى هم از بحث هايى كه مربوط به حيات حقيقى ماست, اشاره شود. ما الآن داريم دهه بر 
بركت «ذى الحتجه) را يشت سر مى كذاريم واين يايان آن دوره جهل روزه اربعين كليمى(سلام الله عليه) است. لابد ملاحظه 
فرموديد كه اول «ذى القعده», فرصت مناسبى براى اربعين كيرى بود. در تمام مدت عمر و ايام سال اربعين كيرى فرصت زرّين 
وير بركتى است؛ منتها در اين جهل روزم يعنى اول «ذى القعده» تاده «ذى الحجهاء اين اربعين كليمى اثر خاص دارد كه 
وجود مبارككث موساى كليم (سلام الله عليه) اين جهل شبانه روز را مهمان ذات اقدس الهى بود. اينكه در دهه اول «ذى الحجه) 
مستحب است كه در بين نماز مغرب و عشا دو ركعت خوانده شودء بعد از «حمد» و سورهل] مباركهل] «توحيد؛ آيه: (وَ وَاعَدّنا 
مُوسى فَلادئينَ ليله وَ أنْمَمناها بعَشْر قَنَمّ ميقاتٌ َب أَْبَعينَ لَه وَقالَ مُوسى لأخيه هارُونَ اخُلفْنى فى قَؤمى و أطد بخ و لا تنيع 
قبل التفية2 :113 ١8‏ ]ند ذو ركيت كاز كدو جبال مهد نو عقا كر اكوم وده تار همي ارسين كلبدن اليف ذاك 
اقدس الهى به علت وعده اى كه داده است, موساى كليم(سلام الله عليه) - اول سى شب و بعد ده شب اضافه شده كه جهل 
شب شد - جهل شب مهمان ذات اقدس الهى بود. در اين اربعين كليمى نقل شده است كه وجود مباركك موساى كليم(سلام 
الله عليه) نه غذايى خوردندء نه استراحتى كردند؛ جهل شبانه روز مشغول مناجات بودند و در يايان تورات نصيب آن حضرت 
شد كه الواح تورات را در يايان اربعين كليمى, خداى سبحان به ايشان داده است و مستحضريد كه با اينكه جهل شبانه روز 
بود» قرآن كريم نفرمود جهل روز و نفرمود جهل شبانه روز» بلكه فرمود جهل شب: (واعَدّنا مُوسى ربعي بله), 0 
[18]سوّش آن است كه (إِنَّ ناشكة اليل جى أَسَدُ وَطْتا وَ َم قبلا): 050 [17]بالأخره نشئه شب و فرصت بر بركت شب ه ركز 
در حدٌ روز نيست به مراتب از روز بالا-تر است: (إِنَ لَك فى النّهار ص محا طويلاً)» () [18]جون شب اهميت آن بيش از روز 
البزك دادو عوياة ارضيق كليس كرموة جين كسد مناة :داك اقندين الب وها اكد سيل شبات رروة مهماة:ذانع اقدس 
الهى بود (وَ واع دنا مُوسى نَلائينَ لَه وَ أنْمغناها بعر قَتم ميقات رَيْهِ أْبَعِينَ َلَهُ) كه تورات نصيب ايشان شدء البته فرصت 


هاى ديكرى هم براى نزول تورات بود؛ اما بهترين فرصت همان اربعين است. 


ص: 9 


-١‏ اعراف/سوره/ا آيه187. 
7- بقره اسوره 2١‏ آيه١0.‏ 
بوك مزمل اسوره "الل أبدعء. 


ع مزمل اسوره "الل آبهلا. 


در روايات ما هم كم نيست اين تعبير كه مرا أَخْلّصٌ عَدِدٌ لِلَِّ عَزََّوَ جل أَرْبَعِينَ ص بَاحا إلا جَرَتْ يَنَابيعٌ الْحِكمَهِ مِنْ قَلبِهِ عَلَى 
لِسَانِهِ) م210 [19]|مستحضريد كه كوير جشمه ندارد» جون ذخيره ندارد وهر زمينى هم جشمه ندارد؛ اين جشمه ها كه از دلٍ 
اكه بح خودن قن اسره ساقع لكوتو كرد جاى كان داوق كذااشعه القن وميس ناش عه تت سرش آذ 
منبع اصلى را ذات اقدس الهى فرمود كه ما به وسيله باران تأمين كرديم؛ باران را نازل كرديم به زمين» يكك؛ به زمين كفتيم 
اين آب ها را فرو ببر» دو؛ رهبرى اين آب ها را در «تحت الارض» به عهده كرفتيم» سه؛ همان طور كه روى زمين در بعضى از 
جاها راه هست و در بعضى از جاها راه نيست؛ بعضى جاها دو راهه استء سه راهه استء» جهار راهه استء» بعضى جاها ورود 
و ع سياس باقر اسةع# رموه شمن كاز زاها زير زفيق كرد بم: (فسلكة ينابي 
فى الأنض): 00) ٠"]بعد‏ از اينكه باران آمد و زمين آن تحويل كرفت و در خود جاسازى كردء آن وقت رهبرى اين آب ها 
ل 9 
نزديكك باشد و كجا از زمين دور باشد؟ فرمود همه اينها را ما تنظيم كرديم : (فمَلَكهُ يتنابيع فى الأدض )! ١‏ مسلكك) به اينها داد 
معبر به اينها داد» راه به اينها داد» براى اينكه اينها «ينبوع» و جشمه زمين شوند تا در فرصت مناسب از اين جا بجوشند. اكر افراد 
صالح بودند ما اين آب ها را در دسترس اهل زمين قرار مى دهيم كه اينها با يكك كند و كاو مختصرى به صورت ابثرا و جاه 
به اين آب مى رسند يا ما حادثه اى را باعث مى شويم و آن را ازاين زمين بيرون مى آوريم؛ خودمان انجام مى دهيم» مى 
شود جشمه و اكر آنها كند و كاو كنند مى شود جاه؛ بالأخره ما اين را در نزديكك سطح زمين قرار مى دهيم كه در دسترس 
باشد.اكر اينها بيراهه رفتند و آن لياقت را نداشتند كه از اين ذخيره «تحت الارض» بهره ببرند» ما دستور مى دهيم به همين 
زمينى كه اول اين آب ها را تحويل كرفت و فرو برد» يكك قدرى ب بيشتر فرو ببرد؛ اين جاست كه جاى تهديد قرآن كريم است 
كقزتوه (قل أ رام إذ أ ملاكم غورا تمن نيكم يما تعي)» :80 11 ين آب ها الآن حدود بنج مترء ده متريا بيست 
عر كك وير اق رهن فاصله ذا رفم نا كد و كاو شما حل مى شودء اككر ما دو - سه هزار متراينها را يايين ببريم» آن وقت 
كل منطقه شما ويرانه مى شود. ما اكر اين آب ها را فرمان دهيم قدرى يايين بروند: 0 كم إن أطربح ماؤّكم غَْراً)؛ يعنى 
آب «غائره شود و فرو برود (فَمَنْ يَأْتِيكمْ بماءِ معين): «ماء معين» آن آب «تحت الارض» نيست» آبى كه بالا آمده كه ثرا 
العْيُونْ وَتَنالَه الدلاء», 0 [؟7]در دسترس دلو باد و در معرض «عين) و جشم باشدء به جنين آبى مى كويند آب «معين)؛ 
آبى كدعيق آنا را تكد وادر دسترس كلو تباشن روحت الارقن» باشدو اماع معين» تبستث» مكر #بالقومة: (أَكْرأَثم الْمَاءَ الْنى 
تَفْربُوقٌ)؛ (5) [1 كر اينها #عُوره كتند و خداى سبحان اينها را فرو ببردر (َمَنْ يَأتِيكمٍ بماءِ مَعين). 


ص: ا 


7 زمر اسورهة 0 آبه١؟.‏ 

بوك ملكك اسوره /اق آبه 1" 

؟- فتح القدير للشوكانى» الشكونى» جه ص ."١8‏ 
- واقعه اسوره 62 ابدلع. 


يكى از القاب نورانى وجود مبارك حضرت(سلام الله عليه) «ماء معين» است )١(‏ و اين القاب جزء توقيفيات نيست كه 
مخصوص حضرت باشد. علمايى كه شاكردان حضرت هستند؛ يعنى از عالمان دين هم به عنوان «ماء معين» ياد مى شود و اينها 
هم «ماء معين» هستند كه اتْراهُ العيُونْ وَ تَنالَهٌ الدلاء». اين آب ها يس در زمين فرو رفته و مانده؛ آن كاه در فرصت مناسب به 
ضووك حميه نى جرش ذاف اقدس المى ابن اتدحيات يو أت وقد كات زا دودروق خرلى ها اقياك 2ك يَنَابيعَ فى 
الأّض ), جاسازى كرده است؛ أكر - داق تاكرده - كناه يا بد وفتارئ باشل اين قرو مى رود كه ديكر دن دسترس هيج كند 
و كاو كننده اى نيستء نه معلم مى تواند با كفتارش اين منابع را استخراج كند و نه حوادث روزكار مى توانند اين منابع را 
استعت راح كتيده القداو در دوق قرو ركه انمت ك3 (ضؤاة عَلَبهعَ ع الذركه أء لم لتذؤفع لا يؤيمتوة) :لق | 16 خودشان هم من 
كيك زفرة قي ١‏ يفنت أن بح الكن بون الرايظ ):11لدا لوكس ابن نت خيلل قرو بروت وى اتيس هبي ان كاز 
كاركزازرى تسكة الآ اكر ححعداى تاكروه- قد غواق كيلومت ايق نقكةو كان يابيت برود كه ذو سترين ضععتك تاشده آن 
وقت اين كشور مى شود كشورى فقير؛ آب آن هم همين طور است. اينكه فرمود ما آن در دسترس قرار داديم و تلاش و 
كوشش شما هم لازم است كه اين را استخراج كنيد» به همين مناسبت است. كناه اين خصيصه را دارد و اين لايه هاى متراكم 
نمى كذارد استخراج صورت يذيرد. اينكه درباره كناه تعبير شده و فرمود: (كلا بَلَ ران عَلى قلُوبهغ )) 50 [7ا"|درين» همان 
جركك است كه اين لايه هاى جركين را «رين» مى كويند» فرمود: (رانٌ عَلى قُلُوبِهمْ ما كانُوا يَكبدَيُونَ)؛ اين سيئات بد و حرام, 
لايه هايى است كه روى اين آب زند كانى را مى كيردء آن فطرث در حقيقت آب زند كانى است و آن همان حياتى است كه 
فرمود: (ليِنّذِرَ مَنْ كان عتاً) () [18]و همان حياتى است كه در سوره «انفال» فرمود: (اسمَجِيِبُوا لله وَ لِارَسُولٍ إذا دَعاكم لما 
تخيكم ) (15[12]و اكر آن نباشل ديكر وتدكى انسائى تيسه: عرق حكيم سنايى اين اننت كه«همه ال مردن عى ترسدة اين 


حرق حقى است؛ ولى مى كويد مكر الآن شما زئده ابدء! 


ص: زف 
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3 > 0000 مدعو عو *١‏ مل لس 00 3 
ازين مرك صورت نكر نا نترسى #* ازين زند كّى ترس كاكنون در آنى 210 


مُردنَ جيز بدى است و آدم بايد از مُردن بترسد,م اينها حق است. فرمود از اين وضعى كه دارى بترس! مككر الآن اين زندكى 
نمك سيو 1246 طباه وى فى قراف )رشلل ]امكف وقد كو ضفرا اسك نوكن العباقى زديك تين 
يفداكق عرس كاكتوؤيوو أت واب عه سارف البى بادا و آم عمج و [لها ري لذاشعه باققد؟! اين همه 0 140 الدين 
آمَنُوا) () خدا بككويد و آدم هيج خبرى نداشته باشد؟! بنابراين فرمود ما اين را جاسازى كرديم و در دسترس قرار داديم , منتها 
بيك كند و كاو حل مى شود؛ حالا يا با كند و كاو خودٍ شخص يا با كند و كاو استاد و واعظ و دعوت كننده هاى ديكر. 
اكر خداى ناكرده اين آب زندكانى فرو برود و در دسترس نباشد: (قُلَ أ رَأيكم إن ضرح ماؤّكم عورا فَمَنْ يأنيكغ بماءٍ مَعِينِ) 
خواهد بود. اين ما أَخْلّصٌ عَبِدٌ ِلّه عر وَ جل أَرْبِعِينَ ص بَاحا» كه فرمود: إلا جَرَتْ يَنابيعٌ الْحِكمَه مِنْ قله عَلَى لِسَانهِا همين است 
و معلوم مى شود كه اين جا آب زند كانى هستء اينجا (فتلَكهُ تناييع فى ألأض) هستء اكر اخلاص باشد مثل كند و كاو 
اس بدالا الات ذا اترا فوس وحعة ابي كن و أكاوننا ناا كد :اذوه تحاهوف هاو اعمال وحاناف ومافن آنا 
از هر دو راه احيا مى كند. يبشينيان مى كفتند اككر كسى بخواهد يشت يرده غيب را ببيبند تا بفهمد كه عالم جه خبر استء اين 
شخص دو راه به نحو «منفصله مانعه الخلو) دارد؛ يا تلاش و كوشش مى كند و با ياى خود لنكك لنككان كنار اين يرده مى رسد 
واين يرده را كنار مى زند كه در نهايت يشت يرده را مى بيند و مى فهمد كه بعد از مركك جه خبر است. اين يرده اى كه بين 
ما و برزخ آويخته است و نمى كذارد كه ما بفهميم بعد از مركك جه خبرى است»ء اين شخص تلاش و كوشش مى كند و طبق 
آيات و روايات و بحث هاى فراوانى كه دارد» يرده را كنار مى زند و يكك مقدارى از اسرار برزخ را مى فهمد يا جنين نيست و 
تلاش و كوشش با دست و يا ندارد» يكك جا مى نشيند و اهل رمز و راز است و منتظر فرصت طلايى است كه در آن فرصت 
زرّين نسيمى مى وزدء اين يرده كنار مى رود واو يشت يرده را مى بيند؛ يا از اين راه است يا از آن راه يا جمع بين دو راه 
هست كه هم اهل درس و بحث است و هم اهل (إنَّ ربكم فى أَيّام دَهْ ركم تَفَحاتٍ ألا فَتعَوَضُوا لَهَااهِ (ع) [70]اين نان توواني 
بعر رص الى لالدو الول | كه ف رموس كاه دو ووو كار اهما :كك اتبيه من وت لفو امك تمع وااذويرقنا يااذز 
حالت بيدارى نصيب آدم مى شود واين محصول درس و بحث نيست؛ يعنى دست رنج كسى نيست كه برود يرده را كنار بزند 
وازيشت برده مركك باخبر شود؛ اين شخص در جاى خود نشسته استء نسيمى مى وزد واين يرده كنار مى رود يس يا اين 
راه يا آن راه كه با تلاش و كوشش به دست مى آيد. اككر اين راه بود يا آن راه بودء بالأخره انسان از اسرار عالم و يشت يرده 


ص: ثم 


-١ 

-١‏ فرقان/سورهة؟, آيهل. 

“"'- بقره/سوره 7, آيه©١٠1.‏ 

*- بحارالانوار» العلامه المجلسى» ج28: ص .77١‏ 


مى بينيد مرحوم آقاى قاضى(رضوان الله عليه) و بسيارى از آقايان, قبرستان را مدرسه مى دانستند. خيلى از ما كه قبرستان مى 
در دين آمده, قبرستان را مدرسه مى دانستند. قبلا هم به عرضتان رسيد انسان وقتى وارد قبرستان شد, غير از «السّلَامُ عَلَى أهْل 


الديان عن الْمَؤَميين فخ 3 اله ليق 23[ 1 [6"أو غير از آن «حمد و سوره؛ و آياتى كه مى خواند؛ يكك دعاى مخصوصى هم دارد 


5 5 


كه در آن دعاى مخصوص ما به اين مرده ها مى كوييم: شما كه «أَهْلٍ لَا لَه إِلَا الله بوديد, اى ١‏ 0000 0 
مى دهيم «بحتٍ لا إِلهَ إَِا اللّها بكوييد آن جا جه خبر است؟ «السَلَامُ عَلَى أَهْل لا إِلَه إن اللّهُمِنْ أَهْل لَا إِلَه لَهُ يا أَهْلَ لا إآ 
لَه إلا الله (7) 0 0" اين مدرسه است؛ يعنى شما را به ١‏ 


إل 


ل ل 


وت 
لحتنا 
6 
0 
5 
6 


َس 5 
مه ل 3 


اللهُ بحو بحت لَا إِلَهَ ا اللّهُ كيب وَجَدْتع و قَوْلَ نَا لَه إنَا الله مِنْ لَا 


ا 


! 
فى الا سارك يدا لامصا جه عبر افره | دازو درعر من رست بخان از قر قد مر عن كاي واس ورور كنا وا من 
كفتند كه عمرشان را در قبرستان «وادى السلام» مى كذراندند؛ مثل اينكه خيلى از ما در مَدرّس به سر مى بريم» جون مَدرس 
جاى درس و بحث است؛ اينها خيلى از عمرشان را در قبرستان به سر مى بردندء براى اينكه باور كردند آن جا مدرسه است و 
باور كردند «كانرا كه خبر شد خبرى باز آمد)»» اين طور نيست كه «كانرا كه خبر شد خبرى باز نيامد», () بلكه خبرى مى آيد؛ 
اكر خبرى نيايد كه ديكر اصرار نمى كنند و به ما نمى كويند آن جا برويد و بعد از سلام آنها را قسم دهيد و بككوييد اين جا 
جه خبر است؛ يا در بيدارى به آدم مى كويند يا در خواب به آدم مى كويند» اكر آدم يكك صحنه از آنها را ببيند. خيلى آرام 
قوق 1ن آرامشن غير :ان افاؤسانى :اليف كد إن الدلدحهه كواتشن ريني نوق قو ركف ووياق فا ددا دو جالة «مداينه 
كه بيدار هست, براى او روشن شود كه آن جا جه خبر است, آرام مى شود. با اين ١جَرَتْ‏ يَنَابِيعٌ الْحِكمَهِ مِنْ قلي عَلَى لِسَانْ)ء 
معلوم مى شود كه جشمه هاى فراوان در درون ما هست؛ نفرمود اكر شما مستقيم بوديد ما باران نازل مى كنيم» آن مطلب 
ديكرى است كه آن هم حق است و آن آيات و روايات سر جاى خود محفوظ است؛ آن آياتش اين است كه (و أَنْ لو 
اسْتَقامُوا عَلَى الطَرِيفَهِ لأْفَينامُ ماءً عَدَق)ز (ع) (5) [/9*]- ما خدا را به حق اهل بيت قسم مى دهيم كه باران رحمت را نصيب اين 
مملكت بفرمايد تااما خشكسالى نداشته باشيم - ولى آن آيات و روايات ديكرى است كه سر جاى خود محفوظ است. فرمود: 
(و أَنْ لَو استقاموا عَلَى الطَريفَهِ نامُع ماء عَدَقً)؛ اككر اينها مؤمن راستين باشند به وظيفه خود عمل كنند: بيراهه نروند و راه 
كسى را هم نبندند, ما باران مناسب مى فرستيم, اين وعده الهى است. اين راه ديكرى است كه حق است, وعده الهى است و 
هيج ترديدى هم در آن نيست. نماز «استسقاءا هم همي را كلايد مى كند. دعاى استسقاى امام سجاد(سلام الله عليه) (8) هم 
همين را تأييد مى كندء آيه هم همين را مى فرمايد؛ ولى اين «مَا أَخْلّصٌ عَبِدٌ لِلّو نمى كويد اككر شما جهل شبانه روز مخلص 
بوديد ما براى شما باران نازل مى كنيم» استاد براى شما فراهم مى كنيم يا يكك كتاب نصيب شما مى كنيم» جنين نيست؛ فرمود 
آنجه در درون شماست ما كند و كاو مى كنيم و بيرون مى آيد كه آن نجات بخش آدم است و سرمايه خود آدم است. آن 
(هُوَ أَغْنَى وَ أَثْنَى) (©) [ [9|كه خداى سبحان دارد در همين جاها ظهور مى كند؛ اين دو وصف كه يكى «غنا» مى دهد و يكى 
«قنيه) مى دهدء آن اوّلى با «غين» است و دومى با «قاف» كه به معناى سرمايه است. فرمود: (َهُوَ أختى 3 اف )ورين اند شين 
كند هم «قنيه) و ١ارأس‏ المال) مى دهد. مكدولك ادورا جارس كدر ضاي بسن ا رطاتيع مره روك رمم 
مايه كي فى هك قرموت هر بدو أن 1ن ازسكة قد اغتى و اف )اين تسكن ان أغارى ميدن فبك كه ها ارابنه وله 
باران بى نياز كندء بلكه ما را «قنيه» مى دهدء سرمايه مى دهد واين سرمايه هم در درون ما هست كه اميدواريم ذات اقدس 


الهى اين را نصيب همه بفرمايد. 


ص: ع 


.570 ص‎ .١ كامل الزيارات» ابن قولويه القمى» ج‎ -١ 

؟- بحارالانوار» العلامه المجلسى» ج44. ص ."١ ١‏ 

3 

6- جن /سوره 0/7 آيه12١.‏ 

0- بلاغه الامام على بن الحسين (ع)» جعفرعباس حائرى» ج١.‏ ص .5١‏ 


-_- نجم /سوره 67 ابدمع. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


در جريان حرمت ربا در مكيل و موزون, ينج منبع فقهى در دست بود كه به استناد اين منابع ينج كانه بايد احكام اين مكيل و 
موزون روشن شود؛ اول اطلا-ق و عموم هاى اوليه است كه در هر موردى شكك كرديم؛ مرجع آن عمومات و اطلاقات است؛ 
نظير (أحلّ الله ليع )» 1١‏ (أَوْقُوا بِالْعْقَودٍ)» (1 (تِجارَةَ عَنْ تَراض) 00 و مانند آن كه اكر در جايى شكك كرديم اين رباست 
يا نه و اين معامله صحيح است يا نه» به اين عموم و اطلاقات بايد تمسكك كردء زيرا اين عمومات و اطلاقات براى تصحيح كل 
معامله استء آن مقدارى كه به دليل خارج شد از اينها استثنا مى شود و آن مقدارى كه مشكوك است به اينها مراجعه مى 


شود. 


ص: 44 


-١‏ بقره/سوره؟,. آيهة7؟. 
؟- مائده /سورهة. ايه .١‏ 


كاد انا إسورة 1 ةا 


دوم نصوص تعبديه اى بود كه در خصوص مسئله جو و كندم وارد شده كه درست است ربا عبارت از آن است كه «ثمن) و 
«مثمن), اكَر «مكيل) و«موزون» و«متحد الجنس» بودند, ربا در آن هست ودر «مختلف الجنس» ربا نيست؛ طبق آن حديثى 
كه دارد (إذَا اخْتَلَفَ الْجِنْسَانِ فَبِيعُوا كيف شِتّْمْ)؛ (1) [ع[ربا در دو جنس مختلف نيستء لكن تعبداً جريان جو و كندم به عنوان 


جنس واحد شناخته شده است و اين نصوص هم در خصوص جو و كندم مى تواند مرجع باشد. 


طايفه و منبع سوم. نصوصى هستند كه فرآورده هاى هر جنسى را ملحق به آن جنس مى دانند» اختصاصى به جو و كندم 
ندارد؛ آرد كندم كه از آن به «دقيق» ياد مى شود. حكم كندم را دارد؛ آرد جو كه از آن به «سويق» ياد مى شودء حكم جو را 
دارد و همجنين آرد نخود و ساير حبوبات كه اين هم بدون تعبد نيستء براى اينكه در بعضى از اين عناوين اسم و عنوان 


عوض شده است؛ ولى حكم همجنان باقى است. 


جهارم قاعده اى بود كه طبق بيان مرحوم صاحب جواهره بيشينيان از اين قاعده ياد مى كردند و متأخران هم از اين قاعده ياد 
مى كردند (7) ودر متن شرايع هم آمده است؛ منتها از آن به قاعده تعبير نشده است. فرمود «كل ما)؛ يعنى هر فرآورده اى از 
هر جنسى حكم همان جنس را داردمٌ «كل ما يعمل من جنس» (12) كه ديكر اختصاصى به كندم يا جو آرد شده ندارد. 


ص: 44 


؟- جواهر الكلام, الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77, ص /75. 
1- الينابيع الفقهيه» على اصغرمرواريد» ج١١2‏ ص 5777. 


منبع ينجم قاعده اى است كه مى كويد «الاحكام تدور مدار الاسماء» )١(‏ كه وقتى عنوان و اسم عوض شد, حكم هم عوض 
مى شود. اكر اين انكور بود حكم آن مشخص بود و حالا كه به صورت شيره يا سركه و مانند آن در آمده؛ همان حكم را 


دارد يا نه؟ اكر «الاحكام تدور مدار الاسماء»» باز حكم هم عوض مى شود. 


خريد وفروش كندم با همه فرآورده هايش يكى است يا نه؟ خريد و فروش جو با همه فرآورده هايش يكى است يا نه؟ ولو 
كارهاى صنعتى روى آن شود؛ اكر از شير كره درآوردندء اين فرآورده ها حكم اصل را دارند يا نه و فرع ديكر اينكه خود اين 
فرآورده ها و فروع با يكديكر يكك حكم دارند يا فرق مى كنند؟ يعنى همان طورى كه ماست و ينير با شير يكك حكم دارند 
ماست و ينير با هم» ماست و كره با هم و ماست و دوغ باهم, يكك حكم دارند يا نه؟ فرآورده هاى يكك جنس با خود آن 
جنس يكك حكم دارند يا نه؟ اين يكك فرع است؛ آيا خود فرآورده ها با هم يكك حكم دارند كه فرع ديككرى است. استفاده 
احكام اين امور به وسيله همين منابع ينج كانه است. هر جا ما توانستيم حكم خاص ثابت كنيم كه «فهو المطلوب)»» نشد مرجع 
آن عمومات و اطلاقات است. 


در اثناى بحث اين عنوان مطرح شد كه قاعده اين كلاه كوييك «الاحكام تدور مدار الاسماء» و «الاحكام تدور مدار العناوين)» 
عمده آن است كه ما آن عنوان و آن اسم را حفظ كنيم. آن نكته اى كه مرحوم حاج آقا رضا(رضوان الله عليه) در كتتاب 
طهارت ذكر كردندء آن در اين جا مطرح شد و آن اين است كه جه در مسثئله انقلااب كه از مطهرات است و جه در مسئله 
استحاله كه از مطهرات است.ء ما بايد حوزه انقلاب و قلمرو استحاله را مشخص كنيم؛ (1) اكر خمرى يكك قطره خون در آن 
رفت و نجس شد و همين خمر به صورت سركه درآمدء آيااين سركه ياكك است يانه؟ آن نجاست خمر را صورت نوعيه 
خمريه حمل مى كرد؛ يعنى خمر نجس بود الآ-ن كه شيره است يا سركه است و اين يكك قطره خون كه در اين مايع ريخته 
شد روى خمر نرفته, بلكه روى اين مايع رفته است؛ به تعبير ايشان روى «صورت جسميه) (0) رفته و جسم نجس شده است و 
جسم كه منقلب نشدء اين مايع و شىء روان كه منقلب نشدء خمر به سركه منقلب شد كه عنوان خمريت نجاست داشت و 
احكام خاص خود را داشتء الآن كه سركه شد ديككر نجس نيست؛ اين در جريان انقلاب بود. در جريان استحاله اكر سكى 
مستحيل شودء تحولى بيدا كند و به صورت نمكك در بيايد» قبل از اينكه مستحيل شودء اكر بدنش بولى بود يا خونى بودء اين 
جا سه عنوان هست: يكى خود «كلب» است كه به نمكك تبديل شده است و ديكر احكام «كلب» بر آن مترتب نيستء يكك 
موجود «نجس العين» ما نداريم و خونى هم كه در بدن آن بود آن هم به نمكك تبديل شد و ديكر جيز نجسى نيست؛ اما 
مطلب سوم آن است كه اين سكك قبل از استحاله جسم و بدنش كه طول و عرض و عمق دارد - نه به عنوان «كلب» - اين جرم 
نجس بودء الآن هم همين طور نجس است؛ اين جرم نه منقلب شد و نه مستحيل» به جه دليل اين جرم ياكك شود؟ خونى كه در 
بدن آن بود به نمكك تبديل شد و ديككر خونى نيستء سكك هم كه به نمكك تبديل شد و ديكر سكى نيست؛ اما قبلا سخن از 
خون نبودء قبلاً سخن از جرم بود» اين جسم داراى طول و عرض و عمق نجس بوده و الآنن هم همجنان نجس است, يس 
«الاحكام تدور مدار الاسماء» يا «مدار العناوين» را كاملا بايد حفظ كرد؛ جرم و بدنه سكك, نه منقلب شد و نه «مستحيل) شد. 
اين خمرى كه يكك قطره خون در آن افتاد و نجس شدء در اين جا سخن از خمر نيست؛ سخن از اين مايع است؛ آنجه كه 
منقالب شدء خمر است كه سركه شد و آنجه كه نجس بود آن كه منقلب نشدء اين مايع بود واين مايع هم مكّر روى خمر و 


روى صورت عنوان خمريه رفته است؟ 
ص: 2 
١-درر‏ الفوائد» محقق خراسانى» ج١2‏ ص /7/1. 


7- مصباح الفقيه» آقارضاالهمدانى» ج 3 ص 7 طّ القديم. 
بوك 


يرسش:؟ياسخ: انقلاءب, حوزه خود را ياكك مى كند, خمر به سركه منقلب شده است» يس خمرى نيست و نجاست خمرى 
ندارد؛ اما آنكه مانده و «متنجس» بود كه منقلب نشد. جه در جريان «استحاله» «كلب» و جه در انقلاب خمر به سركه؛ آن جرم 


ناظر به همين است؛ البته به فرمايش فقهاى ديكر مسبوق اسث. 


غرض آن است كه حوزه انقلاب بايد مشخص شود كه جه جيزى «منقلب» شدء حوزه «استحاله» بايد مشخص شود كه جه 
جيزى «مستحيل) شد و آنجه هم كه «متنجس') بود هم بايد مشخص شود؛ آنكه «متنجس» بود كه نه «مستحيل» شد نه «منقلب» 
و آنكه «منقلب» يا «مستحيل» شدء حكم خاص خود را دارد و ياكك است. اين هم مربوط به آن فرعى كه قبلا مطرح شد. 


جهار فرع در ذيل فرمايشات فقها مانده كه مرحوم محقق از اين فروع جهاركانه جداكانه ياد مى كند؛ هر كدام را برابر نص 
خاصء تعبد اينها ثابت كرد «يحكم بها وكرنه به اطلاقات اوليه تمسكك مى شود؛ يعنى معاملات همه اينها جايز و صحيح است 
ورباهم در آن نيست؛ يكى مسئله كوشت هاستء يكى مسئله شير استء يكى مسثئله روغن است و يكى هم مسثله سركه 
استمْ «اللحوم و الالبان و الدهان و الخلوء», يعنى «*آلى»ها و سركه ها كه اينها فرآورده هاى «مكيل» و «موزون» هستند. اين 
كوشت ها حكمشان جيست؟ اكر كوشت كوساله را با كوشت كوسفند بخواهند معامله كنند» آيا مى شود با كم و زياد معامله 
كرد يا نه؟ كوشت كاو را با كاوميشء كوشت هاى اين يرنده ها و مرغ ها را مى خواهند معامله كنندء اين معامله ها «مع 
التفاضلاربوى مى شوند يا نه؟ اين جهار فرع را در شرايع ملا-حظه بفرماييد» آنجه را كه نككفتند هم شبيه اينهاست. مسئله 
3 شت هاء مسئله شيرهاء مسئله روغن ها و مسئله سركه ها؛ اينها فرآورده هاى معمولى و محل ابتلاستء اقسام ديكرى اكر 


فرض شود. به همين امور برمى كُردد. 


ص: 4 


عبارت مرحوم محقق در متن شرايع اين است كه مى فرمايد: «و اللحوم مختلفة بحسب اختلاف اسماء الحيوان»؛ )١(‏ اين برابر 
آن اصل و قاعده ينجم دارد سخن مى كويد كه جون احكام «تدور مدار الاسماء و العناوين» و خود كوشت نامى ندارد و تبع 
اش حيوان ايك؟ لذا كدو مدان الاسماءاء كرشت كرسفنك يا كرشت كان قرق مى كتوو اثها ويا برذاؤ ننسة؟ انا كوشت 
"كوسفند يا كرشت يز ويا برذان اسع جر ا؟ برا ابتكه:دوست اسك كه يزو كوسفيل در خرق ذو صيت مسد ولى :تن غخضايئ 
شريعت بيش از تعدّد صنف براى اينها قائل نيستند؛ اينها دو نوع نيستند» دو صنف هستند. ما وحدت نوعى يا وحدت صنفى 
اين حيوانات را از ترتيب احكام واحده و كثير به دست مى آوريم. ما از كجا بفهميم كه بز و كوسفند يكك نوع هستند وو دو 
صنف يا دو نوع نيستند؟ از آن جا مى فهميم كه شارع مقدس در مسئله زكات مى فرمايد اكر اينها به جهل رسيدند, يكك 
كوسفند يا يكك بز بايد دهد كه مجموع كوسفند و بزرا دارد حساب مى كندء نه اينكه اكر كوسفندها جهل رأس شدند يا 
وحاسيئل بأد اكه تك 1 سيوك مر قينا ارا بد عير ان اقم ياو كتنه | كر شاع بعس صرالت 13[ يق 
كوسفند و «المَعْرَامْ يعنى بز - مجموع «الضّأنه و «المغز؛ را به عنوان «غنم» ياد كرد و فرمود اكر «غنم) به فلان عدد رسيد زكات 
دارد» معلوم مى شود در فضاى شريعت بز و ميش دو صنف از يكك نوع هستند؛ حالا كه وحدت نوعى اينها به دست آمده؛ اكر 
كسى بخواهد كوشت بز را با كوشت كوسفند «مع التفاضل» معامله كند مى شود ربا و راهش هم اين است كه كوشت 
كوسفنك زاهى فروشدهابا آن بول كوشت نز من غرد يا به عكس.ء تابراين ها وحدت توغى يا وحدت جسى را از ايواراة 
ثابت مى كنيم. در جريان كاو و كاوميش هم همين طور استء كرجه در فضاى عرف حاضر نيستند بيذيرند كه كاو و 
كاوميش يكك نوع هستند؛ ولى در فضاى شرع شما مى بينيد» حكم اينها را در زكات و مانند زكات يكى مى دانند؛ بقر و 
«جاموس» را فضاى شريعت يكك جنس مى دانند كه اكر كوشت هايشان را بخواهند «مع التفاضل» معامله كنند ربا مى شود. 
بنابراين يكك اصل كلى اين است كه كوشت ها تابع حيوانات هستند» خود كوشت نام خاصى ندارد و كوشت هر حيوانى 
حكم همان حيوان را دارد و «اسماء» هم محور احكام است كه اكر اسم فرق كردء حكم هم فرق مى كند؛ ولى در بحث هاى 
قبل داشتيم كه در تبيين اين قاعده كه «الاحكام تدور مدار العناوين» و «الاحكام تدون هذا ن الاسماءة آن ها ابن يبحث كذشتة 
كه ما جهار مرحله در طول هم داريم: مرحله اولى اين است كه ما «بالتحقيق» و كارشناسى يقيناً بدانيم كه اينها دو نوع هستند يا 
بدانيم يكك نوع مى باشندء ولو نام ها در فضاى عرف يا در فضاى لغت فرق كند؛ ولى ما جون يقين داريم كه اينها يكك نوع 
هستند و دو صنفء حكم وحدت برايشان مترتب است. بعد از مرحله حقيقت» اكر نص خاصى ما را متعبد كرد به اينكه اينها 
يك نوع هستند» آن نص معيار خواهد بود. اكر نص خاصى براى وحدت نوعى نداشتيم ودر فضاى عرف اينها را يكك نوع 
مى دانند» عرف مقدم است و اكر در فضاى عرف وحدت نوعى نبود» مى شود وحدت لغوى؛ يس لغت در مرحله جهارم 
است» عرف در مرحله سوم است» نص كه تعبد است در مرحله دوم است و آن جا كه ما يقين داريم و كار كارشناسى تأييد 
مى كند كه اينها يكك نوع يا دو نوع هستند» يس در مرحله اول تحقيق علمى» بعد تعبد» بعد فضاى عرف و بعد فضاى لغت. 


ص: .0 


.5494 ص‎ ١ كفايه الاحكام المحقق السبزوارى» ج‎ -١ 


يرسش: در بحث زكات اكر بين «غنم» و كوسفند وحدتى برقرار شد» به خاطر روايت است؟ 


ياسخ: نه» منظور اين است كه در فضاى شريعت اينها را مى فرمايد كه ١غنم)‏ هستند كه حكم روى «غنم) رفته است. معلوم مى 
شود كه جون حكم رفته روى «غنم) و كوسفند و بزرا شارع مقدس يكى مى داند» معلوم مى شود در فضاى شريعت اينها 


يكى هستند و دو صنف از يكك نوع مى باشند. 


برسش: جطور در كندم حكم سرايت بيدا مى كند؟ 


ياسخ: سرّش آن است كه در «حنطه) و «شعير), ما نام خاصى در روايت نداريم. در روايت باب ربا كندم يكك عنوان دارد به 
عنوان «حنطه» و جو هم يكك عنوان دارد به عنوان «شعيرا» نص خاص آمد و فرمود اينها با اينكه دو مورد هستند» در فضاى ربا 
يكك حكم دارند؛ ولى در جريان بزو كوسنفد اصللا تعبير به عنوان «غنم) است. ما يكك «نعم» داريم و «انعام) كه براى همه اين 
حيوانات است» جون جنس است؛ مانند انعام ثلاثه كه مى كويند كاو و كوسفند و شتر آن جنس است؛ اما درباره خصوص بز 
و ميش, اين طور نيست كه روايت بفرمايد حكم «الصَّأن اين است و «المَعْزا حكمش اين است و بعد ما را متعبد كرده باشد به 
اينكه در جمع بندى اينها يكى هستندء اين طور نيست, بلكه حكم رفته روى «غنم)» اينها غنم مى باشند. ما در مسئله جو و 
كندم يكك عنوان نداريم كه بككوييم آن جا تعبد شده است» همه جا دو عنوان هست؛ لذا خصوص تعبد درباره ربا جايز استء 
اماتفو عراف دكات اعادو عاذ نداريم» حكم اصلاً روى الاق نرفته حكم روى «المَعْزَا نرفته» بزو ميش حكم ندارد» 
بلكه «غنم» حكم دارد كه فرمود «غنم» اين طور است. اككر «غنم» اين طور استء معلوم مى شود تعبد در كار نيست؛ اكر آن جا 
فذق أو ارال ذماوعك ل ار/ افعو يران كنل انحط سو و شه الستحديا قفي توق للشوارك كوي انا در روايات 


باب زكات فقط سخن از «غنم» استء معلوم مى شود اينها در فضاى شريعت يكك نوع هستند؛ منتها دو صنف. 


ص: ا/ا 


كوشت ها تابع حيوانات هستند» بر اساس اين معيارى كه ايشان بيان فرمودند؛ منتها در بعضى از جاها كه احتياج به تذكر 
داشت آن را ذكر مى كنند براى اين كه جهار فرع محل ابتلاست و احكام اينها هم برابر آن اصول خمسه استنباط مى شود. مى 
فرمايند: «و اللحوم مختلفة بحسب اختلا-ف اسماء الحيوان)؛ يعنى ناظر به آن اصل ينجم است. «فلحم البقر و الجواميس جنسٌ 
واحد)»» جرا واحد است؟ در آن جا تعبد شده است؟ نه تعبد نشده» در جريان زكات عنوان بقر بر هر دو حمل شده وهر دو بقر 
هستند» يس معلوم مى شود در فضاى شريعت كلها رك ةارع نو اشح ونور كين إرالجة الما ذاو العور سين واحد)» - اين 
جنس منطقى نيست» جنس عرفى است - «لدخولهما تحت لفظ الغنم) و «غنم» حكم داردء نه «الصّأن و نه «المعز»» كوسفند با 
بزحكم ندارد واين «غنم) دو صنف دارد «و الابل» جه اعرابى آن وجه «بخاتى') كه جمع «بختىا است» جنس واحد است» 
براى اينكه حكم روى «ابل» رفته است. 


به استناد آن اصل ينجم مرحوم محقق مى فرمايد: «و يقوى عندى أن كل ما يختص منه باسم فهو جنس على انفراده)؛ اكر در 
جريان شتر هر كدام يكك نام خاصى داشتند و اين نام كذارى از سنخ ترادف لغات و مانند آن نبود» يكك وقت است كه مردم 
اين منطقه اسم اين شتر را جيزى مى كذارند و مردم آن منطقه اسم شتر را جيز ديكرى مى كذارند» اين اسامى فرق مى كند 
كه ممكن است به وسيله اشكال يا اصناف فرق كندء اينها باعث تعدد جنس نمى شود؛ اما يكك وقت است كه در يكك منطقه با 
حفظ همه خصوصيات براى شتر دو اسم دارند كه معلوم مى شود اينها دو نوع هستند, اكر بر تعبد نص خاص داشتيم «يأخذ بها 
واكر نداشتيم, فضاى عرف مقدم بر فضاى لغت است «فهو جنسٌ على انفراده». درباره ماهى ها هم همين طور است؛ منتها 
ماهى را «بالصراحه م نظير «لحوم» و «البان» و «ادهان» و «خلول» جداكانه ذكر نكردند. مرحله دومء درباره شير است: «و الالبان 
تتبع اللحوم فى التجانس و الاختلا.ف»؛ همان طور كه كوشت تابع آن عنوان كل استء شير هم همجنين است؛ شير بز و شير 
كوسفند يكى استء اينها «مكيل» و «موزون» هستند و ربا بردار است كه «مع التفاضل» جايز نيست. همان طور كه كوشت 
كوسفند و بز ربايى مى شود شير كوسفند و بزهم ربايى مى شودء روغن كوسفند و بزهم ربايى مى شود؛ يشم و مو هم 
همين طور است. كوسفند يشم دارد و بز مو دارد» اينها «موزون» يا «مكيل» هستندء اكر «موزون» باشند ربا در اينها راه دارد. 
اصل حيوان وقتى يكى بودند و دو صنف از يكك نوع بود» يشم شير» كوشت و همه فرآورده هاى آن يكك حكم دارند. فرمود 
«ألبان» اين حكم را دارند «و لا يجوز التفاضل بين ما يستخرج من اللبن و بينه»» اين هم يكث اصل كلى بود كه مربوط به قاعده 
اصل جهارم است كه فرآورده هاى هر جيزى با خود آن جيز يكك حكم دارد؛ يعنى فرآورده از شير با خود شير يكك حكم 
دارد اما آنكه مشكل است اين است كه فر آوردهاى از يكك جيزء با هم يكك حكم داشته باشند» آن اثبات مى خواهد؛ يعنى 
كره با ماست هر دو جزء فرآورده هاى شير است اينها هم حكم ربا داشته باشند؛ مشكل است كشكك و دوغ با كره همه جزء 
فرآورده هاى شير هستند» هر دو يكك حكم داشته باشند مشكل است. 


ص: 07 


يرسش: ؟ياسخ: بله» مثل خود كوسفند و بز؛ خود كوسفند و بز دو صنف از «غنم) هستند و حكم روى «غنم) رفته است. در 
«صوف» و «شعر) ما دو نام عرفى و دو نام لغوى داريم كه يكى را مى كوييم «صوف» و يكى را مى كوييم «شعر)؛ يكى را مى 
كُوييم «يشم) و يكى را مى كُوييم «موا؛ ولى وقتى اينها فروع دو صنف از يكك نوع هستند و حكم هم رفته روى اغنم) وانه 
ن) و «المعزا معلوم مى شود كه حكمشان واحد است؛ اكر كوشت ها واحد استء براى اينكه دو صنف از يكك نوع 


ع 


روى «الضأ 


مى باشند» يشم و مو هم يكك حكم دارند» جون دو صنف از يكك نوع هستند. 


يرسش: ؟ياسخ: بالأخره جزء فروع يكك حيوان است و موجود مستقلى كه نيست. اكر فروع يكك حيوان هستند و دو حيوان در 
فضاى شريعت دو صنف از يكك نوع محسوب مى شوندء براى اينكه حكم نه روى «الضّأن رفته نه روى ١‏ المعزا رفته» حكم 
روى «غنم) رفته است. در جريان زكات و مانند ذكات تكسن 05 كس اين ال دارد يا اين قدر «المعز) دارد؛ اين 
قدر بز دارد يا اين قدر كوسفند دارد بايد زكات بدهدء كفتند اكر اين قدر «غنم) دارد كه معلوم مى شود حكم دائر مدار 
١غنم»‏ است و اينها دو صنف از يكك نوع مى باشندء نه دو نوع ازابكه حس كر انا عي اسك انباتك وحدت حكم آسان 
است؛ اما حالا- ما بياييم آن جا كه دليل نداريم بككوييم فرآورده هاى هر جيزى همه فرآورده هاى آن يكك حكم دارند» آن 
تعبد خاص مى خواهد كه در دسترس نيستء اكر در دسترس نبود ما برابر اصل ينجم عمل مى كنيم؛ يعنى مى كوييم كره يكك 
عنوان است و دوغ يكك عنوان ديكر است واينها را شامل نمى شود و حكم ربا ندارد. يس در مسئله «البان» اين طور فرمودند. 


ص: 07 


در مرحله «أدهان»» يعنى دهن و روغن هم فرمودند كه اينها «تتبع ما يستخرج منه)؛ روغن هر جيزى تابع همان جيز است كه اين 
هم قابل يذيرش است. روغن «سمسم» )١(‏ و انواع و اقسام روغن هاى نباتى كه اين نباتات اككر كثرت نوعى بودء ربا در آنها 
نيست و اكر كثرت صنفى و وحدت نوعى بود, ربا در آنها هست. انواع و اقسام روغن نباتى ها را مى شود با هم معامله و 
خريد وفروش كردء اينها محل ابتلاى عملى توده مردم است و محل ابتلاى علمى فقهاست. آنجه كه در جامعه محل ابتلاى 
عملى مردم استء در حوزه ها محل ابتلاى علمى فقهاست؛ اين فقيه بايد حل كند كه معامله اين انواع و اقسام روغن نباتى ها با 
هم جطور است. اكر ثابت شد كه روغن هر كياهى تابع آن كياه استء بايد ببينيم تعدد اين كياه ها تعدد صنفى است يا تعدد 
نوعى است. درباره غالب اين كياهان نظر خاصى نيست؛ اول بايد به كار كارشناسى برسيم» اكر كار كارشناسى جواب نداد 
نوبت به كثرت عرفى مى رسده نشد نوبت به لغت مى رسد واكر به لغت هم دسترسى بيدا نكرديم آن اطلاقات و عمومات 
اوليه كه تحليل و تجويز مى كند آنها مرجع نهايى تجويز ما خواهد بود. غرض اين است كه كار در هيج مرحله اى لنكك 
نيست» يس انواع و اقسام اين روغن هايى كه مى كيرند, تابع آن كياهانى است كه از آنها استخراج شده اند. اكر ما توانستيم 
برابر كار كارشناسى, وحدت يا كثرت آنها را اثبات كنيم كه «ثبت المطلوب» كه هنكام ثبوت وحدته ربا دارد و هنكام ثبوت 
كثرتء ربا ندارد؛ اكر نص خاص داشتيم «يأخذ به)» نشد در فضاى عرفء نشد در فضاى لغت و اكر شكك كرديم؛ مرجع همان 


اطلاقات و عمومات اوليه است. 


ص: ع7" 


بعد از مسئله روغن نوبت به «خلول» و انواع سركه ها مى رسد؛ روغن را فرمود كه روغن بنفسج و روغن نيلوفر همه اينها بايد با 
يكديكر بحث شود. اكر ثابت شد كه دو صنف از يكك نوع هستند كه در آنها ربا راه دارد و اكر ثابت شد كه دو نوع از يكك 
جنس هستندء ربا بردار نيست. «و الخلول», يعنى سركه ها كه در سركه فروشى ها هم اين جريان مشخص است؛ خيلى از اين 
آبميوه كيرى ها يا سركه مى فروشند يا آب ميوه مى فروشند يا غوره مى فروشندء اينها بالأخره با يكديكر معامله مى كنند يا 
معامله همين كالا رابا كسى در ميان مى كذارند؛ اينها بايد بدانند اكر آن ميوه اى كه از اين سركه ها از آنها كرفته شده. اينها 
تعدد صنفى دارند و نه تعدد نوعى» اين محل ابتلاى رباست؛ اكر تعدد نوعى دارند و نه تعدد صنفى ربا بردار نيست «و الخلول 
تتبع ما تعمل منه فخل العنب مخالف لخل الدبس)؛ «دبس» كه همان شيره و دوشاب خرماست؛ سركه انككور با سركه خرما دو 
تاستء براى اينكه «عنب» و «تمرا دو نوع هستند؛ اما انواع و اقسام انككورها تعدد صنفى دارند» نه تعدد نوعى «و يجوز التفاضل 
مقهها نقذ واف الشتيقة ترد دا كر كمس تواست نقد من كه ادكو و وا جاتر كه عزيا مداقلة كن تقاض جا بل انيه در نمه 
اننها اشكالى دازئد كه ظاهرا بابر آن اطلاقات اوليه نسيه هم اشكال ندارد» براى اينكه تعدد نوعى در آن ثابت شد؛ اكر تعدد 
توختى تارش فتن ورتفا قينا تداز امدوكا جار اتيك تنام زات رتنا جار اشع تعوةتطه مشكلن ذارد اذى فك وده 
محذورى دارد؟ مثل اينكه شما مى خواهيد اين زمان را«ما به التفاضل» قرار دهيد. اكر خود عين را تفاضل قرار دهيد 
محذورى ندارد؛ حالا زمان را تفاضل قرار دهيد محذور دارد؟ اكر ما شكك كرديم مرجع همان اصل اولى است» يس اصل 
اولى اطلاقات و عمومات است,ء بعد نص خاصى كه در خصوص جو و كندم آمده استء بعد نص خاصى كه در فرآورده هاى 
اينهامٌ نظير «دقيق» و «سويق» آمده است. مطلب جهارم آن قاعده اى است كه مرحوم محقق در متن شرايع فرمود: «كل ما يعمل" 
كه اين منصوص نيست»ء آيا به اين عموم مى شود عمل كرد يا نه؟ ينجم آن قاعده است كه «الاحكام تدور مدار الاسماء)» اين 
قاعده نقش تعيين كننده دارد؛ يعنى خود محقق برابر اين قاعده ينجم در خيلى از موارد فتوا مى دهد. اكر ما تعدد اسماء را 
نتوانستيم از راه كارشناسى حل كنيم يا نص خاصى در كار نبود يا عرف رايجى نبود يا اكر بود متعارض بود يا لغت قطعى نبود 


يا اكر بود معارض بود مرجع همان عمومات و اطلاقات اوليه است. 
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ربا مبحث بيع 
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مرحوم محقق در متن شرايع )١(‏ و در بحث ربا فرمودند كه ربا دو قسم است: ربا در بيع و ربا در قرض؛ رباى در قرض را به 
كتاب قرض و «دّين) ارجاع دادند و رباى در بيع را فرمودند كه دو شرط محورى دارد: يكى اينكه «ثمن» و «مثمن» از يكك 
جسن بايد كه اكر تاوت در جنس بود, ربا راه ندارد و دوم اينكه «مكيل» و «موزون» باشند. اكّر ثمن و «مثمن) كه يكك 
جنس هستندء «مكيل» و «موزون» بودند, ربا در آنها راه دارد و اكر «مكيل» و «موزون» نبودند, ربا در آنها راه ندارد. يس اكر 
وق أعياة مقدا و خل وحمي انناشق ويا مع اعد خرمه وافروشى هن ان نظن مده روف كرحت كه باعدارها د 
خريدارهاى ميوه در باغ با مشاهده كارشناسانه مى خرندء اين نه «مكيل)», نه «موزون), نه «معدود) و نه «ممسوح) است, اما 
آنجه كه با حدٌ خاص خريد و فروش مى شود. اين يا با «كيل» يا وزن يا شمارش است يا مساحت,ْ مثل يارجه كه متر مى كنند. 
در «مكيل) و «موزون) بودن حرفى سك عيبا و فكوا وارة عقنده ملفل 'كدريا در «مكيل» و «موزون» راه دارد؛ اما در 
«معدود»» و «ممسوح) جيزى كه خريد و فروش آن با شماره است؛ مثل كردو و تخم مرغ كه در سابق اين طور بودند وبا 
شمارش خريد و فروش مى شدندء آيا ربا هست يا نه؟ و همجنين در «ممسوح) كه مثل يارجه متر مى كنند و مساحتى است» 
ربا هست يا نه؟ درباره «مكيل» و «موزون»» جون روايات فراوان است به بعضى از آنها اشاره مى شود كه فتوا و نص هم همين 
است؛ ولى درباره «معدود» آيا در آن ربا هست يا نه؟ در تخم مرغ يا كردو يا جيزهايى كه عددى است ربا هست يا نه؟ دو 
ظابقه اذ ضوعن در كسيوض #احتوكة رارف شد ابض كه زد عد رواباك واسارضى ١"‏ تبائناضف كن كد العانا السعاواقن در 
جريان ربا در «معدود) راه بيدا كند؛ بعضى ها فتوا دادند كه ربا در «معدود) هم هستء. بعضى ها احتياط كردند و بعضى ها 
فتوا به كراهت دادند. منشأ اختلاف اين فتاوا درباره «معدود» اين است كه رواياتى كه درباره «معدود» هست, مثل روايات باب 
«مكيل» و «موزون» نيست كه معارض نداشته باشدء بلكه روايات باب «معدود) معارض دارد؛ بعضى از روايات هست كه در 
«معدود) ربا نيستء اين يكك طايفه؛ بعضى از روايات هست كه وجود مباركك اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) معامله با «تفاضل» را 
در «معدود) كراهت داشتند و ائمه(عليهم السلام) هم فرمودند كه ما هم آن را كراهت داريم. آنجه كه در باب شانزدهم آمده 
است كه وجود مباركك حضرت امير كراهت داشت كه «معدود» با تفاضل خريد و فروش شوندء به ضميمه آنجه كه در باب 
جهارده كذشت كه ائمه فرمودند وجود مباركك اميرالمؤمنين حلالل را كراهت نداشت» آن قرينه مى شود كه اين كراهت, 
كراهت تنزيهى نيستء كراهت تحريمى است. يس جون دو طايفه از نصوص در خصوص باب «معدود» راه بيدا كرده استء 
فتوا هم مختلف استء. كرجه مشهور بين اصحاب(رضوان الله عليهم) اين است كه در «معدود) ربا نيست. 
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حالا قبل از اينكه وارد روايات اين بحث شويمء مطلبى كه در مسئله جو و كندم, مربوط به تعليل بود كه اينها از يكك جنس 


هستند» اكر تعليلى به هيج وجه مورد عمل اصحاب نبود» نه در باب عبادت هاى مالى,ْ مثل زكات, كفاره و مانند آن و نه در 
معاملات عرفى» در هيج جاى فقه, جو و كندم يكك جنس نيستند؛ نه در زكات اين جنين استء نه در خريد و فروش اين جنين 
استء نه در نذر وعهد و يمين اين جنين است؛ اكر كسى كندم فروخت و بخواهد جو تحويل دهدء مى كويند كافى نيست و 
بر عكس؛ نذر كرده كه فلان مقدار كندم را در راه خير صرف كند و جو دهدء كافى نيست؛ كندم بدهكار است و جو دهد 
كافى نيست؛ در ديون اين جنين استء بيوع اين جنين استء نذر و عهد و ييمان هم اين جنين است. يس به آن تعليل در هيج 
جا عمل نشده استء وقتى تعليل به هيج وجه, مورد عمل اصحاب نباشد و در فقه مورد عمل نباشدء تعليلى كه مى كويد «لأن 
اصل الحنطه و الشعير واحد» )١(‏ معلوم مى شود ناظر به امر ارشادى است يا كراهت و مانند آن استء نمى شود كفت كه 
عموم تعليل محكم است؛ اين مربوط به تعليل اسث و در مواره ديكرى هم كه به همين تعليل بركرددء حكم آن همين أسث. 


بنابراين حكم اول درباره وحدت جنس بود كه «مكيل» و «موزون» از يكك جنس باشند؛ يا جنس حقيقى» عرفى» لغوى و مانند 
آن يا جنس تعبدى,ْ نظير «حنطه) و «شعير) كه در فضاى تعبد يكك جنس هستند. درباره «مكيل» و «موزون) بودن» اكَر «مكيل) 
و«موزون» باشد ربا در آن هست و «معدود)» باشد محل اختلاف است؛ ولى آن اصول هفت كانه كه منبع بود همجنان سر جاى 
خود محفوظ است كه اكر ما در جايى شكك كرديم كه آيا در آن جا ربا هست يا نه» بايد به آن منابع مراجعه كنيم؛ اطلاقات 
اؤليف غعمومات اوليهة (ألّ الله البيع)» 5 (أَوْقُوا بِالْعُقُودٍ)» (00 (تجارَة عَنْ تراض) (5) و مانند آن همه اين اقسام را كه جه 
«مكيل) و«موزون» باشدء» جه «معدودا) و «ممسوحار حلال مى كند. خصوص مكيل و «موزون) ١خرج‏ بالدليل»)» «معدود) و 
«ممسوح) و مانند آن مندرج در «تحت» اين اطلاقات هستند. يس ما براى اثبات اينكه در «معدود) ربا نيست و در «ممسوح) ربا 
نيست, جند راه داريم؛ يكى راه داخلى است؛ يعنى بررسى رواياتى كه وارد در مسئله است. رواياتى كه در مسئله هست ربا را 
در خصوص ملحي )و «موزون) مى داند و در«معدودا و١ممسوح)‏ مى كويد ويا سك واكر كستهها ازا روايات خاصض ه 
در اثر تعارض كوتاه بود» به آن عمومات و اطلاقات اوليه مراجعه مى شود كه برابر آن عموم و اطلاقات اوليه ربا در «معدود) و 


«ممسوحا) نيسثك. 
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-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص/2177 أبواب الرباء باب ح١»‏ ط آل البيت. 
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#تاقباء ووه 17 ب 


اما حالا به بررسى روايات خاصه مى يردازيم. مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) اين روايات را در باب شانزده از ابواب 
ربا - يعنى وسائل, جلد هجده, صفحه 187 - نقل كردند. (1) روايات باب شانزده دو طايفه است كه قسمت مهم روايات 
«مجوّزه) است كه طايفه اولى است و طايفه ثانيه دلالت دارد بر اينكه ربا در «معدود) راه دارد. البته به ضميمه آن مطلبى كه 
وجود مباركك حضرت امير اين را كراهت داشتند و هر جه حضرت كراهت داشتند مربوط به حرمت بود. روايات باب شانزده, 
فت عورة ابلك كدعقريا مك رواية ريوط انه ارك ابوه دلالت داوة نو التكمور «يحدوه وبااقست وجا اناض] » 
جايز است. روايت هفتم دلاللت دارد - با آن تقريرى كه اشاره شده - بر اينكه در «معدود) ربا هست. روايات باب شانزدهم 
بخشى از آن مربوط به رواياتى است كه مرحوم كلينى نقل كرده است؛ مثل روايت اول و دوم. بخشى ديككر از روايات باب 


شانزدهم مربوط به رواياتى است كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرده است؛ مثل سوم و جهارم و ينجم و ششم و هفتم. 


روايت هفتم مرحوم شيخ طوسى (1) در باب شانزده نقل كرده است اين است كه اعَنْ حمَّادٍ بْنِ عِيسَى عَنْ ريز عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ 
مُثدلم) كه روايت صحيح و معتبر است. محمد بْن مُشلِم؛ مى كويد: «سَأَنْتٌ أبَا عَبِدِاللّواعليه السلام) عَن اللّتِئّن الوَدِيَن بالنُوْبٍ 
الْمُتَفعا» «ثوب» يعنى يارجه و «قميص», يعنى يبراهن كه اين دوخته است و آن ندوخته است. به حضرت عرض كردم كه دو 
بارجه كم قيدث ابت كه مى اخ واغسدببا كك بنارجبه قيمت دار و كراق تر .معامله كننده مى تسوه ببااتمى شودة ون اللوئين 
الرَّدِينَينِ الوب الْموتفِع٠[‏ آنكه قيمت آن ب بيشتر است كه «ممسوح) است و با مساحت و متر خريد و فروش مى شود و دوم او 
الْبعير بِالْبعيرَيْن). حالا البته «تعير) و ١يَعِيرَيْنَ)‏ «معدود) هستندء اما در رديف «معدوداها به شمار نمى آيند؛ البته وقتى بنا شد كه 
ده كوسفند» بيست كوسفند يا ده شترء بيبست شتررا خريد و فروش كنندء اين ديكر عددى محسوب مى شود. اوَ البعير 
بالبَعِيرَيْنَ)؟ يكك * شتر كران قيمت را مى دهند و دو شتر كم قيمت را مى كيرند و به طور كلى «وَ الدَايّهِ بالدّابة نينا كه اختصاصى 
بارع اكلا زرو لاض باد واتنامة. اا تر تج راتر. ركف سبوا قار مى لتدقد رودو سي[ با تر بيشعر را فى ةم 
شود يا نمى شود؟ اين مطلب را «مُحَمّدِ بْن مُشريِم) از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كرده است. اقَقَالَ(عليه 
السلام) كرة بك عَلِيٌّ (عليه السلام)»؛ وجود مباركك حضرت امير اين كار را مكروه مى دانست و نسبت به اين كار كراهت 
داشت, «قْنَحْنٌ نَكْرَهُه) ْم ماهم ازاين كار كراهت داريم ١‏ 01 أ كلت القتقاف» اكر سس عاقرق كسد و «فعد الجسن) 
نباشند, كراهتى در كار نيست و اكر جنس ها متحد باشند ما كراهت داريم» جون حضرت امير كراهت داشت كرجه كراهت 
صريح در حرمت نيست»ء جه اينكه صريح در كراهت فقهى و مصطلح فقهى هم نيست, براى اينكه در بسيارى از موارد» جه در 
قرآن وجه در روايات» كراهت به معناى آن منع شديد كه با حرمت همراه هست به كار رفته است كه نمونه هايى از آن هم 
ل ل ل 
بعد هم معاصى سنكين را ذكر مى كنند. شرك را اول نفى مى كندء قتل و زنا و مانند آن را بعداً نفى مى كندء اين محرماتى 
كد طن إل اليه اضول فين برنى كدف و خسن نهو يه زوع كين برع كزدهاخوبانان ايدازد كه (كل ذلك عاذ وه 
ولك رلك مكدوءا )؛ اطاعمة ان محرفائك اوا عدا مكروه امك رون انيت كد اهما ا تاضيب : مره انبرق كدقفي .ه 
شرك برمى كردد و بخشى هم به معاصى كبيره ديكر برمى كردد. اينكه فرمود نزد خحدا مكروه استء معلوم مى شود كه 
كراهت در اصطلاح قرآن به معناى كه كراهت فقهى و مصطالح و در قبال حرمت نيست. «ينبغى» و الا ينبغى» هم همين طور 
است. اككر در كلمات اصحاب و فقها كلمه كراهت به كار برده شود معلوم است؛ اما اككر در روايتى كلمه كراهت بود يا در آيه 
اى كلمه كراهت بود بايد شاهد اقامه شود كه منظور از اين كراهت, كراهت مصطلح است يا نيست. 


ص: 1,8 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 181» أبواب الرباء باب18, ط آل البيت. 


"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص .17١‏ 
0 اسراء /اسوره١١.‏ آبدر؟. 


در اين روايت هفت باب شانزده دارد كه على بن ابى طالب(سلام الله عليه) در «معدودا, بيع متفاضلانه را كراهت داشت كه ما 
هم آن را كراهت داريم» مككر اينكه اينها از دو صنف باشند؛ يعنى اكر يكى شتر است, ديكرى كوسفند باشد؛ اكر يكى تخم 
مرغ استء ديكرى كردو باشد كه جنس ها فرق كند. در نتيجه با وحدت جنس در «معدود) ما كراهت داريم. كلمه كراهت در 
روايت هفت باب شانزده, به قرينه آنجه كه در باب يانزده كذشت - وقتى درباره حضرت امير(سلام الله عليه) كه كار و عملى 
را كراهت داشت دلالت داشت بر اينكه آن كار حرام است و نه كراهت مصطلح - به ضميمه آن روايت معلوم مى شود كه اين 


روايت اول باب يانزده از همين ابواب رباء يعنى وسائل, جلد هجدهم, صفحه 18١‏ آن روايت را مرحوم كلينى )١(‏ نقل كرد كه 
در ساير روايات هم به همين تعبير آمده است. آن روايت اين است كه ابوبصير مى كويد كه من اين مطلب را سؤال كردم كه 
حضرت فرمود: اكانَ يَكَرَهُ أن يَثِتَِدِلٌ وَسشْقاً مِنْ تمر الْمَدِينَهِ وَسْمَهن مِنْ َمْر حَمِبَرَا. ابوبصير مى كويد كه من از وجود مباركك 
امام صادق(عليه السلام) سؤال كردم كه خريد و فروش خرماها با «تفاضل» جطور است؟ «وسق» همان ييمانه شصت كيلويى 
است كه در كتاب زكات اين كلمه «وسق» زياد به كار رفته است؛ اين بيمانه از آن جهت كه آن «مظروف» و كالا را جمع مى 
كند به آن «وسق) كفتند م (وَسَقَا يعنى ١جَمَعَا,‏ (وَ الل وما وَسَقَّ)؛ (0) يعنى «وَ ما جَمَع). به حضرت عرض كردم كه اين 
كار جايز است يا نه؟ ابوبصير مى كويد وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود كه اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) «كانَّ 
يَكرهُ أنْ يَسِكَِدلَ وَسقاً مِنْ تمر الم دنه بوَسِكَئن مِنْ تمر حَتِرَه؛ يكك بيمانه شصت كيلويى خرماى مدينه را بدهند و دو بيمانه 
شصت كيلويى خرماى خيبر را بككيرند» براى اينكه خرماى مدينه بهتر از خرماى خيبر است» كرجه در بعضى از روايات دارد 
كه خرماى خيبر بهتر از خرماى مدينه است 0( و اين تفاوتى نمى كند براى ما بالآخره «تفاضل» جايز نيست؛ يعنى مكروه است 
أن تمر الِْدِيئهِ أَدوَنّهُمَااه در بعضى از نصوص دارد: الِأَنَّ تمر الم دِينَِ أَجوَدُهُمَا (ع) كه در اين جهت فرقى براى ما از نظر 


فقهي له سسث. 
ص: 27 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 21/88 طّ اسلامى. 
؟- انشقاق/سوره6ى آيه١.‏ 


“- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 18١‏ أبواب الرباء باب ح7» ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 2187 أبواب الرباء باب18» ح 6 ط آل البيت. 


عمده اين بيان ذيل است كه حضرت فرمود - يعنى وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) بعد از اينكه فرمود كه على بن 
الوا نؤتهلية اناده ابن كار واسك روس اميه و اليك يما كار كر نمك واف كور ل يكن علق عليه تلام بكر 
الْحَلالَه؛ حضرت امير از كار حلالل كراهتى نداشت» يس معلوم مى شود كه اين كراهت به معناى حرمت است؛ نظير همان 
سوره لا مباركه[] «اسراء» كه ذكر شد. به قرينه روايت اول باب يانزده» روايت هفت باب شانزده هم نشان مى دهد كه اين 
كراهت به معناى حرمت است,ء. جون در روايت هفت باب شانزده فرمود كه معامله كردن «معدوداها با «تفاضل») و,مورد كراهت 
حضرت امير بود و مورد كراهت ما هم هست؛ على بن ابى طالب(عليه السلام) اين كار را مكروه مى دانست اقْنْحَنُ نَكْرَهَةُ 


يس به قرينه روايت اولٍ باب يانزده» روايت هفت باب شانزده دلالت دارد بر اينكه در «معدود)» ربا راه دارد. 


يرسش: ؟ياسخ: بله. الآن وقتى كه مى خواهند كوسفندى را بفروشند وزن مى كنند؛ ولى در سابق حيوانات «معدودا بودند؛ 
متاك وق و آم اسه راس و تهازار امس كسد وف رمن خراسقد كوسشدى وا فشتك اق كفد كيار ران كرسفتن يا 
جهار رأس كاو و درباره شتر مى كفتند نفرمٌ مثا جهار نفر شتر؛ اينها «معدودا بودند كه شماره مى كردندء مثل اينكه كردو و 
تخم مرغ قبلا «معدود) بود والآن «موزون» است؛ حالا اين در جهات بعدى و مطالب بعدى مى آيد كه معيار «كيل» و وزن و 
«عد) و مساحت جيست و شارع مقدس براى اينها حدى مشخص كرهده است يا معيار اصل نزول شريعت است يا معيار هر عصر 


و مصرى فرق مى كند؟ اين جهت دوم است كه بعد ذكر مى شود. 


ص: / 


بنابراين روايت هفت باب شانزده كه دارد امي رالمؤمنين (سلام الله عليه) كراهت داشت كه در «معدود), «تفاضل» راه بيدا كند و 
مااهل بي ت(عليهم السلام) هم كراهت داريم كه در «معدود), «تفاضل) راه بيدا كندء به قرينه روايت يكك باب يانزده اين 
كراهت حمل بر حرمت است. 


اين مسئله اى كه «القرآن بُفَسّرُ بَعضهُ بَعضاً )١(‏ [1] اختصاصى به قرآن ندارد. خدا مرحوم صاحب جواهر را غريق رحمت 
كند! ايشان در جلد بيست و ششم همين جواهر دارد كه كلمات اين جهارده معصوم(صلوات الله عليهم اجمعين) هر كدام مى 
تواند قرينه باشد براى كلام دَيكَرمْ «أن كلامهم(عليهم السلام) جميعا بمنزله كلام واحدء يفسر بعضه بعضا»؛ (1) لذا مى فرمايد 
كه مااكر در تبيين كلمات امام صادق(سلام الله عليه) از بيانات نورانى امام هادى (عليه السلام) استفاده مى كنيمء براى اين 
است كه كلام معصوم ١يفسر‏ بعضه بعضاامٌ اين جهارده نفر مثل يكك متكلم هستند وو از آن جهت كه قرآن و عترت از يكك جا 
ريشه مى كيرند» عترت هم همين طور هستند كه «يفسر بعضه بعضاءء آيات را با روايات و روايات را با آيات مى شود معنا 
كرف قواين يها كديكه تقار شفات روس اسكةروابت هقث يانه شاترقه واانائروانت كك انث انرق كاقل من شود 
معنا كرد». يس ظاهر روايت اين است كه در «معدود) هم رباست؛ اما معارض آن, شش روايت است كه معتبر مى باشند و 
مورد عمل اصحاب هم هستند و اكر نص و ظاهر باشدء آنها نص مى باشندمْ اكر ظاهر و اظهر باشند» آنها اظهر هستند. معلوم 
مى شود كه اينكه فرمود اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) حلالل براى او مكروه نبود و آنجه را كه كراهت داشت حرام بود» اين 
قابل تخصيص است؛ اككر عام باشد كه قابل تخصيص است و اكر مطلق باشد قابل تقييد است. يكك اصل كلى بود كه وجود 
مباركك امام صادق به ابى بصير فرمود كه على بن ابى طالب(سلام الله عليه) حلال, مكروه ايشان نبود» اين اصل كلى است كه 


/8١ ص:‎ 


."07 بحارالانوار» العلامه المجلسى. ج54 ص‎ -١ 
؟- جواهر الكلام, الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج78, ص /ا6.‎ 


وكشي كارازي مسريو قرحي وبلائل اقل كردادو تداع ان مرصري كدتي للب سدق كا تعاض عه ذارلك رغ 
نْصُورا نل كرد كه اين روايت «مضمره؛ استو مأل عنِ ال شا نو الِْضَهِ بِالْبِضَتدِنِا؛ يك تخم مرغ به دو عدد تخم 
برو وجاك ررك تر يا مرغوب تراست. ال لاتامة من مالع يَكنْ كيلا أو ونه لايح دنا له يكن كينا أو وناو دوببياء 
دارد؛ د بحى ولد در امحدودةريا ستو انا اكر ووز عمين نكم مرغ وهمين كوسفتد كلق زوزق شد ربادر آن ست 
يس يكى اينكه ربا در خصوص ١‏ , » و«موزون)» هست ودر «معدود) ربا نيستء اين يكك؛ دوم اينكه همين «معدودا و 
«ممسوح) اكر روزى «مكيل» و «موزون» شدند در آن ربا هست؛ مثل اينكه الآن تخم مرغ كردو و مانند اينها وزنى هستند و 
كوسفند هم وزنى است, يعنى «بالمشاهده» خريد و فروش نمى شود مكر اينكه مشاهده كارشناسى براى آن وزن طريق باشد؛ 
الآن كوسفند را هم وزن مى كنند. وقتى سؤال كرد آيا مى شود يكك رأس كوسفند داد و دو رأس كوسفند كرفت؟ يكك تخم 
مرغ فذاق دو تك مرغ ك رفك ؟ مشيوت فرمرة: زأابأا ها لم بك كينا أو وت نين وها لو بك كا أن نزوو ينام فاده 
يعنى در «معدود) ربا نيست و در «مكيل» و «موزون» رباستء اين يكك؛ يبيام ديكراين است كه كوسفند» تخم مرغ و مانند آن 
مادامى كه «مكيل» و «موزون) نيستند, ربا در آنها نيست؛ اما اكر در شهرى يا در عصرى «مكيل» و «موزون)» شدند ربا بردار 
استء مانند عصر كنونى كه «مكيل» و «موزون) هستند. 


ص: ,م 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 9١‏ طّ اسلامى. 
"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 187 و 2187 أبواب الرباء باب18. ح 21 ط آل البيت. 


اين رواياتى كه مرحوم كلينى نقل كردء همين را هم مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) از «منصور بن حازم» نقل كردند؛ 
منتها در يكك تعبير كوتاهى فرق دارد. در روايت مرحوم شيخ طوسى دارد كه (مَا َم يَكنْ فيه كي لى وَلَاوَرْن» () و عبارت 
مرحوم كلينى اين است كه الَا بَأْسَ مَا لَمْ يكن كيلا أؤ وَرْناًه يكك تفاوت مهم فقهى در بين دو تعبير نيست. 


روايت دوم باب هفت كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ عَلٌِ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ رح الِهِ عَمَنْ ذْكرَهُ فى ع دِيث» نقل كرد اين است - البته 
عله إرو عل سمل اال سي سقرقوء: 1و قاد هلدا و لو شكل و لويذ قراس يدقاف رواعو يدا ون ويكرة نينا ابن 
حديث جند بيام دارد و حضرت اصرار دارد كه در اين حديث هم به منطوق و هم به مفهوم اشاره كند. اكر فقط مى فرمود «وّ 
ما 8 عَدَدى جون در مقام تحديد بود مفهوم داشت؛ يعنى اين در خصوص «معدود) ربا نيست و در «مكيل» و «موزون)» ربا 
هست؛ ولى به اين مفهوم اشاره كردندء فرمود: «وَ ما عد عَدَّداً؛ ؛ يعنى جيزى كه «معدود؛ استء يكك: «وَ لَمْ يكل وَ لَمْ يُورَنْه؛ 
يعنى (مكي » و «موزون» نبود, اين دوم در آن ربا هست» يس معلوم مى شود در «مكيل» و «موزون» ربا هست. او مَا عُدَّ عَدَّداً وَ 
َم يُكلُ وَ لَمْ يُورَنُ قلا يَأ بوه كه «اثنان بوَاحِدِه باشد؛ يعنى «تفاضل؛ باشده اين يكك مطلب بود. مطلب بعدى اين است كه نقد 
و نسيه فرق مى كد يا نه؟ فرمود نقداً معامله شود و با تفاوث باشد عيب ندارد» (يداً ييل)؛ يعنى نقد نه قبض» قبض در خصوص 
معامله صَّ رف شرط است,. در معامله «دابه) و مانند آن كه «معدود) و شبيه آن هستند قبض شرط نيست. يدا بَذ)؛ يعنى نقدى 
لضي هذا ودنوف كر الاق زه 00 | تأكيد د رقو اها سيك سه كرو انك يكين بها اسقاط سنوي لدو وها 
كفتند مكروه است, بر اساس ذيل همين حديث است و برهانى هم براى مسئله نيست؛ اككر ربا نيست» جرا نسيه جايز نباشد؟ در 
«مكيل» و «موزون» كه ربا راه دارد نسيه ممنوع است؛ يعنى اكر كسى ده مَن كندم را به ده مَن كندم بعد از يكك ماه بفروشدء 
اين مى شود رباء براى اينكه زمان در اثر تورّم يا علل و عوامل ديكر بخشى از قيمت را به خود اختصاص مى دهدء ولو 
«تفاضل» وزنى نيست؛ اما «تفاضل» زمانى كه هست. اككر كسى ده مَن كندم نقداً بفروشد و «ثمن» آن نسيه باشدء اين ربا مى 
شود؛ يعنى ده مَن كندم مى فروشد كه بعد از يكك ماه ده مَن كندم بككيرد رباست» جرا؟ جون زمان بر است؛ اما در مسثئله 
«معدودا كه ربا نيست» جرا نسيه ممنوع است؟ بسيارى از امور است كه در مسائل ربا در واقع عقل به آن راه بيدا نمى كند. اين 
است كه در نسيه بعضى ها احتياط كردند و در فتواهاى فقهى ما هم بعضى بر اساس همين روايت كفتند مكروه است؛ اما حالا 
فعلاً بحث در نقد و نسيه نيستء بحث در اين است كه در «معدود)» ربا نيست و ربا در «مكيل» و «موزون» است. اين روايت 


دوم باب هفت بود. 
ص: "7// 


-١‏ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/, ص118. 
7- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 2197 طّ اسلامى. 
“- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 2127 أبواب الرباء باب18. ح7» ط آل البيت. 


روايت سوم را مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله تعالى عليه) )١(‏ نقل كرده است و او هم از «مَنْصُورِ بْن حازِم» نقل نمود «عَنْ أبى 
عَةٍ دِاللّهاعليه السلام) «قَالَ: أله عَنِ لْبَيِضَهِ ِالْبيِضَنَينا» اينها «معدود) هستند كه يك تخم مرغ مى دهد و دو تخم مرغ مى 
كيرد «قَالَ لَا بَأسَ به وَ النَوْبٍ باينا كه اينها «ممسوح) و مترى هستند؛ يكك متر يارجه مى دهد و دو متر يارجه مى كيرد يا 
يكك قواره يارجه مى دهد و دو قواره يارجه مى كيرد, «قَالَ لَا اس به وَ الْمَرَس بِالْقَرَس يِن)؛ يكك رأس اسب مى دهد دو رأس 
مى كيرد, افقَالَ يس به كم َال كه حضرت قاعده كلى ذكر فرمود: كل طَى ءٍِ يُكَالُ أو يُورَنٌ قا يلح مين يمثّل»؟ يعنى 
«لا- يصلح بيع مثلين بمشل)؛ يعنى با «تفاضل) جايز نيست» يس معلوم مى شود كه ربا فقط در «مكيل» و«موزون) اك در 
«معدود) ربا نيست ودر (ممسوح) هم ربا نيستء براى اينكه روايت «مَنْصور بْن حازم) هم «ممسوحاها را استثنا كرده است - 
آنها كه با مساحت و متر خريد و فروش مى شوند - هم «معدود) را مثل كوسفند, مثل تخم مرغ و مانند آن استثنا كرده است. 
«هَْقَالَ نا أ به 8 قَالَ ل شيخ 9 يكال أ 0 لا يض لخ لين بمثل)؛ يعنى ابيع مثلين بمثل), إذَا كان مِنْ جدس وَاَدِ)ء 
«كان)», يعنى «كل واحد منهما»؛ كل واحد از يكك جنس باشند. «هَإِذًا كان لا كال 05 رده كر «مكيل) و 5507 نبود دقلا 
َأْسَ به لين بوَاَد) كه «تفاضل» جايز است؛ در «معدود)» اين طور استء در «ممسوح) اين طور است و مانند آن. همين روايت 
را كه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) از «مَنْض ور بْنِ ازم» نقل كرد همين رااز طريق ديكر از «زْرَارَها واز وجود 
مبارك ابى جعقر(عليهما السلام) تقل كرده اسث كه امام باقرلاسلام الله عليه) قرمود: ولا بس الوب بالنوْينَه؛ (1) يكك قواره 


يارجه به دو قواره» يكك متر يارجه به دو متر يارجه در صورتى كه تفاوت قيمت داشته باشند» اين كار را انجام مى دهند. 
ص: 85م 


.1١19 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى»؛ ج/اء ص‎ -١ 
.1١19 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/ء ص‎ -" 


روايت ينجم اين باب كه باز مرحوم شيخ طوسى (1) نقل كرده است بإِسَْادِهِ عن الْحْسَيِن بْن سَعِيد) كه معتبر هست, اعَنٍ ابْنٍ 
أبى نَجْرَانَ عَنْ حقرّة بن حُعْرَانَ عَنْ مُحَمَدٍ بن مُش يم عَنْ أبى عَدٍدِاللّواعليه السلام) مِثْلَ ذَلِك وَ قَالَ: إذا مك الطرول قود 
توف ملك برو كك ضااظة دركر اميت كه به هماة شوابط قل بر © وو عضرت رموه ك بعري كا من تترمه ون 
فروشيد» اكر سخن از طول و عرض است؛ يعنى «ممسوح» و مترى است»ء ربا در آن نيست؛ اكر سخن از طول و عرض نيست» 
لك تكن "كد ووو اسكوارباءدر شهنت لين وذ قيض ذلك[ طول قم و انقوس و براى اعر ان ساردم تسيظةه برا 
اخراج «مكيل» و «موزون» است؛ فرمود: كالا-يى كه در آن سخن از متر و سخن از طول و عرض استء اين ربا بردار و ربايى 
نينث #معناق أن ارح فيست كه اك (معدوها بود “رباسة انق عضر اضاقى اسك اله نفسىء» تسئ است له نفسى ايد فقط عى 
خواهد «مكيل» و «موزون)» را خارج كند؛ امعط تست كه | كرروواكيى داشتيد يا همين روايات ديكر كه فرمود در «معدود) 
ربا نيست, اين معارض آنها باشدء اين يبداست كه حضرت فرمود: آن كالايى كه در آن سخن از طول و عرض است آن ربا 
سكو اين عدر تسب املقو انه تقسى ( آزن تين حتراهد كريد كو امعذؤذا ربا عمق كر افد كروك ذو وسكي 1و 


«موزون)» رباست. 


ص: 6 


.1١19 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/ء ص‎ -١ 
وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 2187 أبواب الرباء باب18) حه» ط آل البيت.‎ -١ 


روايت ششم را مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) (1) از «أَبَانَه نقل كرد؛ از وجود مبارك امام صادق (كَنْ أبيه عَنْ 
عَلٌِ (عليهم الصلاه و عليهم السلام)» نقل كرد اين بود كه وجود مباركك حضرت كه در عراق بودند مسثله ربا برايشان خيلى 
مهم بود وبعضى از كارها را خود حضرت «بالصراحه اعلام مى كرد و اينكه مى فرمود: 'الْفقَهَ ثم الْمَْجَرَاهِ (؟) همين طور بود 
و خطر را هم ذكر كرده بود. فرمود: ١مَن‏ انَّجَرَ كير فِفهِ َقَدٍ ارط فى الآِرَاه؛ () اكر كسى بدون آشنابى به مسائل فقهى وارد 
تجارت شود در اين «رُطمه) فرو مى رود؛ «رُطمه) يعنى كودال؛ اين جاه است كه خيال مى كند جاه است. عقل بهترين و قوى 
ترين برهان را اقامه كرده كه بشر مى فهمد كه نمى فهمد. اسرار عالم مكر به اين آسانى است؟! فرمود شما نمى دانيد» جريان 
قياس كه فرمود: «إنَّدِينَ اللَِّ عر وَل لَا يُصَابٌُ بِالْعُقُولٍ النَاقِصَهِه (5) همين طور است. بالأخره اككر كسى يكك انكلشت را قطع 
كند» ده شتر؛ دو انككشت را قطع كندء بيست شتر؛ سه انككشت را قطع كند» سى شتر؛ جهار انككشت را قطع كندء باز بيست شتر؛ 
ابن نين نبست كه:در جزئبات عقل واه داشته باشد» در مسائل كلى و جهان تى و اننهار ميدان عقل باز اسك افا در مسائل 


عيوتى واقعا اران اله ا كنس تن اليك 

ص: 82 

.1١19 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جلا ص‎ -١ 

3 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 16١‏ طّ اسلامى. 


ع- كمال الدين و تمام النعمه. الشيخ الصدوق. ج اص 775. 


حضرت در جريان جامه ها و لباس هايى كه در عراق مطرح مى شد, «كسوهاها و «خُلّهِ جيده) و اخُلّه غير جيده)» قواره هاى 
كران قيمت و قواره هاى كم قيمت را كه وجود مباركك سيد الشهداء از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) سؤال كرد 
بالكسسى خو انيت الاين ذوات قدسى معامله كند» وجود مباركك سيد الشهداء فرمود: «أنا أَغطِيك مَكَاتَهَا تين َأبَى فلم يَرَْ 
بغطيه حتَّى بَلَعْ حمسا فَأَكَ ذَها مه ثم أغطاة الْحلّه و جَعَلّ الْحلَلَ فى حجرو وَ قَالَ لآحَذَنَّ حَمْسه بوَاحِدَوهه )١(‏ يكك راه خاصى را 
كه حضرت اف هيلة قا داد كه مبادا در اين امور خيال كنيد كه «ممسوحا) هم مثل «مكيل» و «موزون) است؛ «ممسوح) مثل 
«مكيل» و «موزون) نيست» «ممسوح)» حكم خاص خود را دارد. يكك «خُلّهه كران قيمت را مى شود با دو مورد عوض كرد يا 


كمتر و بيشتر را با ينج مورد عوض كرد؛ ولى «مكيل» و «موزون» اين جنين نيست. 


عصاره اين روايات شش كانه اين است كه در «معدودا و «ممسوح) ربا سك ابو شقن روانك بلاطو كتنان دن كويد ونا 
فقط در «مكيل» و «موزون)» استء يكك؛ در (ممسوح) ربا نيستء دو؛ در «معدود) ربا نيست» سه؛ در برابر آن روايت هفتم كه به 
كمكك روايت يكك باب يانزده بايد حل مى شد كه وجود مباركك حضرت امير و اهل بي ت(عليهم السلام) كراهت داشتند در 
«معدود), «تفاضل» راه بيدا كند. آن روايات شش كانه كه شفاف است قرينه مى شود كه در اين جا كراهت, همان كراهت 
مصطلح است و كراهت به معناى حرمت نيست. خلاصه اينكه روايات باب, بدواً دو طايفه است كه شش روايت دلالت دارد 
كه در «مكيل) و «موزون)» رباست و در «معدودا و «ممسوح) ربا نيست و يكك روايت دلالت دارد كه در «معدود) رباست» آن 
هم به قرينه اينكه حضرت امير كراهت داشتند و به قرينه روايت يكك باب يانزده كه كراهت اينها مربوط به حرمت است كه آن 
شارح و مبيين اين است» يس در «معدودا) ربا نيست و كراهت آن هم به معناى حزازت است و اين حزازت در نقد كمتر است و 


در نسيه بيشتر است. 
ص: /ا/ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2185 أبواب الرباء باب18. ح 2 ط آل البيت. 


حالا عمده آن است كه روشن شود معيار «مكيل» و «موزون» جيست؟ جون يكك وقت است كه به زمان و زمين برنمى كردد؛ 
كل مسئله كر وبمنناقت كه دن جويان كر كفقدد مقدارق إن نظر وات فلاق قد باشل اين مريوط بدااصة و وذ بل تاوت تنيت 
يااكر سه وجب و نيم در سه وجب و نيم در سه وجب و نيم؛ يعنى سه بُعد آن هر كدام سه وجب و نيم باشدء اين مربوط به 
عع معن بنك و لازو كر بادور انق عمق لمن اك سادق يدر امهل بادك مقن ال ا 
«اشبار» و وجب ها براى «مستوى الخلقه» است يا نه؟ يكك فرع جزئى است كه مربوط به آن باب است؛ اما در جريان «مكيل» و 
«موزون)» اين طور نيست كه ما جيزى داشته باشيم كه از صدر تا ذيل, «عند الكل» در هر دوره و زمانى «مكيل» باشد؛ خيلى از 
جيزهاست كه در منطقه اى «مكيل» و «موزون)» است و در منطقه ديكر «معدودا و «ممسوحا است؛ خيلى از جيزهاست كه در 
سرزمينى و در زمانى «مكيل» و «موزون» است و در زمان ديكر «معدود) و «ممسوح) است, يس معيار جيست؟ آيا معيار هر 
عصر و مصرى برابر همان انجام مى شود يا معيار براى عصر نزول و عصر وحى است كه در زمان بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) هر جه «مكيل» و «موزون) بود اكنون هم اين جنين هست؟ البته اين جهت بعدى بحث است. يس در جهت اول روشن 


شد. جهت دوم روشن شد و حالا اين جهت سوم بحث است. 


ص: ىم 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


مستحضر هستيد كه كتاب شريف مرحوم شيخ انصارى در قسمت مكاسبء بخشى از آنها مربوط به كسب حرامى است كه 
حرمت آن در اثر آن كالاست» جون آن كالا محرم استة مشثل «اعيان نجسه)ا» ابزار فمار» ابزار بت يرستى » ابزار لهو و لعب و 


مانند آن كه خود آن كالا حرام است. بخش دوم مربوط به مكاسب محرّمه آن جاست كه خود كار حرام است نه كالا؛ نظير 


مض 
يي مس 


سشرء شعبده؛ جادو و اين كونه از كارها يا معونت ظالم كه اين كار حرام است» جون اين كار حرام است (إِنَّ اللَّ إذَا عوّم شَيِئا 
حَرّمَ نَمَنَهه (0) يس مكاسب محورّمه» حرمت آن براى آن استء كالا-يى كه خريد و فروش مى شود, حرام است يا كارى كه 
ارائه مى شودء آن كار حرام است؛ امّْرا درباره ربا كه يكك نحو كسب محورّم استء در مكاسب محرّمه سخنى به ميان نيامده 


استء كرجه بعضى از بزركان مسئله ربا را هم در مكاسب محرّمه اشاره كردند. 
ص: 9 


-١‏ نهج الحق و كشف الصدقء الحلى» ص898. 


انا آن فصول نه كانه مربوط به بيع اين بود كه «البيع ما هو؟» شرايط بيع جيست؟ عقد بيع ايجاب و قبول آن به جيست؟ بايع جه 
شرايطى دارد؟ بايد بالغ باشد؟ عاقل باشد؟ مالكك باشد يا مَلِكك باشد يا خود او مالكك باشد يا مأذون من قبل مالكك باشد؟ لذا 
مسئله بيع فضولى و مانند آن» در فصل دوم مطرح شد. 


فصل سوم مربوط به مبيع و «معقود عليه) است كه بايد طلق باشد» وقف نباشد» رهن نباشد و مانند آن. 
فصل جهارم هم مربوط به خيارات بود. 

فصل ينجم مربوط به شروط بود. 

فصل ششم مربوط به احكام خيار بود. 


يكى از اين مباحث فصول نه كانه مراجعه كند» مى داند كه جاى آن كجاست و اكر خواست به كتاب شريفٍ مرحوم شيخ 


مراجعه كند محور آن؛ در آن دو بخش مشخص است و در اين نه فصل هم مشخص است. 


كمبود كتاب شريف مكاسب اين است كه مسثئله «بيع ربوى»» ا ثمارا» ابيع حيوان» واين كونه از بيوع در مكاسب نيامده 


است. اقسام - ركانه كه در «تولة) :هسة؛» «ممباوات) هبة» «مرابحه) هست و (مواضبعةه) هست» انه كوته از :فساء 
م بيع بيع نولي و مرا و امو ين ز 


اصللاء در كتاب شريف مكاسب نيامده است؛ لذا تتميم بحث هاى كتاب مرحوم شيخ به شرايع مرحوم محقق ارجاع شده است. 
اولين فصلى كه مرحوم محقق اضافه كرده - البته خيلى از اين اضافات هست - و در كتاب شريف مكاسب نبود» همين مسئله 


4. 


رباست. 


151١ ص:‎ 


درباره ربا يكك بخش مقدماتى كذشت,. اقتصادى كه با ربا آميخته باشد, جامعه اى كه با ربا و بانكدارى ربايى بخواهدء 
زندكى كندء اين هركز به اقتصاد مقاومتى نمى رسدء اين يا در «رُطمه) و كودال استء طبق تعبير روايات كه م مَن انَّجَرَ بغَيِر فَِهِ 
2000 م فى الرّيَاا» (1) «رُطمهاء يعنى در كودال؛ هركز جامعه در كودال رفته» اهل مقاومت نيست وهم عبن اا ريه 
ابيع قرمود: ( فشن اللَهُ الرّبا) (7) كه دين را به مّحاق مى برد؛ اين مّحاقى كه در قرآن كريم آمده استء اكر بخواهد به 


صورت روايت بيان شودء همان «رُطمه) است؛ يعنى كودال است و جامعه كودالى» اهل مقاومت نيست. 


اين بحث كه مقدمات آن كذشت و تفصيل اب ين مسئله هم - به خواست خدا- خواهد آمدء طبق بيانى كه غالب فقها(رضوان 
الله عليه) فرمودند و مرحوم محقق هم مطرح كرده استء اين كه رباى در قرضء؛ بحث جدايى دارد كه به كتاب قرضء ارجاع 


مى شود و رباى در بيع» در خصوص بيع مطرح مى شود. 


در بحث رباى در بيع» فرمودند دو عنصر محورى و دو شرط اساسى دارد؛ يكى اين كه «ثمن) و (مث مثمن» بايد هم جنس باشند؛ 

يعنى اكر «ثمن) كندم بود ١‏ مثمن» هم كندم باشدء اكر ثمن شير بود» (م: مثمن) هم شير باشدء اكر «ثمن) طلا بود» «مثمن) هم 
طلا باشد و مانند آن - كه بحث آن كذشت - و يكك تعبدى هم در خصوص اين قسم اوّل بود كه جو و ككندم در مسئله رباء 
جنس واحد هستند, (4 وحدت جنس و تعدّد جنس را هم در مراحل جهاركانه يشت سر كذاشتيم؛ ب يعنى ما اكر خواستيم» 
ببينيم كه اين جنس ها يكى هستند يا متعدد هستند» جهار مرحله دارد: مرحله اوّلء مرحله كارشناسى و تحقيق است كه خود 
انسان يقين بيدا مى كند؛ مرحله دومء تعبد روايى است؛ مرحله سوم» عرف است و مرحله جهارم» لغت است. ما اكر خواستيم 
ببينيم در بين حبوبات» در بين ميوه هاء در بين سبزى هاء در بين شيرهاء در بين كوشت ها و در بين همه امورى كه ربا در آنها 
راه دارد» اينها يكك جنس هستند يا دو جنسء در مقام اثبات آنء اين جهار مرحله را بايد يشت سر كذاشت. اين مطلب مربوط 
به عنصر اول بود كه وحدت جنس مراد است؛ اما در عنصر دوم كه «مكيل» و «موزون) بودن شرط است؛ يعنى ربا در جايى 
است كه «ثمن) و (مث مثمن» از يكك جنس باشند و وحدت جنس را هم به وسيله طرق جهاركانه بايد تشخيص داد و «مكيل» و 
«موزون» هم بايد باشند. اكر جيزى «مكيل» و «موزون» نبود» در آن ربا نيست؛ خواه «معدودا و «ممسوح) باشد؛ خواه. نه 
«معدودا) و ١اممسوحا‏ ونه «مكيل» و «موزون»., جون كالاهايى كه خريد وفروش مى شودء بعضى از اينها «مكيل» و «موزون)» 
هستند» مثل جو و كندم و شير و مانند آن و بعضى ها «معدود) هستند كه با شمارش خريد و فروش مى شوندء مثل كردو و 
تخم مرغ و مانند اينها كه قبلا اين طور بود و بعضى «مذروع) هستند؛ + . يعنى «ذرع) مى شوند و «ممسوح) مى باشند كه در كتاب 
هاى فقهىء از اينها به «مذروع) (6) ياد كردند؛ اين «مذروع) از زراعت نيست,. از «ذرع» است؛ يعنى متر مى شوند و با مساحت 
خريد و فروش مى شوندء اكر جيزى «معدود) يا «مذروع) و«ممسوح) بودء در آن ربا نيست. دراين بخش - كه در بحث 
ديروز يك مقدار از آن كذشت و يكك مقدار هم مانده استء اين است - رواياتى كه مربوط به اين «مكيل» و «موزون» بودن 
است و در غير «مكيل» و «موزون» ربا نيستء بخشى در باب شانزده بود كه آن روايت هاى هفت كانه باب شانزده را خوانديم 
و روايات فراوانى هم در باب هفده دارد كه آنها را مراجعه مى كنيد. ذكر باب هفده نه براى آن است كه ثابت شود؛ در 
«مكيل) و«موزون» رباست» جون در تأسك «مكيل)» و«موزون» رباستء روايات فراوانى وجود دارد؛ اما در («معدود) و (ممسوح) 
ربا نيبست» شش روايت از روايت هاى باب شانزده؛ دليل بود و روايات فراوانى هم در باب هفده دارد كه آن هم ثابت مى 


كند» در غير «مكيل) و«موزون» ربا نيست؛ يعنى در (معدود) و ١ممسوح)‏ ربا نيست. 


ص: كن 
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باب هفله. سه ييام دارد: يكى اين كه در «مكيل) و «موزون)» ربا هست؛ دوم اين كه در «معدود) و (ممسوح) ربا نيست؟ سوم 
اين كه جيزى نه «مكيل» و «موزون)» بود» نه (معدود) و (ممسوح) بودء اكر خواستند آن رابا«تفاضل» بفروشندء در آنها ربا 
نيست» كرجه به صورت وزنء بخواهند بفروشند. توضيح مطلب اين است كه بعضى از كالاها خريد و فروش آنها به كيل و 
وزن استء مثل جو و كندم و آرد واينها. بعضى از كالاها خريد و فروش آنها به شمارش و متر استء مثل كردو و تخم مرغ و 


يارجه و اينها كه بعضى «ممسوح) و مترى هستند و بعضى هم ١معدودا‏ مى باشند. 


بعضى امور هستند كه نه «مكيل» و ١موزون)‏ ونه (معدود) و ١ممسوح)‏ هستند؛ نظير آب فروشى كه در آن شمارش و وزن 
نيست. آب را كاهى با تانكر مى فروشند؛ كاهى با بُطرى مى فروشند و كَاهى هم با دّبه مى فروشند. اككر جيزى بنا بر كيل و 
وزن آن نبود؛ يك,؛ «معدود) و «ممسوح) نيست؛ دوء در كيل و وزن هم نه جامعه او را با كيل و وزن مى فروشد و نه در شهر 
مخصوصء اصللا كيل و وزنى نيستء اتفاقاً در يكك مقطع خواستندء اين را با وزن بفروشندء آب را خواستند با وزن بفروشند؛ 
مثلاً- هر ليتر» اين مقدار به فروش مى رسدء اينجا هم جاى ربا نيست» براى اين كه اين تبعاً وزنى نبود» نه «موزون» بودن يا 
«مكيل» بودن آنها عمومى استء نه در يكك شهر خاصٌ اين حكم را دارد؛ در هيج جا آب را با وزن نمى فروشندء اين مسثله 
اككر در جايى اتفاق افتاد كه جنين كالايى را خواستند با وزن بفروشند» در آن ربا نيست. 


ص: وك 


مطلب ديكر اين كه در خصوص «معدود؛ هفت روايت» در باب شانزده داشتيم» شش روايت آن بيان داشت كه در اينها ربا 
نيست و روايت هفتم كُفته. ما كراهت داريم؛ به كمكك روايت اول باب يانزده خواستند» بككويند؛ اين كراهت» كراهت 
فدرينى :انع ونه زهو وو ناكا اراق كوبارة ارو كناكو وم دوف ورا تسممواوة قلع اسف 3135 نيا :امس و ك1 
«معدود» ريا بردار نيست. اكر در قبال اين همه رواياتى كه وارد شده استء «معدود) ربوى نيست و ربا معطي ا فر كبا او 
وزن استء فتواى اصحاب هم همين است كه فقط در «كيل» و وزن استء روايتى وارد شده است كه در «معدود) رباست,ء به 
«احد محامل» حمل مى شود: يا بر كراهت يا بر تقيّهه جون آنها فتوا دادند كه در آنها رباست يا حمل بر خصوص نسيه مى 
شود؛ يعنى وحادت جنس و يكى نقد و ديكرى نسيه» جون هر دواكر بخواهد نسيه شوندء معامله كالى به كالى است» يس 
يكى از «محامل ثلاثه» بالاء عهده دار آن است. 


مطلب ديككر اين است كه تا اصول اوّليه و منابع كلى در دست نباشد» در موارد مشكوكك مشكل بيدا مى كنيم و اكر در مورد 
مشكوكى نمى دانيم كه آيا در «معدود) ربا هست يا نه؟ روايات متعارض بود و نص خاصى نداشتيم كه ربا هست يا نه» مرجع 
ما بايد يكى از آن اصول اوليه باشد. 


در مسئله «مكيل» و «موزون» ما ينج اصل و منبع داشتيم كه مى توانست مشكل را حل كندء اينجا هم مشابه همان ها مى باشد؛ 
اصل اول اطلاقات اوليه است كه همه اين بيوع را تحليل و تجويز مى كندء مثل (أعلّ الله البيع)» (1) (أَوْقُوا بالْعُقُودٍ)» ( 
(تجارَهٌ عَنْ تراض) (70) و مانند آن كه اينها مطلق بيع را حلال مى دانند. 


ص: كن 


-١‏ بقره/سوره 3 آيهة/7؟. 
؟- مائده /سوره6) ايه .١‏ 


"اتاقبناء امشو 1 د 


منبع دوم» اطلاقات ادلّه رباست كه اكر جيزى «مكيل) و«موزون» بود. در آن ربا هست يا اكر جيزى در فلان جنس داخل بود. 
در آن ربا هست يا دليل (عَرّمَ الرّبا) () اكر مطلق باشد, در صدد بيان او باشدء همان طور كه زغل الله الْبِيَِ) مطلق استء 
2ه لزنا ] اح شع برك يس و قناك 1 فصوو اول كه راعل الله ننه ) لسسع (أذتوا بالقلرو) اسك و فارع 
تَراض) استء (حَّمَ الرّبا) هم هستء اككر ما شكك كرديم كه آيا اينجا جايز است يا نه؟ به اطلاق (حَرّمَ الرّبا)» بعد از اين كه 


ثابت شد كه اين وحدت جنس دارد» حكم مى كنيم. 


مرحله سوّم» حصر ربا در خصوص «مكيل» و «موزون» استء ربا در «مكيل» و «موزون) است و در غير «مكيل» و «موزون) 
نيستء» يس در «(معدودا و ١ممسوح)‏ ربا نيست ودر جيزى كه نه تنها «مكيل) و«موزون) نيست,ء «معدودا و(ممسوح هم 
نيست» مثل خريد و فروش آب و مانند آن كه اينها ربا نبستء جون اينها جزء منابع اوليِه هستند؛ اكر يكك نص خاصى يبدا 
كرديم؛ كه مى كويد در فلان شى ربا هست اين؛ مثلا يا بر كراهت يا بر تقتِه يا بر نسيه حمل مى شود. اين كه در بسيارى از 


تعبيرها درباره ‏ خصوص نسيه» تعبير به «احوط» كردند» سرٌ آن همين است كه در بعضى از روايات» نسيه منع شده است. 


يرسش:؟ياسخ: «اصاله الفساد») در معامله اى است كه واقع شده وما نمى دانيم» صحيح است يا نه اصل بر فساد آن است» و 
اين درباره مسايل شخصى و موضوعات خاصّه است؛ اما درباره اصل كلى شكك مى كنيم كه آيا فلان جيز جايز است يا جايز 
نيست؟ «اصاله الفساد) اين است كه معامله اى كه زيد يا عمرو انجام داده» نمى دانيم اين معامله صحيح است يا نه اصل در 
معامله فساد است. اصل در معامله فساد است يعنى جه؟ يعنى اين مبيع» قبلا براى بايع بودء اين ثمنء قبلا براى مشترى بود و ما 
نمى دانيم كه منتقل و جابه جا شد يا نه؟! مالكيت بايع را نسبت به مبيع و مالكيت مشترى را نسبت به ثمن استصحاب مى كنيم؛ 
اين معناى «اصاله الفساد» است. نه اين كه اصل فساد مربوط به كلى معاملات باشد؛ ما درباره بيع و مانند اينها قواعد اوّليه 
داريم كه همه اينها را تحليل كرده است» اصل (أَعَلّ اللهُ ابيع ) ديكر مقابل ندارد» اصل در بيع صيعت است؛ يعنى شارع 
استصحاب مى كنيم و مى كُوييم اين معامله اى كه زيد و عمرو با هم كردند» نمى دانيم» صحيح است يا نه؟! اصل فساد است. 
اصل فساد است يعنى جه؟ يعنى اين «مبيع) قبلك- براى بايع بودء الآن به طور مستمر؛ اين «ثمن» قبلا براى مشترى بودء الآن هم 
استصحاب ملكيت كل واحد از طرفين «لما يملكها» اين معناى «اصاله الفساد) است؛ اما حالا نمى دانيم كه ربا در «معدودا 


هست يا نه» اين كارى به «اصاله الفساد» ندارد. 
ص: 16 


-١‏ بقره/سوره 5 آيهة7؟. 


حالا آن امور را به وسيله اين منابع» تشخيص داديم. در وحدت جنس كه عنصر اول بود كذشت» در «مكيل» و «موزون) هم 


عنوان فقهى مشخص است و روايات هم مشخص استء اكنون به بعضى از تعبيرها مى رسيم. 


كه اين با وزن فروخته مى شود. اين «طين» ارمنى جيست؟ هميشه متن شرايع را ملا-حظه بفرماييد و بعد به دنبال شروح آن 


دو عنصر در ربا لازم بودء يكى مسئله وحدت جنس و ديكرى هم «مكيل» و «موزون» بودن است؛ در جريان «مكيل» و 
«موزون» بودن كه مرحوم محقق فرمود: «الثانى اعتبار الكيل و الوزن» فرمود: «فلا ربا إلا فى مكيل أو موزون و بالمساواه فيهما 
يزول تحريم الربويات»» جون در غير «مكيل» و «موزون» ربا نيست» يس «فلو باع ما لا كيل فيه و لا وزن) نه «مكيل» است نه 
«موزون)؛ حالا خواه «معدود) و «ممسوح) باشدء خواه «معدودا) و «ممسوح) هم نباشد؛ نظير خريد و فروش آب» «فلو باع ما لا 
كيل فيه و لا وزن متفاضال» اين «جاز» و لو كان معدوداً كالثوب بالثوبين و بالثياب و البيض بالبيضتين و البيض نقداً و فى النسيئه 
تردد و المنع أحوط» و سر آنء» اين است كه روايات در خصوص «معدود» عنوان نسيه را منع كرده است؛ البته اين احتياط» 
احتياط استحبابى است و نه احتياط وجوبى. از فرمايش محقق و مانند محقق احتياط وجوبى به دست مى آيد؛ ولى از جمع 
كلق وواباك باب #انزده وفقده كاملا يرس اننا كاين الصباطء الصقاط اسشمان اسك فرسه: رولا وباء قن المامةة براق 
اين كه آب «مكيل) و «موزون) نيستء «معدودا واممسوح) هم نيست؟ البته كَاهى بااظرف ها مى فروشند 5200-07 «معدود) 
خواهد بود. «لعدم اشتراط الكيل و الوزن فى بيعه)؛ در خريد و فروش آب براى تعيين مقدار مصرفى آب مى آيند» كنتور را 
نكاه مى كنند و مى كويند اين قدر مصرف شده است و ديككر كيل و وزن و مانند آن نيستء فرمود: «و لا رباء فى الماء لعدم 
الااشتراط الكيل و الوزن فى بيعه و يثبت فى الطين الموزون كالامرمنى على الاشبه» () كلى ارمنى را كه در داروخانه ها مى 
دادند» بايد مشخص شود كه كُلٍ ارمنى جيست؟ جون او وزنى بود و جزء داروهاى سنتى بود. اكر كل هست و اكر نوع درمانٍ 
دارويى او به بدن ماليدن باشدء حرف ديككرى است كه دارو مى شود؛ اما اكر به خوردن باشدء بايد به حدٌ ضرورت برسدء 
وكرنه خوردن كل حرام است. اين كل ارمنى جه جيزى هست؟ فرمود كه در «طين موزون»؛ مثل كل ارمنى «على الاشبه) 5 
نيست» جون وزن آن به نحو رسمى نيستء اين طين ارمنى را در كتاب هاى فقهىء مثل جواهر و مانند آن ملاحظه كرديد - 
البته بايد مشخص شود كه اصل اين شفاكيرى از كجا آمده - مى كويند اين خاكك قبر «ذى القرنين» است. (؟) همان طور كه 
تربت سيد الشهدا (سلام الله عليه) دارويى استء اين هم دارويى است و جون در قبال آن ترتب قرار كرفته» حالا از جه وقت و 
جه كسى اين كار را كرده استء بايد مشخص كردد. در «الطعمه و الاشربه)»» در اين جوامع روايى» دو باب هست: يكى 
«اطعمه) و «اشربه) حلال و«راجح) وديكرى «اطعمه) و «اشربه» حرام و «مرجوحا) است. در اين وسائل كه ملاحظه مى كنيد» مى 
بينيد «باتث الأملوقة الْمُحَدَمَه)ا 0 [١١]كه‏ شرب خمر و «فقاع» ومانند آنهاء در آن باب هست و «اطعمه)» و «اشربه محلله) در 
بحث ديكر است. آن «اطعمه) و «اشربه» محرّمه؛ عنوان خاصى دارد كه بيش از شصت باب در آن هستء «اطعمه) و «اشربه) 
محلل عنوان مخصوص خود را دارد.در باب «اطعمه) و «اشربه) محرّمه» جريان كل ارمنى مطرح شده و در مورد آن كل ارمنى 
كفسد كد اين ال خساكك قبر اذى القرلية) است: 


ص: 8 


."737 مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج 7 ص‎ - ١ 
."27 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى؛ ج75: ص 44: أبواب الأطعمه المحرمه؛ ط آل البيت.‎ -* 


روايتى كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) نقل كرده جنين است: كتاب شريف وسائل جلد 7 صفحه 3٠‏ وِيَابٌ يكم 
النَدَاوِى بالطين الَرْمَنِتَ» كه اين باب شصت, از ابواب «اطعمه) و «اشربه» محدّمه است؛ جند روايت دق الا ست كور بكس 
از روايات دستور داده شد كه شما مى توانيد از كلٍ ارمنى براى درمان شكمء «زحير) )١(‏ و مانند آن استفاده كنيد» لكن معناى 
نان تتسيف كدارم خاكوى كل واكوويدة ا كر نراق اليد ة باشاتتد قاقد مدلل عن شود ولق عورد ظحاي باشريةة 
نيست. اككر كسى خواستء اين خاكك را؛ نظير تربت سيد الشهدا (سلام الله عليه) به عنوان شفا بخورد» آن جاست كه تحريم 
شده استه وكرنه اكر صرف «تداوئ؛ باشد در همان روايت اول كه «أبى عحفرّة المَالن) از جود مباركك امام باقرلاسلام الله 
علين عبني كد كداراة 6 شك إلَبه لحر َقَالَ لَه د مِنَ الطين الأدمية. لد روات دوم هم سخن از «طين» ارمنى 
آمد كه فرمود اين را مى جوشانيد. عمده روايت سوم است كه مرحوم طبرسىء در مكارم الاخلاق مى كويد از وجود مباركك 
امام صادق(سلام الله عليه) سؤال شده است كه كلٍ ارمنى جكونه است؟ به حضرت عرض مى كردند كسى كه؛ مثلا ياى او 
شكته ما كلا اسار مندون بود سعاقت اتدل اغمتال باداسين انا إنَّهُ مِنْ طين قير ذى الْقَونَين وَ طِينٌ قَثر 
الْحْسَين(عليه السلام) حَيِرٌ مها كه اين ١حَيرٌ‏ مها معناى تعيينى دارد؛ نه معناى تفضيلى؛ يعنى اكر شما خواستيد از آن كل ارمنى 
كه خاكك قبر ذى القرنين استء براى شفاى دست و يا استفاده كنيدء به آن بماليد و مانند آنء اين محذورى ندارد؛ اما اكر 
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غرض اين است كه اين َل ارمنى كه در داروخانه هاى سابق بود و جزء داروهاى سنتى بود» طبق اين روايت باب شخصت 
وسائل» خاكك قبر ذى القرنين است؛ حالا اين بايد بحث تاريخى شود كه جككونه خاكك قبر ذى القرنين به جايى رسيده است كه 
صبغه دارويى بيدا كرده است و آيا قبل از اسلام جايى بود؟ قبرى بود؟ خاكى بود كه بعد ما بكوييم» جريان قبر سيد 
الشهدا(سلام الله عليه) ابتكارى نيست و اين سابقه براى انبياى قبلى و اولياى قبلى يا مؤمنان قبلى هم جنين حكمى بود؟ وو اين 
طور نبود كه اصلاً شفاكيرى از خاكك يكك قبر در جهان بى سابقه بوده و براى هيج ولتى از اولياى الهى يا هيج ج ييامبرى و امامى 
نبوده و فقط اين كرامت قبر سيد الشهدا است؟! 


ياسخ: نه كاهى مى بينيد كه ياكى و نجاست آن مطرح است. در آن جايى كه دارد اين كار را انجام دهيم يا نه» اين روايت 
باب شصت جند مورد است؛ يكى اين كه خود درمان رااز حضرت سؤال مى كنند كه آن «كثير) و «مبطون» جه كار كنند؟ 
حضرت راهنمايى مى كند كه كل ارمنى بككيريد» يس اين روايات يكى اد بن كه مبسيز ل :وال سنك لحدى كويد كان ا 
كال ارمنى استفاده كنم يا نه كفت كه كسى مشكلى دارد جه كار كند؟ اينجا ديكر ارشاد است؛ نظير اد ين كه مى فرمايند 
حجامت كنيد؛ نظير اين كه مى كويند آن كار را انجام دهيد؛ نظير اين كه مى كويند آن كياه خوب است؛ نظير اين كه مى 
كويد آن كياه آن مصلحت دارد؛ البته بازار جعل هم آن روزها كم نبود؛ يكك وقت مى بينيد» كالايى خريدار نداشت واز 
رونق افتاده فوراً يكك حديث جعل مى كردند. همين جريان كوا الْبادَنْججانَ وَ أَكيرُوا مِنّها فنا وَل شَجَرَهِ آمَنَتْ باللّهِ عر وَ بجل) 
همين بود؛ اين را مرحوم صدرالمتألّهين در كتاب شريف رساله فى الحدوث )١(‏ نقل كرد و ديككران هم نقل كردند» (7) جون 
بادمجان فروش وقتى مشكلى يبدا كرده ديد كه بازار او رواج ندارد؛ بالأخره اين حديث جعل شد كه اوّلين كياهى كه به خدا 
ايمان آورده استء همين بادمجان استء بعد رواج يبدا كردء ازاين كارها بود «كلوا البَاذّنْجَانَ وَ كبوا مِنْهَا قَإنََّا 0 شَجَرَهٍ 

مَنَتْ باللهِ عَزَّ وَ جل)» از | ين جعليات بود؛ لذا سؤال مى كردند كه آيا اين هست يا نيست؟ ريشه دارد يا ندارد؟ حضرت فرمود 
بله» ريشه دارد؛ اين را بجوشانيد و مانند آن؛ اما سخن از خوردن كه مطرح شدء حضرت فرمود: او طِينٌ قر الحم ين (عليه 
ا ا ل ل ا 
كود دراي وبمك و يدحويك باق بالا زر حير حر تحني امت 1 يدي اين «أفعل» تعيينى است نه تفضيلى» يس اين 
(أَونُوا ألأذحام بَعْضّهُمْ أؤلى يتغض) (1 كه اين اولويت» اولويت تعيينى است. قر 
ابت (أن تود إلى الْفن أعن أنايكك أكن لا كينذى إل أذ تقدى )1ك ابا كسى كردم راب عق دعت تى كنده اد 
سزاوارتر است يا كسى كه خود محتاج به هدايت است؟ اينأولى بودن و خثر بودن در اين كونه از آيات» خير تعيينى است و نه 
تفضيلى. توجه به اين روايات باب شصت براى آن است كه بحث شود آيا استشفاى به خاكك قبر سابقه داشت يا نداشت؟ از 
اين روايت برمى آيد كه سابقه داشت؛ يعنى عذدّه اى از خاكك قبر ذى القرنين را به عنوان شفا استفاده مى كردند, حالا 
اختصاصى به مسئله خوردن ندارد و خوردن حكم خاصٌ خود را دارد. تبرّك به قبر يكك وليى-از اولياى الهى در جهان سابقه 
دارد» اختصاصى به اسلام مصطلح ندارد و اختصاصى هم به قبر حضرت سيد الشهدا (سلام الله عليه) ندارد. «هذا تمام الكلام» 
دراين كه در «مكيل» و «موزون» رباست و در غير آنها ربا نيست؛ خواه «معدود) و «ممسوح) باشندء خواه اصلل نه «معدودا و 


«ممسوح) باشند وو نه «مكيل» و «موزون)؛ ولى الفاقاء .با وزة فى خواعيد: بفروشند؛ نظير همين آب را كه به وزن بخواهند. 


بفروشند كه در اينجا هيج ربايى نيست. 
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در مسئله وحدت جنسء جهار راه داشتيم و مشخص بود كه خواستيم, ببينيم كه اين ثمن و «مثمن) كه يكك جنس هستند يا نه 
جهار راه مشخص بود؛ اول كار كارشناسى كه يقين و برهان اقامه كند كه معلوم شودء اينها يكك جنس هستند؛ دوم؛ تعبد 
خاصٌ؛ سوم» فضاى عرف و جهارم, لغت كه اين راه هاى حل اين مطلب بود. اما در «موزون» بودن و«مكيل» بودن معيار 
جيست؟ بعضى از امور است كه به مشاهده خريد و فروش مى شود. همين ميوه كه روى درخت استء يا ميوه باغ راء آن ميدان 
دار هنرمند با مشاهده مى خرد يا باغ را اجاره مى كند كه منفعت باغ اين ميوه است كه به «احد النحوين»» اين ميوه «بالمشاهده) 
معامله مى شود و «غرر) آن هم با مشاهده كارشناسء حل مى شود» وكرنه اين ميوه اى كه روى درخت است نه «مكيل» است»ء 
نه «موزون»» وقتى جيدند» بالأخره «كيل» و وزن است. «مكيل» و «موزون» بودن اشيا مشخص است؛ اما در هر عصر و مصرى 
فرق انق كقدء معنا ز ميت 4ل بحت ديرو ز اثارة تند كد.ون جربانا كن نارين سه وجي رودن كر براق حميقه اربع كانت 
هست؛ منتها حالا بايد به «مستوى الخلقه» مراجعه كرد؛ وزن آن همان است كه بود و مساحت آن هم همين هست كه هست» 
ديكر اختلافى نيست؟؛ اما «مكيل) و«موزون» بودن معيارى ندارد»ء بعضى از جيزها اصاك «مكيل)» و«موزون» نيستء بعضى از 
جيزها در بعضى از جاها «مكيل» و «موزون» هست و در بعضى از جاها «مكيل» و «موزون» نيست. معيار جيست؟ آيا معيار هر 
شهرى «مكيل» و «موزون» بودن» همان شهر است يا معيار «مكيل» و «موزون» بودن» عصر نزول اين آيات و صدور اين روايات 
فقن ١‏ اهنا وراد لدو لسو ورقنا بوة واوساتهي مكلارن مكينة نيش كد تنشوف دوذ ما بد كن 6ك عرست ال امك 4 
مربوط به عصر رسالت است؟ مربوط به «مصر» رسالت است؟ يا مربوط «بكل شهر بحاله و حياله» مى باشد؟ معيار جيست؟ اكر 
كفتيم مربوط به عصر رسالت استء در هر شهرى و در عصر حضرت,ء اكر جيزى «مكيل» بود ويا «موزون» بود» ربوى است»ء 
ولوإعدها او كل بورق فق وو مده ريا ند كز تقار زتره قلات سرع مكدو مدان انويع كدهر نمه دز ابن تين 
«مكيل» و «موزون)» بودء ولو در شهرهاى ديكر اممسوح) و١معدودا‏ باشدء در آن رباست يا «لا هذا ولا ذاك». بلكه در هر 
دوره اى و در هر زمان و زمينى مردم همان منطقه» حكم همان منطقه را دارند. «وجوةٌ و اقوال»» كدام يكك از اينهاست؟ عنوانى 
كه مرحوم محقق در متن شرايع دارند» مورد قبول بسيارى از بزركان قبل از محقق(رضوان الله عليه) و بعد از اوستء اين است 
كه فرمودند معيار» عصر رسالت است. 
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اكر مى خواهيد ملا شويدء هيج وقت مطالعه نكنيد مكر اين كه متن فقهى اوّل در برابر جشم شما باشدء جهار كتاب عميق 
فقهى در دست شما باشد, بعد اينها را مطالعه كنيد و به سراغ روايات برويد و يكك مدت فكر كنيد بعد جمع بندى كنيد و بعد 


دست به قلم ببريد. تا كسى اهل قلم نباشد مُلَا نخواهد شد. حواستان جمع باشد! 


كسى آمده حضور بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) عرض كردهء مجلس شماء مجلس خيلى خوبى است و ما لذت مى بريم؛ 
اما همين كه رفتيم بيرون و يكك مقدار كذشت آن طراوت و شادابى از دست ما كرفته مى شود. فرمود جرا به من مى كوييد؟ 
١اسْتَعِنْ‏ يتمينكك!؛ )١(‏ به دست خود بكَنُو! بايد بدانيم كه باسواد شدن» جرم نيست و تا كسى محقق نشود مقرر نشود و با متن 
حقهى اهما باشله ثلاهم تخواهد قد و دارد عمرةروشى مى_ كندء قرغود: «الذ كدق يتبيدكه)#ايترا به من .من كو ؟ به دست 
خود بكوا اين كاغذ واين قلم واين تحريرء اوّل متون فقهى» جمع بندى متون فقهى» بعد خدمت روايات رفتن و جمع بندى 
روايات» تطبيق روايات با متون فقهى, استخراج نتيجه» دست به قلم بردن و نوشتن. فرمود: «اشبَعنْ بيمِينكك)» به من مى كوبى 


اسن © 


به مفضٌّ لى فرمود - ديكران هم هستند - «قَوَرٌثْ كتُركك بنيكك)؛ طرزى زندكى كن! وقتى مُردى؛ جهار كتاب را بجه هاء از تو 
ارث ببرند» نه كتابى بخرى و در كتابخانه بككذارى؛ كتابخانه براى ديكرى است. اقَوَرّثْ كتبك يَنيك»» (1) بالأخره» مُلَايى و 
عمرى زحمت كشيدى! وقتى مُردى جهار جلد كتاب تو را بجه ها ارث ببرند. آدم جهل سال زندكى كند و سه يا جهار مورد 
كتاب علمى ننويسدء, جه ميرائى دارد؟ فرمود طرزى زندكى كن! بجه هاى تو جند كتاب علمى از توارث ببرندء اقْإِنْ مِثَّ 
َوَوث كبك ييكتازلة ابن كد كناب بخرئ زور كنايكانه ركتدارى]! دز ابن صورك به ها وارت كناب هافق ذيكرى مدن 
بنابراين ما هستيم و علمء كه اين با ما مى ماند» شرف ما در دنيا و آخرت اين است؛ با ما همسفر است,ء ما را در قبر نجات مى 
دهدء در بعد از قبر نجات مى دهدء در دنيا آبروى ما را هم حفظ مى كندء براى اين كه اين علم - ان شاء الله - وقتى با 
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بنابراين ببينيم كه مرحوم محقق جه مى فرمايند؟ جون تقريباً ايشان بين شيخ مفيدها و شيخ طوسى ها و بين صاحب جواهر و 
شيخ انصارى ها و بين آن قمدما و اين متأخرين» مرحوم محققء فقيه ميانى است و خوب درخشيد؛ ايشان در بين اين احتمالات 
سه كانه مى فرمايد: منظور عصر رسالت است. اككر ثابت شد كه در عصر رسالت جه جيزى «مكيل» بود و جه جيزى «موزون) 
بود» آن معيار استء وكرنه هر بلدى» حكم خاصٌ خود را دارد. حالا كيل و وزن را با جه تشخيص دهيم؟ فرمود: «و الاعتبار 
بعاده الشرع)»» معيار «مكيل» و «موزون» به عادت شرع است و شريعت راهم از وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) 
داريم. حالا-در عصر شريعت است يا در مصر شريعت است را اين فقهاى بعدى آمدند و تحقيق كردنل؛ يعنى در عصر 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هر جه «مكيل» و «موزون» بود» آن معيار است يا در شهر ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 
هر جه «مكيل» بودء آن معيار است؟ «و الاعتبار بعاده الشرع فما ثبت انه مكيل أو موزون فى عصر النبى(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) بنى عليه و ما جهلت الحال فيه رجع الى عاده البلد و لو اختلف البلدان فيه كان لكل بلدٍ حكم نفسه و قيل يغلب جانب 
التقدير و يثبت التحريم عموماً»؛ )١(‏ دراين جند احتمال است: اوّل نظر ايشان اين است كه ما بر طبق عادت صاحب شريعت 
عمل مى كنيم؛ يعنى در عصر بيامبر» هر جه كه «مكيل» و «موزون» بود آن معيار استء ولو در اعصار ديككر فرق كندء اين يكك 
احتمال؛ احتمال دوم اين بود كه «و الاعتبار بعاده الشرع فما ثبت انه مكيل او موزون فى عصر النبى(صلَى الله عليه و آله و سلم) 
بنى عليه و ما جهلت الحال فيه)؛ ما نمى دانيم در عصر ييامبر اين «مكيل» يا «موزون» بود در اين به عادت هر شهرى مراجعه 
مى شود واكر شهرها مختلف بود» هر شهرى حكم خاصٌ خود را دارد. برخى ها در اين فرع اخير كفتند كه ما «اكثر» و «اقل» 
مى سنجيم؛ اكر غالب شهرها اين «مكيل» است و در بعضى از شهرها «مكيل» نيست» آن غالب معيار است كه اين احتمال سوم 


بود. 


-١‏ شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص ل 


اولين احتمال اين است كه ما با عصر ييامبر برمى كرديم؛ راه و ضابطه آن جيست؟ شما در منطق» جند قضيه شنيديد؛ قضيه 
شخصيه كه همه شما در منطق خوانديد كه در علوم معتبر نيست. قضيه شخصيه. قضيه اى است كه موضوع آن شخص معينى 
است, مثل «زيدٌ قائمٌ»» «عمرؤٌ جالسٌ» كه در علوم سخن از شخص نيست؛ لذا از كبراى ميرزا سيد شريف )١(‏ كرفته تا منطق 
هاى ديكر همه كفتند قضاياى شخصى در علوم معتبر نيست؛ بله» ما كار نداريم كه زيد جه كار كرد و عمرو جه كار كرد؟! 
اين قضيه شخصيه است؛ مى ماند» قضيه خارجيه و قضيه حقيقيه. اكر با اصول مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله عليه) آشنا باشيد» 
ايشان اصطلاحات زيادى به كار مى برند» مى كويد غالب اين قضايا به صورت قضيه حقيقيه است و كاهى هم مى كويند به 
صورت قضيه خارجيه است. قضيه حقيقيه آن است كه محمول براى ذات موضوع باشد و به هيج زمان و زمينى انتصاب نداشته 
باشدء. مثل «كل نار حارّه؛ اين «كل نار حارّه)» يعنى محمول براى ذات موضوع استء نه در عصر خاصٌء نه در مصر 
مخصوصء نه در زمان خاصٌ و نه در زمين مخصوصء هيج دخيل نيستء «كل ما صدق عليه انه نار يصدق عليه انه حارً) كه 
اين قضيه حقيقيه مى شود. قضيه خارجيه آن است كه محمول براى موضوعى است كه اين موضوع.؛ در عصر نزول اين وجود 
داشته باشدء اين قضيه خارجيه مى شود. اكر كفتند در «مكيل» و «موزون» رباست نه يعنى «كل ما صدق عليه انه مكيل» يا 
أكل عا صرددق الاعلية موؤوة ريز استه بلكه كل ها كان كاف فى عضيز الترول كل ما كاف نه وكلماءه كلما كان 
موزوناً فى عصر النزول و فيه الربا» اين قضيه خارجيه مى شود. قضيه خارجيه آن است كه محمولء مال موضوعى است كه در 
آن وقتء در خارج موجود بوده است. سيار از شما ذو انق وسالة ها خوانديد» كه قهره يعن ان حانى كداييشاتى تماز كزاو 
قرار مى كيرد و با آن جايى كه نما زكزار مى ايستدء به اندازه يكك «لبنه)؛ ب ك خشت باشد و در همه اين رساله ها هم هست 
كفية اتذازف جهار اتكقت: باشل شد أن اين اث كه عشت هاي كه در عضن تزول هن ساخسيل - ار كد نوف همي قت 
بود - بررسى كردند» ديدند كه اين جهار انككشت استء آن وقت آن رواياتى كه به اندازه «أذبّع أْصَابعَ تمتو كاك اكرياقةة 
معارض با روايات «لبنه) نيستء جون البنه) و خشت - نه آجر - در آن و3 اللازه حمين بعهار امكتفيه بيقة بود و برابر با آن 


موضوع خارجى بود. 
ص: ١٠١‏ 


-ط١‎ 


7- العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج 3 ص 008. 


اين كه مرحوم محقق در متن شرايع دارد «و الاعتبار بعاده الشرع)؛ يعنى اين قضيه اى كه وارد شده است كه «مكيل» و «موزون) 
ربوى استء اين به نحو قضيه خارجيه است و نه به نحو قضيه حقيقيه. بزركانى هم مى كويند كه ما تابع عصر حضرت نيستيم» 
ما تابع بيان حضرت هستيم؛ ٠كل‏ ما صدق عليه انه مكيل او موزون فيه ربا استء ولو در آن عصر نبوده باشد كه اين مى شودء 
قضيه حقيقيه. مرحوم محقق اين روايات را برابر قضيه خارجيه تفسير مى كند و آن بزركان ديكر مى كويند كه ما تابع آن 
عصر نيستيم؛ ما تابع حكم حضرت مى باشيم؛ حضرت فرمود «مكيل» و «موزون» رباست,ء در هر جايى» در هر عصرى و در هر 
مصرى هر جيزى «مكيل» و «موزون» بود رباست و اككر از «كيل» و وزن خارج شدء ديكر ربا نيست و اككر در آن عصر جيزى با 
«كيل» و وزن خريد و فروش مى شد و الآن «معدود» استء ربا نيست. مرحوم محقق و مانند ايشان نظر شريف آنها اين است كه 
اين روايات به وزانٍ قضيه خارجيه؛ نازل شده و آن بزركواران مى كويند به وزان قضيه حقيقيه نازل شده است. اميدوار هستيم 
آن جه كه خير و صلاح است مخصوصاًء در ايام ير بركت ولايتء به بركت نورانيت حضرت امير(سلام الله عليه) - ان شاء الله 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


ربا در بيع دو عنصر محورى داشت: يكى اينكه «ثمن» و «مثمن» هر دو از يكك جنس باشند و عنصر محورى ديكر اينكه كه هر 
دو «مكيل» يا «موزون) باشند. اكر تفاوت در جنس بود و منظور از جنس هم جنس عرفى است, نه جنس منطقىء در آن جا 
«تفاضل» عيب ندارد و ربا نيست؛ اكر در جنس متحد بودند مثالا هر دو كندم بودند» هر دو جو و مانند آن بودند: لكن آن 
كالا «مكيل» و «موزون» نبود» ربا در آن نيست و خريد وفروش آن با «تفاضل» جايز است؛ ولى اككر هر دو از يكك جنس و 
«مكيل» و «موزون بودند» اين معامله با «تفاضل» باطل است؛ يعنى مى شود رباء يس بايد با تساوى باشد. اين بحثى بود كه قبلا 


كذشت و روايات هم اين را تأييد مى كند و مورد اتفاق اصحاب هم هست. 


فرق اساسى اين دو عنصر محورى اين است كه يكى درباره جنس و يكى هم درباره «كيل» و وزن است. آن عنصرى كه 
مربوط به جنس استء بر اساس قانون تبعيت احكام «فى الاسماء) كه «الاحكام تدور مدار الاسماء» )١(‏ و «الاحكام تدور 
للعناوين» كه يكك قاعدّه فقهى معقول و مقبول است» مى شود بيش برد. هر جه كه عنوان كندم يا جو بر آن صادق هست 
مشمول اين حكم است و اما عنوان «كيل» و وزن, مربوط به طبيعت اشيا نيستند تا ما بككُوييم احكام تابع اشيا است. قانون تبعيت 
احكام «للاسماء» براى حقايق عرفى است؛ يعنى مربوط به نوع و جنس استء اما وزن بودن» «مكيل» بودن و«موزون) بودن, 
جزء اسماء و عناوين اشيا نيست؛ لذا قانون تبعيت احكام «للاسماء و العناوين» اين را شامل نمى شود. 


١١6 ص:‎ 


.7/1/ دررالفوائد» المحقق خراسانى» ج 3 ص‎ -١ 


حالا معيار اين «مكيل» و «موزون» بودن جيست؟ عدّه اى كه مرحوم محقق در متن شرايع از آن عدّه استء مى فرمايند كه 
معيار در «مكيل» و «موزون» بودن» عصر ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) و عصر نزول اين حكم و صدور اين شريعت است, 
يادر عصر آن حضرت باشد و نه در خصوص شهر او» در عصر آن حضرت هر جيزى «مكيل» و «موزون)» بود ربا در آن هست 
يااكر دن غضر او و.ذر (تلذ» او يود كه مشخص :اشتء اكر در «تلد) آو تبود ودريلاد ديكر يؤد؛ ولى حضبرت آن را امضا كرده 
است, باز هم به منزله «بَلْد اوستء جون معيار عصر شريعت است؛ نه اتلد امين» نه مكه يا مدينه - شهرى كه حضرت در آن 
زندكَى مى كند - معيار عصر شريعت است نه «مصرا و شهر شريعت» يس معيار آن عصر است. اكر جايى ما شكك كرديم كه 
آن «مكيل» و «موزون)» بود يا نبود و حضرت امضا كرد با نهو تابع آن «يلسد) ار كر شمو رودل آن را «مكيل» و «موزون)» 
مى داند كه ربا در آن هست واكر «مكيل» و «موزون» نمى داند كه ربا در آن نيست. اين نظر صبغه و مايه علمى ندارد كه 
معيار عصر آن حضرت باشد. بر جه اساسى شما فرموديد كه معيار عصر آن حضرت است؟ كه هر جه در آن عصر «مكيل» و 
«موزون» بود, ربا در آن هست وهر جه در آن عصر «مكيل» و«موزون» نبود, ربا در آن نيست؛ لذا اين نظر مورد نقد محققان 
بعدى قرار كرفت. اينكه مرحوم محقق در متن شرايع مى فرمايند معيار عصر اوست؛ يعنى اين قضيه وارد شده در روايات كه 
اكر «مكيل» و «موزون» بودند ربوى هستندء اين به نحو «قضيه خارجيه) استء جون اكر به نحو «قضيه حقيقيه) باشد, شامل همه 
اعصار و امثال مى شود؛ مثلاً اكر جيزى در آن عصر «مكيل) و «موزون)» ود و نهدا او رمكيل» وسوروة) بودن خارج شدء 
ديكر ربوى نيست و همجنين بر عكس آن. از اينكه شما مى كويبد اين مخصوص عصر بيامبر است؛ يعنى اين حكمى كه در 
شريعت وارد شدء بر اساس «قضيه خارجيه) است و نه بر اساس «قضيه حقيقيه»» اكر بر اساس «قضيه حقيقيه) باشد؛ يعنى در هر 
زمان و زمينى جيزى «مكيل» و «موزون» بود در آن رباست واكر «مكيل» و «موزون» نبود, در آن ربا نيست. حكمى كه بر 
اساس «قضيه خارجيه) وارد شودء حكم نادر و كم است, نمونه هايى را هم بايد شما بيدا كنيد» يكك؛ شاهدى هم بر تأييد اين 
مطلب ارائه كنيد» دو. 


٠١8 ص:‎ 


عبارت مرحوم محقق در متن شرايع جنين است - حتماً با متن شرايع آشنا باشيد تا معلوم شود كه اين بزركوار بر اساس جه 
عنوانى دارد حكم مى كند - بعد از اينكه فرمودند كه در ربوى بودن كالا دو جيز شرط است و شرط اول را كه اتحاد جنس 
بود ذكر كردندء فرمودند: «الثانى اعتبار الكيل و الوزن)؛ اكر جيزى «مكيل» و «موزون» نبود, ربا در آن نيست, لذا «لا ربا فى 
الماء لعدم اشتراط الكيل و الوزن فى بيعه). بعد فرمود: «و الاعتبار بعاده الشرع فما ثبث انه مكيل أو موزون فى عضر التبى (صَلَى 
الله عليه و آله و سلم) بنى عليه وما جهل الحال فيه رجع الى عاده البَلّمد و لو اختلف البُلدان فيه كان لكل بَلّد حكم نفسه و قيل 
يغلب جانب التقدير و يثبت التحريم عموماً». (01) اين عبارت مرحوم محقق در متن شرايع است. اينكه فرمود: «و الاعتبار بعاده 
الشرع)؛ يعنى اينكه در روايات وارد شده است ربا در «مكيل» و «موزون» استء منظور «مكيل» و «موزون» آن عصر خاص است 
كه آن وقت مى شود «قضيه خارجيه)» نه «مكيل» و «موزون» در هر دوره و در هر زمانىء» بلكه منظور «مكيل» و«موزون) در 
خصوص آن شهر است. اين بايد روشن شود كه «قضيه خارجيه) جه هست و فرق آن با قضاياى حقيقيه جيست؟ در اصول 
بسيارى از تعبيرات مرحوم آقاى ناثينى(رضوان الله عليه) اين است كه اين به وزان «قضيه حقيقيه) است نه «قضيه خارجيه) يا 
كَاهى مى فرمايد اين ممكن است به نحو «قضيه خارجيه) باشد؛ اصطلاح «قضيه حقيقيه) و «قضيه خارجيه) در فرمايشات مرحوم 


آقاى نائينى كم نيست. (ل1) 
ص: ١٠١317‏ 


١-فقه(00:9),‏ دفترتبليغات اسلامى قم» ج ١‏ ص .١‏ 


.178 ص‎ ١ اجودالتقريرات» السيدابوالقاسم الخوئى؛ ج‎ -١ 


سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) در تعيين «قضيه خارجيه) بر مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله عليه) نقد فراوانى داشتندء )١(‏ 
جون آن طورى كه مرحوم آقاى نائينى «قضيه خارجيه) را معنا كرده» برابر همان مثال هايى است كه مرحوم حكيم سبزوارى 
در منظومه ذكر كرده است. اكر «قضيه خارجيه) به ظاهر منظومه باشد, يكك و همين ظاهر در تقريرات مرحوم آقاى نائينى آمده 


باشد» دوم اشكالات سيدنا الاستاد وارد است. 


مستحض ريد اينكه در روايات دارد كه فلا-ن شىء «مكيل» يا«موزون) باشد» از سنخ «قضيه شخصيه) نيست» جون «قضيه 
شخصيه) در هيج علمى معتبر نيست؛ «قضيه شخصيه) اين است كه يكك شخص معينى موضوع حكم قرار بككيرد؛ مثل «زيدٌ 
قائمٌ». «زيدٌ ذاهبٌ) كه - در كتاب هاى منطقى ملاحظه بفرماييد (5) - قضاياى شخصيه در علوم معتبر نيست» براى همين جهت 
است. جون ديكر در علم بحث نمى كنند كه «زيد) آمد و«عمروا رفت» يس «قضيه شخصيه) كه موضوع شخص باشد, در 
علوم معتبر نيست و قضاياى طبيعيه هم در طبيعت شناسى سهم دارد؛ مثل اينكه مى كويند «النَارُ حارّه)» اين در داروسازى سهم 
دارد كه طبيغة آن كباه ايق اسث» طبيعت 5ق غتصر شيميايي ايخ السكه طبيعت آن عنضر اق اث كد فى جمراهتك يكويد أي 
خاصيت متعلق به اين طبيعت است و كارى به افراد ندارد. اكر حكم با قطع نظر از افراد روى طبيعت رفته است؛ مثل «الْمَارُ 
حارّه)» مى شود قضيه طبيعيه كه اينها مربوط به طبيعت شناسى و مانند آن است؛ اكر حكم به لحاظ وجودش در ذهن روى 
طبيعت رفته است كه مى كويند «قضاياى ذهنيه) است؛ مثل كليات عقليه كه آن هم در بخشى از علوم معتبر است و در قضاياى 
قانونى و حقوقى اعتبارى ندارد» يس اين سه قسم بيرون است؛ اكر حكم به لحاظ وجود خارجى روى طبيعت رفته» يا همه 
افراد است يا بعض افراد كه اين مى شود «قضيه محصوره» يا همه افراد است مى شود «محصوره كليه» است يا بعضى افراد است 
كه مى شود «محصوره جزئيه)؛ حالا اينكه «محصوره؛» شدء يا «كلى» يا «جزئى)» اين يا به لحاظ اين است كه «كل ما صدق عليه 
انه كذا» اين حكم را دارد كه اين مى شود «قضيه حقيقيه)» جه «محقق الوجود) و جه «مقدّر الوجود). جه درباره كذشته ووجه 
درباره آينده كه اين مى شود «قضيه حقيقيه). اكر كفتيم ١كل‏ نار حارّه» كه اين حرارت براى اين «نار» است به لحاظ افراد آن 
كه همه افراد داراى اين حكم هستند؛ جه «مقدّر الوجودا و جه «محقق الوجود) كه اين هم از بحث فعلى «قضيه حقيقيه) خارج 
است. «قضيه خارجيه) آن است كه حكم روى موضوع رفته» اما نه طبيعت موضوع. بلكه به لحاظ وجودش در خارج؛ اما نه به 
لحاظ وجود محمّق و مقدّرء بلكه خصوص محمّقء آن هم نه محمّق در كذشته يا آينده؛ بلكه محقّق در حال؛ هر فردى كه هم 
اكنون در خارج موجود استء اين حكم متعلق به آن است, حكم براى طبيعت موجوده در خارج است؛ اين اكر بخواهد 
برهانى باشد و در قياسات بر اساس آن حساب باز كنند؛ بايد حكم براى طبيعت باشد «بما أنها موجودةٌ فى الخارج من حيثيه 
واحده) به جهت و سبب واحد كه آن را «قضيه خارجيه) مى كويند؛ اما اكر اين حكم براى اين موضوع باشد و براى افراد 
محقّق در خارج باشد - نه محقّق و مقدّر نه كذشته و آينده - براى همين افراد باشد؛ ولى هر كدام يكك جهت خاص و يكك 
سبب مخصوص داشته باشند, اين را نمى كويند «قضيه خارجيه», بلكه اين جند «قضيه شخصيه» است كه وحدت عنوان بيدا 
كردند و در تعبير واحد هستند. عبارت مرحوم حكيم سبزوارى در منطق منظومه - ساير منطقى ها هم همين را دارند كه همان 
عبارت باعث شد تا مرحوم آقاى نائينى بر اساس آن خيلى بحث كرده و سيدنا الاستادامام غاكا در وتفاناف خارجية بر 
فرمايش مرحوم آقاى نائينى نقد داشتند كه اين قضيه؛ «قضيه خارجيه)» نيست,ء بلكه مجموعه «قضاياى شخصيه) است - مثالى كه 
دارد اين است كه «كل من فى العسكر قتل)» 0220 [2] اين قضيه «كل من فى العسكر قتل», «قضيه خارجيه) است؛ يعنى اين قتل 
براى افراد كذشته يا افراد آينده نيستء براى افرادى است كه در ميدان جبهه بودند و كشته شدند؛ اين وقتى «قضيه خارجيه» 


است كه اكر عاملى,ْ نظير بمب يا عامل ديكر بيايد كه همه با يكك جهت و با يكك سبب كشته شوند» مى شود «قضيه خارجيه)؛ 
اماااكر سك تن بهاتخ است 25 يكى نا كلولة'ابن كشعه شد يكن )با كلوله 1ن كته شن و يكن با خميازه كشقه شه اين 
دكل من فى العسكر قفتلغ2: مثلا اكر هزار نفر هستندء اين هزار مورد «قضيه شخصيه) است و هزار مورد «قضيه شخصيها»ء «قضيه 
خارجيه) نخواهد بود زيرا برهان ندارد؛ اين يكى كشته شدء براى اينكه فلان كس تير زد؛ اين يكى كشته شدء براى اينكه 


خمياره آمد؛ اين يكى كشته شدء براى اينكه روى مين رفت» شما حطور مى توانيد برهان اقامه كنيد كه «كل من فى العسكر 


.55 ص‎ ١ تهذيب الاصول. تقرير بحث السيد روح الله الخمينى» الشيخ جعفر السبحانىءج‎ -١ 
-_ 


*- اجودالتقريرات؛ السيدابوالقاسم الخوئى؛ ج ١‏ ص .17١8‏ 


برسش: ؟ياسخ: اما برهان براى جيست؟ از كجا مى توانيد بككوييد كه اينها به جه عنوان و به جه دليل كشته شدند, دستتان 
خالى است و هيج راهى براى اثبات قتل براى زيد و عمرو و براى هزار نفر نيست؛ اما وقتى يكك بمب آمد هزار نفر را كشت يا 
سيل و زلزله اى آمد, شما مى توانيد برهان اقامه كنيد كه كُسَل زمين باز شد و هر جه كه در متن اين كسل قرار بكيرد فرو مى 
رود اين برهان برمى دارد؛ اما اككر هزار نفر در ميدان جنكك هر كدام به يكك سبب كشته شدند؛ شما وقتى مى خواهيد برهان 
اقامه كنيد دستتان خالى است؛ هزار مورد «قضيه شخصيه).» «قضيه خارجيه» نخواهد بود و مجموعه قضاياى شخصى «قضيه 
خارجيه)» نيست. اين نقد فراوان سيدنا الاستادامام نسبت به مرحوم آقاى نائينى بود كه ايشان به «كل من فى العسكر قتل» )١(‏ 
[0] در اصول خيلى مثال مى زنند؛ اما مرحوم حكيم سبزوارى كه تفطنى به اين نكته دارند» ايشان اين «كل من فى العسكر قتل) 
و مانند آن را هم با سبب واحد مى دانند و نه به اسباب متعدد» يس ما يكك «قضيه خارجيه) داريم و جند «قضيه شخصيه)؛ جند 
«قضيه شخصيه), يكك مورد «قضيه خارجيه» نخواهد بودء جون «قضيه خارجيه» در قياس راه دارد و بايد برهان اقامه كرد؛ اما 
هزار نفر كه به هزار سبب كشته شدند» شما راه برهانى نداريدء بنابراين مجموعه قضاياى شخصى., «قضيه خارجيه) نخواهد بود. 
يس «قضيه شخصيه) حسابى دارد و «قضيه خارجيه) هم حكم براى موضوع السبب واحد) است؛ منتها اين مو ضوع, موضوع 


ميحلق اده عضر اسك 


ص: 6.9 


.170 ص‎ ١ اجودالتقريرات» السيدابوالقاسم الخوئى؛ ج‎ -١ 


عبارت مرحوم محقق در متن شرايع كه فرمود: «و الاعتبار بعاده الشرع), اين را بر اساس جه معيارى مى كويد؟ در جريان «قوت 
غالب» هم همين طور است, مثاك در زكات فطر «قوت غالب» باشد؛ آيا منظور «قوت غالب» آن عصر است يا هر زمانى است؟ 
اكر «قوت غالب» آن عصر معيار بود» بايد همان را به عنوان زكات فطر داد واكر يكك وقت آن موارد از «قوت غالب» مردم 
بيرون رفت و مردم به غذاى ديكرى رو آوردندء آن وقت آن موارد در زكات فطر نبايد كافى باشدء شما به جه دليل مى 
كوبيد: «و الاعتبار بعاده الشرع)؟ غالب احكام كه به نحو «قضيه حقيقيه) است و نه به نحو «قضيه خارجيه). «قضيه حقيقيه) آن 
است كه اين محمول براى موضوع استء جه موضوع «مفروض الوجود) و جه موضوع «محقق الوجود)» جه در كذشته؛ جه در 
حال و جه در آينده؛ زيرا خصوصيتى در اين موضوع هست كه «أينما تحمّق) اين محمول را به همراه دارد و اين مى شود «قضيه 
حقيقيه)؛ لذا كل نار حاره»» نه «الْنَار حارةٌ» كه شود «قضيه طبيعيه). اكر كفتيم كل نار حارّه), «قضيه حقيقيه) مى شود و اكَر 
كفتيم «كل مكيل و موزون و فيه الرباه مى شود «قضيه حقيقيه»» جرا شما مى فرمايبد: «و الاعتبار بعاده الشرع)؟ از كجا داريد 
مى كوبيد؟ يس «قضيه شخصيها در علوم معتبر نيست» «قضيه طبيعيه) براى كارشناسى كارشناسان, طبايع دارويى و مانند آن 


كاربرد فراوانى دارد؛ «قضيه محصوره) در علوم معتبر استء آن هم يا كلى است يا جزئى يا حقيقيه است يا خارجيه. 


١٠١ ص:‎ 


يرسش:؟ ياسخ: بله» هر جه كه در آن عصر «مكيل) و«موزون) بودء ربا در آن هست؛ ولو الآن «مكيل)» و«موزون) نباشد. 


يرسش:؟ياسخ: نه» آنكه همان زمان باشد كه قضيه شخصى مى شود. يكك وقت است كه حضرت مى فرمايد كه فلان كار را 
انجام دهيد؛ مانند قضيه تبوكك كه اين قضيه شخصى مى شود. براى مردم هميشه كه تبوكك رفتن واجب نيست؛ «قضيه 
خارجيه», غير از قضيه شخصى است. يكك وقت است كه مى فرمايد همه به جنكك أحد برويد يا مى فرمايد همه به جنكك بدر 
برويد؛ اين قضيه شخصى مى شود؛ اما يكك وقت مى كويند كه هر جه الآ-ن «مكيل» و «موزون» است «الى يوم القيامه و فيه 
الربا»» اين «قضيه خارجيه) مى شود كه حكم براى اين موضوعى است كه در اين زمان «مكيل» و «موزون)» است و «الى يوم 
القيامه» حكم ربا در آنها هستء ولو از «مكيل» و «موزون» بودن بيرون بروند؛ اين معناى «قضيه خارجيه) استء راهى براى 


كاهى بعضى از امور خيال مى شود كه اينها به نحو «قضيه شخصيه» است لكن اينها به نحو «قضيه شخصيه) نيست؛ مثالا يكك 
شخص خاصى يا يكك شىء مخصوصى محور احكام قرار كرفته است؛ نظير «وقوف عرفات»» در روز نهم؛ «وقوف مشعراء در 
شب دهم؛ بيتوته در «منا)»ء شب يازدهم و دوازدهم؛ در اينها درست است كه آن مكان, مكان خاصى است؛ ولى بر هر كسى 
كه حاجى است واجب است در «عرفات» وقوف كندء در «مشعر» وقوف كندء در «منا» بيتوته كند و مانند آنء بازكشت اين به 
حكم حاجى و «معتمرا هست كه اينها به صورت «قضيه حقيقيه) درمى آيدء ولو يك مكان معتّن, مثل «كعبه» مطاف و قبله مى 
شود يا «مشعرا جاى وقوف مى شودء «منا» جاى بيتوته مى شود و «عرفات» جاى وقوف مى شود؛ اما حكم وجوب وقوف يا 


وجوب بيتوته. روى مكلفين رفته است. 


ض 111 


بنابراين ما هستيم و تعبير مرحوم محقق در متن شرايع كه فرمود: «و الاعتبار بعاده الشرع)؛ اين واشهااز كجاهى كرييد؟ كن 
روايات آمده «مكيل» و «موزون)» جون آمده «مكيل» و «موزون»». «كيل» و وزن است؛ يعنى در هر عصر و «مصرا, «١كل‏ شىء 
صدق عليه انه مكيل أو موزون و فيه الرباا واز روايات هم بيش از اين مقدار برنمى آيد. اختصاص اينكه اكر جيزى در زمان 
حضرت «مكيل» و «موزون» بودء بعد از «مكيل» و «موزون» بودن بيرون آمد و ديككر ربا نيستء اين براى جيست؟ شايد از 
بعضك :زوابات كمكن يكيرتد: لكن اصكل موضوع نمى تواند تام باشد. روايات باب شانزده» )١(‏ هفده (5) و مانند آن كه 
عنوان «مكيل» و «موزون» را مطرح كرده اندم مثلاً مى كويند در يارجه ربا نيست» جون «مكيل» و «موزون» نيست؛ در آب ربا 
نيست» جون «مكيل» و «موزون» نيست؛ در كوسفند ربا نيستء جون «مكيل') و«موزون) نيست؛ در «معدودا و اممسوح) ربا 


نيست» جون «مكيل» و «موزون» نيست كه عنوان بحث روى «مكيل) و «موزون) رفته است. 


يرسش: ؟ياسخ: ما كفتيم در آن ربا نيست. الآن كوشت را كه به انواع و اقسام درمى آورند» در مسئله ميوه و سبزيجات و اينها 
بحث آن كذشت و مثال زديم؛ ميوه اى كه روى درخت است «مكيل» و «موزون» نيستء با مشاهده خريد و فروش مى شود يا 
با مشاهده اجاره مى شود. يكك وقت است كسى اين باغ را اجاره مى كندء براى اينكه درآمد اين باغ كه ميوه است را ببرد؛ 
يكك وقت است ميوه هاى روى درخت را جون كارشناس است «بالمشاهده» مى خرد كه مجدد در آن ربا نيست» حون مشاهده 
است نه «معدود)اءاست ونه ١(ممسوحاء‏ جه اينكه نه «مكيل) است و نه «موزون»» «بالمشاهده) خريد و فروش مى شود يا 
«بالمشاهده» اجاره مى شود و «غررا هم در آن نيستء جون كارشناسى شده است؛ اما وقتى كه ميوه ها رااز درخت جيدند 
ديكر «مكيل) و «موزون) مى شود. حكم ميوه روى درخته با ميوه جيده شده قبلا بحث آن كذشت كه فرق دارندء با اينكه 
خودش استء نه اينكه اين اصل اوست؛ ميوه جيده شده فرع باشد و ميوه روى درخت اصل باشد, جنين نيست»ء بقلكه اين عين 
همان است؛ ولى جون حكم و عنوان فرق كرد و «الاحكام تدور مدار الاسماء)» اين ميوه «على الشجر) است و اين ميوه جيده 
شده است, حكم آنها فرق مى كند. 


١١7 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 181» أبواب الرباء باب18» ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 66 أبواب الرباء باب/17١‏ طّ آل البيك: 


بنايراد ين اكر جيزى در زمان حضرت «مكيل» و «موزون» بود رباست و «مكيل» و «موزون» نبود ربا نيست و اختصاصى به آن 
عصر ندارد. تعبير روايات باب شانزده اين است كه جون كوسفند «معدود) است و يارجه «ممسوح) است و «معدود) نيست» در 
هيج كدام از اينها ربا نيست: «قَِذَا كانَ لَا يُكالَ وَ لَا يُورَنُ قلا َس به اثنين ِوَاحِدِ)؛ )١(‏ در معدودها و ممسوح ها كه با متررو 
مانند آن خريد و فروش مى شوند - دام اين طور استء يارجه اين طور است - فرمود هر جه كه «مكيل» و «موزون) است «و 
فيه الربا»» هر جه «مكيل» و «موزون» نيست «ليس فيه الربا»» اين يكك اصل كلى است كه به صورت «قضيه حقيقيه) درمى آيدء 
جه كار به «قضيه خارجيه) دارد؟! نمونه «قضيه خارجيه» در مسئله «لبنه) (5) هم آمده است. شما در رساله هاى فقهى مى بينيد 
كا السك د اي يان كاالشجام و مضاتى ررق 1 المكدا عاني كد لدان كزار المؤظاد» اريت تاهالا يله ري لازو كت 
خشت بيشتر نباشدء بعد مقدار آن خشت را هم كفتند: :«أضيع أَصَابِعَ مَفْ مُومَات)؛ () جهار انكشت بسته باشدء اين به صورت 
لي لل ار ل رار ا 
محدة باتفوقت «لفيلى اننا اقدازة يقالن مشر نباشدل - «لبنه)؛ يعنى خشتء نه آجر - خشت هاى زمان حضرت ارتفاع آنها 
حيار اتكشة تسغة بود كين الغدرا تداكدازه كرى كردده ودروق كل جهان ادكعت وس اميك وان كاب يهاي زنه كه 
اتذازة كبري كردقه ديداتك كه بجهار الكضت يمن اسدودر كاب عاى فته هم آمده كه بعداً هم تأييد شد و كفتند: :١أذيع‏ 
أَضَ ابع مض مُومَات): اين به صورت «قضيه خارجيها است كه حكم رفته روى ا ال 00 
«اعصار) و «امصار) (5) آينده يا بلاد ديكرء همين كه حضرت فرمود كه به اندازه يكك (لبنه) ببث بيشتر نباشد» رفتند بررسى كردند 
ديدند اين جهار انككشت بسته است؛ به اين سبكك وقتى كسى قانون بيان كندء مى شود «قضيه خارجيه) و ديكر نمى كويند در 
فلان روزكار خشت خام, ينج انككشت يا سه انككشت بود, اين «قضيه خارجيه) مى شود. شما الآن اين جا با اين همه روايات جه 
فاغد :ذاريد كداسنا ضعب لتوكومز ا إسق خوحالق 1ن طية اقب سا كه كين از ومو هار كم يحي عشل درسي وكا 
يكال أو يُورَن)؛ (ه) ]١[‏ هر جه كه «مكيل» و «موزون) است در آن رباست وهر جه كه «مكيل» و «موزون» نيست در آن ربا 
مكار جوري لمعي السادم ا موود كاوق ومره 3 مارو ار نوو وكا رد 3 عرو طرية اصاعوا اعريصت با 
روايت ششم باب شش از ابواب ربا كه عنوان آن باب اين است: ذياث أنَّ الا نَا يت إَِا فى الْمكيلٍ وَ الْمَوْزُونِ غَالِياً وَ وُأنْ 
الِاعْتبَارَ فيهما بِالْعوفٍ العام دُونَ الْخَاصّ)؛ (2) معيار آناست كه در غالب بلاد فلان شىء «مكيل» و «موزون)» است» عرف توده 
مردم اين است كه اين را با «كيل» و وزن مى خرند, كاهى ممكن است نادراً به صورت عددى خريده شود و اما غالباً اينها 
وق ينا كبلى اسك انن عقون ياف ابيق كدراد القن تيفك ِلَّا فى المكيل وَ الْمَوْرُونِ غَالبَاَه نه دائماً كه در جميع بلاد اين 
باشند؛ تددن غالب يلكة اين ظوواسغ وز أن الاغمار فنعا بالقوف العَامّ دُونَ الْخَاصٌّ)مْ معيار اين نيست كه در فلان روستا يا 
فلآ شور نادو ايت معدود است و نه «مكيل» و «موزون؛» بلكه توده مردم با آن معامله «كيل» و وزن مى كنند. در اين باب كه 
مرحوم صاحب وسائل اينها را در جلد هجدهم, صفحه 177 تا صفحه 175 نقل كردم اين باب ششء شش روايت دارد كه 
روايت ششم آن نقل مى شود؛ اين روايت را مرحوم صاحب جواهر نقل كرد كه بعضى ها خواستند از اين روايت آن حكم را 
استفاده كنند. اين روايت را مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) 1 (عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ رِجَالِه) - كه «مضمره) است - 
ذكر فرمود. حديث هم طولا-نى است كه بخشى از اين حديث در باب هجدهم هست. «فى ع ليث طويلٍ قَال: وَ لا ينظ فِيما 
كال وَيُورَنَ !ل ِلَى الْعَامّه؛ بايد ببينيم كه توده مردم با آن جطور معامله مى كنند و در غالب شهرها با آن جطور رفتار مى 
كلك «وَلَا يؤْنَدُ فيه ِالْخَاضَّهاهٍ در صد شهرى كه در | اين كشور هستء نود يا 44 شهر با آن معامله كيلى يا وزنى دارند» در 
نعضي ان مشاطق با آن معامله عنددى مى كشد و فرهود كه آن كروة خاض و تاذ رمغيان نبسثة: 3 لا بتاك فنا يكال يُوزَنُ إن 


إلَى الَْامَهِ وَ لا يُؤْحَددُ فيه بالْحَاصّهِ فَإِنْ كان قَْمٌّ يكيلونَ اللّخم وَ يَكيلُونَ الْجَوْرَ قلا يُْتَرُ بهخ؛ مثلاً اككر كروهى كوشت را به 
جاى وزنء كيلى معامله كنند يا كردو را كيلى بفروشندء اينها معيار نيست؛ نزد غالب مردم جنين است كه كوشت را وزنى مى 
فروشندء نه كيلى و كردو را عددى مى فروشندء نه كيلى. «فَإِنْ كانَ قَوْمٌ يَكيلُونَ اللَحم وَ يَكيلُونَ الْجَوْرَ لا عكر بهم ِأنّ صل 
اللكم أن روزن انق ولق أستعى كبن نس 9 صل الْجَوزِ أَنْ يُعدّ»؛ (8) اصل كردو اين است كه عددى و بر اساس كعارة 
0 
«قضيه خارجيه)» يس عبارت مرحوم محقق در متن شرايع كه فرمود: «و الاعتبار بعاده الشرع», تاكنون راهى براى اثبات آن 
نيست. عبارت ايشان اين بود كه «و الاعتبار بعاده الشرع)», مثل ساير موارد اعتبارى به آن نيست؛ قضيه؛ «قضيه حقيقيه) است؛ 
اعتبار به «عاده العرف» استء آن هم عرف عام و نه عرف خاص. در هر زمانى كه توده مردم كالا-يى را با «كيل» يا وزن, 
معامله مى كردند مى شود «و فيه الرباء» اككر توده مردم آن را با شماره يا با مساحت خريد و فروش مى كردند «ليس فيه الربا. 
تاكنون راهى براى اثبات فرمايش مرحوم محقق بيدا نكرديم و روال شريعت هم بر «قضاياى حقيقيه» استء نص خاصى هم در 
اين زمينه نيست كه ما بككوييم در خصوص موره, اعتبار به اصل صاحب شريعت است. ببينيم راه ديكرى براى اثبات فرمايش 


١١7١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2187 أبواب الرباء باب18. ح”07 ط آل البيت. 
_- 

"'- العروه الوثقى» السيدعلى الب لسيستانى» ج 3 ص 27. 

ع 

ه- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 28) أبواب احكام العقود» باب18. ط آل البيت. 
#- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص 1377 أبواب الرباء باب2» ط آل البيت. 

/لا_ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص97 طّ اسلامى. 

8- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2176 أبواب الرباء باب18. ح 6 ط آل البيت. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: ربا 

كتاب شريف مكاسب كه بخش بيع آن كه نه فصل است را مستحضريد تا حدودى منظم است.فصول نه كانه آن: 
فصل اول اين است كه عقد بيع جيست و مانند آنء «البيع ما هو؟» 
فصل دوم اين است كه بايع و عاقد جه شرايطى را بايد داشته باشند؟ 
فصل سوم اين است كه «معقود عليه» جه شرايطى بايد داشته باشد؟ 
فصل جهارم مربوط به خيارات بود؛ 

فصل ينجم مربوط به شروط بود؛ 

فصل ششم مربوط به احكام خيارات بود؛ 

فصل هفتم مربوط به نقد و نسيه بود؛ 

فصل هشتم مربوط به قبض بود؛ 


كنيم كه اكر شما آقايان جه بخواهيد خودتان مراجعه كنيد و جه بخواهيد تدريس كنيدء اول تا آخر مباحث مكاسب بايد در 
دستتان باشد كه اكر يكك وقت خواستيد به مطلبى مراجعه كنيد توجه داشته باشيد كه به كدام فصل مراجعه كنيد و جاى اين 


اما متأسفانه مكاسب محرّمه منظم نيست؛ مكاسب محرّمه در دو فصل است: كسب هايى كه حرام است يا براى اين است كه 
كالا حرام است يا براى اين است كه كار و خدمات حرام است. در اسلام اكر معامله اى حرام باشد يا براى اين است آن 
كالايى را كه انسان مى فروشد حرام است؛ مثل «خمر) و «خنزير)», «اعيان نجسه)ء ابزار قمارء ابزار بت يرستى و ابزار لهو و لعب 
هستند يا كار حرام است؛ مثل «معونه ظالم)»» سحرء شعبده؛ جادو و مانند آن. اكر محققى اين مكاسب محورّمه را بدون اينكه 
معنا را عوض كند و بدون اينكه لفظ را تغيير دهدء اين را به صورت دو فصل دربياورد, اين مى تواند كتاب درسى خوبى 
باشدء الآآن كساق كه مفكاسي نسزاهه .من خو اتلد بالأخره.مطلي قن دسعغاق تست كه ا كر خواسكند فراجعة كندد و بيلك كه 
در كجا كالا حرام است و در كجا كار و خدمات حرام است؛ اكر كسى بخواهد لفظ يا معنا را عوض كندء جون كتاب 


نكرد؛ فصول را تلخيص كنندء اثر نكرد؛ فصول صاحب فصول را تلخيص كردندء در حوزه جا نيفتاد؛ رسائل مرحوم شيخ را 
تلخيص كردندء جا نيفتاد؛ ولى اين نظم مى تواند به مكاسب خدمت كند كه اكر كسى در معاملات خواست تدريس يا مطالعه 
يا تحقيق كندء او بايد دستش باشد كه كدام فصل مربوط به كالاهاى حرام است و كدام فصل مربوط به كارهاى حرام است. 


فن :18 


اما آنجه در شرايع مى خوانيم كه مسئله حرمت رباى در معاملاءت است. حرمت ربا در معاملات را فرمودند دو شرط دارد: 
يكى اينكه از وحدت جنس باشدء؛ يعنى «ثمن و مثمن» هر دو از يكك جنس باشند )١(‏ و دوم اينكه «ثمن و مثمن)»» «مكيل و 
موزون» باشند. (7) نصوصى كه مربوط به «مكيل و موزون» است متعدد است. ما قبل از اينكه اين نصوص خاصه را مطرح 
كنيم» بايد آن اصول اوليه دستمان باشد, براى اينكه هر جا اين نصوص خاصه كم آورد و كم آمدء بايد به آن اصول اوليه 
مراجعه كنيم. اصول اوليه كه مطلق معاملات را تحليل و تجويز كرده و مى كند همان (أَعَنّ الله ابيع ) 0 ["']و (تجارَةٌ عَنْ 
تراض) 260 [ عاو (أَوْقُوا بِالْعَقَودٍ) (ه) [دأو مانند آن است كه اككر ما در صحت و بطلان معامله اى شكك كرديم, به اين اصول 
أزلة مين توانيم مراجعه كنيم؛ اككر شكك كرديم كجا ربا هست و كجا ربا نيستء بايد به اين اصول اوليه مراجعه كنيم؛ يبس 


اعيوال اوالها ايف مواوف اسك 


مطالبى كه مربوط به رباست» بخشى از آنها به نحو اجمال يا به نحو اطلاق است؛ مثل (عَرّمَ الرّبا)» (2) [ء]بخشى تفصيلاً وارد 
بحو وها مكتقث ومو عى شوكده أن عوودى كوتنصياة رارد حوره زيرف فى قو دو فتهي شرل كردفدة كن | دك 
وتحوك عدن اشع قدي يحت هركو الا يكم بعس اده را وحدت سين عركا تارك اق را تعدا قابك بدك » نير وتستطه 
و «شعير) كه جو و كندم در فضاى ربا, تعبداً يكك جنس هستند و وحدت جنس هم كه بحث آن كذشت. دوم اينكه «مكيل و 


موزون)» باشند. 


١١8 ص:‎ 


-١‏ شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ؟, ص/7917. 
37 شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ؟, ص5994. 
7- بقره/سوره 27 آيه77/0. 

6- نساء /سورهع؟» آيه19. 

ه- مائده/سورهة؛ آيه١.‏ 


*- بقره/سوره 37 آيهة/؟. 


طرح اين بحث براى آن است كه مرحوم صاحب جواهر راهى را رفته كه ييمودن آن راه آسان نيستء جون نه منابع علمى آن 
را تأييد مى كند و نه فقهاى بزركك هم با او همراه هستند» كرجه ايشان ادعاى اجماع مى كند. )١(‏ عنصر اول كه وحدت جدنس 
بود كه كذشت و عنصر دوم, «مكيل و موزون» است. رواياتى كه مربوط به «مكيل و موزون» است دو يا سه طايفه است؛ در 
بعضى ها دارد كه در «معدود) و «ممسوح) يا «مذروع)؛ يعنى آن جيزى كه ذرع مى شود ربا نيست. بعضى از روايات عنوان 
كلى «معدودا و «ممسوح) را ندارد» دارد كه «نَا يأم) (؟) [8إبه اينكه «شاه» با «شاتين» يا «ثوب» به «ثوتين») كه مصداق «معدود) 
و «ممسوح) را ذكر مى كندء نه به عنوان «عدَّ» و «مسح) كه با متر فروخته مى شود؛ مساحت آن كرفته مى شود يا با شماره 
فروخته مى شود. طايفه ديكر «بالصراحه؛ حصر مى كنند كه دلا يَكونٌ اليا ِلَّا يما يكال أو يُورّن»ء (*) [4]يس روايات مربوط 
به «مكيل و موزون» دو يا سه طايفه شد. در همه موارد اكر حكمى روى عنوان رفته استء برابر آن قاعده معقول و مقبول كه 
«الاحكام تدور مدار العناوين» يا «الاحكام تدور مدار الاسماء)» (5) آن عنوانى كه در متن روايت قرار كرفت, معيار مى شود و 
ثبوت و سقوط حكم مربوط به نفى و اثبات آن عنوان است. حالا مرحوم صاحب جواهر در اين جا مى خواهند راهى را طى 
كنند كه اين قاعده تخصيص بخورد»ء يس روايات مربوط به «مكيل و موزون» دو يا سه طايفه است كه يكك طايفه مصداق را 
بيان مى كند و مى فرمايد كه در يارجه ها ربا نيستء در كردو ربا نيست» در كوسفند ربا نيست و اين طور جيزها, «شاه) و 
«شاتين»» «ثوب» و «ثوبين»» براى اينكه اينها نه «مكيل)» هستند و نه «موزون). طايفه ثانيه «بالصراحه» مى فرمايد كه در «معدود) و 
موسو رباقييك كامصنداق. وجاك اقدى ‏ كبند نكم غتراقه رابا فس ##ننه طايه الله مط يح بد ساي وأزية 6دولا بكو 
الرئَا إن فقا يكال أذ بر نا كه ابن طايفه سوم در بخش روايات ربوى مرجع مى شودء براى اينكه حصر است و ربا فقط در 
«مكيل و موزون» است. تا اين جا مورد اتفاق اصحاب استهء از اين به بعد بحث در اين است كه اين «مكيل و موزون»» «مكيل 
و موزون) عصر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است يا «مكيل و موزون» هر عصر و «مصر» حكم خاص خود را دارد. قاعده 
اولى بر اساس اينكه «الاحكام تدور مدار الاسماء و العناوين»» اين است كه در هر عصر و «مصر)» در هر زمان و زمينى هر جه 
«مكيل» يا «موزون» بود ريا بردار است و هر جه «مكيل و موزون» نبود ربا بردار نِيست,ْ قاعده اين است. برابر قاعده اى كه 
«الاحكام تدور مدار العناوين و مدار الاسماءا» اكر حكم روى «مكيل و موزون)» رفته. اكر جيزى در شهرى «مكيل و موزون)» 
بود ودر شهر ديكر «مكيل و موزون» نبودء آن جا كه «مكيل و موزون» است رباست و آن جا كه «مكيل و موزون» نيستء ربا 
نيست؛ اين برابر «قضيه حقيقيه) است» جون غالب احكام برابر «قضيه حقيقيه) است و به استناد آن «قضيه حقيقيه) اين قاعده هم 
ترسيم شده است و در اين قاعده هم از آن روايات استفاده شده؛ بناى عقلا هم همين است. در معاملات كه تعبد بسيار كم 
است و عقلا هم همين طور عمل مى كنند. اما حالا اينكه مرحوم صاحب جواهر اصرار دارد كه متن شرايع را تصحيح كندء 
البته هنوز تا يايان نرسيديم و فعلاً در نقل اين بخش از فرمايشات صاحب جواهر هستيم كه دارد متن شرايع را تصحيح مى 
كندء بعد وقتى فرمايشات صاحب جواهر تمام شدء آن وقت به نقد آن مى بردازيم و مى كوييم كه اين فرمايش در اين جا تام 


سسثك. 


١١17 ص:‎ 


."5/ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 187 و 187 أبواب الرباء باب18؛ ح١» ط آل البيت.‎ -١ 


*- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 21377 أبواب الرباء باب2» ط آل البيت. 


ع دررالفوائد» محقق خراسانى» ج 3 ص /7/1. 


محقق در متن شرايع فرمود كه معيار «مكيل و موزون' بودن مربوط به عصر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است؛ )١(‏ يعنى 
اين قضيه. «قضيه خارجيه) است و نه «قضيه حقيقيه). در بسيارى از موارد كه مرحوم آقاى نائينى مى كويد آيا اين «قضيه 
حقيقيه) است يا «قضيه خارجيه). (؟) [7١]ثمره‏ فقهى آن همين جاست. اكّر «قضيه حقيقيه) باشد (كما هو الحق)؛ يعنى در هر 
زمان و زمينى جيزى «مكيل» يا «موزون» بود. در آن رباست و در هر زمان و زمينى جيزى «مكيل و موزون» نبود در آن ربا 
نيستء براى اينكه در نصوص دارد: لامكرة الوا ا فِيمَا يكال أَوْ يُورَّناء بس برابر «قضيه حقيقيه) بايد اين باشد؛ ولى مرحوم 
محقق در متن شرايع دارد كه معيار «مكيل و موزون» بودن به عصر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است؛ يعنى هر جه در 
آن عصر «مكيل و موزون» بود رباستء ولو بعداً «مكيل و موزون» نباشد و هر جه در آن عصر «مكيل و موزون» نبود ربا نيست» 
ولو بعداً «مكيل و موزون» باشد؛ اين حكم را بر مدار «قضيه خارجيه) تنظيم كردن است و «قضيه خارجيه) هم عبارت از اين 
است كه محمول براى موضوع است و موضوع حيثيتى دارد كه فقط بر افراد خارجيه منطبق است و يكك عنوان و يكك سبب 
محمول را به موضوع مرتبط مى كندء وكرنه آن جيزى كه در فرمايشات مرحوم آقاى نائينى () هست كه از كتاب منظومه به 
آن جا رفته كه «كل من فى العسكر قتل» 60 [15١آرا‏ اينها «قضيه خارجيه) مى دانند» اين در صورتى است كه با يكك سبب 
افرادى كه در ميدان جدك هستد كشعه شوتل؛ اكر بمبى آمل هسداوا كشت ياذزااثر حركت كسل و ؤلزلهيا بكة سين :همه 
افراد در يكك شهر بودند كشته شدند كه اين مى شود «قضيه خارجيه)؛ اما اكر هر كدام به يكك سبب خاصى كشته شدندء اين 
«قضيه خارجيه) نيست» جون شما نمى توانيد برهان اقامه كنيد, جون اين صد يا هزار «قضيه شخصيه) است كه ما براى سهولت 
در تعبير» به جاى اينكه بككوييم «قتل فلا-ن» و «قتل فلان)» مى كوييم «كل من فى العسكر قتل/؛ اما دليل و سند بخواهند مى 
كوييم قتل آن نفر براى كلوله بود قتل آن نفر براى تركش بودء قتال آن نفر براى مين بود و قتل آن نفر براى جيز ديكر بود. 
وقتى ما نتوانيم يكك حدّ وسط اقامه كنيم, اين «قضيه خارجيه)» نيست» براى هر موضوعى يكك حدّ وسط هستء يس اين مى 


شود صد «قضيه شخصيه) و نه يكك «قضيه خارجيه) و «قضيه شخصيه) هم در علوم معتبر نيست» براى اينكه استدلال يذير نيست. 
ص: ١18‏ 


-١‏ فقه(009) دفترتبليغات اسلامى قم ج ١‏ ص6 

.178 اجودالتقريرات» السيدابوالقلسم الخوئى؛ ج٠١ ص‎ -١ 
.1708 اجودالتقريرات» السيدابوالقاسم الخوئى» ج١1 ص‎ -“ 
.178 اجودالتقريرات» السيدابوالقاسم الخوئى؛ ج٠١ ص‎ -* 


اينكه مرحوم محقق مى فرمايند در روايات آمده است كه معيار ربا, «مكيل و موزون» هست؛ يعنى آنجه كه در عصر 
ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) «مكيل و موزون» هست. با دو اجماع مى خواهند جلوى اين قاعده را بككيرند: يكك اجماع 
اين است كه آنجه در عصر حضرت «مكيل و موزون» بود در آن ربا هستء ولو بعداً از «مكيل و موزون» بودن خارج شده 
باشد و يكك اجماع ديكر اين است كه آنجه در عصر حضرت «مكيل و موزون» نبود در آن ربا نيستء ولو بعداً «مكيل و 
موزون» شده باشد. به كمكك اين دو اجماع مى خواهند جلوى قاعده را بككيرند. وقتى خودشان توجه دارند كه قاعده مى 
كويد: «الاحكام تدور مدار العناوين و الاسماء»» حالا قبلا «مكيل و موزون» بود, الآن كه «مكيل و موزون» نيستء جرا ربا 
باشد؟! مى كويند: اجماعاً. جون اين جنين استء اين قاعده تخصيص خورهده است. اثبات اجماع تعبدى در مسئله اى كه جند 
روايت در آن هست - حداقل سه طايفه نصوص خاصه در مسئله هست - شما جككونه مى توانيد ادعاى اجماع كنيد؟ شايد اين 
بزركان از روايات مطلبى فهميدند كه به اين نتيجه مى رسندء نه اينكه يكك اجماع تعبدى باشد كه اجماع تعبدى جلوى اين 
قاعده را بكيرد؛ اكر ا ين احتمال كه قوى هم هست و اصحاب از روايات اين مطلب را فهميدند» اين مى شود فهم اين بزركان 
كه براى خود آنها حجت استء ديكر اجماعى نيست كه بتواند جلوى قاعده را بككيرد؛ ما هستيم و آن قاعده عام؛ ما هستيم و 
روال استنباط احكام از نصوص؛ روال استنباط احكام از نصوص اين است كه برابر «قضيه حقيقيه) است. سرّش اين است كه 
اينكه كفته شد حلال حضرت إإِلَى يَوْم الْقَِامَه حلال استء )١(‏ اين به ما خط فكرى مى دهد كه اين قضايا به نحو «قضاياى 
كنا سي لايرس يد حر سباك سقف است. فرمودند حلال, (إِلَى يم الْقَيَامَهه حلال است و حرام, (إِلَى يم الْقَيَامَهه حرام 
شيعلل إِلَى ْم الْقيَاَهِ؛ حلال اسك بح يعن 1١‏ محل م قله وروم اا إِلَى يم التنافهة ابى شي خلال ابت 
واكر حرمت رفته روى شيئى, (إِلَى يَؤم الام ين شىء حرام است؛ اين معناى اعَلّالٌ مُحمّدٍ حَلمال بدا إلَى ْم الْقوَامَهِ و 
امه ام بدا إلى يم ااه است و اين به فقيه مى كويد كه شما اككر خواستى احكام را از اين نصوص استنباط كنى» بايد 
توجه داشته باشى كه به روال «قضاياى حقيقيه» است؛ مثل «كلّ نار حارّه) كه ديكر جنين نيست در يكك زمان و زمينى عوض 
شود؛ البته اكر استحاله شدء انقلااب شد و موضوع عوض شدء حكم هم عوض مى شود؛ آن بر اساس تخصٌّ ص است و 
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- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ١‏ صم طّ اسلامى. 


بنايراين اكر روايات فراوانى در مسئله هست و روش استنباط «قضيه حقيقيه) استء نه «قضيه خارجيه) و آن روايت هم كه دارد: 
عَلَالٌ مُحَمّدٍ عَلَالٌ أردا إِلَى يَؤم الْعَيَامَهِ وَ حَرَامُهُ ححرَامٌ أَردا إِلَى يوم القامةه هه واهسناى مى كد كه ووكن: استعياطه استصباط 
«قضيه حقيقيه) استء شايد زر كاش عم ددر لين زمينه مده ارارق روايات خصوص بابء آن مطلبى را فهميدند كه نظر 
شريف: شما است؛ آن ديكر اجماعى نيست كه براق ديكران حتت باشد و اجماعى يست كه بتوائد جلوق ايق قاغده كه امارة 
است را بككيرد. اين قاعده مى كويد: «الاحكام تدور مدار العناوين و الاسماء»» آن وقت جكونه شما مى كوييد كه اين اجماع 
مقدم بر اين قاعده است و اين قاعده تخصيص خورده است؟! حالا اين بحث ها را يكك مقدار از خود روايات ملاحظه بفرماييد 
كه در دست شريفتان باشد كه ما سه عنوان در باب روايات داريم و يكى هم فرمايشات صاحب جواهر را ببينيم تا به نقد آن 


رسيم 
يرسش: آيا اجماع مدركى )١(‏ است؟ 


ياسخ: احتمال مدركك دهيم كافى است. يقين به مدركك دادن ملاكك نيست؛ همين كه احتمال دهيم مانند احتمال عدم حجيت 
است كه مساوى با عدم حجيت است. اكر موقعى جيزى را احتمال داديم كه جلوى حيجيت را مى كيرد» در اين صورت 
احتمال شك در حيجيت جيزى مساوى با قطع به عدم حجيت است. 


اين رواياتى كه قبلا خوانده شد الآن فقط آدرس مى دهيم تا نظر شريفتان باشد كه ما جند طايفه روايات در مسثله داريم. اول 
در وسائل» جلد هجدهم, صفحه 177 باب شش (1) از ابواب رباست. اين باب شش جند روايت دارد كه بعضى از آنها 
صريح در حصر است. روايت اول باب شش كه قبلاً اين روايت خوانده شدء اسناد اين هم معتبر بود و ديكر نيازى به تكرار آن 
المقافة لسك 1 11ت از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند كه ١لا‏ كر اليا إَِا فِيما يُكالٌ أو 1 
[18]اين حصر است و اين همان است كه از اينها به عنوان طايفه ثالثه ياد شده است كه در غير «مكيل و موزون» ريا نيست» 
يس در «معدود) و ١ممسوح)‏ ربا نبستء» يكك؛ در «مشكوكك المكيل» يا «موزون)» بودن هم ربا نيستء اين دو؛ جون بايد احراز 


شود كه اين «مكيل و موزون) هست. 
ص: ١‏ 


-١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص 177 أبواب الرباء باب2» ط آل البيت.‎ -" 
وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 2177 أبواب الرباء باب 2 ح ”0 ط آل البيت.‎ -“ 


در روايت دوم باب شش به صورت حصر نيامده است و فقط وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) مى فرمايد كه اقَدْ أَحَل 
للّهُ الت وَ حرم الرّبا بع وَ ارْبّخ»؛ خريد و فروش بكن» استفاده بكن؛ اما ربا نكير! عرض كرد كه (وَ ما الرَبَا؟ قَالَ: دَرَاهِمُ بدَرَاهِمَ 
مِثْلئنِ بمثل)؛ اكر بخواهى درهم را با درهم كه «موزون» است - جون «ذهب» و«فضه» با مثقال خريد و فروش مى شود - 
بخواهى 7 كبرق با«مثل) يا «مثلين) بدهى در برابر «مثل)؛ يعنى «تفاضل» باشد اين رباست «وَ حِنْطةٌ بِحِنْطها؛ كندم رابا 
كندم معامله بكنى» اما ١مِثْلينِ‏ ِمِئْل) (19[121]كه ربا مى شود؛ لكن در اين جا حصر نيست. 


روايت سوم از وجود مبارك امام صادق(سلام اللا غلنه) اث كد فى فرمايده ولا كر اليا نا فِمَا يُكالٌ أو يُورَتُ»؛ (5) [١٠آربا‏ 
بسنت مكر قو جابى كه «مكيل و موزون» باشد. اين روايت هم «معدودا) و «ممسوح) را خارج مى كند وهم مشكوكك هارا 
خارج مى كندء جون بايد اين احراز شود كه «مكيل و موزون» است. اكر خاصى داشتيم و جيزى شبهه مصداقيه خاص بود 
مستحضريد كه اين در اصول مورد اختلاف است؛ يكك وقت است كه اين شبهه. شبهه مصداقيه خود عام است - اين را قولى 
است كه جملكى بر آن قائل هستند - نمى شود به آن عام تمسكك كرد؛ تمسكك به هيج دليلى» در شبهه مصداقيه آن دليل 
جايز نيست؛ جه شبهه مصداقيه عام باشد كه بخواهيد به عام تمسكك كنيد» نمى شود؛ جه شبهه مصداقيه خاص باشد كه 
بخواهيد به خاص تمسكك كنيد نمى شود؛ اين قولى است كه جملكى بر آن قائل هستندء اما تمسكك به عام در شبهه مصداقيه 
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در شبهه مصداقيه خاص - جون شبهه مصداقيه عام نيست - آيا مى شود به عام تمسكك كرد يا نه؟ اين بزركان نظير مرحوم آقا 
سيد محمد كاظم و ديكران يكك فرمايش متينى دارند كه مى كويند تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص جايز استء )١(‏ 
اكر جايى به طور كلى دليل داشتيم: (أحَلَّ الله الب )» (تِجارَةَ عَنْ تّراض) و مانند آن كه اينها عام بوده نص خاصى آمد كه 
«مكيل و موزون» خارج است,ء ما حالا در عصرى نمى دانيم كه اين «مكيل و موزون» هست يا نه يا در عصر ييامبر بود و الآن 
نيست يا در آن عصر نبود و الآن هستء شكك داريم كه اين مصداق خاص است يا نه؛ آن بزركانى كه مى كويند تمسكك به 
عام در شبهه مصداقيه خاص جايز است» مى كويند وقتى كه عام وارد شد سه مصداق شفاف داردمْ اكر كفت «اكرم العلماء»» 
اين «اكرم العلماء» سه مصداق شفاف دارد كه به طور قطع هر سه را شامل مى شود: جايى كه شخص عالم است و يقين داريم 
به عدالت آن كه اين مصداق «اكرم العلماء» است. جايى كه شخص عالم است و يقين داريم كه فاسق استء اين هم مصداق 
يقينى «العلماء» استء جون فرمود: «اكرم العلماء» واين شخص هم عالم است. جايى كه شخص عالم است و شكك داريم كه 
عادل است يا نه كه اين مصداق قطعى «اكرم العلماء» است» يس «اكرم العلماء» سه مصداق يقينى و شفاف دارد كه اين براى 
مصداق عام است. در مثال خاص كه بيانى وارد شد و كفت «لا تكرم الفساق»» اين «لا تكرم الفساق» يكك مصداق يقينى و 
يكك مصداق مشكوك دارد؛ آن مصداق يقينى شامل كسى است كه «بئن الفسق» استء. كسى كه فاسق است «لا تكرم الفساق» 
يقيناً شامل او مى شود. يكك مصداق مشكوك دارد كه نمى دانيم اين شخص عادل است يا فاسق؛ اكر شخصى «مشكوكك 
العدل و الفسق» بودء اندراج او تحت «لا تكرم الفساق» و انطباق «لا تكرم الفساق» بر او مشكوكك مى شود. بنايراين كسى كه 
«مشكوك العدل و الفسق» است, «مشكوكك الاندراج» تحت دليل خاص است و «مشكوك الانطباق» خاص بر اوستء؛ يس اين 
فرد نسبت به دليل خاص مشكوك استء نسبت به دليل عام كه مقطوع است, جون «اكرم العلماء» كه يقيناً هر سه را در بر 
كرفته است. قبلا روشن شد كه «اكرم العلماء» سه مصداق يقينى دارد: آن كسى كه يقيناً عادل استء آن كسى كه يقيئاً فاسق 
است و آن كسى كه «مشكوك العدل و الفسق» استء هر سه «على وزانٍ واحد» تحت «اكرم العلماء» هستند؛ اما «لا- تكرم 
الفساق» نسبت به «مشكوك العدل و الفسق» معلوم نيست كه شامل او شده باشد. ما خاصى داريم كه شمول آن مشكوكك بود 
وعامى داريم كه شمول آن قطعى استء جرا تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص جايز نباشد؟ - اين فرمايش مرحوم آقا 
سيد محمد كاظم و همفكران ايشان است - آن بز ركانى كه مى كويند تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص جايز نيست» 
مى كويند خاص را وقتى كنار عام قرار داديم» به آن عام عنوان مى دهد؛ وقتى به آن عام عنوان داد اكر جيزى «مشكوكك 
الاندراج» تحت خاص بود «مشكوك الاندراج» تحت اين مجموعه است و اكر جيزى براى خاص «مشكوك الانطباق» بود 
هم اكنون «مشكوك الانطباق» براى اين مجموعه است كه اثبات اين مطلب كار آسانى نيست» جون اصول اوليه اين بود كه هر 
جيزى كه مصداق عنوان ببع بر آن صادق بود حلال است؛ اكر ما شكك داشتيم كه جيزى «مكيل» يا «موزون» هست, اين شبهه 
مصداقيه دليل خاص است؛ ولى شبهه مصداقبه دليل عام نيستء دليل عام به طور يقين اين مورد را در بر كرفته است؛ «اكرم 
العلماء» به طور يقين «مشكوكك العدل و الفسق» را در بر كرفته است» يس بر اساس اين تحليل فقط جيزى كه «مكيل و موزون' 
است خارج مى شود و جيزى كه «مكيل و موزون» نيست, خواه يقين داشته باشيم كه «مكيل و موزون» نيست يا شكك داشته 
باشيم» مشمول آن اطلاقات عام است. حالا معيار «مكيل و موزون' بودن را به جه دليل شما مى كوييد كه در عصر ييامبر(صل 
الله عليه و آله وسلم) است؟ ايشان مى كويد به استناد دو اجماع: اجماع اول اينكه آنجه در عصر بيامبر بود «مكيل و موزون) 
هينه ولربعدا نباشد و دوم اينكه آنجه در عصر ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) «مكيل و موزون» نبود ربا در آن نيست» 
وان هد «مكيل و موزون)» شده باشد. به استناد اين دو اجماع ما اين قاعده اى كه مى كويد «الاحكام تدور مدار الاسماء») را 
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اولين نقد اين است كه اين اجماع معلوم نيست كه اجماع تعبدى باشد» شايد در آن از همين نصوص استفاده كرده باشند. اكر 
اجماع تعبدى نبود كه ما يقين داريم نبود يا مورد طمأنينه است يا لااقل احتمال مى دهيم كه مدركى باشد. يس از حجيت مى 
افتد و وقتى از حيتجيت افتاد» ما هستيم و قاعده اوليه؛ اين قاعده اوليه مى كويد كه «الاحكام تدور مدار الاسماء)» يس به وسيله 


اجماع ما نمى توانيم اين قاعده را تخصيص بزنيم. اين يكك طايفه از نصوص بود كه در باب شش هست. 


طايفه ديكرى از نصوص در باب شانزده 4012 [57|و باب هفده (7) هستند كه تصريح مى كنند دراشاه) و «شاتين)» «ثوب) و 
«ثوتين» ربا نيست. روايات باب شانزده, صفحه 187 به بعد جنين است: «مَنْصُور بْن حازم» از حضرت سؤال مى كند كه اعَن 
الشَّاهِ بالسَّائيِن وَ الْبيِضَهِ بالبتضَكَيِنِ قَالَ(عليه السلام) لَا بَأسَ مَا لَمْ يكن كيلا أؤْ وَزْناً؛ () []مادامى كه «مكيل و موزون» نباشد 
«معدودا و «(ممسوح) يا «جزافى» باشدء عيب ندارد. «جزافى» غير از «غررى» استء. جون «غرر» در هر جايى كه باشد باعث 
بطلان معامله است. ميوه روى درخت را يا مى فروشند يا باغ را اجاره مى دهندء اين يكك معامله است؛ اما يكك وقت است كه 
ميوه روى درخت را مى خرند كه در باب بيع وارد مى شود يا كسى مى آيد اين باغ را اجاره مى كندء براى اينكه از منافع باغ 
استفاده كند؛ منافع باغ همان ميوه هاى باغ استء اكر كارشناس اين ميوه هاى روى درخت را ديد مى شود تعبير ١جزافى»‏ كه 
در جواهر ()2 و مانند اينهاست يعنى همين. نه د . يعنى «غرر)؛ «جزافى», يعنى با مشاهده كه كيل و وزن در آن نيسث» «عدّيو 
«ذرع) نيست؛ نه «امعدودا است و نه «ممسوح)» نه «مكيل» و نه «موزون) اث كتهى كويد الجرافاً)؛ يعتى به مشاهدهة بس اكر 
جيزى با مشاهده خريد و فروش مى شود؛ نظير ميوه روى درخت كه ربا در آن نيست؛ «معدود) و «ممسوح) باشد ربا در آن 
نيست[ مى فرمايد كه «مرا لم يَكنْ كيلا أؤْ وَزْنأ». همين روايتى كه مرحوم كلينى نقل كرده است كه «مَنْضُ ور بْن دازم از 
حبر دل جى كد سرعم شيخ مربي ابواواهع وصور وخا شل كرف متها عارك برعو كلني إن است كه 1 
خرنا ته ك3 ع زرا تس 16د ماريت موسر حي طرس ابن الع كوي 1 فيه كيل وَ لَا وَرْنٌ). 


ص: ونا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 181» أبواب الرباء باب18» ط آل البيت. 

-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص 080 1» أبواب الرباء باب17 ط آل البيت. 

“- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 187 و 2187 أبواب الرباء باب18؛ ح1» ط آل البيت. 
- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص 787. 

ه- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص .19١‏ ط اسلامى. 
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دأَوَلَمْ يكل وَلَم يُوَرَنْ فلاس به اثنان نِ بوَاحَدِ د فل وا فكرة تشكةة: ١‏ 


[/71]- درباره نسيه هم بحثى بود كه قبلا كذشت - فرمود جيزى كه «مكيل و موزون» نيستء ربا در آن نيست. 


روايت دوم اين باب هم اين است كه «وَ ما عد عَِكَ 


واكك م بن كد باز انور بن حازِم! از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند اين است كه سَأَلنهُ عن 
الِضَه بالْبِِضتين قَالَ لا َأ به وَ اللّوْبٍ بسالُؤيين ع قال لَ َس به و الس بِالَْرس ين فَقَالَ لَابَأسَ به ثَُّ قَالَ كل َي ءِ يكال أو 
يُورَنٌ قا مِصْلحٌ لين بِمثّل؛؟ يعنى با «تفاضل», وإذًا تان من جنْس وَاحِدٍ قدا تاق لا بكالُ ولا يور قا بس به اين يليه (:4 
[18]كه هم به نحو اننيد موجبه) و هم به نحو «قضيه سالبه», از آن كاملا حصر برمى آيد. يس در «مكيل و موزون» ربا هستء 
دز غير امكيل وموؤؤةة وبا تست وجامع اينهانيت كد ولا يكرة الزوا إن فيما يكال أوثورّة بعضى از رواياث 31 «قضيه 
موجبه) را دارند» بعضى از روايات آن «قضيه سالبه» را دارند» بعضى اين ن «حصرا را دارند و بعضى از روايات هم جامع هر سه 
عنوان هستند. در «مكيل و موزون)» ربا هست. در «معدودا) و (ممسوح) ربانيست و«بالجمله») كه حضرت دارند و بالجمله 
خقيزية فاركد حرو كهن ابن لمك كنا سردا لبو 1 5ل 1101 ذا انسى اسك رقن قود اشاف] ) فروعت. 


اين روايت در صدد تحديد هم هستء مفهوم هم دارد و يكك ضابطه كلى هم هست. 
ص: ١7١5‏ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2187 أبواب الرباء باب218 ح7» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18١»‏ ص 2187 أبواب الرباء باب18. ح 0 ط آل البيت. 


روايت جهارم اين باب كه د« زُرَارَّه؛ از وجود مباركك «أبى جَعْمّراعليهما السلام)» نقل مى كند اين است كه ١‏ لَا بَأْسَ الوب 
بالتوتين»» 02 [9ك'اين «ممسوح) و«مذروع) است؛ يعنى ذرعى است واين حصر نيست,ء يكك؛ نه «موجبه كليه) در آن هست و 
نه «سالبه كليه)» دو؛ مكر اينكه القاى خصوصيت شود كه اين نشان مى دهد در مذروعات» يعنى آنجه كه «ذرع) مى شود؛ متر 
مى شود و با مساحت خريد و فروش مى شود ربا نيست واين را حمل مى كنيم بر تمثيل نه تعيين كه فرمود: الَا بَأْسَ بِالنّوْبٍ 
بالنُوبين. 


روايت ينجم اين باب كه «مُحَمَدِ يْن مّشْلمم) از وجود مباركك امام صادق(عليه السلام) نقل مى كند كه در همين روايت 


روايت ششم اين باب هم باز به همين منظور بيان شده و البته درباره عصر و زمان كلى ندارد. 


روايت هفتم اين باب «مُحَمّدِ بْن مُشريِم) مى كويد از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردم ١عَن‏ النوِْينِ الوَدِيينِ 
الوب الْمُوْتَفِع )4 دو يارجه كم قيمت را مى دهيم و با يكك يارجه قيمت دار كه قيمت آن «رفيع» و زياد است عوض مى كنيم, 
«وَ البعير البعيرئين وَ الدَابَّهِ لدابتن فَقَالَ كرة ذلك عَلِئٌّ (عليه السلام) ولق كانه 1 السك أن كدت كر موده 
قرينه روايت باب شانزده كه حضرت امير(سلام الله عليه) از حلال كراهت نداشتند» معلوم مى شود كه حمل بر حرمت شد؛ 


يعنى در «مكيل و موزون» حرمت مدت 


١16 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2187 أبواب الرباء باب18. ح0 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 2185 أبواب الرباء باب18. ح/ ط آل البيت. 


روايات باب هفده هم همين طور است؛ يعنى كاهى مثال و مصداق ذكر مى كندء كاهى به صورت «موجبه كليه) مى فرمايد 
داهو تفكيل: وامؤؤوة4 ونا عستو كانعن هن قرنا رك كه رلا تأمت ديفا بكال أ ها 31م 


ما هستيم و اين جند طايفه از نصوصء عبارت مرحوم صاحب جواهر در همان جلد 77 جواهر, صفحه 87" و ٠67‏ جنين است 
كه ايشان تا آن جايى كه ممكن است در صدد توجيه عبارت محقق در متن شرايع هستند. مرحوم محقق در متن شرايع فرمود 
كه «الاعتبار بعاده الشرع)؛ 50 [ 7" ]يعنى هر جه در زمان بخص اباي الله عليه و آله وسلم) «مكيل و موزون» بود آن معيار 
رباشت ولؤيعدا سكيل و موزوق تاشتدو اند كة د ؤماق شنرف سكيل وهوزوة» قوذ دوق وبا تسخه ولو يعد مكيل و 
موزون» شود؛ يعنى اين قضيه. «قضيه خارجيه) است و «قضيه حقيقيه) نيست. «و الاعتبار بعاده الشرع فسا ثبت أنه ميكل أو 
موزونٌ فى عصر النبى(صلى الله عليه و آله و سلّم)) اين ربا مى شود. صاحب جواهر مى فرمايد كه ولو بعداً از «مكيل و موزون» 
خارج شده باسك جرا؟ طتفناض الاين اكه ولو ددا كك وى دو معي نمضبيرظ مكب هونو بود بعداً تمكيل و 
موزون)» هم نباشد ربوى است و اككر جيزى در عصر حضرت «مكيل و موزون) نبود» بعداً «مكيل و موزون» شد ربا در آن 
نيست. مى فرمايد: «و كان الوجه فى الأمرين بعد الإجماعين المعتضدين بالتتبع؛ بعضى ها ادعاى اجماع كردند و ما هم تتبع 
كرديم» ديديم اين اجماعى كه ادعا شده درست است. «الاستصحاب»» جه جيز را شما بايد استصحاب كنيدء با اينكه موضوع 
عوض شده است؟ ايشان مى فرمايد كه اينكه در زمان حضرت جون «مكيل و موزون» بود ربوى بودء الآن كه «مكيل و موزون» 
نيست ما حرمت آن را استصحاب مى كنيم و مى كوييم اين كالا قبلا ربوى بودء الآن هم جنان. حالا حكم رفته روى عنوان» 


١١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 324 ص 16/8 أبواب الرباء باب/17١‏ حك طّ آل البيت: 


؟'- فقه(06009, دقترتبليغات اسلامى قم» ج ١‏ ص /. 


يرسش:؟ياسخ:نه, الآن يقين داريم مكيل و موزون نيست. 


بسكن :وباس : نه حكم براى آن جوهر ذات استء نه براى عنوان «كيل» و وزنء ولو بعداً «كيل» و وزن آن رخت بر بسته 
باشد. ادامه عبارت صاحب جواهر اين است كه فرمود كه حكم ربا اجماعاً هست «محكياً فى التنقيح»» اككر اجماع محصل نباشد 
اجماع منقول هست. «و ان تغير بعد ذلكك), هر جند بعداً ديكر «مكيل و موزون) نيست, «بل فيه ايضاً انه ما علم انه غير مكيل و 
لا موزون فى عصر النبى(صكَى الله عليه و آله و سلّم) فليس بربوى اجماعاً»؛ آنجه كه در زمان حضرت «مكيل و موزون) نبود» 
اجماعاً ربوى نيست و آنجه در زمان حضرت «مكيل و موزون'» بود ربوى استء ولو بعداً تغيير بيدا كند. جرا؟ كذشته از اجماع 
ما استصحاب مى كنيم؛ جه جيز را استصحاب مى كنيم؟ اين مى خواهد بككويد ما جرم و اين كالا را استصحاب مى كنيم و مى 
كُوييم اين كالا, مثل كندم يا فلان كالا قبلا ربوى بود الآن هم جنان. عنوان «مكيل و موزون) بودن يا اصللاً اسم براى اين حكم 
نيست يا اكر هم باشد از آن قاعده استثنا شده است. اين دو مطلب را كاملا داشته باشيد تا در نقد به هر دو مطلب اشاره شود. 


يرسش: ايشان مى فرمايند كه حكم را استصحاب مى كنيم و علت آن هم اين است كه جون شكك داريم كه به نحو قضيه 
حقيقيه بوده يا خارجيه» حكم را استصحاب مى كنيم؟ 

ياسخ: اكر شكك داريم كه بايد به اصول اصليه مراجعه كنيم,ٌ ما در برابر اماره جه شكى داريم؟ اماره اى كه كفته شد در دست 
نيك ارج اك ان عر اللهُ البيع) داريم» (تجارَة عَنْ تراض) داريم» (أَوْقُوا بِالْعْقَودِ) داريم كه اينها انأو الغسا كيه يمد 
نوناك وسطاقاك اكه ني امندة مذ دايا كذ دمد يزاى/ تكدمرت شككر ما ند بدا نول كي لصون لكك 
استصحاب مراجعه كنيم. 


١7 / ص:‎ 


يرسش: استصحاب هم بنابر اينكه اماره ببينيم؟ 


ياسخ: يعنى خلاف تحقيق بدانيم؟ يعنى حرف عوامى بزنيم؟ جاى حرف عوامى كه اين جا نيست. استصحاب اصل استء ولو 
اصل محرزء در برابر اماره كه نمى تواند بر آنها مقدم باشد. اين اصول اوليه را كه تنظيم كردند, براى همين تنظيم كردند كه 
هر وقت ما شكك كرديم زير سايه اين اصول برويم؛ تأسيس اصل اولى» تأسيس اطلاق اولى و تأسيس عمومات اولى براى 
همي رؤر اسنته براى روز مباداست كه اكر ما جايى شكك كرديم دستمان از اين قواعد خاص و خارج كوتاه شد, سراغ آن 
عمومات برويم. حالا مرحوم صاحب جواهر جند اصرار دارد» البته ايشان به استصحاب قهقرايى كه در اصول هست تمسكك مى 


تا اين جا ايشان دارد مى كويد كه به استناد اين اجماع ما مى توانيم استصحاب كنيم بعد متوجه مى شوند كه جه جيزى را مى 
خواهيم استصحاب كنيم؟ مكر موضوع فرق كرده است؟ قاعده اى كه مى كويد: «الاحكام تدور مدار الاسماء و العناوين», اين 
قاعده را جه كار مى كنيد؟ مى كوييد اين قاعده را تخصيص مى زنيم» به جه جيزى تخصيص مى زنيد؟ به اين دو اجماع 
تخصيص مى زنيم. الآ-ن اين روايات باب را بررسى كرديمء حداقل سه طايفه از نصوص در دست هسته با داشتن اين همه 
روايات فقها(رضوان الله عليهم) شايد از اين روايات آن طور استفاده كردند. شما به جه دليل ادعاى اجماع تعبدى مى كنيد؟ 
اكر ما يكك اجماع تعبدى داشته باشيم ممكن است جلوى قاعده را بككيرد» جون اجماع هم اماره است و اجماع كه اصل نيست. 
اما ره اى جلوى اماره ديكر را مى كيرد» مخض ص و مقتود آن است و مانند آن؛ اما وقتى اجماع تعبدى نبود و «محتمل 
المدرك» بودء حيجيت آن زير سؤال است,ء آن وقت يكك اجماع «مشكوك الحجيه) بيايد و مخض ص اين قاعده شود! فرمايش 
ايشان اين است كه مى فرمايد: «و مقتضاه)؛ مقتضاى اجماعى كه ادعا شد اين است: جيزى كه در آن عصر «مكيل و موزون)» 
بود والآ-ن «مكيل و موزون» نيست, ربوى باشد و همجنين عكس آن. «و ان كيل أو وزن بعد ذلككء؛ اكر در عصر حضرت 
«مكيل و موزون' نبود» بعد «مكيل و موزون» شدء ديككر ربوى نيست. «و كأنّ الوجه فى الامرين بعد الاجماعَين المعتضدّين 
بالتتبع الاستصحابء؛ مى كُوييم اين جيزى كه در زمان حضرت ربوى بودء الآن ربوى است ولو «مكيل و موزون) هم نباشدء 
جيزى كه در زمان حضرت ربوى نبودء الآن ربوى نيستء ولو «مكيل و موزون» باشد كه اين استصحاب است. حالا «فان قلت» 
قاعده اى كه مى كويد «الاحكام تدور مدار الاسماء» را جه مى كنيد؟ مى فرمايد استصحابى كه سالم است «عن معارضه قاعده 
دوران الحكم المعلق على الوصف مداره وجوداً و عدماً؛ اين قاعده معقول و مقبولى كه فقها يذيرفتند و صبغه علمى هم دارد 
كه اككر حكم رفته روى عنوان وجود اين حكم به وجود آن عنوان و عدم اين حكم به زوال آن عنوان وابسته استء ما اين 
قاعده را تخصيص مى زنيم؛ سالم از معارضه با آن است. اولاً اين اصل است و نمى تواند با اماره معارضه كند؛ ثانياً جطور شما 
مى توانيد از آن قاعده دست برداريد؟! مى كوييد به وسيله اين دو اجماعء ما اصل را بر اماره مقدم نكرديم, ما اماره را بر اماره 
مقدم كرديم؛ آن دو اجماع كه اماره هستند و آنها كه اصل نيستند. آن دو اجماع يناهكاهى براى اين استصحاب هستند و اين 
استصحاب مستندٍ به آن دو اجماع استء آن دو اجماع كه اماره هستند بر قاعده مقدم مى باشندء البته اكر اجماعى باشد بر 
قاعده مى تواند مقدم باشد؛ اما اجماع بودن اين زير سؤال هست. فرمود استصحابى كه سالم است «عن معارضه قاعده دوران 
الحكم المعلق على الوصف - مدار وصف - وجوداً وعدماً بعد تخصيصها بغير المقام)»؛ ما اين قاعده را به غير اين مقام 


لأنها حيث يكون التعليق على الوصف المعلوم مناسبته)؛ يا مى كوييم تخصصاً خارج است و نه تخصيصاً. ما قاعده اى داريم كه 
«الاحكام تدور مدار الاسماء و العناوين)»» اينكه مى كُوييم «تدور» براى آن است كه آن اسم محور اين حكم است؛ مثل «اكرم 
العالم»» اكر كفتند «اكرم العالم» اين «اكرام» «يدور مدار العلم فونأ وسحقوها جد تناسب دارد؛ اما اكر كفتند «اكرم هذه 
الرجل»» اين «اكرم هذه الرجل», «لا يدور مداراً ثبوتا و سقوطأ»» به جه عنوان؟ با او تناسبى ندارد! مى فرمايد ربا با «مكيل و 
موزون» تناسب ندارد واز سنخ «اكرم العالم» نيست كه «تدور معه حيث ما دار». آن جايى كه شما شنيديد «الاحكام تدور مدار 
جا جه تناسبى هست بين ربا و «كيل» و وزن كه آن تناسب بين ربا و «عدٌ)» و «ذرع)» نيستء جه تناسبى است؟! شما غير از تعبد 
محض كه راهى براى كفتن نداريدء اكر از سنخ تناسب بودء بله «الاحكام تدور مدار الاسامى ثبوتاً و سقوطاً؛ اما اين از آن 


١78 ص:‎ 


بنابراين تاكنون سه مطلب را ايشان بيان كردند: يكى اينكه به اجماع ير و بال دادند و اجماع را تثبيت كردند» بعد كفتند: 
اجماع, مخضّ ص قاعده است؛ وقتى اجماع, مخصٍ ص قاعده بودء قاعده مورد را شامل نمى شود؛ وقتى شامل نشد» استصحاب 
زنده مى شود؛ از طرف ديككر بر خود قاعده نقدى كردند كه اين قاعده براى جايى است كه بين اسم و حكم تناسبى باشد و 
اين جا كه تناسب نيست» يس تخصصاً خارج است و نه تخصيصاً؛ حالا ببينيم اين فرمايشاتى كه ايشان رديف كرده است هيج 


كدام از اينها يايه علمى ندارد و ببينيم تا جه اندازه مى شود با آن موافقت كرد. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


در جريان رباى معاملى ملا-حظه فرموديد كه دو عنصر معتبر بود: يكى وحدت جنس «ثمن و مثمن) و يكى هم «مكيل و 
موزون» بودن آنها كه اكر «ثمن و مثمن» از يكك جنس بودند وهر دو «مكيل و موزون» بودند و خواستند كيلى بفروشند يا 


وزنى بفروشند با «تفاضل» جايز نيست» وكرنه رباست. 


جند جهت در اين عنوان طرح شده بود: جهت اولى آن اصول اوليه بود كه مرجع نهايى است رأاكر يكك وقت ما نتوانستيم در 
بعضى از موارد جزئى حكم خاص آنها را استظهار كنيمء بايد به آن اصول اوليه مراجعه كنيم؛ مثل (أعدلى اللَهُ المي )؛ (1) 
(كحاوة قوق كراض )3ه (أؤذرا بالقترى) 6 وماضد اق مرساله دق صوص عافيه اف مره كه كراب وبا وازة ند وى أن 


ص: 5 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 
؟- نساء /سورهآ» آيهة؟. 


بوك مائده /اسوره 6 ايه .١‏ 


طايفه اول مثال مى زد و مى كفت كه «ثوب» با «ثوتين)» «شاه) با «شاتين)»» «بعير) با «بعيرين» كه «تفاضل» اينها ضرر ندارد و 


خريد وفروش اينها ربوى نيست؛ اما ضابطه اى ارائه نمى كردند. 
طايفه دوم ضابطه ارائه مى كرد؛ ولى كافى نبود؛ مثل اينكه مى فرمود در «معدود) ربا نيست در «مذروع)» آن جيزى كه «ذرع) 
مى شود و «ممسوح) آن جيزى كه متر مى شود ربا نيست؛ اين يكك كلى است, اما ضابطه عام ارائه نمى كند. 


طايفه سوم طايفه اى بود كه ضابطه عام ارائه مى كرد؛ يعنى هم لسان نفى داشت»ء هم لسان اثبات داشتء به صورت «موجبه) 
بود وبه صورت «سالبه» بود كه جمع آن مى شود قضيه «مستئنى و مستثنى منهاكه فرمود: الَا يَكونٌ الرَّا إِنَا فِيمَا يكال أو يُورَناء 
(1') [ع]اين جون قضيه استثنايى و حصر در آن هست دو يبيام دارد: يكك يبيام «موجبه)؛ يعنى در كالاهاى «مكيل و موزون)» ربا 


هست و يكك يبيام «سالبه» كه در غير «مكيل و موزون» ربا نيست كه اين ضابطه مى شود. بنابراين بعد از آن اصول اوليه ما سه 
طايفه از نصوص داريم كه از طايفه ثالثه ضابطه جامع دو طرف استفاده مى شود؛ يعنى هر جه «مكيل و موزون» هستء در آن 
ربا راه دارد و هر جه كه «مكيل و موزون» نيست»ء در آن ربا راه ندارد. طائفه ها تا اين جا روشن بود و غالب اصحاب هم به 


عمده آن است كه معيار «مكيل و موزون» بودن جيست؟ معمولا قضايايى كه در نصوص آيه و روايت هست. اينها قضاياى 
شخصى نيستء مكر اينكه درباره شخص بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) يكك «قضيةٌ فى واقعه) ذكر شود؛ نظير «شق القمر) يا 
فلاءن حادثه. وكرنه قضايايى كه در متون دينى هستء به نحو «قضيه شخصيه)» نيست. عمده آن است كه آيا به نحو «قضيه 
خارجيه) است يا به نحو «قضيه حقيقيه)؟ غالباً هم در اصول ملاحظه فرموديد كه مى كويند قضيه به نحو «قضيه حقيقيه) است, 
نه به نحو «قضيه خارجيه»» زيرا دين دو اصل را به همراه دارد: يكى كليت و ديكرى دوام. كليت» يعنى همكانى است و براى 
همه مردم هست؛ دوام؛ يعنى هميشككى است. اكر اين دين كلى است؛ يعنى «لجميع الناس» است و اككر دائم است؛ يعنى 
هميشكى استء قضاياى آن بايد به نحو «قضيه حقيقيه) باشد, مثل «كل نار حارّه) كه اختصاصى به يكك تاريخ معين» زمان و 
سرزمين مشخص نداشته باشد كه غالب قضاياى دينى اين طور است. اينكه كفته مى شود حرام رسول خدا(صلى الله عليه و آله 
و سلي) «إلَى كَؤْم العام حرام است و حلالش إِلَى يَوْم الْقمِ امه؛حلالل است؛ (75) يعنى به نحو «قضيه حقيقيه) است. «قضيه 
خارجيه» آن است كه حكم روى موضوعى برود كه در آن عصر اين موضوع موجود بود» آن عصر واين موضوع, اين حكم 
را داشت و مستحضريد كه «قضيه خارجيه) برهان يذير است و در قياس قرار مى كيرد» جون برهان يذير است و در قياس قرار 
مى كيرد, «قضيه خارجيه) آن طور نيست كه در بعضى از فرمايشات مرحوم آقاى نائينى وارد مى شد 00 كه سيدنا الاستاد 
نقدى داشت. (5) «قضيه خارجيه), مجموع جند «قضيه شخصيها نيست؛ اكر هزار نفر در ميدان جنكك هر كدام به سببى از 
اسباب از بين بروند و كسى بككويد «كل من فى العسكر قتل» (8) [8] اين قضيه؛ «قضيه خارجيها نيست. اينكه حكيم 
سبزوارى(رضوان الله عليه) مثال زدند كه «كل من فى العسكر قتل» و مانند آنء اين كونه از موارد را نمى كويندء جون هزار 
«قضيه شخصيها, يكك «قضيه خارجيه) نمى شود. «قضيه خارجيه) آن است كه محمول واحدء براى موضوع واحدء به جهت 
واحده ثابت شود؛ مثل اينكه سيل يا زلزله اى آمده و مردم يكك منطقه مُردندء اين برهان يذير است كه هر كدام از اينها در 
مسير سيل قرار كرفتند و هر كس كه در مسير سيل قرار بكيرد مى ميرد و اينها هم مُردند. اكر حادثه اى در ميدان جنكك بيش 
بيايد كه آن حادثه به تنهايى سبب قتل همه شود.ء اين قضيه «كل من فى العسكر قتل», مى شود «قضيه خارجيه)؛ اما اكر كسانى 
كه در ميدان جنكك هستند يكى با تير» يكى با مين» يكى با تركش و يكى با حادثه ديكر كشته شودء اين هزار نفر با هزار 
عامل مختلف كشته مى شوندء اين هزار قضيه شخصيه مى شود كه براى سهولت در تعبير مى كويند: ١كل‏ من فى العسكر قتل)؛ 
اين نه برهان يذير است و نه در علوم معتبر استء براى اينكه هر كدام يكك جهت خاص دارند. يس ما يكك «قضيه شخصيه) 
داريم كه در علوم معتبر نيست» مجموع قضاياى شخصيه را هم «قضيه خارجيه) نمى كويند, يكك «قضيه خارجيه) داريم كه در 


علوم معتبر هست,ء يكك «قضيه حقيقيه) هم داريم كه معتبر هست كه محذوراتى دارد. 


ص: كرا 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 177 أبواب الرباء باب2» ط آل البيت. 

3 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١2‏ ص م طّ اسلامى. 

"- اجودالتقريرات؛ السيدابوالقاسم الخوئى» ج١.‏ ص 178. 

ع تهذيب الاصول» تقرير بحث السيد فخ الله الخمينى» الشيخ جعفر السبحانى» ج 25 ص 558. 


- فوائدالاصول» محمد حسين نائينى» ج21 ص .١ 7/١‏ 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) بر خلاءف انتظار اين نصوصى كه دارد الما يَكونٌ الا إلا فيتا بُكالَ أَؤ يُورَكُ » (1) را به نحو 
«قضيه خارجيه) معنا مى كند؛ يعنى آنجه كه در عصر حضرت «مكيل و موزون» بود, آن مورد رباست و اكر قبل از آن حضرت 
تاهه]ز أن فيك مكيل ومرزونةه دان وروق تسك ابن عير لك كف قو دوي انيف ركه وقق ابت فاع 
قريفة جوع زا يه عنران عبد جعل ع كلذف اسل ادكه در كرا يامى :فازه كدوك اكر.مسباست اسخة بان در سه تعن له 
وجب و نيم باشد و اككر وزن است بايد به فلاسن مقدار باشدء اين يكك بيان نورانى تعبدى است و اين هم به صورت «قضيه 
حقيقيه) استء نه «قضيه خارجيه) كه «الى يوم القيامه» است و اين جا خودش بيان كرد و تعبد كرد؛ اما يكك وقت است كه 
بدون اينكه بككّويد جه جيزى «مكيل» است و جه جيزى «موزون» استء فرمود هر جيزى «مكيل» است و هر جيزى موزون است, 
ربا در آن راه دارد. اين را به جه مناسبت شما مى كوبيد هر جه كه در عصر آن حضرت «مكيل و موزون» هست, ربوى است 
واكر بعد از عصر آن حضرت جيزى «مكيل و موزون» شد ربوى نيست؟ و به جه مناسبت مى فرماييد هر جه در عصر آن 
حضرت «مكيل و موزون» بوده ربوى است ولو بعدها از كيل و وزن خارج شود كه «معدود) يا «ممسوح) و مانند آن شود اين 
را روى جه معيارى مى خواهيد بككوييد؟ شايد در بعضى از كتاب هاى ديكر مرحوم محقق اين را به صورت «قضيه خارجيها 
معنا نكرده باشد و به صورت همان «قضيه حقيقيه) كه متعارف است معنا كرده باشد؛ حالا مرحوم صاحب جواهر در بخش اول 
فرمايش خود كاملاً از اين دفاع مى كنندء البته دفاعيات مرحوم صاحب جواهر بايد كه صبغه علمى داشته باشد. ايشان اول 
آمدند فرمودند آنجه را كه محقق در متن شرايع (1) مى فرمايد كه اعتبار به عادت و زمانٍ صاحب شرع است؛ (7) يعنى قضيه؛ 
«قضيه خارجيه) است؛ يعنى آنجه در عصر آن حضرت «مكيل و موزون» بود, آن ربوى است وهر جه در عصر آن حضرت 
«مكيل و موزون» نبوده ربوى نيستء ولو بعدها «مكيل و موزون» شود. اين را كم كم از شهرت شروع مى كنند و به صورت 
اجماع درمى آورند و دو اجماع درست مى كنند: يكى اينكه اكر جيزى در آن عصر «مكيل و موزون» بود رباست و يكى 
إينكه اكر جيزى در آن عصر «مكيل و موزون» نبود, ربا نيست. بعد اين اجماع مدعا را مى فرمايند ما خودمان تتبع كرديم و 
قابل تأييد هستء بعد با روايت شش باب شش (5) كه قبلا آن روايت را يكى دو بار خوانديم كه آن را مؤيد اجماع قرار مى 
دهندء در نتيجه اين اجماع را سرسبز مى كنند و مى كويند اين اجماع است. وقتى اين اجماع با اين تلش و كوشش اين 
بزركوار سرسبز شدء جلوى آن قاعده را خواهد كرفت. اكر كسى بككويد كه اين قاعده مقبولٍ «لدى الفقهاء» كه «الاحكام 
تدور مدار الاسماء» (5) و «الاحكام تدور للعناوين حيث ما دارت»» اكر جيزى در عصر آن حضرت «مكيل و موزون)» بود بعد 
از «كيل» و وزن خارج شد و «معدود و ممسوح» شدء جرا در آن ربا باشد؟! اين قاعده مى كويد حكم دائر مدار عنوان استء 
ايشان مى كويد ما به وسيله اين اجماع ها آن قاعده را تخصيص مى زنيمء البته اكر اجماع درست باشدء اجماع اماره است و 
آن هم اماره استء يس مى تواند تخصيص بزند. بعد مى كويند كه نيازى به تخصيص ندارد» اين تخصّصاً خارج است. جرا؟ 
براى اينكه اينكه مى كويند كه «احكام تدور مدار الاسماء ثبوتاً و سقوطاً) و «تدور مع الاسماء حيث ما دارت»» براق آ جا 
است كه تناسبى در كار باشدء اين جا كه تناسبى در كار نيست؛ مثلاً اكر بكو يند «اكرم العالم» كه از اين معلوم مى شود كه 
«اكرام) براى عالم بودن اوست؛ حالا اكر علم از او رخت بربست و او ديككر عالم نيست يا بككويند «اكرم العادل» كه ازاين 
معلوم مى شود اكرام و كرامت مربوط به عدل اوست؛ حالا اكر عدل رخت بربست ديككر عادل نيستء به جه دليل اكرام ادامه 
داشته باشد؟! اين براساس تناسب هست؛ اين جا جون تناسبى در كار نيستء بنابراين نمى شود كفت كه «الاحكام تدور مدار 
عناوين»؛ يس يا تخصيصاً خارج است يا تخصصاً خارج است و از قاعده نبايد توقع داشت. ما هستيم و دو اجماع؛ حالا اين دو 


- سه اجماع مى كويد كه آنجه كه در عصر حضرت «مكيل و موزون» بود ربوى است و آنجه كه در عصر حضرت «مكيل و 


موزون) نبود» ربوى نيست؛ يس «الاحكام تدور مدار العناوين» برابر اين قاعده جارى نيست؛ ولى شما يكك حرف ديكر هم 
داريد و مى كوييد اعتبار به زمان شريعت است واكر بعدها اين «مكيل و موزونٍ) عصر نبوى از «كيل» و وزن خارج شود و 
«معدود و ممسوح) شود باز هم در آن رباست. اين به جه مناسبت است؟ اين با «الاحكام تدور مدار العناوين» مخالف است و 
شما اين قاعده رااز بين برديد؛ اما اثبات اينكه حالا كه «كيل» و وزنى نيست, باز هم رباست» براى جيست؟ آن قاعده جلوى 
حرف شما را نمى كيرد براى اينكه كفتيد يا تخصيصاً يا تخصصاً خارج است؛ اما اثبات اينكه اين شيئى كه اكنون ربوى 
نيستء اكنون كيلى نيست و اكنون وزنى نيست, در آن ربا هستهء به جه مناسبت است؟ مى كويند «للاستصحاب». (2) مى 
كُوييم اين كالا در عصر حضرت رسول(صكَى الله عليه و آله و سلّم) ربوى بود, الآن هم «كماكان» كه اجماع هم اين را تأيبد 
مى كند. اكر اجماع هم نباشد, مرجع ما استصحاب مى شود. مشكل اساسى ما آن قاعده بود كه آن قاعده را از دو منظر 
تخصيص يا تخصٌّ ص از كار انداختيم؛ يا به وسيله اجماع از كار افتاد يا اين قاعده براى جايى است كه يكك تناسبى در كار 


ص: وغرذا 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18, ص 177 أبواب الرباء باب2» ط آل البيت. 

١ ص‎ ١ فقه(009)» دفترتبليغات اسلامى قم» ج‎ -١ 

*"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج 77 ص 7"87. 
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مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) فرمايشات طولانى و مفصلى دارند كه سخن از اين استصحاب تنها نيست» سخن از 
استصحاب قهقرايى هم هست. صاحب جواهر از آن فقهاى نامى بود كه اصول را در فقه به كار مى برد و در خيلى از موارد در 
آن جا كه لازم بود مى فرمود: «كما حرّر فى الا-صول». )١(‏ او يكك فقيه مقتدرى بود كه دستمايه هاى اصولى او از «اكرم 
العلماء» و «لا تكرم الفساق] نبودة او اكر يكف .عامى داشت» يكف خاصى داشت» يكك اسشتابى داشث و يكف سشنايى داشتو نا 
همين روايات فقهى مثال مى زدء نه اينكه كار فنى كند كه اصول را خارج از فقه معنا و تفسير كند. آن اصولى ماهر «متضع) 
(5) در فقه» وقتى مى خواهد اصول تدريس كندء اصول تحرير كند و اصول تبيين كندء با «اكرم العلماء» و «لا تكرم الفساق» 
مثال نمى زند كه فن اصول اين شودء بلكه با رواياتى كه مربوط به فقه است مثال مى زند: مثلا مى كويد در آن روايت عام 
بودء در آن روايت خاص بود كه تخصيص خورده و حكم آن جنين است. غالب اين بز ركوارانى كه «متضلع) در فقه هستند و 
اصول را براى فقه مى خوانند» آن رافن جدا مطرح نمى كنند؛ مثل اديبى است كه كارى با آيات و روايات ندارد» وقتى مى 
خواهد فاعل و مفعول معين كند با ضرب زيدٌ عمرواً معين مى كند و آن جا كه مى خواهد بككويد اسم «كان», «مرفوع» است 
وخبرام كان «استضورب) سكب أكاة ويد عالماه واعنين فى كندةانا اناد كدر سيك قرا لاسكوفورا يكف أدهي 
آورد يا يكك روايت مى آورد؛ مانند «كان الله قديرا» كه اين ادبيات را در متن قرآن مثال مى زند كه هم اين شخص اديب شد 
وهم در خدمت آيات قرآنى بود, يا با حديث نهج البلاغه يا با ادعيه صحيفه سجاديه مثال مى زند. آن اديبى كه مى داند 
ادبيات را براى جه بخواندء به دنبال «كان زيدٌ شاعراً» نيستء بلكه به دنبال «كان الله عليماً قديرا» است؛ يعنى تمام مثال هاى 
حروف «مُشبه بالفعل»» «كان ناقصه؛ و در همه افعال كه دو مفعولى مى كيرند را از آيات و روايات استفاده مى كند كه اين هم 
ادبيات است و هم آيات و روايات است وهم يشتوانه علمى دارد. شما مستحضريد كه عرب قبل از قرآن, يكك كتاب ادبي 
غري سقرؤة فذاشة. اضيل ادبياك بعد |3 مان كر فابيذا قد آنيا دك اذرياك سيفيه نض ان والتسى يكم مدر سيان 
لطيفى برخى از مفس ران ما دارند كه فخر رازى (0) هم از همين قبيل است؛ در ذيل آيه (لا تَلْقُوا اليك إلى التَهْلْكه) (©) را 
ملاحظه كنيد» اين حرف بسيار شيرينى است كه مفسرين كفتند و ايشان هم دارد. مستحضريد كه ثلاثى مجردء «فَعَلَِ يَفعَلا, 
«فَعل) دارد» «فعل» دارد» «فُعل) دارد» به اين وضع ها آمده است؛ اما ١تَفعلِها‏ بر مصدر ثلاثى مجرد نيامده است يا افعَلَ , يَفِل, 
فعل) آمده] مثل «ضَرَبَ, يَضربٌُ, ضَّرب' يا اعَلِمَ يَعلُ علم) آمده. «فعل»» «فعل»» «فعل) آمده كه اينها مصادر ثلاثى مجرد 
هستتل؛ اما مصدر ثلائى مجرد «كفقله) باشدء اين را غرب تقل تكرده است. ايفان مى كويد كه شما اين (لا تلْقُوا يديم إلى 
التَؤُلكه ) فلك تهلكك, تهلكةً). «تهلكه) كه در لغت عرب استعمال نشده است. 


ص: ع 
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*- تفسير رازى مفاتيح الغيب او التفسيرالكبير» الرازى»فخرالدين» ج ه» ص 195. 


ع بقره /سوره 2١‏ آيه90١.‏ 


حرف لطيف بزركان كه فخر رازى هم از جمله آنهاست اين است كه مى كويند شما مكر قبلا يكك كتاب عربي ادبى و قانونٍ 
مندون داشكبد كه الآنيه آن اسعدلال فى كنيد؟! ابن حرف زا اق كجامن كرييد؟ شما جزي نداشتيد. اكر يك كتاب غريى 
ادبى مدوّن يا قوانين ادبى مدوّن داشتيد, بله مى توانستيد جنين بككوييد. شما از جهار عرب اين را شنيديد و از جهار عرب آن 
را شنيديد, اينكه علم نيست. به جه دليلى شما مى كوييد ما ١تَفعْله)‏ نداريم؟ جون دستتان خالى است و از طرفى وقتى براى شما 
ثابت شد كه قرآن معجزه استء اصلل حقى اين حرف را نداريد ثابت شد كه اين معجزه استو اين «كلام الله استم شما از 
كسى كه متن قانون از اوست قانون مى خواهيد؟! بله» اكر قبل از قرآن, ادبيات عرب بود حوزه علمى عرب بود و كتاب هاى 
مدوّن عربى بودء بله شما حق داريد بككوييد كه ما ١تَفعلها‏ نداريم؛ اما جه داشتيد كه ١تَفْعْلِه‏ نداريد؟! اسم و فعل و حرف را هم 
كه وجود مباركك حضرت امير براى شما تبيين كرد كه اسم و فعل و حرف جيستء )١(‏ ادبيات را اينها راه اندازى كردند» نحو 
و صرف رااينها راه اندازى كردند» فصاحت و بلاغت را اينها راه اندازى كردند؛ شما مسموعاتى داشتيد» مسموعات كه علم 
نيست. شما اينها را شنيديد و خيلى جيزها را نشنيديد, اينها را داشتيد و خيلى از جيزها را هم نداريد. بنابراين شما حق جنين 
اشكالى نداريد. اين حرف خيلى حرف شيرين و لطيفى است؛ در عين حال كه حرف عميق علمى است» حرف شيرينى هم 


هسب. 


ص: 16 


.25 ص‎ ١ الفصول المهمه فى أصول الأثمه. الشيخ الحرالعاملى؛ ج‎ -١ 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) يكك فقيه متضلعى بود كه حرف هاى اصولى آن را در فقه و با فقه همراه مى كرد و در 
خيلى از جاها دارد: «كما حرّر فى الاصول»», اين جا هم از همان موارد است كه «كما حرر فى الاصول». آن كسى كه كارى با 
فقه ندارد و اصول براى او يكك فن استء جون هميشه دستمايه فقهى ندارد و سلطنتى نسبت به روايات و آيات ندارد» تمام 
مثال او در عام و خاص «اكرم العلماء و لا تكرم الفساق» و اين محدوده هاست؛ اما صاحب جواهر اين طور نيست. ايشان مى 
فرمايند كه اينكه كفته شد «احكام تدور مدار العناوين مدار الاسماء ثبوتاً و سقوطاً»» آن براى جايى است كه بين حكم و 
موضوع تناسبى باشد» )١(‏ اين جا كه تناسبى در كار نيست به جه مناسبت حكم دائر مدار عنوان باشد؟ جون حكم دائر مدار 
عنوان نيست و ما شكك داريم كه با رفتن عنوان, حكم هم مى رود يا نه استصحاب مى كنيم. اين عصاره بخش اول فرمايشات 
مرحوم صاحب جواهر است. بخش هاى بعدى فرمايش ايشان كه استصحاب قهقرايى و مانند آن استء آنها را جداكانه بايد 
مطرح كرد و نقد آنها هم جداكانه است. 


اما ققد ابح شقن اول كتين اق كد اوتعمس قفية بر قفي خاريشيةه غارف تست جون با اضول كلى ديت غمامك 
نيست «الا خرج بالدليل)؛ نظير همان «لبنه) و خشتى كه در روايات آمده است كه ارتفاع «مسجد) نما زكزار, آن جا كه 


نما زكزار سجده مى كندء «موقئ» بيشانى او و جبهه اوست. با آن جايى كه مى ايستد, به قدر يكك «لبنه؛ باشد. (7) 


ص: م 
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«لبنه؛ كه خشت است و نه آجرء آن روز وقتى بررسى كردند ديدند كه قطر اين خشت, جهار انككشت استء بعد هم نصوص 
ا لي ل ري يي 
از جاها بيشتر از جهار انكشت است و بعضى از جاها كمتر از جهار انككشت استء اينكه معيارى ندارد, اين برابر «قضيه 
خارجيه) تنظيم شده است و نه «قضيه حقيقيه)؛ لذا آن كلمه جهار انككشت را همه تنظيم كردند كه اين جهار انككشت مى شود 
«قضيه حقيقيه)» وكرنه آن «لبنه), «قضيه خارجيه)» است» جون خشت در هر جايى به اين قطر نيست؛ اما وقتى اين روايت وارد 
شد كه به قدر يكك «لبنها باشدء فوراً بررسى كردند ديدند كه اين جهار لكشت «أَرَْع أَصَابع مَضْ مُومات» (1) هست كه كفتند 
عبار كنت بامديافه ارو كود :في خا رجءو سامتيمع داردة إمااد ميئل توصي كه دارد: 1 يون الرَّا نا يما 
كال أذ يُوزَّن), (7) به جه مناسبت «قضيه خارجيه) باشد؟ وقتى شما نداشتيد, زير ادعاى اجماع شما هم آب بسته استء براى 
اينكه با داشتن سه طايفه از نصوصء شما مى توانيد ادعاى اجماع تعبدى كنيد. بسيارى از افراد از همين روايت مطلب يكسانى 
را فهميدندء اينكه اجماع نيست. با بودن اين سه طايفه از نصوص, شما مطلبى را كه در كتاب هاى فقهى آمده را فرموديد اين 
اجماع است؟! خير! برداشت همه يا اكثرى اين بزركواران از نصوص همين است. در جه فضايى شما ادعاى اجماع مى كنيد؟ و 
از طرفى هم جون اين اجماع تعبدى نيست و «محتمل المدركك» استء توان آن را ندارد كه قاعده را تخصيص بزند. حال 
كله مكط وه عالنة امع ا فعا تكس وهات امت كد كتين دشاني رايد رالتتورزت شابي نايف اقل 7 لكو اميه 
اين جاء جاى تعبد است؛ مككر با آن طرف خود تناسب دارد؟! نه شما مى توانيد در بعد اثباتى ودر قسمت «موجبه), تناسب را 
ثابت كنيد و نه در بعد سّلمبى مى توانيد تناسب را ثابت كنيد. در مسائل عرفى, هم بُعد اثباتى تناسب دارد و هم بعد سلبى 
تناسب دارد؛ اكر كفتند «اكرم العادل), قوت كراسة براي او تناب ذاوة سلي كرايت أزفاسق تاس دازه و نا زماتى كه 
عادل هست «اكرم» جاى اوست و زمانى كه عدالت رخت بربست «اكرم» جا ندارد كه تناسب استء براى اينكه اصل حكم با 
موضوع در تناسب است؛ اما اين جا ربا در كندم و جو هست ودر اجناس ديكر نيست, جه تناسبى دارد؟ شما نه توان آن را 
داري كه ادر تقش اثباق تانب راكابت كتد بو نه دن بكش سليئ: جاق تناسب فستث؟ آن ننا كه دما مى كويب نبسث» مكر 
در اثر تناسب مى كوييد نيست؟ آن جا هم كه مى كوبيد هستء مككر در اثر تناسب است؟ اككر سؤال كنند كه جرا در «معدود 
و ممسوح) ربا نيست» مى كُوييد «لست ادرى)» جون تعبد است. اككر سؤال كنند جرا در «مكيل و موزون» رباست؟ مى كوييد 
«الست ادرى)؛ جون تعبد است. اصل موضوعء موضوع تناسبى و عرفى نيست تا شما بكوييد آن جا تناسب است و اين جا 
تناسب نيست. ينايراد ين اكر اين جنين استء. ظاهر قضيه, «قضيه حقيقيه) است و نه «قضيه خارجيه)» و دو اشكال اساسى متوجه 
فرمايش ايشان است: يكى اينكه قضيه. «قضيه حقيقيه) است و نه «قضيه خارجيه)؛ «اقضيه حقيقيه) هم جيزى است كه «الى يوم 
القيامه»» در هر جايى» در هر زمان و زمينى شيئى مكيل يا موزون بود» ربوى است و قسمت سلبى آن جنين است كه «الى يوم 
القيامه), در هر عصر و مصرى, جيزى «مكيل و موزون» نبود» ربوى نيست؛ خواه آن جيزى كه ربوى هستء سابقاً «معدود و 
ممسوح) بود وهم اكنون «مكيل و موزون) اسث و خواه آنها كه ربوى تيستند؛ سابقاً ربوى بودند والآن جون از «كيل» و وزن 
خارج شدند ربوى نيستند. اين جهاز مطلن حنين است كه جيزى كه قبلا «مكيل و موزون» بود (وافيه الربلة؟ الآن «مكيل و 


م 


موزون) نيستء «ليس فيه الرباء»؛ جيزى كه قبلا «مكيل و موزون» نبودء «لم يكن فيه ربا/؛ الآدن «مكيل و موزون» است او فيه 
الرباء»» جون حكم ويدور مذار العنوان»؛ اينكه نظير مسئله «كره نيست كه تعبد خاصى در آن باشد كه بايد سه وجب و نيم 
باشد؛ نص خاصى و تعبد مخصوصى در اين زمينه نيامده است. بعد شما ب ركرديد سيره و قصه انبيا را هم نكّاه كنيد» اختصاصى 
به حضرت ندارد و به انبياى ديكر ندارد. درباره زندكى خود بيغمبر(صَى الله عليه و آله و سلّم) را نككاه كنيد كه او جكونه 


وارد فضاى مكه و مدينه شد؛ او با دست ير نيامده كه بككويد «ايها الناس» من كه نبى هستمء براى شما قانون آوردم كه جه 
جيزى «مكيل» و جه جيزى «موزون)» هست, با اين وضع كه نيامده است. وقتى وارد صحنه زندكى مكه شدء هر جه مردم 
«مكيل» مى دانستند, او هم «مكيل» مى دانست و هر جه مردم «موزون) مى دانستند؛ او هم موزون مى دانست؛ هر جه را مردم 
«مكيل و موزون» نمى دانستند» او هم «مكيل و موزون» نمى دانست؛ با مردم» مثل مردم معامله مى كرد. حرف تازه اى كه 
نياورد. مكر حضرت فرمود جه جيزى «مكيل) و جه جيزى «موزون» است؟ حضرت وقتى وارد شدء جه در مكه و جه در مدينه, 
مثل مردم نقد كن كرف با در اين زمينه بيان تازه اى داشت كه جه جيزى «مكيل)» و جه جيزى «موزون) است؟ يا عنوان «كيل» 
و وزن راعنوان «مشير) قرار داده باشد؟ جنين كارى كه نكرده استء بلكه مثل ديكران معامله مى كردء اكر مثل ديكران معامله 
مى كرد و نفرمود جه جيزى «مكيل» و جه جيزى «موزون» است و نفرمود عنوان «كيل» و وزن, عنوان «مشير» به اجناس است, 
بلكه فقط فرمود: «لَا يَكونٌ الا إَِا فِيمَا يكال أَوْ يُورَّنُ» ما جه حق داريم بككوييم كه اكر جيزى بعدها «مكيل و موزون» شد باز 
ربا ندارد؟ به جه مناسبت؟! «احكام تدور مدار العناوين» را شما تا كجا مى خواهيد ساقط كنيد؟ اكر جيزى «بالفعل» الآن «مكيل 
و موزون» استء جرا در آن ربا نيست؟ بكوييد كه جيزى كه در عصر حضرت «مكيل و موزون» بود» آن معيار است كه تازه به 
حرف اول خود ب ركشتيد. حضرت وقتى وارد صحنه زندكى جه در مكه وجه در مدينه شدء در اين زمينه حرفى نياورد كه جه 
جيزى «مكيل» و جه جيزى «موزون) است, بلكه مثل مردم با كالاها معامله و رفتار مى كرد. هر جه را كه مردم «مكيل) مى 
دانستند» آن حضرت هم «مكيل» مى دانست وهر جه را كه مردم «موزون) مى دانستند» او هم در معامالات موزون مى دانست. 
اين طور نبود كه براى «كيل» و وزن, يكك «حقيقت شرعيه) قائل شده باشد؛ بلهه براى «كر» يكك «حقيقت شرعيه) هستء اين جا 
را همه ما قبول داريم؛ ٠كر؛‏ يكك «حقيقت شرعيه) است كه اين «معتصم؛ است منفعل نمى شودء يكك؛ «مُطهّر؛ كالاهاى نجس 
هم هست,ء دو؛ اين تعبد خاص است كه جقدر بايد وزن يا مساحت آن باشد؛ اما درباره «كيل» و وزن ربوى كجا جنين 
فرمايشى فرمود؟! وقتى حضرت وارد زندكَى شدء مثل توده مردم زندكى مى كرد. بررسى سيره آن حضرت اين نتيجه را مى 
دهد كه حضرت مانند ديكران» رفتار و معاملات او از همين قبيل بود. بنابراين او نه براى «مكيل» بودن شيئى ضابطه آورد و نه 
براى «موزون» بودن شيئى. تااين جا استدلال هاى مرحوم صاحب جواهر قابل جواب هست,ء البته فرمايشات بعدى ايشان 
همجنان هست كه يكى از آنها استصحاب قهقرايى است كه در اصول مطرح است و ايشان اين جا مطرح مى كنند. ايشان در 
جلد 77, صفحه 7297 به بعد اصرارى دارند كه بفرمايند به نحو «قضيه خارجيه) استء كرجه اسم «قضيه خارجيه) را هم نمى 
بلكو #اعدم يوا مى فرسابية كةاقخصيصن اسك ازلة مخصص ادك قانا و مخصيضن آناهو به وسيله ختين اماع صووت من 
كيرد و اكر هم كسى بككُويد كه تعليق حكم بر وصف در اين جا نشان آن است كه «الحكم يدور مدار العنوان»/م مى فرمايد در 
جايى است كه تناسب آن معلوم باشد. () يا يكك توجيه ديكرى هم مى كنند كه مى فرمايند: «أو لأن المراد منها زوال الحكم 
عن الفرد الفاقد للوصف من اصله لا الذى تلبس به ثم زال عنه؛ (5) كه اين هم راه ديكرى است. مى فرمايد كه اين قاعده 


«الاحكام تدور مدار العناوين» سه جواب دارد: 


ص: خردا١‏ 


.165 ص‎ ١ جامع المداركك» السيداحمدالخوانسارى» ج‎ -١ 
أبواب الرباء باب2» ط آل البيت.‎ ٠7 وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص‎ -1 


*- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص ”7217. 
*- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص 7217. 


جواب دوم آن است كه بر اساس تناسب حكم و موضوع. اين قاعده براى جايى است كه يكك تناسب ويزه اى بين حكم و 


موضوع باشد و اين جا كه تناسبى بين «مكيل و موزون» بودن با ربا نيست. 


جواب سوم آن است كه اينكه ما مى كوييم اكر حكم زائل شود باز به «مكيل و موزون» استصحاب مى كنيم و اصل بر 
رباستء با اين قاعده «الاحكام تدور مدار العناوين حيث ما دارت» مخالف نيست. شما مى كوييد اكر جيزى در عصر حضرت 
«مكيل و موزون» بود, الآ-ن «مكيل و موزون» نيست,ء ديكر ربوى نيست. جرا؟ براى اينكه «الاحكام تدور مدار العناوين» و اين 
شىء الآنن «مكيل و موزون» نيست و بنابراين ربوى نيست. مى كوييم اين قاعده براى جايى است كه اصلا «مكيل و موزون)» 
نبوده» هم اكنون هم «مكيل و موزون» نيست و ربا در آن نيستء نه اينكه قبلا «مكيل و موزون» بود و الآ-ن «مكيل و موزون» 
نيستء قاعده اين را شامل نمى شود. اينكه شما تفسير كرديد قاعده نشد؛ قاعده مى كويد «تدور مدار الاسماء حيث ما دارت)؛ 
يعنى وقتى كه عنوان «كيل» و وزن بود» حكم ربا داشت؛ وقتى «مكيل و موزون» نيست, حكم ربا ندارد؛ معناى قاعده اين 
امتك قد ادكه ١ك‏ حمق ناك امكل وموزوان وى الأنةردكي: وامر روت تداك عنصيل ان قاقد تاه اخ زا سما ناز 
كجا مى كوييد؟ اين وجه سومى كه ايشان ذكر مى كنندء براى اينكه قاعده معارض نيستء اين است. وجه اول كه فرمود از 
راه اجماع تخصيص است كه آن درست نبود؛ وجه دوم كه مى كويد جون تناسب ندارد, آن هم درست نبود؛ وجه سوم اين 
است كه «أو لأن المراد منها»؛ يعنى مراد از اين قاعده, «زوال الحكم عن الفرد الفاقد للوصف من اصله لا الذى تلبس به ثم زال 
عنه)؛ اين قاعده اى كه مى كويد «الاحكام تدور مدار الاسماء و العناوين»» مى كويد اكر جيزى فاقد اين عنوان بود «من 
الاضنا )كه اضئلة مكي) تيرد اناك موزون نبود» در آن ربا نيستء نه اينكه اكر جيزى قبلا «مكيل) بود» قبلا «موزون) بود و 
قبلا در آن ربا بود» اكنون كه «كيل» و وزن بودن ازاو كرفته شدء باز هم ربا در آن نيست. يس اين قاعده مى كويد كه جيزى 
كه امناة «مكبل ومو زوات) نبود» در آن ربا نيست؟؛ ناظر به جايى نيست جيزى كه اصللا «مكيل و موزون» بود؛ ولى هم اكنون 
نِيست/ْ اين هم تفسير هم نارواست جون اصللا «ندور مدار العناوين» همين است؛ يعنى هر وقتى كه اين عنوان صادق باشدء 
حكم بر آن هست و وقتى اين عنوان صادق نباشد» حكم بر آن نيست. جرا شما مى كوييد اين براى جيزى است كه اصللا 
نداشته باشد؟! البته خود ايشان تا آن جا كه ممكن است مى خواهند متن را توجيه كنندء البته بعدها نقدى هم دارند. اين 
توجيهات سه كانه مرحوم صاحب جواهر هيج يايه اى ندارد» نه اجماع يايه اى دارد» نه اين سه توجيهى كه براى قاعده كردند 
درست است و نه با سيره حضرت سازكار است»ء زيرا حضرت وقتى وارد شد در مكه يا مدينه در كار اقتصادى مردم دخالت 
كرد؟ در اوضاع دخالت كرد؟ در اوزان دخالت كرد؟ در ييمانه ها دخالت كرد كه جيزى را جه جيزى «مكيل» باشد و جه 
جيزى «موزون» باشد. هر طور كه مردم معامله مى كردند حضرت هم معامله مى كرد. بنابراين ما حقيقت شرعيه در «كيل" 
نداريم» حقيقت شرعيه در وزن نداريم. اين طايفه ثالثه كه دارد دلا يَكُونٌ الوا نا فيا يُكالٌ أو يُورَنُه به نحو «قضيه حقيقيه؛ 
باقى است. حالا برسيم به ساير فرمايشات صاحب جواهر و همجنين آن استصحاب قهقرايى» ببينيم راهى براى توجيه فرمايش 


ايشان هست يا نيست. 


١ ص:‎ 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 

در بيع ربوى همان طور كه ملاحظه فرموديد دو عنصر شرط بود: 
عنصر اول وحدت جنس «ثمن و مثمن) و شرط. 

عنصر دوم «مكيل و موزون» بودن است. 


در جريان «مكيل و موزون» بودن آرائى ارائه شد: يكى اينكه برابر «قضيه حقيقيه) است/مْ در هر عصرىء در هر ١مصرا‏ و در هر 
نسلى هر جيزى كه «مكيل» يا «موزون» بودء يكك كالاى ربوى است واكر نبود ربوى نيست؛ ولى آنجه كه مرحوم محقق در 
متن شرايع )١(‏ فرمودند - كه متوقّع هم نبود - اين است كه معيار «مكيل و موزون» بودن, عصر حضرت رسول(صلَى الله عليه و 
آله و سلم) استء نه «مصر آن حضرت و نه «مصر كل بلد شخصه)؛ هر شهرى معيار نيست و شهر آن حضرت هم معيار نيستء 
بلكه عصر آن حضرت معيار است؛ يعنى هر جه در عصر آن حضرت «مكيل و موزون» بود ربوى استء ولو در بلا-د ديكر 
نباشد وهر جه در عصر آن حضرت «مكيل و موزون» نبود ربوى نيستء ولو در بلاد ديكر «مكيل و موزون» باشد» يس معيار 
آن زمان است و نه آن زمينء البته اين هم به نحو «قضيه خارجيه) خواهد بود. از جند راه مرحوم صاحب جواهر (1) تلاش و 
كوشش كردند - البته هنوز به يايان راه نرسيديم - اين را ثابت كنند» قاعده اى كه مى كويد «الاحكام تدور مدار الاسماء» 250 
و «الاحكام تدور للعناوين», يا «تخصصاً» خارج شد يا «تخصيصاً) خارج شد و مانند آن كه بيان اين سه جهار راه كذشت و بر 
غالب اينها هم نقد وارد بود كه اشاره شد. 


ص: را 


١-فقه(0609‏ دفترتبليغات اسلامى قم» ج 2 ص .١‏ 
"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 7؟ ص 761 و 218". 


بوك درر الفوائد» محقق خراسانى» ج 3 ص /1/1. 


عصاره فرمايش صاحب جواهر قبل از آن بخش يايانى اين است كه اكر كالايى در عصر آن حضرت. در آن تاريخ و در آن 
زمانى كه حضرت زندكى مى فرمود, «مكيل و موزون» بودء اين كالا ربوى است وهر كالايى كه در زمان حضرت» در عصر 
حضرت - نه در شهر حضرت - ولو در غير مكه و مدينه, ١«مكيل‏ و موزون) نبود, ربوى نيست و هرجه كه در عصر آن 
حضرت «مكيل و موزون» بود ربوى استء ولو در اعصار ديكر از «كيل» و وزن بيرون آمده باشد و «معدود و ممسوح) بشود و 
هر جه در عصر آن حضرت «مكيل و موزون» نبود ربوى نيستء ولو بعدها «مكيل و موزون» شده باشد. صبغه علمى اين حرف 
حجيست؟ شما اين را با قاعده «الاحكام تدور مدار الاسماء), جطور توجيه مى كنيد؟ روايات مسثئله هم سه طايفه بود: يكك طايفه 


مصاديق خاصّه را ذكر مى كرد كه مى فرمود «ثوب» و «ثوبين)»» «شاه) و «شاتين)» «بعير) و «بعيرّين» ربوى نيست, )١(‏ يكك طايفه 
مى فرمود «معدود و ممسوح) ربوى نيست (2) كه اينها هيج كدام ضابطه مند نبودندمْ طايفه ثالثه كه ضابطه مند بود. به صورت 
حصر ذكر شد كه يكك (موجبه» و يكك «سالبه؛ داشت اين بوذ كه الأ فكرة لبا ا فيمَا يكال أَْ يُورَّن» (0) [ع]كه اين يكك 
«قضيه حقيقيه) مى شود. شما در برابر اين طايفه ثالثه كه ضابطه مند است و مفيد حصر است كه يكك «موجبه كليه) و يكك 
«سالبه كليه) داردم جطور فرمايش محقق را توجيه مى كنيد؟ دو راه براى توجيه فرمايش محقق هست: - البته هيج كدام از اين 
دو راه رفتنى نيست - ره اول اين است كه آنجه ايشان مى فرمايند كه هر جه در عصر حضرت بود ربوى است,ء اين عنوان 
«مكيل و موزون), هيج سهم و دخالتى ندارند» فقط عنوان مشير است؛ مثل «اكرم هذا الرجل» كه در «اكرم هذا الجالس» و «هذا 
الرجل»» اين جلوس او نقشى ندارد كه «قائم» باشد. «قاعد» باشد. «ذاهب» باشد» اين شخص بايد اكرام شود. اين عنوان «جالسٌ» 
براى اين شخص, عنوان مشير است؛ يعنى اين شخص را بايد اكرام كرد و «جلوس» او دخيل در «اكرام» نيست. توجيه اول 
صاحب جواهر بر فرمايش محقق در شرايع اين است كه عنوان «مكيل و موزون) هيج سهمى ندارد» در حقيقت حكم رفته روى 
اين اجناس و اين اجناس در هر شهرىء در هر تاريخى و در هر زمان و زمينى كه باشند» حكم ربوى است. يس «مكيل و 
موزون» بودن, عنوان حكم نيست تا با آن قاعده ناهماهنكك باشد تا كسى «تارةً) به فكر تخصيص بيفتد و «تارءً) به فكر 
تخضٌّ ص بيفتد و راه علاج ديكر بيدا كند, «ثالثة»] اين طور نيست اصللا با آن قاعده تناسبى ندارد و دركير نيست. آن قاعده 
في كوينك | كر حكدي رو اسم و عنوان رفته» «الاحكام تدور مدار العناوين»؛ اما اين جا عنوان حكم روى «مكيل و موزون) 
نرفته است؛ مثل اينكه اين جا حكم روى «جالس» نرفته» بلكه حكم روى شخص رفته است و اين شخص را بايد «لسيادته و 
عدله و علمه) كرامى داشت؛ اما اينكه كفتند «اكرم هذا الجالس»» اين عنوان «جالس», مشير به اين شخص است؛ يعنى اين 
شخص را كرامى بدار» براى اينكه هاشمى است, عادل است و عالم است؛ يس حالا اكر او قائم شدء رفت و حالت ديككرى بيدا 
كردو أعة ارو حدق ليث كه بكوييم «الاحكام تدور مدار الاسماء»» جون اين شخص حالا «جالس» نيست و قائم هست, 
بلكه در اصل عنوان «جلوس», عنوان مشير است. اكر عنوان «مكيل و موزون» عنوان مشير بود» حكم رفته روى اين كالا و اين 
كالا-يا جو يا كندم يا ماش يا عدس است؛ اين كالاء كالاى ربوى است؛ منتها حالا اين كالا را به جاى اينكه بككويد ماش و 
عدسء فرمود «مكيل و موزون)». يس عنوان «مكيل و موزون», عنوان مشير استء نه اينكه موضوع حكم باشد. اكر جنين جيزى 
ثابت شدء بازكشت اين به «قضيه حقيقيه) است و نه «قضيه خارجيه) و هيج ارتباطى هم با قاعده «الاحكام تدور مدار الاسماءا 
لاأوذخاعا كي كد مقصه] خارت الك بتكم خاري اسكقوانا اذاي خلا ظاهر عه تضوصى كذ دار :نا كوه 
اليا إِنَ فقا كال فقو ليطي رمك ونا يوق لحيل دو حك اننظ توه ركز ابو اسة يوان مكيل د 
موزون» بودن, عنوان مشير محض نيست كه بيككانه صرف باشدء بلكه دخيل هست؛ منتها طبق بعضى از شواهد و قرائن» اين 
«تمام الموضوع)» و«تمام العنوان» نيستء اين ١جزء‏ الموضوع) و«جزء العنوان» است؟ ١ن‏ جيزى كه «تمام العنوان» و«تمام 
الموضوع» استء مركب از دو قيد است: يكى «مكيل و موزون» بودن و يكى هم در عصر بيغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلم) 
بودن؛ يعنى «المكيل فى عصر النبوه ربوى»» «الموزون فى عصر النبوه ربوى)؛ اكر اين طور باشدء باز هم مى شود «قضيه حقيقيه) 
وديكر «قضيه خارجيه) نيست» جون حكم رفته روى آن كالايى كه در آن عصر اين جنين بودء «الى يوم القيامه» آن كالا اين 
صفت را دارد كه اين كالا در آن عصر اين جنين بود. يس يا راه حل توجيه اول يا راه حل توجيه دوم بيذيريد. توجيه دوم هم 
مثل توجيه اول بى سند استء شما اين قيد رااز كجا آورديد؟ ما در نصوصى كه مربوط به جهت و عنصر دوم بود» هر جه 


بررسى كرديم, بيش از سه طايفه نيافتيم: 


١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ”187 و 2187 أبواب الرباء باب18. ح1» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 2187 أبواب الرباء باب18. ح 7 ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص 21377 أبواب الرباء باب2» ط آل البيت. 


طايقة اول كه اصبلا عنوات «كيل» و وزن نداردء جون دارد كه ١لا‏ بَأْسَ) )١(‏ به اينكه يكك «شاه) را با دو «شاه)» يكك «بعير) را با 


دو «بعير»» يكك يارجه را با دو يارجه؛ و يكك بيراهن را با دو ييراهن معامله كنيدء اينكه عنوان نداشت؛ 


طايفه ثانيه هم «معدود و ممسوحا) را خارج كرد كه آن هم به نحو «قضيه حقيقيه) است و اينكه «ذرع» مى شودء اين هم «قضيه 


حفيقيه) اسة: 


طايفه ثالثه كه حصر هست اين بود كه «لّا يَكونٌ الرَبَا إلا فيمَا يكال أَوْ يُوزَّنْه كه اين هم «قضيه حقيقيه» است و بر فرض هم 
«قضيه خارجيه) باشدو «تمام الموضوع) است. شما مى كوبيد «مكيل و موزون)» بودن ١جزء‏ الموضوع) استء نه «تمام الموضوع)؛ 
«اتمام الموضوع), مركب از آن است كه جيزى«فى عصر النبوه)» «مكيل» باشد يا «فى عصر النبوه» م «موزون» باشدء اين را از كجا 


مى آوريد؟ 
٠. 0-3‏ 6ه ح ٠.‏ 5 
ير سس ٠.‏ در بوجيه دوم ا كر ١جزء‏ الموضوع) باشد» روى جزء كه برود حكم بايد برود؟ 


ياسخ: نه آن وقت به نحو «قضيه حقيقيها مى شود و اكر به نحو «قضيه حقيقيه) شد كه ديكّر روى جزء نمى رود؛ يعنى هر 
جيزى كه در عصر حضرت «مكيل و موزون» بوده است, «الى اليوم القيامه) ربوى آمك و اران شىء بعداً هم از «كيل) و 
وزن بيرون بيايد. باز صادق است كه اين كالا-در عصر نبوت «مكيل و موزون» بود؛ اين به نحو «قضيه حقيقيه) است و 
محذورى هم ندارد. ايشان يا مشكل «قضيه حقيقيه) و خارجيه را بايد حل كند يا اين عويصه هايى كه يبيش مى آيد را بايد حل 
كندْ هيج كدام از اينها قابل حل نيست. شايد در بعضى از كتاب هايشان مثل مختصر النافع در آن جا حل شده باشد. 


١5 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص "27 أبواب احكام العقود. باب.ىل ح15. ط آل البيت. 


خالا بينم ضاحب :ريال جه كار كرده الدك: معدولاً بعضى ال اسافيد كه خدا غريق رحفدشان كندا - ابتها اضرا اند كه 
ما قبل از مكاسب يكك مقدار رياض بخوانيم كه همين كار را هم كرديم؛ رياض شرح مختصر النافع مرحوم محقق است. اين 
بزركوارها قبلا مى كفتند كه شما بايد يكك مقدار رياض بخوانيد» براى اينكه مكاسب مرحوم شيخ نظر دارد يا «بالصراحه» مى 
كويد سيد رياض جنين كفته يا صاحب رياض جنين كفته يا طباطبايى جنين كفته يا «قيل» كه دارد, خيلى ها ناظر به همين 
فرمايش رياض است؛ حالا به رياض مراجعه كنيم ببينيم كه مرحوم محقق در مختصر - آن هم كتاب ايشان استء منتها مختصر 
شرايع است - آيا آن جا هم اين بحث را به صورت «قضيه خارجيه) مطرح كردند كه صبغه علمى ندارد يا نه به نحو «قضيه 
حقيقيه) است. اكر كفته شد كه «ما كان مكيلا أو موزوناً فى عصر النبوه فهو ربوىٌ) اين به نحو «قضيه حقيقيه» است و «الى يوم 
القيامه» صادق است, جرا؟ جون حكم روى «المكيل و الموزون» نرفته. بلكه روى «المكيل فى عصر النبوه» رفته. اين ماش يا 
عدس يا ميوه يا كالاى ديكر «فى عصر النبوه» مكيل يا موزون بود. 


يرسش: بنا بر تعريفى كه قبلا فرموديد «قضيه خارجيه) است؟ 


مرحوم آقا سيد محمد كاظم و ساير فقها آمدند يك راه حلى نشان دهند» آخر آن هيج صبغه علمى ندارد. آن قاعده اى است 
معقول و مقبول و يذيرفته شده فقها كه «الاحكام تدور مدار العناوين و الاسماء». طايفه ثالثه هم خيلى شفاف است. دارد (لَا 
كو الْرئَا إن فعر] يكال او لني نيا ربوى بودن «مكيل و موزون) بودن است,. الآن اين كالا كه «مكيل و موزون)» 
نيست» شما مى كوييد اين «مكيل و موزون) است و حكم ربوى بر آن مترتب كنيد براى جه؟ آن هم جنين حكم غليظ و 
شديدى؟! اينها ناجارند توجيه كنند و بككويند كه به نحو «قضيه خارجيه) است؛ نظير «لبنه)» جرا در رساله ها مى كويند به اندازه 
يكك خشت؟ براى اينكه در آن روايت دارد كه تفاوت سطح «مسجدا نما زكزار با «موقف» نما زكزار» به اندازه يكك «لبنه) باشد. 
0 آن روز قطر خشت در عصر حضرت جهار انككشت بسته بود بعدها به وسيله روايت تنظيم شده استء وكرنه اكر به 


صورت «قضيه حقيقيه) بود خشت ها در عصر و «مصرا فرق مى كندء قطرها هم فرق مى كند. 


ص: 1# 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج*؛ ص ”70 ط اسلامى. 


يرسش: توجيه هم اكر بخواهند كنند, اين عهد را بايد درست كنند» جون در روايت كه نيامده است؟ 


الموضوع'» را «(جرء الموضوع) كرديد, از كجا آورديد؟ توجيه جنين هست,ء اما سند آن جيست؟ 


بنابراين فرمايش مرحوم صاحب جواهر يا به روال اول توجيه مى شود كه آن هم تام نيست يا به روال دوم توجيه مى شود كه 
اين هم تام نيست. بله» اكر به روال دوم بود؛ يعنى «مكيل و موزون), «تمام الموضوع) نبود, بلكه «جزء الموضوع» بودء اين 
صادق است؛ يعنى هر كالايى كه در عصر حضرت «مكيل و موزون» بود ربوى استء ولو الآن «مكيل و موزون' نباشد؛ اين هم 
«قضيه حقيقيه» آن درست درمى آيد وهم محذورى ندارد؛ اما ما اين قيد دوم را از كجا بيدا كنيم؟ ما هر جه كه روايات بحث 


«كيل» و وزن را بررسى كرديمء بيش از سه طايفه نيافتيم. 


«هذا تمام الكلام) درباره كالايى كه مشخص شود. ووعصموي سل الله عليه و آله و سلّم) «مكيل» يا «موزون» بود, يكك؛ يا 
«معدود) يا ١ممسوح)‏ بود. دو؛ اكزيكى ازذابك حبونات در آن عصر مشخص شد كه «مكيل و موزون) است, مى شود ربوى؛ 
«معدود و ممسوح)» استء مى شود غير ربوى كه اين حكم مشخص است؛ اما اكر ميوه اى» يكى از اين حبوبات يا كالاى 
ديكرى معلوم نبود و تاريخ مدوّنى ما نداريم كه در عصر حضرت «مكيل و موزون) بود يا «معدود و ممسوح). جه كار كنيم؟ 
اكر تاريخ مدوّن و روشنى نداشتيم كه در عصر حضرت اين كالا را با «كيل» و وزن معامله مى كردند يا با شمارش و ذرع و 


مساحت معامله مى كردند» نمى دانستيم؛ در اين جا اقوال و آرائى ارائه شده است: 


ص: ع1 


قول اول اين است كه «لكل بلد حكم نفسه)؛ )١(‏ هر شهرى حكم خود را دارد. در هر شهرى كه اين كالا «مكيل و موزون) 


استء مى شود ربوى و در هر شهرى كه اين «معدود و ممسوح) استء. مى شود غير ربوى. 


قول دوم اين است كه ما بايد آماركيرى كنيم و ببينيم كه آيا در اكثر شهرهاى اين كشور, اين جنس «مكيل و موزون» است يا 
در اكثر شهرها «معدود و ممسوح) است كه در يايان, حكم آن اغلب و اكثر را جارى كنيم. 


قول سوم اين است كه معيار آمار نيستء معيار حرمت و حليت است؛ اككر اين كالا در بعضى از شهرها ربوى است و در بعضى 
از شهرها غير ربوى استء جون جانب حرمت مقدم بر حليت است - بر آدم واجب نيست كه اين طور معامله كند؛ ولى جون 
در آن احتمال حرمت هستء جانب حرمت مقدم بر جانب حليت مى شود - انسان در اين كالاها اكر «كيل» و وزن نشد و 
١ممسوح‏ و معدود) بود» يرهيز كند و با «تفاضل» نفروشد؛ اكر خواست سودى ببرد و ضرر نكندء اين كالا را مى فروشد به 
بولى و با آن يول يكك جيز ديكر مى خرد و نمى كويد مثلا اين ماش را با آن ماشء اين عدس را با آن عدسء بلكه مى كويد 
اين ماش را به فلان مبلغ فروختم و با اين مبلغ فلان مقدار عدس مى خرم, يس اين راه حل دارد. بنابراين قول سوم اين است 
كويداا ع بم كو ادن افع ليك ادك و سكو از كير مان تبينق كديدة كرتيرفابي كي أن #الاسكن ومزروة 


است از شهرهاى ديكر بيشتر بود ما بككوييم جانب حرمت مقدم است. 


١0 ص:‎ 


-١‏ شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص رم 


قول جهارم حرفى است كه از مفيد نقل شده است. مرحوم مفيد مى فرمايد كه اككر غالب يكى از اينها بود» آن حكم غالب جه 
در حليت و جه در حرمت, مقدم است؛ (1) اكر در هشتاد درصد از شهرهاى اين كشور, اين كالا «معدود و ممسوح) بود و 
بيست درصد «مكيل و موزون)» حكم اين كالا ماش يا عدس يا ميوه در كل اين كشور جنين است كه ربوى است واكر در 
اكثر شهرها «معدود و ممسوح) بود و نه «مكيل و موزون». حكم اين كالا در اين كشور, غير ربوى است و اككر تساوى شد؛ 
يعنى ينجاه ينجاه شدء نيمى از شهرهاى اين كشور, اين كالا را «مكيل و موزون» مى دانند و نيمى از شهرهاى اين كشور, آن را 
«معدود و ممسوح)» مى دانند» اين جاست كه جانب حرمت مقدم است. اين وجوه و اقوالى كه ارائه شد مربوط به آن جهت از 
بحث است كه معلوم نباشد اين كالا-در عصر حضرت «مكيل» بود يا «موزون»» جون سه حالت دارد: اكر معلوم بود كه اين 
كالا در عصر حضرت «مكيل و موزون) بود كه مى شود ربوى؛ اكر معلوم بود در عصر حضرت «مكيل و موزون» نيست,ء اين 
مى شود غير ربوى؛ اكر مجهول بود و ما راه تاريخى روشنى نداشتيم كه ثابت كند اين كالا در عصر حضرت «مكيل و موزون) 


بود يا «معدود و ممسوح» «ففيه وجوةٌ خمسه أو اكثر أو اقل» كه - ان شاء الله - تتمه اين بايد بحث شود. 


حالا جون روز جهارشنبه است مقدارى هم بحث هايى كه محل ابتلاى هميشكى ماست بحث كنيم. در بعضى از روايات دارد 
كةاكر كسى در قنامت بكك «لا لَه إلا الله) كويد وارد بهظت سى شود: كفتن يكف ولا إلَهَ إلا اللهه!ا سوشن ابن اسك كه آن روز 
و اصولاً «بعد الموت», زبان آدم در اختيار آن ملكات و اعمال آدم است: نه در اختيار خود آدم كه نمونه آن مسئله رؤيا و 
خواب است. مى بينيد ما مادامى كه بيداريم, زبان در اختيار ماست كه هر حرفى را خواستيم بزنيم؛ اما انسانى كه خوابيده است 
وحرف مى زند, زبانش كه در اختيار خودش نيستء زبانش در اختيار آن ملكات و اوصاف اوست؛ اكر يكك آدم بد دهنى 
بود» در خواب هم كه حرف مى زند فحش مى دهد؛ اكر انسان متذكرى بود» در خواب هم كه حرف مى زند ذكر مى كويد. 
حرفٍ در حال خوابء نه معصيت استء نه ثواب دارد و نه كناه دارد» جون فعل اختيارى آدم نيست؛ ولى معيار اين حرف 
جيست؟ معيار اين حرف, ملكات نفسانى خود نائم است؛ نائم هر ملكه و هر لق و خويى داشته باشدء آن تلق و خو رهبرى 
قول او را به عهده دارد؛ يكك انسان بد دهن, در عالم رؤيا هم فحش مى دهدء, يكك انسان متذكر, در عالم رؤيا هم ذكر مى 
كويد؛ نه آن فحش معصيت است و نه اين ذكر ثواب دارد» جون فعل اختيارى انسان نيست؛ روى اين ذكر كه ثواب نمى 
نويسند و روى آن فحش هم كه كناه نمى نويسند؛ اما اين دو نحو حرف زدنء براى اين است كه دو نحو ملكه است. انسان در 
خواب: زباتقن در اغشيان أن ملكات قبلى اوؤسك»٠عيان‏ از مواره الث كه اسان وركى ان يز ركان وايا حرهى اذل اعتات مقدسه 
را خواب مى بيند» وقتى بيدار شد مى كويد: اى كاش من فلان مطلب را سؤال مى كردم! اين «اى كاش» براى زمان بيدارى 
استء در زمان خواب رهبرى دهنن را آن لق و نو به عهده دارد, نه اراده خود آدم؛ «بعد الموت» هم همين طور است, 
زاوف بات را همين (إِنَّ الدع الخو القزيم لابين كد 


ص: ع١‏ 
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بارها در همين مجلس يا بحث تفسير اين روايت نورانى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد هشت كافى - اين روضه 
كافى از يربركت ترين كتاب هاى مرحوم كلينى استء اين كتاب خيلى ير بركت است - نقل مى كند كه مرحوم فيض هم 
همين روايت را در وافى )١(‏ خود نقل كرده است و آن روايت اين است كه راوى از امام(سلام الله عليه) نقل مى كند كه بشر 
اوَلى كه مى خوابيد. خواب نمى ديد؛ انبيا(عليهم السلام) كه آمدند احكام الهى را كفتند, اينها مى كفتند اكر ما عمل كنيم 
جه مى شود؟ عمل نكنيم جه مى شود؟ انبيا مى فرمودند اثر اينها «بعد الموت» ظاهر مى شود؛ اكر عمل كرديد «بعد الموت» در 
رفاه هستيد واكر عمل نكرديد «بعد الموت» در عذاب خواهيد بود. اينها انكارشان بيشتر مى شد و مى كفتند «بعد الموت» كه 
كسد برت كرقد وعبات ليستدذر آن روات ذازد كة ذات اقدس الى نرق با وانصيت اننها كرده اسث كه آز أن يعد 
خواب مى ديدند» بعد مى آمدند حضور انبياى خود(عليهم السلام) و مى كفتند كه اينها جيست كه ما در خواب مى بينيم؟ 
انبيا(عليهم السلام) مى فرمودند اينها نمونه آن حرف هايى است كه ما به شما مى كوييم» شما خيال نكنيد اينكه مى كويند 
«بعد الموت» حساب و كتابى هست؛ ب عي الراماز ابن ورسعان رمي تر امرض !نل ؤاعل اكور يلحه يكلا عالم .د ديكرى, 
شبيه آنجه را كه شما مى بينيد هستء اين نمونه آن عالم است. (7) اين ن (إنَّ الوم أو المزكق اسان من حندد كه حر كات و 
سكناتء اقوال و افعال انسان «بعد الموت» در اختيار مَلكات و خلق و خوى اوستء نه در اختيار خودش؛ لذا هر جه كه در دنيا 
كرده بود, آن روز ظهور مى كند و شايد يكى از لطائف (الْيومَ نَحِْمْ عَلى أَفْواهِهمْ ) 4800 اين باشد. يكك وقت است كه دهان رأ 
م ذووكلة آنا كدوقت امك كد اميا عب تو تر انل شرف يرنه 1ن كداند كم و لد مللكانة انيه اكه ولو از ارس 
دهان باشد. جرا (تكلمنا أَنِديهعٍ وَتنهد أتعلهن)؟ () براى اينكه تمام اعضا و جوارح تابع آن ملكات نفسائيه است. اكر اين 
تحليل روشن شدء معلوم مى شود كه اككر كسى يكك ١لا‏ إِلَهَ إَِا الله با اخلاص بكويد معلوم مى شود كه در دنيا موحد خالص 
بود» جنين آدمى آن وقت يقيناً وارد بهشت مى شود؛ اين مى شود حساب دو دوتا جهارتاء براى اينكه موود يقيناً بهشت مى 
روني كر عسي نر قدي افص بكريلة 107 21 ]5 لدوم دري وليه يادرووس ابيا الك عه كس فى لانن بكري وكيا 
كناندى شوه كفت حون زنان .در اعبار سانسة» زباك دز اغثار عقده و خاق وحرض عدت عن ماك ابق زباق راغا 
ومرك راسي كر ربعيل« مكيار اح ماود و ايعان كدر ديا ضير مياد كر متيام و عاد ها بيقلصا تريرو ان 
ووز ابن ناث كوباعن شود و من كويد الآ إِلهَ إل اللههه آن وقت درب بهشت باز است. همين يكك لإ إل الها مر روايات 
كتاب شريف توحيد مرحوم صدوق (رضوان لله عليه) را ملاحظه بفرما يبد كه اككر كسى يك دانه لاإ الله لا كويد 
وام ري ا الي ا ري ير 
فى (قل )نظ روا كقيدمها اك جيسه خالض نوف فيا اهل + بهشتيم؛ اما حالا عقيده ما خالص هست يا نه؟ آيه اى كه فرمود: 
ل ا يي لي ا 
داريم و خيلى از جيزهاى ديكر را هم قبول داريم. ممكن است كسى از جهنم بترسد و اتَحَؤفاً مِنّ اناري 10 عبادت كند؛ اما 
موود استء براى اينكه او از هيج جيز نمى ترسد و فقط از جهنم خدا مى ترسدء اين شخص واقعاً موحد و اهل بهشت است, 
جرا؟ درست است درجه ايمان او كم است؛ ولى يقيناً اهل بهشت استء جون فقط از جهنم مى ترسد وازاين و آن كه نمى 
ترسدمٌ اما از زيد هم بترسدء از عمرو هم بترسدء از اين هم بترسدء از اعتبار بانكش هم بترسدء از مقامش هم بترسد و از جهنم 
هم بترسدء اين ديكر (ما جَعَلَ الله ِرَجُلٍ مِنْ قَلِْيِنِ فى جَوْفِهِ). () انسان كه از دو جيز مى ترسدء در حقيقت مشرك است. 
جون از آن شىء مى ترسدء بعضى از احكام را تركك مى كندمٌْ جون از جهنم مى ترسدء بعضى از احكام را انجام مى دهد كه 
اين مى كو مش ركف ذو ابعجا فرمودة (مائؤين اكتدقع بالله إلا هع اتش ركون )دو شوق بهشت هم همين طور انبت: كاه 


براى اينكه يكك اتومبيل جايزه ببرد» جهار مورد خلاف هم انجام مى دهد؛ كاهى براى اينكه بهشت برودء جهار مورد اطاعت 


ص: /ا 1١‏ 


-١ 
ط اسلامى.‎ 4١ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جلى ص‎ -" 
يس /سوره 072 آيه80.‎ 

؟- يس /سوره 2*2 آيهه2. 

ه- التوحيدء الشيخ الصدوق؛ ص ."١‏ 

8- يوس ف/سوره؟217 آيه8١٠.‏ 

1- الامالى» الشيخ الصدوق؛ ص .4١‏ 

8- احزاب /سوره 7# آيهع. 


ما بايد در «خوف) موخدد باشيم؛ در محبت و«رجا) مودد باشيمء اين حداقل است؛ اما در اصل ذات مولرلى بودن نصيب 
اوحدى از موحدان است آن كسى كه بفرمايد: «لا حََؤْفاً مِنَ النّارِ و شَّوْقاً إلى الْجَنّهِ )١(‏ - به تعبير سيدنا الاستاد مرحوم علامه 
اول كسى كه در ولايت و راه ولايت را باز كردمٌ در امت و نه در اسلام؛ در اسلام اولين حرف را وجود مباركك ييغمبر(صلى 
لله عليه و آله و سلم) مى زند؛ اما در بين امت اولين حرف را وجود مباركك حضرت امير مى زند. اصرار ايشان در غالب نوشته 
هاى ايشان اين است كه اول كسى كه درب ولايت و راه ولايت را باز كردء على بن ابى طالب است. (؟) اككر كسى بخواهد؛ 
«ولي الله) شود كه ا١ححَؤفاً‏ مِنَ انار يا اشَوْقا إِلَى الْجَنَّها عبادت تعن كدان كد يكنا 7 عبادت مى كند. اول كسى كه در امت 
اماي ابن جرت زهو روف ابن شرق اسطاف وغول كره على بع انى طالب يوةة جالاد يعدا افيه فيك قروووته و بهذا 
شاكردانشان كفتند. 


اولين حرف در اسلام را وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مى زند؛ اما در بين امت اسلامى اول كسى كه راه 
ولى «ولي الله) لمقي كس كدت ا الْجَنَّها غباقت :فى كندة يقيتاً امل بهشت است؛ ولى «وليّ الله) نيست. آن كسى كه «لا 


غوفا و لأكوقاً بل ا شاو شكرا شيعادت دن كننه ابن نولك اشن اسك 


١6/8 ص:‎ 


.5/ شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج215 ص‎ -١ 
.105 الميزان 2 تفسيرالقرآن» العلامه الطباطبائى» ج12 ص‎ -7 


اول كسى كه اين خطوط سه كانه را بيان كرده و خودش هم راه افتاده و عدّه اى را هم به دنبال خود حركت داد. وجود 
مباركك حضرت امير بود. يس فرق است بين كسى كه فقط از ترس جهنم كار مى كند, در حالى كه او موتحد است و بهشت 
مى رود يا فقط شوق بهشت دارد كه اين شخص هم به بهشت مى رود و سخنان بعضى از بزركان كه كفتند عبادت اينها باطل 
استء اين مورد قبول نيست؛ اما اكر كسى بككويد ازفلان جيز مى ترسمء از بهشت و جهنم هم مى ترسم؛ به فلان جيز دل بستم 
و بهشت راهم دوست دارمء اين شخص در «خوف» و «شوق)» موحد نيست. 

آيه نورائى سوره0] مباركه] «احزاف]: را مللحظه بفرمايبد» ابن آبه يكك كوشه را ذكر كرده تا كوشه هاى ديكر آن مشخص 
شود مى فرمايد: (الّذِينَ يلْقُونَ رسالات الله), يكك: (وَ يَحْقَوتَة), دو: (وَ لا يَحْمَوْنَ أع دا إلا اللة), سه؛ (1) مبلغان الهى اين 
طور هستندء حالا مبلغان الهى در درجه اولى انبيا و اوليا و ائمه(عليهم السلام) مى باشند و بعد هم شما آقايان؛ يعنى علما و 
شاكردان اينها هستيد. فرمود اينها در ترس موتدد هستند؛ اكر كسى در ترس موحد بود؛ از غير جهنم كه نمى ترسد. من مى 
ترسم كه فلان كار انجام شود جهار معصيت انجام مى دهدء براى اينكه مى ترسم به من اعتراض كنند, او در «خوف» مشركك 
مى شود قهراً در «رجاء؛ هم مشرك مى شود؛ جنين آدمى مصداق (ما يؤِْنٌ أكثْرْهُمْ بالل إلا وَ هُمْ مُشْرِكُونَ) است. آن وقت 
قرآن كريم و همجنين بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) ما را به جهار مرحله آشنا كردند: 


١ ص:‎ 


أت احوات فول اق 


مرحله اول اين است كه كار ما كار صالحى باشد و معصيت نباشد كه اين جزء (وغبلوا القالغات) 3خ اسك وان عدافل و 
كت كار اسع 


مرحله دوم كفتند حال كه كارهاى شما خوب شد, خودتان هم آدم خوبى باشيد. ممكن است كار آدم خوب باشد؛ ولى 
كوهر ذات هنوز صالح نشده باشد و يكك وقت خداى ناكرده ممكن است كه بركردد؛ مثلا تا حال خلاف نكرده, اما جون 
كوهر او صالح نيست» ممكن است كه بركردد؛ لذا فاصله فراوانى بين آن طايفه از آيات كه فرمود: (وَ عَمِلُوا الصَّالَِات) و آن 
لايقدعى لرمانه قهز اريمك ري قالح ) كقزابيف 1 يف1 | رلفكضة القزالسية اترالدونارو اا عازه وسح رياه 
حضرت ابراهيم دارد: (وَ إِنَّهُ فى ألآخِرَهِ لَمِنَ الصَالِحِينَ). (؟) ممكن است كسى تا يايان عمر معصيت نكرده باشد و كارهاى 
صالح انجام داده باشد؛ ولى ممكن است كه بركردد» جون جزء صالحين كه نشدء جزء (وَ حَمِلُوا الصَّالِكات) بود؛ ولى اكر 
جزء «الصالحين» شد كه قرآن امضا كرده باشد» درباره خيلى از انبيا دارد كه (كل مِنَّ الصَالِحِينَ )ْ (؟) يعنى ديكر كوهر ذاتش 


تأمين شده ساد 


اما بالا-تر از مرحله ١ض‏ للاح», مرحله اخلا-ص است. اخلاص در عمل با عمل صالح هماهنكك استء جون اكر كسى ريايى يا 
«سمعه)اى كار كرده باشدو ديكر عمل او صالح نيست. اخلا-ءص در عمل در همان رديف عمل صالح تأمين مى شود؛ اما 
اخلاص كوهر ذات» نه اينكه آدم خوبى استء اصللا خود را به حساب نمى آورد كه اين مى شود مقام فنا. صالح, آدم خوبى 
است. خودش را نككاه مى كندء به خود توجه دارد به مقام فنا نرسيده است و خود را از وابستكى به غير خدا حفظ كرده است؛ 


اما كسى كه جزء مخلصين است خود را نمى بيند» اين همان است كه كفتند: 
ص: ١6٠١‏ 


١‏ - بقره /سوره "2 آيهه؟. 
؟"- آل عمران اسوره"” آبه؟1١1.‏ 
بوك بقره /سوره 2١‏ آبه 3١‏ 1. 


ع انعام سو ره © آيهة6. 


رسد آدمى به جايى كه به جز خدا نبيند #** بنككر كه نا جه حد است مكان آدميت )١(‏ 


اين مراحل عمل صالحء عنصر صالح و شخص مخلصء سه طايفه از آيات است كه آنها را مشخص مى كندء جون اخلاص 
عمل هم مى توائد به عمل صالح بركردد. 


مرحله جهارم كسانى هستند كه خود را نديدند و به مسئله توحيد يرداختند كه درباره خدا «مخلصاً» فكر كنند. 


بيان نورانى حضرت امير است در خطبه اول نهج البلاغه كه كمال معرفت, تصديق و اخلاص اوست: «وَ كمال الْإِخُلَاص لَهُ َف 
الصَّفَاتِ عَنْهاةِ صفت زائد را نفى كند و نككويد خدا «عليم» است به علمى كه بسيارى از اهل سنّت مبتلا هستند؛ «عليم») است 


«بعلم)؛ «حئ) است «بحيات)؛ «قدير) است «بقدره) كه قدرت, علم و حيات را زائد بر ذات بدانند. 


دو برهان وجود مبارك حضرت در همان خطبه اول - در ساير خطبه ها هم هست؛ مخصوصاً در خطبه اول - اقامه مى كند و 
قراخ عر كال الاختاضي له انه الققاك كلها راتكه سدو نز باقه | معطب ومت دان يماك اسح قرسه 
كمال اخلاص اين است كه خخدا را وصف نكنى؛ در حالى كه تمام خطبه كه وصف نخداست! جطور ١كمَالَ‏ الْإِخْلّاص لَهُ نَفْىْ 
الشقاك عنة؟ شرك دو برهان در هماة حظه اقامذ من عند كه روش ع لد .مظرو فى طيقات زاقده اننظ 'فرمردة 1 كفال 
لاص ل تف اصَقَاتٍ عن جرا؟ ولِقَهاده حص أنّهَا عو موصو و شَهَاه كل ضوف أله افيه اين دو برهان 
است و دو حد وسط كه مى فرمايد هر وصفى شهادت مى دهد كه من غير موصوف هستم. كدام وصف شهادت مى دهد كه 
من غير موصوف هستم؟ آن صفتى كه زائد بر ذات باشد شهادت مى دهد؛ آن صفتى كه عين ذات است كه جنين شهادتى 
نمى دهد. كدام موصوف شهادت مى دهد كه من غير از وصف مى باشم؟ آن موصوفى كه ببيند اين صفت از خارج آمده 
الِدَّهَادهِ كَل مِدَهَهِ أَنّهَا غَِرُ الْمَؤْصُوفٍ»» اين يكك برهان؛ (وَ شَهَادَهِ كل مَوْصَوفٍ أنه غَيْرُ الصَّفَداء اين برهان دوم؛ دو برهان در 
اين جاستء تعدّد برهان به وسيله تعدّد اكبر و اصغر نيستء بلكه به وسيله تعدّد حدود وسطا است؛ اكر حدٌ وسط متعدد بود 
برهان متعدد است» جون حرف اول و اساسى برهان را حدّ وسط مى زند؛ اككر دو حدّ وسط بود معلوم مى شود كه دو دليل 
است. فرمود هر صفتى شهادت مى دهد كه غير موصوف است, كدام صفت شهادت مى دهد كه غير موصوف است؟ صفت 
زائد شهادت مى دهد. هر موصوفى شهادت مى دهد كه غير صفت استء كدام موصوف شهادت مى دهد؟ آن موصوفى كه 
صفت اش زائد بر آن باشد. يس كمال اخلاص در اين است كه صفات زائده را ما نفى كنيم» آن هم شود وحدت محض و ما 


هم شويم فانى؛ انسان فانى نابود نمى شود» جون نابودى نقص استء بلكه خود را نمى بيند: 


١0١ ص:‎ 


تا فضل و عقل بينى بى معرفت نشينى *« 2 #* يكك نككته ات بككويم خود را مبين كه رستى )١(‏ 


تنها مشكل ماو تنها دشمن ما خود ما هستيم» هيج كسى در عالم با ما كار ندارد. شما بدترين مار سمى را ديديد در هند و 
مانند هند كه عدّه اى آنها را بغل مى كذارند و در آغوش هم با هم مى خوابند. خيلى ها را ديديد كه جهل - ينجاه عقرب را 
فرسر و عورتشان كادي دازند نا مازهن شود كان اهل نا عقرب سن شود كتان" امد اما با انق نفس وغروو نم شود 
كنار آمد. اين نفس و غرور تا آبروى ما را نبرد رها نمى كندء ما با جنين جيزى روبه رو هستيم. جه اين رسانه ها و جه غير 
رسانه ها نشان دادند كه بعضى از بجه ها و بعضى از بز كسال ها اين مار سمى كه با يكك اشاره آدم را از يا در مى آورندء 
اينها را كنارشان مى كذارند و مى خوابند, اينها با آدم دوست مى شود. كم نبودند افرادى كه جندين مار و عقرب سر و 
صورتشان و در بدنشان بوده» مى شود با مار و عقرب كنار آمد؛ اما با اين غرور و خودخواهى؟! جنابعالى برتريد بايد بالا 
بنشينيد» من بالاترم بايد اين جا بنشينمء اين از هر مار و عقربى بدتر است. هر جا در شهرء غير شهر و روستا اختلافى هست - 
اختلااف يك سمى است - به واسطه همين است؛ من اين كار را بايد بكنمء جرا او اين كار را كرد؟ من بايد جلو بيفتم! 
اينكهو جود مباركك حضرت فرمود: ١‏ لق غذ كه انوي الى عه لتوكن لل سمي امدق كه فرعن داف ره مشتن عنين 
نفس است. همين حرف هاى لطيف را در بعضى از بيانات سعدى در كلستان اشاره كرده است. اكر نبود اين حرف هاى اهل 
بيت(عليهم السلام) - ما در ايران شعرا داشتيم» ادبا داشتيم - جرا اين حرف هاى لطيف قبل از اسلام در ايران نبود؟ بالأخره 
اينها ايرانى هستند و همه ما هم ايرانى هستيم؛ نه در شعراى ماء در ادباى ما و در فصحاى ما, هيج كدام نيامد. ايشان در كلستان 
كاي كه عر ا سوك ةا لرمودة ا تكس 2ك تنه كدر قوراف ادكه ردكي دتميل ف دي بارس كردم كاف سكاو 
ذازد خملهاعى كتده شما اكر يكف نكه كوشث بيش ال ببتدازيدة ابن عد دقيقه كد -مشفول غؤودن آن كرشت انيت شمارا 
رها مى كندء ولو ينج دقيقه؛ اما اكر اين نّفس به انسان كفت كه فلان نامحرم را ناه كن! نككاه كردء اين يكك قدم جلوتر آمد. 
اين سكك اين يكك لقمه را تا ينج شش دقيقه بخورد يارس نمى كند و كارى به آدم ندارد و آدم مى تواند رد شود؛ اما اين 
يكك قدم جلوتر مى آيد. حرف سعدى اب بق است كه شما يكك تكه كه بيبش سكك بينداؤى اين تا مشغول خوردن اين يكك نكةه 
كوشت است, شما را رها مى كند؛ اما اين نفس مى كويد كه برتر از او هستم و بايد بالا بنشينم؛ وقتى بالا نشستى يكك قدم اين 
علوكر مده ارج حت كه مى فزنابية يد فيج وج صلع بدي ست «أغد ىعد كار كرف كدى و رخال بانما كاري قداره: 
الآن اين هفتاد ميليونى كه در مملكت هستند» هر كسى دشمن درونى خود را اصلاح كند مى شود بهشت. اين روايات نورانى 
را در امالى نقل كرد در حدود 18 روايت است كه بسيارى از اينها همان روايات مشهور هستند؛ مانند أن مَدِيئُ للم و ا 

يَايْهَا () كه جزء مشهورهاست؛ اما يكى دو روايت آن مشهور نيست. اوراص برعو دوف رصراد العليدا در 
امالى نقل كرد اين است كه حضرت فرمود: آنا يي الحكمو جع الجنة او ألك فاعك باز »» كلمن در بشع تودر 
بهشتى, نه اينكه بعدها مى رويم به بهشت] الآن در بهشتيم. در واقع اكر كسى اين دشمن درونى را رفع كند در بهشت است و 
در خاطرش وسوسه نمى كند كه جرا فلان كس جلوتر رفته» جرا من اين طور رفتم, من در عالم دارم زند كى مى كنم» كسى 
من را آفريده و كفته اين كار را انجام بده» من هم انجام مى دهمء جون با او حساب و كتاب دارم. مككر مسئول ديككران منم؟ 
مككر همه دنيا براى من خلق شد؟ مككر بهتراز من نيستند؟ من همين هستم! بنابراين ما يكك دشمن داريم و آن غرور و 


خودخواهى اعة: 


ص: ه١١‏ 


-١ 
.790 عده الداعى» ابن فهدالحلى»؛ ص‎ -١ 
.5"6 الامالى» الشيخ الصدوق. ص‎ -٠ 
.57١ ؟- الامالى» الشيخ الصدوق. ص‎ 


اميدواريم خدا همه ما را در سايه لطف خود نجات بدهد! 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


مرحوم محقق در متن شرايع (1) فرموده بودند كه ربا با دو عنصر محورى حرام است؛ يعنى اتحاد جنس و «مكيل و موزون) 
بودن. مستحضريد كه تلاش و كوشش بسيارى از بزركان مخصوصاً مرحوم شيخ (رضوان الله عليهم) اين بود كه بسيارى از 
فنناقل افقو برا مدضورك تاعدة فقوي قر ياوزقة» لذااكر كسى نا كناب مكاسب الى قتع در مناناات ماحت لظر 
خواهد بود. در خيلى از موارد تلاش و كوشش مرحوم شيخ اين بود كه مسئله فقهى را به صورت قاعده فقهى دربياورد؛ لذا در 
جريان بيع فضولى و مانند آن مسئله را از بيع بالاتر بردند كه ساير عقود هم همين طور است؛ جريان ربا هم همين طور است و 
اين طور نيست كه حالاا ربا در بيع حرام باشد يا در «مزارعه)» «مضاريها» «مساقات»» «مغارسه) و مانند اينها حلال باشد يا حتى 
در «صلح) حلالل باشدمٌ اين را بردند طورى كه «فى كل عقد من العقود المعامليه», ربا حرام است» يس با اين دو عنصر ربا 
هست: يكى اتحاد جنس و ديكرى هم «مكيل و موزون) بودن. 


ص: ع1 


-١ 
.199 شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ 7 


عبارت ايشان در شرايع مشكل ساز استء براى اينكه فرمود: معيار, «مكيل و موزون» بودن در عصر صاحب شريعت است؛ 
يعنى عصر ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) نه در «مصر اوء بلكه در عصر او؛ (() يعنى در آن تاريخ ودر هر جاى روى 
زمين, شيئى «مكيل و موزون» بود. آن شىء ربوى است. در المختصر النافع كه متن رياض است, آن جا عبارت «بعاده الشرع) 
را ندارد» البته اين نشان آن نيست كه ايشان تجديد نظر كردندء براى اينكه مختصر النافع, مختصر شرايع است» ممكن است اين 
قيد را نياورده باشد؛ ولى در المختصر النافع كه رياض شرح آن استء اين قيد نيست. مرحوم آقاى خوانسارى(رضوان الله عليه) 
هم المختصر النافع را كه شرح كرده به نام جامع المدارك, آن جا هم سخن از رجوع به عصر صاحب شرع نيست؛ ولى مرحوم 
علامه در تحرير همين عبارت مرحوم محقق را دارد كه مرجع در تشخيص «مكيل و موزون» بودن» عصر شريعت است؛ (1) اين 
مطلب همان طور كه ملاحظه فرموديد هيج صبغه علمى و هيج وجهى ندارد» براى اينكه ظاهر هر دليلى به نحو «قضيه حقيقيه) 
است؛ يعنى حكم دائر مدار آن موضوع است «الى يوم القيامه»» نه آن موضوعى كه در آن سرزمين است يا آن موضوعى كه 
در آن مقطع تاريخى است. يكك وقت است «قضيه شخصيه) است كه يكك موضوع شخصى را شارع مقدس معيار قرار مى دهد؛ 


مثل اينكه سرزمين «عرفات» را موقف قرار داده» سرزمين «مشعر» را موقف قرار داده» سرزمين «منا» را مبيت قرار داده. اينها 


«قضاياى شخصيه) هست و روشن است؛ يعنى يكك شخص معين است كه موضوع حكم استء كرجه افعال مردم «الى يوم 
القيامه)به نحو «قضيه حقيقيه) است؛ بيتوته به نحو «قضيه حقيقيه) است؛ وقوف به نحو «قضيه حقيقيه) است,» جه در «مشعرا»ء جه 
در «عرفات» و مانند آن؛ بيتوته» وقوف و مانند اينها «قضاياى حقيقيه» است كه «الى يوم القيامه» فعل كلت است؛ اما موقف و 


مبيت, «قضيه شخصيه) است؛ يعنى جاى معينى را شارع مقدس فرمود كه اين جا بايد توقف كنىء البته اينها دليل خاص دارد. 


١606 ص:‎ 


١-فقه(‏ 0009 دفترتبليغات اسلامى قم ج ١‏ ص .١‏ 
؟- تحرير الأحكام؛ العلامه الحلى؛ ج 7 ص 04" و .81١‏ 


در جريان «لبنه» و خشت - طبق شواهدى كه داشتيم - آن جا هم مشخص بود كه در روايات آمده است: فاصله بين «مسجدا 
نمازكزار و «موقف» نمازكزار به مقدار «لبنه» باشد؛ )١(‏ خشت در آن عصر زياد بود و قطر خشت ها هم يكسان نبود؛ اما خشت 
مدينه اين طور بود كه جهار انككشت بسته بود كه بعد هم با روايتى تطبيق كردند و فتند: ريع أَصَابِعَ مَضْمُومَات)؛ (5) اما اين 
جاها جه 3ل دازو ورا ارك عار نكن او و1311 وود ار عضن 1 #اسقيرق ك4 رك شم نخدي ارده يرن لكل ذا 
صدق عليه أنه مكيل أو موزون الى يوم القيامه»» اين عنصر ربوى است. 


مطلب ديكر آن است كه تاكنون از «قضيه خارجيه) سخن كفته مى شد كه مرحوم محقق به روال «قضيه خارجيه) دارند سخن 
مى كويند؛ اما اين «قضيه خارجيه) راجع به عنوان «مكيل و موزون» بودن استء نه عنوان ربا. بيان مطلب اين است كه يكك 
وقت مى كوييم اين قضيه؛ «قضيه خارجيه) است و «قضيه خارجيه)/ يعنى حكم براى افراد موضوع «محقق الوقوع فى الخارج» 
است و تمام مى شود؛ مثل ١كل‏ من فى العسكر قتل»» 00 [5] كسى كه در ميدان جبهه بود. شهيد شد, اين «قضيه خارجيه) 
است و ديكر آينده را شامل نمى شود. اين جا كه كفته شد اين به نحو «قضيه خارجيه) است؛ يعنى تشخيص «مكيل و موزون"» 
بودن به لحاظ ظرف خارج است؛ اما همين شىء كه به لحاظ ظرف خارج, «مكيل و موزون» شناخته شدء «الى يوم القيامه) 
ربوى است كه ضلع دوم آن به نحو «قضيه حقيقيه) است و نظير «كل من فى العسكر قتل) نيست. 


ص: ١68‏ 
-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج*؛ ص ”70 ط اسلامى. 


7 عروه الوثقى» السيدمحمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج 3 ص 00#. 


بوك فوائدالاصول. محمد حسين نائينى» ج 3 ص .١ 7/١‏ 


«قضيه خارجيه) نظير اين است كه وجود مباركك حضرت دستور مى دهد, هر كس در مدينه است نأيد خنز جدكك اخل شر كت 
كندمْ اين «قضيه خارجيه) است؛ به تكك تكك افراد كه نمى كويدء بلكه مى كويد هر مكلفى بايد شركت كند. در جريان غزوه 
تبوك اين طور است كه مى كويد هر كس تخلمف كرد ملعون است يا هر كس تخلف كرد كذا و كذا؛ اين يكك «قضيه 
خارجيه) است كه حكم روى «المكلف» خارجى رفته و بعد از اينكه اين غزوه و اين جنكك كه تمام شد, اين قضيه هم ديكر 
مصداق ندارد يا كسانى هم كه در آن صحنه بودند مى كويند «كل من فى العسكر قتل» كه اين تمام شد؛ اين را مى كويند 
«قضيه خارجيه)». اما در اين جا كه كفته شد «قضيه خارجيه)؛ يعنى تشخيصه(ما هو المكيل», تشخيص «ما هو الموزون» به لحاظ 
«قضيه خارجيه) است؛ يعنى آنجه در عصر حضرت. نه در «مصر) حضرت؛ آنجه در زمان وجود حضرت «مكيل و موزون)» بود 
«الى يوم القيامه» ربوى است؟ اين ضلع دومش كه ربوى بودن استء به نحو «قضيه حقيقيه) است؛ اما جه جيزى «مكيل و 
موزون» استء اين به لحاظ «قضيه خارجيه)» است كه اين حرف صحيحى نيست و حرف صحيح اين است كه «كل ما صدق 
عليه أنه مكيل أو موزون الى يوم القيامه فهو ربوى الى يوم القيامه) اين «الى يوم القيامه» هم براى موضوع و هم براى ثبوت 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) براى اينكه متن محقق را تا آن جايى كه ممكن است توجيه كنند» كاهى به استصحاب 
تمسكك كرده اند» كاهى به استصحاب قهقرايى تمسكك كرده اند (1) كه همه اينها يكك رنج غير لازم است. نظم طبيعى بحث 
كتوق ابى نشد يكك وها أضول اليه ذارينم ك رمه الشكم يجامكاء حر ستك سد البتكو لاصو الزلنه اين بورد (أخل الله 
الع ): (0 (تجارَهٌ عَنْ تَراض) لاو (أَوْقُوا بالْعُقَودٍ ): (5) دوه يكك سلسله نصوصى در خصوص ربا وارد شده است كه سه 
طايفه بود و معيار اينها مشخص بود؛ يكك طايفه مصاديق را ذكر مى كرد و مى فرمود كه خريد وفروش يكك كوسفند دو 
كوسفند عيب ندارد» (2) يكك يارجه به دو يارجه عيب ندارد (2) كه از اين موارد ضابطه اى به دست نمى آمد؛ در طايفه دوم 
ضابطه به دست مى آمدء اما يكك جانبه بود؛ مى فرمود: در «معدود) ربا نيست؛ در «ممسوح)» ربا نيست؛ در آن جا كه با 
مساحت و با متر و «ذرع», خريد و فروش مى شود ربا نيست؛ با شمارش و عدد خريد و فروش مى شود ربا نيست. طايفه ثالثه 
هم به صورت «(موجبه) وهم صورت «سالبه» ضابطه به دست مى آمدء مى فرمايد: (لَما إكرة اليا لا فِيمَا يُكالُ أؤثو 21 
[1 ]كه به صورت شفاف, دو قضيه «موجبه) و «سالبه» از آن به دست مى آيد؛ يعنى كالايى كه در معاملات, «كيل) و وزن در 
آن نيستء ربوى نيست؛ كالايى كه معامله در آن با «كيل» و وزن استء ربوى است. اين يكك ضابطه شفاف دو جانبه ايجابى و 
سلبى دارد كه آن اصول اوليه را تخصيص يا تقييد مى زند اين درست است. اكر ما اين راه را رفتيم ديكر به آن «عقبه 
كئوداى كه مرحوم صاحب جواهر تبعاً لمحقق مبتلا شدند» مبتلا نمى شويم. 


١01/ ص:‎ 


."216 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص‎ -١ 
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ع مائده /اسوره 6 ايه .١‏ 


ه- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 187 و 2187 أبواب الرباء باب18. ح 7 ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 2127 أبواب الرباء باب18. ح0 ط آل البيت. 
/- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 2177 أبواب الرباء باب2, ح 7 ط آل البيت. 


مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند كه معيار «مكيل و موزون» بودن عصر ييغمبر( صلى الله عليه و آله و سلم) است, بعد 
فرمودند اكر ما دسترسى نداشتيم به اينكه ببينيم فلان كالا در عصر بيغمبر جه بود. ما در جريان عصر بيغمبر(صلى الله عليه و 
آله وسلم) مسئله جو و كندم واينها را فهميديم؛ اما برخى از حبوبات مانند ماش» عدس و لوبيا براى ما روشن نشد كه اينها 
«مكيل» هستند يا «موزون) مى باشندء جه كار كنيم؟ مرحوم صاحب جواهر فرمود: اكر عصر حضرت روشن نشدء مشهور بين 
الاصحاب اين است كه (نه مشهور اين طور كفتند» مشهور كه حرف نمى زند. يكك وقت انسان مى كويد جمهور اين طور 
كفتند و يكك وقت مى كويد: «المشهور بين الاصحاب هو كذاء. وكرنه مشهور اين طور كفتند, اشتباه است.) هر كسى به قانون 
شهر خود مراجعه مى كندء اكر قانون اين بلاسد يكسان بود كه حرفى در آن نيست؛ اما اكر يكسان نبود هر كسى به بلد خود 
مراجعه مى كند. (١)اكر‏ در يكك بلد دو تا حكم بود؛ يعنى هم با «كيل» و وزن مى فروختند, هم با شمارش و متروهم 
«جزافاً»؛ يعنى «مشاهدةً» بود» آيا حكم ربا مقدم است يا حكم «مكيل و موزون)؟ برخى ها فتوا دادند كه اكر تساوى بود؛ يعنى 
در اين شهر نيمى از مردم اين كالا- را با «كيل» و وزن معامله مى كردند و نيمى از مردم شهر اين كالا را «جزافاً» و «عدًاً» و 
«ذرعاً) و مانند آن معامله مى كردند؛ «غلب جانب الحرمه» كه جانب حرمت مقدم است. آنجه كه از مرحوم مفيد نقل شد اين 
است كه اكر يكى از دو طرف رجحان داشت؛ يعنى اكثرى آن طرف بود, شصت يا هفتاد درصد اين طرف بود؛ اين حكم 
«لا-زم الا-جراء» است و «عند التساوى غلّب جانب الحرمه». (5) بخشى از اينها را محقق در متن شرايع اشاره كردند و بخش 
مبسوطى را مرحوم صاحب جواهر فرمودند. حرف اين است كه اكر معيار «كيل» و وزن. عصر صاحب شريعت استء ما اكّر 
عصر صاحب شريعت را شكك كرديم و ندانستيم» بايد به آن اصول اوليه مراجعه كنيم؛ تأسيس اصول اوليه در هر مسئله فقهى 
براى همين جهت استء «بكل بلد), براى جه؟! «تغليب» جانب حرمت على الجانب الجواز), براى جه؟! اكر معيار حرمت, 
«مكيل و موزون» بودن عصر حضرت است و ما هم دسترسى نداريم به اينكه عصر حضرت جه بود» يكك مقدار را مى دانيم و 
يكك مقدار از آن را نمى دانيم» مرجع در اين كونه از موارد آن اصول اوليه است و اصلا تأسيس اصول اوليه براى همين جهت 
است كه «عند الشككث» به آنها مراجعه كنيم. 


١08 ص:‎ 
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برسش: ؟ياسخ: عموم لفظى باشد كه داريم؛ مثل (أَوْهُوا بِالْعْقُودِ) و مانند آن كه هيج اطلاق هم كه باشد, با مقدمات ما تثبيت 
شده است و يكك دليل منفصل هم هستء دليل متصل كه نيست. ما با دليل منفصل تخصيص يا تقييد زديم؛ (أخل الله الْبيعَ) را 
تخصيص زديم» (أؤفوا بالعٌُقودِ) را تخصيص زديمء (تِجارَة عَنْ تراض) را تخصيص زديم و كفتيم اكر «ثمن و مثمن) يكك 
جنس بودند و «مكيل و موزون)» بودند» اين بكر ستول «أحل)» «اوفوا» و مانند اينها نيست و معيار اين «مكيل و موزون)» بودن 
هم عصر حضرت استء ما هم عصر حضرت را احراز نكرديم؛ شبهه مصداقيه خاص استء آن هم خاص منفصل؛ جرا نتوانيم 


يرسش: ... با اهميتى كه ربا دارد؟ 


ياسخ: بلهه شارع مقدس هم آن را محترم شمرده و هم اين را محترم شمرده است؛ يكك وقت است كسى احتياط مى كندء 
احتياط در عمل, طريق نجات است كه يكك مسئله است؛ اما يكك وقت معناى اينكه يكك فقيه و يكك مرجع احتياط مى كند و 
مى كويد احوط اين است؛ يعنى به مسئله نرسيدم. اينكه در موارد احتياط مقلدد مى تواند به ديكرى مراجعه كندء براى اينكه 
مرجع او فتوا ندارد» احتياط كه فتوا نيست. يكك وقت است كه فتوا به احتياط مى دهد؛ مثل اطراف علم اجمالى؛ آن جا جا 
براى رجوع به غير نيست»؛ آن جا فتواست؛ در اطراف علم اجمالى بايد احتياط كرد, اينكه احتياط نيست»ء اين فتواست. يكك 
وقلع ابيك كه فاط تن كده وعى كرر نان اده تكن نيكم الحوظ أرق اسك ا حاط كو كتين مالفا كفت سد 
اين است؛ يعنى من به جايى نرسيدم» خودم احتياط مى كنم و براى شما هم كه احتياط طريق نجات استء مى توانيد احتياط 
كنيد لذا همان فقي مانثد فقهائ:ديكر دن كتات :ها خود كفعيل كه اكر رجا فقيه و فرجعئ الحصباط كرد مقلد مى توائل 
به ديكرى مراجعه كندء سرّش اين است كه در آن جا فقيه فتوا ندارد. يكك وقت است احتياط مى كند و احتياط هميشه طريق 
نجات است؛ اما يكك وقت مى خواهد احتياط كند و مشكلى در جامعه ايجاد كند» وضع اقتصادى را به هم بزند» اين جا كه 


جايى براى احتياط نيستء بايد با مردم در مسائل اقتصادى شفاف سخن كفت. 


١04 ص:‎ 


اكر معيار «مكيل و موزون"» بودن عصر حضرت است وو اين روشن نشد كه فلان كالا در عصر حضرت «مكيل و موزون» است» 
يس شبهه مصداقيه است؛ وقتى شبهه مصداقيه خاص بود جرا شما نتوانيد به عام مراجعه كنيد؟! اكر خاصء» خاص متصل بود 
ممكن است شما بككوييد به او عنوان داده است. تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خود عام جايز نيستء تمسكك به خاص در 
شبهه مصداقيه خود خاص جايز نيست؛ اما تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص آن جا كه خاص منفصل است, جرا جايز 
نيست؟! اكر كفتند «اكرم العلماء»» اين عام است و به دليل منفصل كفتند «لا تكرم الفساق» كه اين هم خاص است؛ اكر كسى 
«مشكوك العالميه) بود» تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خود عام است و جايز نيست؟ ار كسى «مشكوكك الفسق) بود 
تمسكك به خاص در شبهه مصداقيه خود خاص جايز نيست و به «لا تكرم الفساق» نمى شود مراجعه كرد؛ اما اكر كسى 
١مشكوكك‏ الفسق» و شبهه مصداقيه خاص بودء جرا به «اكرم العلماء» نتوانيم تمسكك كنيم؟! «اكرم العلماء» در روزى كه صادر 
شد, سه فرد و مصداق شفاف قطعى داشت: آن كسى كه عالم و عادل است» يقيناً مصداق «اكرم العلماء» است؛ آن كسى كه 
عالم و فاسق است, يقيناً مصداق «اكرم العلماء» است؛ آن كسى كه عالم است و «مشكوك العدل و الفسق» است, يقيناً مصداق 
«اكرم العلماء) است» جون فرمود: «اكرم العلماء»» يس «العلماء» سه مصداق رابه نحو شفاف كرفت. حالا افرادى كه «مقطوع 
الفسق» هستند, به وسيله «لا تكرم الفساق» خارج شدند؛ اما آن كسى كه «مشكوكك الفسق» استء اين «مشكوكك الفسق) شبهه 
مصداقيه خاص استء اما شبهه مصداقيه عام كه نيست» يقينا عام اين را در بر كرفته است. وقتى فرمود: «اكرم العلماء»» اين 
الغلماء ته فد يفيت شناف :ذارة تكى 31 51 اسه كانه حبق «تشكر كف القسيق) اسن كه /الفاسق):و] يفنا وير كرقه 
است. جه رسد به «مشكوكك الفسق). 


١6 ص:‎ 


برسش:؟ياسخ: اين كونه از قضايا قضاياى حقيقيه است و اكر شبهه خاص متّصل بودء ممكن است كسى بكنُويد كه جون 
فرمود: «اكرم العلماء الا الفساق» يا «اكرم العالم غير الفاسق»» جون متصل است ممكن است به او عنوان دهد؛ يعنى آن كسى كه 
محور حكم است «العالم الذى لا يكون فاسقاً» است كه اين به شبهه مصداقيه خود عام برمى كردد و در آن جا جنين احتمالى 
هست؛ اما در مقام ما و امثال اين مقام كه مخض ص منفصل استء يكك دليل آمده كفته كه (أَحَلَّ الله البيع) و يكك دليل هم 
آمده كفته كه «لَا يَكونٌ الا إلا فِيمَا يكال َو يُورّنءء اين شبهه مصداقيه خاص است و شبهه مصداقيه عام نيست و عام - قبل از 


اينكه خاص بيايد - يقيناً اين را در بر كرفته استء بنابراين به آن اصل مراجعه مى كنيم. 


يرسش: «ما نحن فيه) با اين جا فرق مى كند! «ما نحن فيه) را اكر بخواهيم تطبيق دهيم جنين مى شود كه مولا فرمود: ١لا‏ تكرم 
الفساق0/ مثلا مى دانستم كه زيد فاسق است و او را اكرام هم نكردم, بعد از مدتى از فسق بيرون آمد حالا شكك مى كنم آيا 
«لا تكرم الفساق» را اجرا كنم يا «اكرم العلماء)؟ 


ياسخ: در آن جا آنهايى كه «مشكوك الفسق» هستند بدواً حدوثاً يا «مشكوك الفسق» مى باشند بقائء هر دو «على وزان واحد) 
مشمول اطلاقات اوليه است؛ يعنى (أَحَلٌ الله ابيع ), سه مصداق را به صورت يقين و شفاف در بر كرفته است] بيعى كه ربوى 
نيستء بيعى كه قطعاً ربوى است و بيعى كه «مشكوكك الرباه است كه هر سه را «على وزانٍ واحد» يقيناً در بر كرفته است؛ مثل 
«اكرم العلماء» كه اين «اكرم العلماء» سه مصداق را يقيناً به صورت شفاف در بر كرفته استمْ عالم عادل» عالم فاسق و عالم 
مشكوكك كه هر سه «على وزانٍ واحدا, مصداق «العلماء» هستند؛ شمول «اكرم العلماء» نسبت به اينها و اندراج اينها تحت آن 
عام «على وزانٍ واحد» يقينى استء آن وقت آن حكم خاص را نمى دانيم كه اين را در بر كرفته است يا نه» جون نمى دانيم 
اين را در بر كرفته» نمى دانيم اين از تحت عام بيرون رفته» جه شكك در حدوث و جه در حال بقا باشد, «اكرم العلماء) هر دو 


را «على وزان واحد) در بر كرفته است. 


١2١ ص:‎ 


يرسش: اككر از زير مجموعه «اكرم العلماء» قطعاً خارج شده؛ اكر بخواهد مجدّد بركردد, دليل خاص مى خواهد؟ 


ياسخ: يكك وقت است مى خواهيم استصحاب حكم خاص كنيم و درباره خود شخص استء اين در مسئله خيارات كذشت كه 
اكر عامى داشتيم» يكك؛ خاصى داشتيم» دو؛ اين خاص از تحت عام خارج شده است» سه؛ بعد در مقطع جهارم شكك كرديم 
كه آيااين حكم خاص را بايد بكوييم يا مشمول تحت عام استء اين جا بحث اين است كه آيا حكم خاص را استصحاب 
كنيم يا به اماره؛ يعنى حكم عام, تمسكك كنيم؟ اين براى آن مسثئله است. 


اما اين مسئله «اكرم العلماء» سه فرد را يقيناً در بر كرفته است: كسى كه يقيناً عادل است» مشمول است؛ كسى كه يقيناً فاسق 
استء مشمول است؛ كسى كه «مشكوكك العدل و الفسق» است هم مشمول استء جون «اكرم العلماء» هر سه را در بر كرفته آن 
مقدارى كه يقينى است «خرج بالدليل» و بقيه مشمول است. در مخصّص و مقتّد متصل, احياناً احتمال عنوان دادن مطرح استء 
براى ما كه در اين جا منفصل است. بنابراين اككر جيزى در عصر حضرت روشن بودء حكم آن روشن است؛ اما اكر جيزى در 
عصر حضرت روشن نبود؛ ما نمى دانيم كه در عصر حضرت فلان كالا «مكيل» يا «موزون» بود, مرجع اصول اوليه استء جه 
جيزى را مى خواهيد استصحاب كنيد؟! 


يرسش: ؟ياسخ: نه فرمود كه اين ببع حرام است؛ يعنى اين بيع را شارع امضا نكرده استء وكرنه بيع كه هستهء بيع كه حقيقت 
شرعيه ندارد؛ اكر جيزى حقيقت شرعيه داشته باشدء بله! اين بيع قبل از اسلام بود بعد از اسلام هستء بعد از اسلام هم در 
حوزه مسلمين هستء هم در حوزه غير مسلمين هست كه مى شود بيع» بيع بودنش كه هست؛ منتها صحت و بطلان, مشروع و 


غير مشروع بودن آن محور بحث است كه اين مقدار خارج شده است. 


١2 ص:‎ 


بنابراين ما ديكر مجبور نيستيم اين «عقبه كثود) و اين دور باطل را طى كنيم كه بككوييم اكر وضع روشن نبود مشهور اين است 
كه هر كسى تابع شهر خود است و بكوييم «عند الاختلاف» آيا جانب حرمت مقدم است يا جانب حليت يا بيان مرحوم مفيد را 
ارائه كنيم كه اغلب مقدم است, اككر اغلب نبود, «عند التساوى» جانب حرمت مقدم است. تأسيس آن اصول براى همين است 
كه ما «عند الشكك» به آن اصول مراجعه كنيم. اين بز ركواران كفتند كه معيار عصر حضرت است؛ اكر معيار عصر حضرت 
است» شما جرا به عصر و «مصر) ديكرى مراجعه مى كنيد؟! يا بكوييد تمسكك به عام در شبهه مصداقيه جايز است يا جايز 
نيست» ديكر رجوع به كل «بلدا براى جيست؟! اين ضابطه را از كجا درآورديد؟! اين بيان محقق در متن شرايع كه اكر عصر 
حضرت روشن نشد هر كسى تابع شهر خود استء اين از كجاست؟ ما يكك حديث داشتيم در اين طايفه «ثالثه» كه فرمود: «لَا 
كول انق لافه كال نوات الاتكيل بو مو نامرون دو عع و اه ب :ياشكا ار كحا وسو من و 
اين است كه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) كاهى به استصحاب تمسكك مى كند» كاهى به استصحاب قهقرا تمسكك 
مى كنندء در اين «عقبه كثود) به زحمت افتاده براى اينكه متن را درست كند. اكّر جيزى در زمان حضرت «مكيل و موزون» 
بود و حكم آن حرمت بود؛ الآ-ن «كيل» و وزن عوض شدء اكر بخواهيم استصحاب كنيم موضوع عوض شده. جه جيز را 
استصحاب كنيم؟ حرمت رفته روى «مكيل و موزون» واينكه «مكيل و موزون)» نيست. اينكه شما مى فرماييد هر جه در عصر 
حضرت بود معيار هستء ولو بعدها از «كيل» و وزن بيرون بيايد و هر جه در عصر حضرت «مكيل و موزون» نبود. ربا در آن 
نيست, حلال است و ربوى نيستء ولو بعدها «مكيل و موزون» شود. اين را بر اساس جه ميزانى مى كوييد؟ اين بايد يكك 
توجيه علمى داشته باشد. طايفه ثالئه مى كويد دلا يكونٌ الا إلا فيما يكال أَوْ يرنه شما مى فرماييد هر جه در عضر خضرت 
«مكيل و موزون» بود, اين ربوى استء ولو بعدها از كيل و وزن خارج شده باشد و هر جه در عصر حضرت «مكيل و موزون"» 
نبوده ربوى نيست»ء ولو بعدها «كيل» و وزن در آن يبدا شده باشدء اين فرمايش شما بود؛ توجيه علمى اين فرمايش جيست؟ 
عنوان اين طايفه ثالثه «مكيل و موزون» استء يا شما بايد بككوييد اين «مكيل و موزون' عنوان «مشير؛ است و هيج دخالتى در 
حكم ندارد» يس معيار آن «حنطه» و «شعير) و «ماش» و «عدس» و «لوبيا»» يعنى خود آن اجناس هستند؛ اين اجناس «الى يوم 
القيامه» ربوى هستند. در زمانى با «كيل» و وزن بودء در زمانى با مشاهده و مانند آن استء اين را كه نمى كوييد! يا اين را بايد 
بكويبد يا آن قسم دوم را بايد بكوييد بكوييد «كيل» و وزن, سهم تعيين كننده دارند؛ منتها مطلق نيستند: «المكيل فى عصر 
النبوه»» «الموزون فى عصر النبوه(صلَى الله عليه و آله و سلم)»؛ يعنى ١كيل»‏ به ضميمه قيدٍ در عصر حضرت بودن؛ اكر اين را مى 
خواهيد بككوييد» اكر در اعصار بعدى ما در آن قيد اكر شكك كرديم بايد به عمومات ديكر مراجعه كنيم» جرا به «مكيل و 
موزون بلاد مراجعه كنيم؟! به جه مناسبت و جرا آنها مرجع شوند؟! اين جند قولى كه اخيراً نقل شد براى جيست!! اكر معيار 
«مكيل و موزون» آن حضرت استء هر جه احراز كرديم كه «ثبت المطلوب»» اكر احراز نكرديم به عمومات بايد بركرديم؛ 
حالا جرا در «مكيل و موزون» به ضابطه هر كسى تابع شهر خود باشد برمى كرديد؟ اين ضابطه را از كجا آورديد؟ مرحوم 
صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مى فرمايد كه اكر جيزى در عصر آن حضرت «مكيل و موزون"» بودء بعد حالا از «كيل» و وزن 
افتاد ما بتوانيم استصحاب كنيم يا نه استصحاب آن حرمت است؛ اكر استصحاب حرمت استء با اينكه موضوع و عنوان عوض 
شده جرا استصحاب مى كنيد؟! مكر به توجيه اول كه بككُوييد اين دخيل نيست. 


ص: ف ١‏ 


يك استصحاب قهقرايى هم مرحوم صاحب جواهر دارند؛ غالب مسائل اصول را اين فقيه بزركك در همين جواهر مطرح كرده 
اسث و نمى شود كفت و نبايد كفت كه صاحب جواهر با وجود اين فقه با عظمت, اصول ننوشته است؛ اصول را در فقه نوشته 
اسثتء حون اضول ابزاز فقه است و ايشان در همان مقن فقه ان ابزار استفادة كرده اسك: اكر باجواهرمأنوسن باشيد كه ان شاء 
الله - مأنوس هستيد و بايد هم مأنوس باشيدء اين «كما حرر فى الاصول» )١(‏ در جواهر كم نيست؛ يكى از جاهايى كه صاحب 
جواهر به آن اشاره كرده «كما حرر فى الا-صول» (7) همين جاست. استصحاب قهقرايى را كه شما در كتاب هاى اصول 
ملاحظه مى فرماييد» در فرمايش صاحب جواهر هسثت. مى فرمايد اكر ما در سرزمينى - حالا مكه يا مدينه يا امصار ديكرء 
جون خصوص «مصرا حضرت معيار نبود» معيار عصر حضرت بود - خواه حجاز و خواه غير حجاز, يقين داريم كه اين كالا 
«مكيل و موزون» استء الآن يقين است؛ «يقين لاحق» داريم و «شكك سابق)»» بر خلاف دو عنصر معتبر در استصحاب» جون در 
استصحاب «يقين سابق» و «شكك لاحق» بود. در حالى كه در اين جا «يقين لاحق» و «شكك سابق» است, اين همان است كه از 
آن به استصحاب قهقرايى ياد كردند؛ آيا مى توانيم استصحاب كنيم يا نه؟ الآن اين كالا يقيناً «مكيل و موزون» است و معيار 
هم زمان حال نيستء معيار عصر حضرت است؛ عصر حضرت مشكوك است و عصر كنونى مقطوع استء «يقين لاحق» است 
و «شكك سابق)» آيا مى شود اين را استصحاب كرد كه حكم اين يقين را ادامه داد و به آن عصر رساند؟ اين به تعبير بزركانى 
كه بعداً آمدند كفتند اين يكى از همان «اصول مُثبته» 0 استء ما جرا استصحاب كنيم؟! جون استصحاب تعبد استم در آن 
مقدارى كه ما را مُتعبّد كردند» كفتند در صورت «يقين سابق» و «شكك لاحقا, تعبداً حكم ١يقين‏ سابق» را مترتب كن كه ما هم 
مى كوييم جشم! اما نككفتند كه اكر «يقين لاحق» و «شكك سابق» داشتى» نسبت به «سابق» هم تعبد كنء اين را شما از كجا مى 
كوبيد؟! تعبير صعود و نزول كه در اين كتاب هاى فقهى است كه بخشى در جواهر هست و بخشى بعد از جواهر ناظر به همين 
است. تعبير نزول همين استصحاب رايج است؛ يعنى «يقين سابق» و «شكك لاحق» كه مجراى استصحاب است؛ اما صعود, «يقين 
لا-حق» و«شكك سابق» كه ما برويم بالا؛ اين بالا رفتن كه استصحاب قهقرايى استء جز «اصل مُثبت» راه ديكرى نداريدء از جه 
راع عى كويبد؟ اكر ذليل اسث كه فى كويد ا تَنقُض الْيقِينَ أداً بالسّكك», (ع) [15] «يقين سابق» را با «شكك لاحق؛ حل 
نكنء «و ابقه على يقينه». بنابراين اين دو فرمايشى كه مرحوم صاحب جواهر دارد» «عقبه كثود) است؛ عمده آن است كه ما 
يكك «قضيه خارجيه) داريم كه در «مكيل و موزون», معيار عصر حضرت استء در هر سرزمينى كه بشر در آن روز زندكى مى 
كرد و حضرت در آن عصر بود؛ در عصر حضرت, شيئى «مكيل و موزون» بود» جه در شرق عالم و جه در غرب عالم» اين 
معيار رباست و نه در خصوص حجاز؛ اكر اين است» در عصر كنونى ما شكك مى كنيم كه آيا در آن عصر اين جنين بوده 
است يا نهء راهى نداريم؛ مككر به اصول اوليه مراجعه كنيم واكر كفتيد كه اين اصول اوليه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه 
خاص است و تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص جايز نيست» ولو خاص منفصل باشد, مى كوييم (أَحَلَّ الله البيم) و آن 
خاي متطلقه كه اعمال عط استعنة 87 ساكل اكه وك تشع لك ضاال وق اكزكيسه نا لعارات كرام يود 4ه 
كوتاه نمى شود - نوبت به اصل عملى مى رسد و اصلا اصل عملى را هم براى همين ساختند و اصل عملى كه اماره نيست» 
اين سه جهار اصل عملى؛ يعنى برائت» اشتغال و مانند اينها اماره نيستند و حكم شرعى را نشان نمى دهند» اكر حكم شرعى را 
نشان مى دادند كه لوازم آنها حجت بود؛ اين اصول عمليه را شارع براى اين ساخت كه مكلْفٍِ متحير, س ركردان نباشد. خيلى 
از موارد است كه ما دسترسى به اماره نداريم» جه كار بايد كنيم؟ ما هستيم و يكك آب مشكوك, يك جاى مشكوك, يكك 
غذاى مشكوكك كه نمى دانيم حلال است يا ياكك است و اماره اى هم در كار نيستء جه كار كنيم؟ اصل عملى» يعنى برائت» 


احتياط و اين اصول را شارع ساخت «لرفع الحيره عند العمل)؛ مى كويد حالا كه دسترسى به واقع ندارى, سر كردان نباش و 


بكو آب حلال است. اين «كلّ شي ءِ يكونٌ فيه حَلَالَ وَ حَرَامٌ قَهُوَ لك عَلَالٌ أرّداً عَّى تَعْرفَ الْحَرَامَ مِنهُ بعينه فَرَدَعَهُ (2) كه 
اماره نيست؛ اكر بعد معلوم شد كه براى مردم بودء آدم ضامن است: مثا مالى است مشكوكك و آدم نمى داند براى خود او 
است يا براى غير و استصحاب هم نمى تواند كند و قطع هم ندارد؛ غذايى است كه نمى داند ياكك است يا نجسء براى 
خودش هم هست يا غذايى است كه نمى داند براى خودش است يا براى غير و سركردان استء اين جا همين طور بايد برود و 
كنارى بنشيند؟ براى رفع حيرت «عند العمل» كه آدم سر كردان نباشدء اين جهار اصل را ساختند. اصل عملى يعنى همين» 
وكرنه اصل عملى كه اماره نيست و واقع را نشان نمى دهد. اككر اين اصول عمليه واقع را نشان مى دادند كه لوازمشان حجت 
وقى اضلة اب اضول هعليدى] ساخفين كه اسان سر كردق شاشدة نلا ابن ذا واميل كرد وديدل فيد كد الزقه اسكو بابد 
دهان خود را بشويد؛ بعد فهميد براى مردم استء بايد يس بدهد. اين اصول عمليه هيج كارى به واقع ندارند» جون اماره 
نيستند؛ اكر واقع را نشان مى داد كه لوازمشان حيجت بود. حكم شارع به اين معنا كه كشف از شريعت كند نيستء اصلاً اين را 
ساختند كه انسان سر كردان نباشد؛ حالا براى رفع سركردانى» اصل عملى براى همين است. در طهارت شما جه مى كوييد؟ 
مى كوبيد: دو كل طن ءِ طَاهِرٌ حمّى تَعلَم أَنَّهُكَذِرَا 40 [؟1] اين جا مى كويد: كل شي ءِ لَك عَكَالٌ» اككر ما نتوانيم به اصول 


واطلاقات اوليه مراجعه كنيم كه مى توانيم» بعد به اصول عمليه مى رسيم كه راهش هم اين است. 


ص: عم 1١‏ 


.88/ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج 77 ص 768 و 328 و‎ -١ 

.7816 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج 77 ص‎ -١ 

و 

- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج١.‏ ص 758؛ ابواب نواقض الوضوءء باب١»‏ ح١ء‏ ط آل البيت. 
ه- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 2 ص 7*4 ط اسلامى. 

#- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج"”؛ ص ."6١‏ 


خلا-صه اينكه مطلب اول آن سه اصل است؛ مطلب دوم سه طايفه نصوص درباره ربا است؛ مطلب سوم فرمايش مرحوم محقق 
و مانند محقق ناتمام است كه بيان داشتند: معيار «مكيل و موزون» بودن در آن عصر استء اين طور نيست كه «مكيل و موزون)» 
واكأن لكر «تعديه خارسيه اعدو جصرهة آذ الى يرم القاس كه تمي بيه باشل ابن لون بسك اجهاروا لا بكرن 
الرئَا َِ ذا كان از يو لا عير رعوهون به نحو «قضيه حقيقيه) است؛ يعنى هر جه «الى يوم القيامه» «مكيل» يا «موزون) 
استء اين شىء ربوى است و هر دو آنها به نحو «قضيه حقيقيه» است, «كل ما صدق عليه أنه مكيل أو موزون الى يوم القيامه 
يجب اجتنابه لأنه ربا الى يوم القيامه». ما كه به اين نظم طبيعى مراجعه مى كنيم» ديكر مسئله رجوع «بلدان» و مانند آن براى ما 
مطرح نيست؛ حالا اكر شكك كرديم در عصر حضرت جه بود اكر كسى قائل بود كه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص» 
در خاص منفصل جايز است - ١كما‏ هو الحق» - به عام مراجعه مى كند و اكر كسى بككُويد تمسكك به عام در مخض ص متصل 
يا مقتّد منفصل, مثل متصل است كه عنوان هم مى دهده اين نمى تواند به عموم عام مراجعه كند, بلكه به اصل عمليه مراجعه 
مى كند. ديكر «كل بلد) يعنى جه؟! هر كسى تابع شهر خود است يعنى جه؟! مككر بخشنامه است؟! 


معيار «مكيل و موزون» عصر حضرت است و ما هم شكك داريم كه در عصر حضرت اين «مكيل و موزون» بود يا نبود؛ حالا هر 
كسى به شهر خود مراجعه كند يعنى جه؟! اين جه معيارى است؟! كسى مى خواهد حرف جديد بياورد» يكك؛ از حرف ساير 
فقها هم نمى خواهد عدول كند, دو؛ اكر شما حرف جديد آورديد معيار عصر حضرت بود و آن معيار در دست شما نيست» 
به جه مناسبت مى كوييد هر كسى به شهر خود مراجعه كند؟! اينكه معيار نيست و «مكيل و موزون» است به نحو «قضيه 
حقيقيه) كه نبود و به نحو «كل بلد» نبود. برخى ها از بس خيال مى كنند كه در روايت اكر حكمى وارد شده. آدم را منجمد 
فى و وم حجنو كل كووم از إضرارك حاد عدم كنس كه ارو رقا ٠‏ كال أو و داو اقنها دوو لقعا مر طعي 
شريعت, يعنى ييغمبر(صل الله عليه و آله و سلم) استء در همه موارد هم همين طور است. اكر در آن عصر, جو و كندم «مكيل 
و موزون» بود اما ماش و عدس و لوبيا «مكيل و موزون» نبود» در خريد و فروش براى رفع ١غرر)‏ بايد مشخص شود؛ رفع ١غررا‏ 
در جو و كندم به «كيل» و وزن است و در ماش و عدس و لوبيا به مشاهده استء اين قدر جمود بيدا شد. ما در معاملات رفع 
١غررا‏ مى خواهيم م رفع «غرر فى كل عصر و مصر» به حساب خود است و هر جيزى غرر و جهالت آن با وضع خاص خود رفع 
مى شود؛ بعضى با «كيل» و وزن استء بعضى با شمارش استء بعضى با مشاهده كارشناسى است؛ مثل ميوه هاى روى درخت. 
شمااين جا را صاف نكرده به سراغ ساير موارد رفتيد م در غير بيع هم هست؛ بالأخره معامله اى كه مى شود بايد اغررا رفع 
شود و رفع ١غررا‏ هم به اين است كه يا «كيل» شود يا وزن. ما بككُوييم هر جه در زمان حضرت «كيل» و وزن مى شدء رفع 
«غرر) آن به «كيل» ووزن است وهر جه در زمان حضرت رفع «غرر» آن «بالعَكّ و الذرع» بود حالا هم بايد «ذرع) يا «عذ) 
شودء اين را شما از كجا مى كوييد؟! بنابراين معيار «مكيل و موزون» بودن در هر عصر و «مصرا است به نحو «قضيه حقيقيه) و 
هر جايى كه «مكيل و موزون» بود, مسئله ربا مطرح است. اين جا حالا جا دارد كه فقها بحث كنند كه اكر شهرها مختلف بود, 
اين جا ممكن است كه هر كسى تابع شهر خود باشد كه اين جا طرح مسثئله فقهى جا دارد و اين فرع هم جا دارد كه اكر در 
شهرى دو نحو معامله مى شدء جانب حرمت مقدم است يا جانب جواز؛ اما اينكه كفته شد هر كسى تابع شهر خود استء 
شهروند را نمى كويند» بلكه شهر را مى كويند؛ كسى كه در اين شهر زند كَى مى كند و كسى كه در آن شهر زندكَى مى 
كند» معيار شهروند نيستء معيار شهر است؛ يعنى اكر در اين شهر اين كالا «مكيل و موزون» بود يكك شهروند از اين جا رفته 


شهر ديكر و در آن شهر ديكر آن كالا «مكيل و موزون» نيست» بلكه «معدود و ممسوح) استء اين شهروند نبايد كويد من 


تابع شهر خودم هست, من جون اهل فلان شهرم, بايد ملاكك را «مكيل و موزون» بدانم] جون شما در اين شهر هستيد» حكم 
اين شهر را داريد و معيار شهر استء نه شهروند؛ هر كسى تابع «تلد) خود بايد باشد؛ يعنى معيار خود شهر استء نه اينكه 
كسانى كه اهل اين شهر هستند و اككر در شهر ديكر رفتند و خواستند معامله كنند بايد بككويند» جون در شهر ما اين «مكيل و 
موزون» است و ربوى استء اين جا هم ربوى مى شود. بنابراين تاكنون فرمايش مرحوم محقق در متن شرايع توجيه علمى 
ندارد و سعى فراوان مرحوم صاحب جواهر هم مشكور باشد؛ ولى تاكنون نشد كه موافقت كنيم, حالا كه ببينيم فرمايش بعدى 


١ ص:‎ 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


مسئله رباى در بيع دو عنصر محورى لازم بود كه مستحضريد يكى اتحاد «جنسين» و ديكرى هم «مكيل و موزون) بودن مى 
باشد. در وحدت جنس بين «سابق» و «لاحق' فرقى نيست كه بككوييم كندم كدام عصر يا كندم عصر نبى يا جو عصر نبى» در 
«اعصار» و «امصار» اين طبيعت فرق نمى كند. جون قراردادى نيست؛ اما مسئله «مكيل و موزون)؛ جون قراردادى است در عصر 
و مصر فرق مى كند. معيار «مكيل و موزون) بودن جيست؟ آنجه كه در متن شرايع آمده كه مرحوم محقق فرمود كه معيار 
«مكيل و موزون» بودن عصر نبى است؛ )١(‏ يعنى هر جه كه در آن روزكار «مكيل و موزون» بودء نه در حجاز و در مكه يا 
مدينه» بلكه در آن روز كار در شرق و غرب عالم» هر جا در آن عصر «مكيل و موزون» بود. مى شد ربوى و حالا دراين نظر 
«اتفاق» يا «اختلاف» است؛ «عند الاتفاق الكل» كه روشن است و «عند الاختلاف؛, هر اهل «تلد) به حكم بلدا خود مراجعه مى 
كند؛ اين بيان را كه سبقه و يشتوانه علمى ندارد ايشان فرمودند و مرحوم صاحب جواهر هم دارد دفاع مى كند. مهم ترين 
سندى كه مرحوم صاحب جواهر ارائه مى كند مسئله اجماع است. (5) 


١ ص:‎ 


١-فقه(0009),‏ دفترتبليغات اسلامى قم» ج 2 ص .١‏ 
-١‏ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص /5". 


مستحضريد كه در اين جا دو مقام هست كه همه اين دو مقام را روايات و آيات ير كرده است: 


مقام اول تأسيس آن اطلاق يا عموم اوليه است كه (أعلّ الله ليع )» (0) (تجارَة عَنْ راض )» (1) (أَوْقُوا بِالْعْقَودِ) 80 و ساير 


مقام دوم روايات مخصوص در باب رباست كه سه طايفه بودند و اين طوايف سه كانه مبسوطاً بيان شد و عصاره آن روايات 
ربا طايفه سوم بود كه به صورت «قضيه موجبه) و «قضيه سالبه», هر دو را در كنار هم ذكر كرد, فرمود: الا بكو الوا إِنَا ما 
بكال أؤ بُورّن: (قل كه اين يك اضائظه خوبى الست“ وبا وجوه أبن كوثه از روابات معتبره:ديك ربجا براق اجماع تعبندى و آذ 
هم در معاملات بسيار بعيد است» جون اجماع تعبدى در معاملات با بودن اين روايات بسيار بعيد استء يس ما هستيم و آن 
اصول اوليه از يكك جهت واين روايات ثانويه از جهت ديككر كه هر كدام از اينها توانست جلوى اطلاق يا عموم آنها را بككيرد» 
«يؤخذ بها واكر نشد مرجع همان ها هستند و مستحضريد كه اكر اين روايات با آن اصول اوليه بررسى شود غالب اينها به 
صورت تقييد منفصل يا تخصيص منفصل است و هيج كدام متصل نيست؛ اككر خواستيم عموم را تخصيص بزنيمء اينها 
مخض ص هاى منفصل هستند و اكر خواستيم اطلاق (أَحلّ الله ايع ) را تقيبد بزنيم؛ اينها مقددهاى منفصل مى باشند. معناى 
انفصال و اتصال اين نيست كه اينها با هم يا جداى از هم ذكر مى شوند» ممكن است كه با هم ذكر شوند؛ ولى هيج ارتباطى با 


هم نداشته باشندء مثل (أَحَلّ اللهُ ابيع وَ ححرّم الرّبا) كه اين (أححلّ الله البتع ) در كنار (حرّمَ الرّبا) با يكك حرف «واو ذكر شده 
است كه آن هيج ارتباطى با اين ندارد؛ اينها «عامين من وجه) هستند و بيع ممكن است ربوى يا غير ربوى باشد؛ ربا ممكن 
است در بيع يا در غير بيع باشد. اينكه در اصول فرمودند كه مقترّد متصل يا مخصٌ ص متصلء آن مقيد جايى است كه دومى 
وصعة أؤل افك ا وعضاتة البنة ار ل جاقن جا اسخقاي اولى نأقتة “كه راتد ده كك الب لاه قا تبراق كما انها تلا كله 
وكرنه دو جمله اى كه هيج ارتباطى به هم ندارند كه مخصّ ص متصل يا مخض ص منفصل نيست. اكر ما عامى داشتيم» بعد به 
صورت استثنا يا به صورت اضافه يا به صورت وصف به «احد انحاء» ادبى جيزى ضميمه اين عام يا آن مطلق شدء اين مى شود 
قيد متصل يا مخصّ ص متصل؛ اما مسئله (أَحَلّ الله ابيع وَ حَرّمَ الرّبا) كه دو جمله بيكانه هستند» هيج كدام وصف ديكرى 
نيستند و «عامين من وجه) مى باشندء اينها هيج كدام مخض ص متصل و مانند آن نيستندء بنابراين ما هستيم و آن اصول اوليه؛ 
اكر اين طوايف سه كانه هر كدام توانستند جلوى آنها را بككيرند «يؤخذ بها, در غير اين صورت به آن اطلاقات يا عمومات 
تمسكك مى شود. 


١28 ص:‎ 


-١‏ بقره/سوره7, آيهة/7؟. 
1- نساء /سوره؟» آيه19. 
0 مائده /اسوره 6 ايه .١‏ 


- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 21377 أبواب الرباء باب18» ط آل البيت. 


يرسش: ؟ياسخ: همه موارد به عرف منتهى مى شود؛ هيج وجهى براى فرمايش مرحوم صاحب جواهر نيست كه ما عرف نبى را 
بر عرف ديكرى مقدم بدانيم. نبى عرف ندارد» هر جه كه فرمود «على الرأس و العين»» هر جه نفرمود خودش هم مهمان عرف 
است. بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) و ائمه(عليهم السلام) اينها وارد در سفره عرف شدندء؛ اينها يكك وقت وارد شدند كه 
مردم «مكيل و موزون» داشتند» تجارت داشتند» «كيل و وزن» داشتند و آنها هم وقتى به دنيا آمدند مثل مردم زند كى كردند و 
حرف تازه اى نياوردند؛ حرف تازه ايشان در معارف استء در اخلاق هست,. در فقه است و در امور دينى است. جه جيزى را 
دكيل) كنيد وه جز زا ذوون» كتذ وآ تناوردتك: تله دو مسظة دك قرما بلق داشيتد كه على الرأس :و العين كه مساتفك آن 
جقدر باشد. وزنش جقدر باشد كه اينها حرف شرع است؛ اما وقتى خود بيامبر وارد سفره عرف مى شود همان طور كه مردم 
خريد وفروش مى كنند او هم خريد وفروش مى كند, ائمه(عليهم السلام) وارد سفره عرف مى شوند كه هر جه مردم خريد و 
فروش مى كنندء آنها هم خريد و فروش مى كنندم به جه مناسبت ما بككوييم كه اين عرف مقدم است؟! قاعدّه اوليه هم اين 
است كه شارع مقدس با مردم دارد حرف مى زند» هر جا كه شرع دستورى داد, مثل مسئله «كر), «يؤخذ به)» دستورى ندادو 
مرجع عرف مى باشد. دست محقق در اين جا خالى است؛ حالا ببينيد مرحوم صاحب جواهر به جه زحمتى مى خواهد 
انتصحات فقهثرا ى رادرسة كنذا 


١ ص:‎ 


بنابراين تاكنون جهار مسئله روشن شد؛ اصول اوليه» يكك؛ نصوص مربوط به رباء دو؛ تهى بودن مسثله اجماع؛ سه؛ اين امر 
جهارم هم كه روشن شد - كرجه اين امر جهارم مربوط به بحث ما نيست مربوط به اصول است - وقتى مى كويند متصلء نه 
يعنى با هم يكك جا نوشته شود؛ وقتى مى كويند متصلء يعنى دومى بَند اولى باشد؛ «اما بالاستثناء أو بالوصف أو بالاضافه» 
است كه وقتى به يكك اديب بدهى براى شما تحليل مى كند؛ اما دو جمله اى كه هيج ارتباطى بين اينها نيست كه «عامين من 
وجه) هستند و فقط با «واوا عطف شدندء اينكه مخصّ ص متصل و مقدّد متصل نيست» يس اين جهار مطلب روشن شد. عمده 
اين است كه خود اينها توجه دارند كه اكر ما دسترسى به عصر نبى نداشتيم» تاريخ خيلى مهم تر از اينها را ضبط نكرده يا به ما 
نرسيده تا اينكه ببينيم كه ماش و لوبيا در عصر حضرت «مكيل» يا «مووزن» بود, بسيارى از وقايع مهم سياسى و اجتماعى به ما 
نرسيده حالا جه رسد به اين رده فروشى ها تا ما بررسى كنيم كه آيا ماشء لوبيا و عدس آن جا با «كيل» يا با «وزن)» بود» يس 
اين محل ابتلاى ماست كه ما دسترسى نداريمء اككر دسترسى نداشتيم جه كار كنيم؟ بر فرض اين مبناى باطل را يذيرفتيم كه 
معيار عصر نبى است؛ اما اكر دسترسى نداشتيم - جه اينكه دسترسى نداريم - لكن ذهب و فضه وزنى بود, كيلى نبود» يكك 
مثقال طلا يا يكك مثقال نقره وزنى بود و رسمى بود كه از ديرزمان به ما رسيد؛ اما اين همه حبوبات و اين همه ميوه جاتى كه 
هستء اينها «مكيل» هستند يا «موزون) مى باشند؟ جه هستند؟ تخم مرغ ها و كردوها اينها «معدود) هستند يا «مكيل و موزون) 
مى باشند؟ در رو زكارى «معدود) و در روزكار ديكر «موزون» بودند؛ حالا اكر دست ما خالى شد جطور؟ تازه به اين جا مى 
رسند كه اككر در روايتى يكك حدّى ذكر شد وما عرف نبى را نداشتيم» عرف توده مردم مقدم است. اين ترتّب از كجا در 
آمد؟ كه اول عرف نبى» نبى عرفى نداشت! اينها جزء قضاياى اتفاقيه است؛ يعنى در رو زكارى كه حضرت زند كى مى كردو 
مردم ماش را مى كشيدند و الآ-ن كيل مى كنند يا بر عكس,ْ اين را كه نمى شود كفت عرف شريعت است. فرمود «مكيل و 
موزون؛؛ اما درباره «المكيل ما هو؟» و ١‏ الموزون ما هو؟) جيزى بيان نفرمودء اين مى شود عرف مردم و مى شود به نحو «قضيه 
حقيقيه)؛ يعنى در هر روزكارى هر جيزى مكيل بود با «كيل» بايد معامله شود و «موزون» بود با وزن بايد معامله شود. اينكه ما 
بياييم تأسيس كنيم و بككوييم اول عرف نبى» بعد عرف توده مردم, اين از كجاست و اين بر اساس كدام قاعده است؟ اكر 


منظور آن است كه حضرت جيزى فرموده باشدء بله آن حرف شريعت است و بر همه جيز مقدم است. 


ص: 8 


حرف دراين است كه جيزى در زمينه «كيل و وزن» به عنوان حقيقت شرعيه نداريم كه حضرت جيزى بيان فرمود كه ماش 
«مكيل» استء فلان لوبيا هم «موزون» است و عدس جنين و جنان استء جنين جيزى نفرمود. قبل از اينكه حضرت به دنيا بيايد 
مردم اين طور معامله مى كردند» زمانى كه حضرت به دنيا آمد و با مردم زندكى مى كرد, هم همين طور معامله مى كردند و 
بعد از اينكه حضرت رحلت كرد. مردم همين طور معامله مى كنند» يس معلوم مى شود جيزى از شريعت نيامده كه لوبيا را 
وزن كنيد و عدس را كيل كنيد. يس نمى شود كفت اول عرف نبى بر عرف توده مردم مقدم است» نبى عرفى ندارد. حالا از 


اين سخن مرحوم صاحب جواهر بككذريم. 


حالا اكر عرف نبى داشتيم و كفتيم معيار عرف نبى است, روشن است و اككر جنين قاعدّه اى داشتيم كه اول عرف نبى است و 
اكر دسترسى به عرف نبى نداشتيم» عرف توده مردم است؛ باز حكم روشن است, اما وقتى نه آن و نه اين را داريم» بر فرض 
كه مبناى شما درست باشد كه معيار عصر نبى است, حالا مرحوم صاحب جواهر به اين زحمت افتادند كه ما از كيفيت عصر 
خود, قهقرا برويم به عصر نبى و آن را ثابت كنيم و ببينيم كه آن جا «مكيل و موزون» بود؛ اين همان استصحاب قهقرايى است 
كه در كتاب اصول ملاحظه فرموديد. در استصحاب مصطلح «يقين سابق» است و «شكك لاحق)» در وضع كنونى «يقين لاحق) 
است و«شكك سابق/, ما الآن مى دانيم جه جيزى «مكيل) و جه جيزى «موزون) السك كم داتع عطس تب (صَلي الله عليه و آله 
و سلّم) جه جيزى «مكيل» و جه جيزى «موزون بودم بكوييم الآن كه اين كالا «مكيل» يا «موزون» استء همين حالت را تا عصر 
نبى ادامه دهيد» يس در عصر نبى همين بود كه مى شود «اصل مُثبت» (1) در حالى كه «يقين لاحق» است و «شكك سابق». اصل 
«تشابه ازمان», يكك مظنه «فى الجمله» درست مى كند كه اعتبار شرعى ندارد, ما از كجا ثابت كنيم جون الآن اين جنين استء 
يس در 1600 سال قبل هم اين طور بود؟ يقين ما «لا-حق» است و شكك ما «سابق», جطور مى توانيم عبور كنيم و بككوييم الآن 
كه اين طور است» همين حالت را استصحاب مى كنيم و تا زمان حضرت ادامه مى دهيم؟ اين همان استصحاب قهقرايى است 
كه ايشان به زحمت افتادند و مى خواهند ثابت كنند. 


١/١ ص:‎ 


متن محقق اين است كه «و ما جهلت الحال فيه رجع إلى عاده البلد» )١(‏ و توجيهى كه صاحب جواهر مى كنند اين است كه 
«أن المعتبر العرف و العاده عند عدم الشرع)» (5) بله, اين حق است؛ اكر جايى شرع معيارى دارد؛ معيار شرع مقدم است و اكر 
معيارى ندارد عرف مقدم استء اين اصل هست و حق است؛ اما جون شرع در اين جا معيارى ندارد همين حرف را ببريد تا 
عصر نبى و بكوييد معيار در عصر نبى «هو العرف»» جرا؟ براى اينكه هر جا شارع حقيقت شرعيه و حرف تازه اى نياورد, معيار 
عرف استء جرا در روزكار ما آن را بياده مى كنيدء اين حرف ١18٠١0‏ سال قبل است؛ اين حرف» حرف درستى است كه هر 
جا دستور خاص شريعت نيست,ء معيار عرف است؛ اين حرف» حرف متينى است؛ اين حرف براى امروز ما نيست,ء اما اين 
حرف براى 6 سال قبل است؛ در 16٠١‏ سال قبل هم شارع حرف و حكمى نياورد. وجود مباركك حضرت در آن عصر 
زندكى مى كرد. اينها جزء قضاياى اتفاقيه استء «قضيه اتفاقيه» را در منطق براى همين ساختند كه آدم بفهمد و حسابى روى 
آنها باز نكند. در آن عصرى كه حضرت زندكى مى كرد مردم اين طور «كيل و وزن» داشتند؛ اما نه حضرت آورد و نه 
حضرت امر كردء قبل از حضرت اين طور بودء در زمان حضرت اين طور بودء بعد از حضرت اين طور است؛ حضرت مهمان 
سفره عرف بود. جون امر عرفى بود؛ اصل خريد و فروشء. اصل مضاربه و مساقات همين عقود بود, اينها كه اسلام به معناى 
خاص نياورد؛ قبل از اسلام بود بعد از اسلام هست و بعد از اسلام در حوزه مسلمين هست,ء در حوزه غير مسلمين هست؛ اين 
«كيل و وزن"» كه اختصاصى به مسلمانان ندارد» يس اين كلام حق است كه شرع, مقدم بر عرف استء بله مقدم است و حرفى 


ص: اا 


١ط-‏ شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ص 3٠٠١‏ 
؟- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج 277 ص 7217. 


يرسش: سكوت شارع مقدس جه حكمى دارد؟ 


ياسخ: امضاى عرف است و اين را شرعى مى داند؛ يعنى آنجه را كه مردم كفتند شرعى است. معيار سكوت حضرت اين است 
كه اين امر شرعى استء يس اين را شارع نياورد كه بككويد من اين را آوردم؛ مثل اينكه انبياى ديكر در اعصار ديكر «كيل و 
وزن) در كالاهاى ديكر را آن طور امضا كردند. اصللا اصل بيع را مككر شرع امضا نكرده است؟! ما بككوييم بيع شرعى است؟! 
همه اين عقود مانند اجارات» مساقات و مضاربه در همه اينها شرع وارد شدء مهمان اينها شد و همه اينها را امضا كرده است و 
سرّش اين است عقلى را كه ذات اقدس الهى به جامعه داد» اين عقل باعث مى شود كه عقلا روى او بئيان بككذارند و بناى 
عقلا- شود. مستحضريد كه بناى عقلا هيج اعتبارى ندارد» آنجه كه اعتبار دارد عقل است؛ عقل يكك صبغه علمى دارد علم 
استء برهان است و عقل از سنخ فعل نيست,ء اما بناى عقلا فعل است؛ اين فعل» فعل معصوم كه نيست. آن جيزى كه اعتبار 
دارد و سند دينى استء. فعل» قول و امضاي معصوم است. بناى عقلا تا امضاى شريعت ياى آن نيايد» هيج اعتبارى ندارد و 
شريعت هم كه امضا كرده؛ جون خودش مثل اين عمل كرده استء نه اينكه خود جيزى آورده باشد» يس شرع, حرف تازه اى 
ندارد و همين است. اكر ما قاعدّه اى داشتيم كه عرفٍ شرع, مقدم بر عرفٍ عرف استء اين محقق است؛ اما اين جا «و الصغرى 


ممنوعة)» شارع يام و خصوصيتى نياورده شي 


ص: ا 


از اين مهم تر در صفحه 88 مى فرمايد: «أما إذا لم يعلم فقد يتجه ذلك؛ لكن لا لما ذكروه» بل لاستصحاب هذا الحال إلى 
زمن الخطاب»»؛ استصحاب مصطلح آن است كه «يقين سابق» و «شكك لاحق» كه وضع «سابق» را ادامه دهيم «الى الحال؛» اين 
اتساب مطسطلح ايك و عضول ولا كتقدن لفق أبداً بالذكك للق لنت # امام فرماينة كه« كر عاق ى :داليم كةاون طصتر 
حضرت, فلان كالا «مكيل» يا «موزون» بود و الآن فلان كالا «مكيل» يا «موزون» است, يس الآن مشخص استء حون معيار الآن 
نيست و معيار, عصر رسول استء ما از حالت فعلى كه متيقّن است بالا برويم يا به عقب بركرديم و بككُوييم يس در زمان 
حضرت هم بر اساس «تشابه ازمان», اين «مكيل» يا «موزون» بود كه آن وقت حكم را ثابت كنيم/ كجا مى توان جنين 
استصحابى جارى كرد؟ همان طور كه فقهاى بعدى نقدى كردند, كفتند اين مى شود «اصل مثبت»؛ الآن شما يقين داريد» يس 
در زمان سابق هم همين طور بود. 

برسش: ؟ياسخ: اين سؤال مى كند كه من قبلا «متطهر» بودم و الآن نمى دانم كه «محدث» شدم يا نه» فرمود «يقين سابق» را با 
«شكك لا-حق» نقض نكنء نه اينكه «يقين لاحق» را با «شكك سابق» نقض نكنء از كجا شما ثابت مى كنيد كه اين در كذشته 
دور هم اين جنين بوده است؟ اصل «تشابه ازمان» هم تا جه اندازه قدرت دارد كه جنين جيزى را ثابت بكند؟ مككر اصل حتت 
اسث و برهانى براى آن اقامه شده است؟ ماهى حداكثر استفاده آن اين است كه مختصر مظنه اى به دست بباورد؛ از آن 
ظنونى است كه (إِنَّ الطَنَّ لآ يَفْنَى مِنَ الْحَقّ سَينا) 010 [11] 


ص: عا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج٠١2‏ ص 506 7 ابواب نواقفض الوضوء. باب احا طّ آل البنيت. 


1- يونس /سوره 23١‏ آيه2". 


يرسش: مرحوم صاحب جواهر استصحاب رااز باب اخبار مى دانند يا بناى عقلا؟ 


ياسخ: هر جه باشد اين را شامل نمى شود. استصحاب دو ركن دارد: وحدت «قضيتين)؛ وحدت «شكك) و ١يقين)‏ هر دو را 
شامل مى شود؛ يعنى «يقين سابق» و «شكك لاحق). اينكه شكك «سارى» كفتند از يكك طرف و عكس استصحاب كفتند از 
طرف ديككّرء براى اين است كه هيج كدام از اينها مشمول اطلاقات ادلّه نيست. غالب علما قاعدتاً استصحاب را بنا بر تعبد از 
اين نصوص استفاده مى كنند كه احياناً بناى عقلا هم ممكن است تأييد كند؛ از اين جهت كه استصحاب را مى كويند «اصل 
مُحرزا است و مقدارى هم با اصول ديكر فرق دارد كه در هنكام تعارض بر ساير اصل هاى عملى مقدم استء براى اينكه بوى 
اماره مى دهد. در هر حال, قسمت مهم دليل آن همين روايات تعبدى است؛ يكك تعبد محض استء جون تعبد محض است ما 
بايد ببينيم كه معيار آن جيست؛ لذا لوازم عقلى هم استصحاب را حيجت نمى كند. 


اولين اصولى كه اين مطلب را ابتكار كرده استء يكك اصولى شاخصى بود؛ اين كسى كه آمد و كفت فرق اصل و اماره اين 
است كه لوازم اماره حيّجت است و لوازم اصل حتجت نيستء اول كسى كه اين حرف را زد» هر كسى كه بود جزء نوابغ بود 
براى اينكه اماره كشف از واقع مى كند و مى كويد واقع اين استء وقتى واقع اين شدء لوازم و ملزومات و ملازمات آن حيجت 
است, اما اصل نمى كويد واقع جيستء اصل مى كويد نه تو دسترسى به واقع دارى و نه من از واقع خبر مى دهم؛ بلكه مى 
كويم جون دسترسى به واقع ندارى و سر كردان و متحير هستى» براى رفع حيرت «عند العمل» اين كار را بكن؛ لذا لوازم؛ 
ملزومات و ملازمات آن حتجت نيستء براى اينكه كارى با واقع ندارد و اينكه نمى كويد واقع جبست؛ مى كويد وقتى كه نمى 
دانى اين آب ياكك يا نجس استء سر كردان نباش و بكو ياكك است؛ اكر بعد فهميدى نجس استء لباس خود را بشوىء دهان 
خود را هم بشوىء اين كارى به واقع ندارد. اولين اصولى كه فهميد لوازم اصل حبّجت نيست و لوازم امارات حبّجت است كه از 


دير زمان شايد قبل از هزار سال اين فكر آمدء او جزء نوابغ بودء البته حالا ديكر امر روشنى شد. 


١/6 ص:‎ 


استصحاب اصل استء جزء اصول عمليه است و اصول عمليه را شارع آورده براى اينكه انسان سركردان نباشدء نه اينكه 
دسترسى به واقع داشته باشد. اكر دسترسى به واقع نداشتى بِككّو طاهر و حلال استء معذور هستى و به اصطلاح عدن است. 
حالا مى خواهند استصحاب قهقرايى جارى كنند كه «يقين سابق» و «شكك لاحق». اين را در سطر ششم صفحه 28" مى فرمايند 
كه «بل لاستصحاب هذا الحال إلى زمن الخطاب»» آن وقت «فينساق الذهن حينئذ إلى أن لكل بلد حكم نفسه. إذ هو صادق 
عليه اسم التقدير وعدمه). 


سرٌ اينكه ما جواهر را مى آوريم و مى خوانيم براى اين است كه شما بزركان با اين كتاب - اكر بخواهيد فقيه مجتهد شويد 
هيج جاره اى نداريد - مأنوس باشيد» جون ايشان در واقع سلطان در فقه است؛ شما مى بينيد كه در يكك صفحه ده يا ياتزده 
مطلب عميق فقهى همه را با نيش قلم «لا- يجوز و «يجوز) بيان مى كند؛ ايشان واقعاً سلطان در فقه است. يكك وقت سيدنا 
الاستاد امام(رضوان الله عليه) فرمود: نوشتن جنين كارى ١كالمعجز)‏ است» براى يكك نفر در طى سى سال! كار لجنه اى و 
كروهى و يزوهشى نبود. استاد ما مرحوم آقاى آملى بزركك - مرحوم حاج شيخ محمد تقى آملى - كه هم مرحوم آقاى آقا 
ضياء در اجازه اجتهادشان نوشتند: «كهف المجتهدين العظام) و هم مرحوم آقاى نائينى در تقريراتشان نوشتند: «صفوه 
خوانديم؛ ايشان مى فرمود: - جون شاكرد مرحوم حاج شيخ عبد النبى بود - استاد ما مرحوم آقا شيخ عبد النبى مى فرمود كه 
بالنفى أو اثبات)»)» خود را وامدار صاحب جواهر مى دانست؛ مى كويد ابتكار از او بود» ما بعد توضيح داديم؛ من به هيج مطلبى 
نيرداختم» مكر اينكه به تحقيق صاحب جواهر مسبوق بودم. شما اين كتاب را محور استدلال و بحث و مباحثه خودتان قرار 
دهيدء آن وقت معلوم مى شود صاحب نظر شدن يعنى جه جه وقت آدم صاحب نظر مى شود» جطور مى شود صاحب نظر 
شودء جون اين كتاب مى برد» مى آورد» شكك درست مى كندء يقين درست مى كند و به تعبير عطار فراز و فرود دارد. 2١(‏ 
اين كتاب» با كتاب مكاسب قابل قياس نيست؛ با كفايه و مانند آن كه به هيج وجه قابل قياس نيست. با اين كتاب - ان شاء الله 
- مأنوس باشيد و يكك دوره مباحثه بككذاريد كه به لطف الهى, مجتهدان كامل آينده شويد. 


ص: 1.07 


بنابراين اين فرمايش ايشان تا اين جا تام نبود؛ اما كفت: «عيب مى جمله جو كفتى هنرش نيز بكواء (1) همين صاحب جواهر 
بعد از جند سطر يكك مسثئله دقيقى را ارائه كرده است؛ مى فرمايند كه ما بنابراين شرعى نداريم وهر جه هست عرف توده 
مردم است؛ هر جه كه در هر عصر و رو زكارى «مكيل» يا «موزون) بود حكم ربا در آن هست و «مكيل» يا «موزون» نبود جنين 
نيستء اين نتيجه بحث؛ يس هر (ابلد) حكم خاص خود را دارد. اين سخن كه هر شهرى حكم خاص خود را دارد» براى اينكه 
اين جا «مكيل» است و آن جا «مكيل» نيستء اين جا «موزون» است و آن جا موزون نيستء يكك مشكل فقهى ايجاد مى كند؛ 
آن مشكل فقهى اد يك انق كد القريم دو كله زمر تايا دو كله كس ذو كر وى شيطانة انما اه بيتك تعن موي كف لع 
خاص «دارنده اكرفييق) يكن لقت متصوضن دارثة و مععازين» يكم لغت ويزه دارنداما كر بكرييم عر الهرى وسور توت 
و خلق و آداب و سنن خود را عمل كندء اين مى شود فقهِ يراكنده» جرا؟ براى اينكه ما در مسح يا دارب بم (3 اق خروا رويك 
وَأَدْجْلكُمْ إِلَى الكغيين)» () 

تغب دو لغت بيقن عد اق ير آمد كن يقث بالسه» بيقن عذه ديكر ياشنه باسة؟ بعتق تا آخن ياست #مرفقة بيش غذّه ان 
يكك كوشه خاصى از آرنج استء بيش عدّه ديكر كوشه اى مخصوص است, يس وضو كرفتن ها مختلف استء مسح كشيدن 
ها مختلف است و همجنين وضوي مردم هر شهر با وضوي مردم شهر ديكر فرق مى كند. اكر شما در «كيل و وزن) مى كُوييد 
ما يكك معيار خاص نداريم و هر شهروندى تابع قانون شهر خود باشد. يس هر شهروندى در وضو كرفتن, بايد تابع لغت خود 
باشد! ما جند كونه وضو داريم؛ جند كونه مسح ما داريم» جند كونه «عَسل يد داريم؛ اين را در همين صفحه 288" به اين 
صورت فرمودند كه «ليس ذا من تنزيل اللفظ على العرف الخاص المتعدد الذى هو واضح البطلان» كما حرر فى الأصول» قبل 
اشاره شد كه مرحوم صاحب جواهر اصول خود را در فقه بيان كرده است و اصولى از ايشان جا نمانده كه كتاب اصول نوشته 
باشد؛ اين حرف را مى فرمايد ما در اصول تنظيم كرديم و كفتيم كه محذورى ييش نمى آيد تا شما درا بن جا يكوبيك كة اكر 
هر شهروندى تابع «كيل و وزن» خود است» يس هر شهروندى در «مسح يا) يا «عَسل يد) هم تابع لغت خود است. مى فرمايد 
اين با آن خيلى فرق مى كندمْ در آن جا لغت مختلف است كه ما بايد جمع بندى كنيم و بعد ببينيم كه لغت حجاز جيست و 
اين قرآن بر كدام لغت نازل شده است و اين جا كه لغت فرق نكرده؛ معناى «كيل» فرق نكرده؛ معناى «وزن)» فرق نكرده, آن 
كندم را آنها «كيل» مى كنند و اينها «وزن» مى كنند؛ «ماش» را اينها «كيل» مى كنند و آنها «وزن» مى كنندء در اين ٠‏ جا كه 
لغت فرق نكرده است. مبادا خيال كنيد كه اكر ما كفتيم كه هر شهروندى تابع آداب و رسوم خود است و اين هم مستلزم اين 
است كه هر شهروندى در وضو كرفتن» در مسح كشيدن و در «غسل يد) هم تابع لغت خود باشد؛ اين از سنخ تغاير لغت 
نيستء» شما هر جا برويد معناى ١كيل»‏ را يكى مى دانند» معناى وزن را هم يكى مى دانند؛ منتها برخى اين محصول را با «كيل») 
معامله مى كنند و برخى اين محصول را با وزن معامله مى كنند» يس از سنخ تنزيل لغت نيست تا مشكلى ايجاد كندء ما در آن 
جا بايد جمع بندى كنيم. ديكر نمى رسيم بررسى كنيم كه مثلاً جون مردم اين منطقه آن برآمدكى ياشنه يا را «كعب» مى 
دانند» يس مسح آنها تا آن جاست و مردم فلان شهرء جون «كعب» را يايان يا مى دانند, مسح آنها تا آن جاست؛ اين را يكك 
فقيه بايد جمع بندى كند, آيه اى كه نازل شده به كدام عرف است و وجود مباركك ييامبر كدام را معنا كرده و همان طور كه 
فرموعة لاضلا كنا را كفو الى #اللدرارتوضى هعنان طراقرموده لسغ اقل اليك أذرس وماق لدت للا سيا( 
جطور وضو مى كرفتند؟ جطور «غسل يد) داشتند؟ جككونه مسح يا داشتند؟ اين موارد را بايد جمع بندى كنيم و بعد به مردم 
ارائه كنيم: اين با آن خيلى فرق مى كند. اصول بايد اين را هم عهده دار باشد كه فرق است بين اينكه ما در مسئله «كيل و 


وزن» به سنن و رسوم شهروندان مراجعه كنيم كه تعدد اين محذورى نداردء براى اينكه حكم خاص خود را دارد؛ اما در مسثله 
تنزيل لغت ما بايد يكك امر جامعى انتزاع كنيم» جون حكم همه يكى است. 


ص: اا 


-١ 

-"١‏ مائده/سورهة) آيهع. 

“- تقريرات آيه الله المجدد الشيرازى» المولى على الروزدرى» ج١2‏ ص 787. 
- بحارالانوار» العلامه المجلسى» ج 0/8 ص 717/5. 


يرسش: عرف هم بر اساس زمان و مكان تغيير يبدا مى كند؟ 


ياسخ: تغيير بيدا مى شود؛ اما معناى «كيل و وزن» عوض نمى شود. «كيل» يعنى جه؟ وزن يعنى جه؟ در تمام اعصار و امصار 
يكى است؛ يعنى جيزى كه بيمانه مى كنند, مى شود «كيل» و جيزى را كه مى كشند, مى شود وزن. معناى اين لغت فرق نمى 
كند؛ مثل همين مسئله كردو و تخم مرغ كه در يكك زمان و سرزمينى عددى بود حالا در يكك زمان و زمين ديكر وزنى استء 
اين محذورى ندارد. يس معناى وزن و عدد فرق نكرد؛ اما حالا بكوييم همان طورى كه هر شهروند تابع رسم شهر خود استء 
هر شهروندى هم در وضو كرفتن تابع لغت خود استء جون آنها «كعب» را برآ مدكى يشت يا مى دانند» يس اينها كه مسح 
مى كشند تا آن جا را مسح بكشند كافى است,ء شهروندان ديكر كه «كعب را يايان يا مى دانند بايد تا يايان يا كه برآمدكى 
ياست كه به «ساق» مى رسدء آن جا را مسح بكشند؛ اينكه آن نيست, مى فرمايند از سنخ تنزيل لغت نيست. بنابراين بزركان 


بعدى دو راه را براى مرحوم محقق ارائه كردند كه هيج كدام از اينها قابل قبول نبود؛ يعنى نمى شود يذيرفت. 


عصاره فرمايش محقق اين شد ديكر كه اكر جيزى در عصر نبى(صلَى الله عليه و آله و سلم) «مكيل و موزون» بودء اين ربوى 
استء ولو بعدها از «كيل و وزن» بيرون بيايد و «معدود» يا «مذروع)» شود. فتواى صريح ايشان اين بود. مى فرمايد شما اين را 
جطور توجيه مى كنيد؟ اكر جيزى در آن عصر «مكيل و موزون» نبود» ولو بعدها «مكيل و موزون» شود ربوى نيست؛ اين دو 
مطلب را شما «بالصراحه) از فرمايش محقق درآورديد؛ يعنى مرحوم محقق اين طور مى فرمايند كه اكر جيزى در عصر آن 
حضرت «مكيل و موزون» بود ربوى استء ولو بعدها «مذروع) و «معدودا شود و جيزى كه در عصر حضرت «مكيل و موزون» 
نبود ربوى نيستء ولو بعدها «مكيل و موزون» شود, اين را بر اساس كدام معيار مى فرماييد؟ مى فرمايد بر اساس «احد 
المعيارين» است يا به عنوان اينكه «مكيل و موزون» بودن, عنوان «مشير) است و به هيج نحو دخيل در حكم نيستء جون اكر 
دخيل در حكم بود وقتى ١كيل‏ و وزن» رخت بربست, بايد ربا هم رخت بربندد. شما مى كوييد با اينكه «مكيل و موزون» بودن 
اين رخت بربست با اين حال ربا موجود استء معلوم مى شود كه اين عنوان «مشير؛ است؛ مثل «اكرم هذا الجالس». اكر شما به 
يك رجل هاشمي عالم عادل اشاره كرديد و كفتيد «اكرم هذا الجالس»؛ حالا اكر برخاست, اكرام او محفوظ استء براى 
اينكه جلوس دخيل وف بلكه جلوس عنوان «مشير) بود. شما كه مى كوييد اكر «كيل و وزن» آن از بين برود باز ربا هست»ء 
معلوم مى شود كه «مكيل و موزون» بودن را عنوان «مشيرا مى كيريد,ْ درد حالى كه اين را هم كه نمى توانيد ملتزم شويد, 
براى اينكه مى خواهيد در فرع بعدى كه مى كوييد اكر «كيل و وزن» آن عصر معلوم نبود در عصر بعدى, عرفٍ توده مردم 
مقدم است» يس معلوم است كه اين را نمى كوييد يا منظورتان آن است كه «مكيل و موزون» كه - اين «كيل و وزن» دخالت 
دارد كه در عصر حضرت باشد - قيدى به آن اضافه كنيد. صرف «مكيل و موزون» بودن كافى نيستء بايد «مكيل و موزون 
فى عصر النبى» باشد» آن وقت اكر «مكيل و موزون فى عصر نبى» را نتوانستيد احراز كنيد براى اينكه «عند انتفاء الجزء), كل 
هم منتفى است, دستتان خالى است. كجا شما مى توانيد بككوييد كه عرفٍ شرع, مقدم بر عرفٍ توده مردم استء با اينكه دليلى 
بر اين كار نداشتيد! اينها بخش مهم فرمايشات مرحوم صاحب جواهر بود نسبت به اين متن؛ حالا اكر مطلبى در اين بخش بود 


كه عرض مى شود. 
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موضوع: ربا 


قبل از اينكه - به خواست خدا - مسئله ديكر طرح شود اين مسئله اى كه كذشت بايد جمع بندى شود تا عصاره حكم روشن 


شود. تقرباً بيش از دوازده مطلب در اين مسئله كذشت: 
ص: ١1/94‏ 


مطلب اول اين بود كه اصلء حكم و مرجع اولى, همان اصول مطلقه استء اطلاقات يا عمومات (أَححلَّ الله البيع)» )١(‏ (تِجارَة 
عَنْ تراض)» (1) (أَوقُوا بِالْعْقَودِ) 0 و مانند آن است كه اينها مرجع نهايى هستند؛ يعنى وقتى دست مااز اصول يا امّارات 
فرعى كوتاه شدء مرجع الى كيك اق امول فى شعني «امتاله الطل»» باضاله التجوازابو لاله الصتكفة كه او ابن #اضيول (أحل 
اللَهُ ابيع )» (أَوْهُوا بِالْمقُودِ) و (تجارَة عَنْ تّراض) استفاده مى شوند» هيج كدام ازأكيا كك هن يامقك منصل تدارقد؛ لذ[ اكز 
حصيو تحدم ةا كنوه بن عقف اموجن اعلرق اررع اميك كو اتبايتكك ب عام امو كك و للق ار انيراك 
مصداقيه خاص يا مقدّد در صورتى كه قيد يا خاص, منفصل باشد, «عند التحقيق» جايز است. اكر تمسّكك به عام در شبهه 
مصداقيه خاص در صورت تخصيص يا تقييد منفصل جايز هستء يس مرجع نهايى همين اصول است. سرٌ جواز تمسكك به عام 
در شبهات مصداقيه هم قبلا بازكو شد؛ مثلاً اكر «اكرم العلماء» به نحو عموم كفته شد يا «اكرم العالم» به نحو اطلاق كفته شد 
اين سه مصداق رابه صورت يقين و شفاف در بر مى كيرد: عالمى كه «مقطوع العدل» استء عالمى كه «مشكوك الفسق» 
است و عالمى كه «مشكوك العدل و الفسق» است كه هر سه را در بر مى كيرد؛ جه به نحو عموم و جه به نحو اطلاق «اكرم 
العلماء» يا «اكرم العالم»؛ اين سه مصداق را به صورت شفاف و يقين در بر مى كيرد؛ حالا اكر به وسيله مخض ص منفصل يا 
مود منفصل كفته شد «لا تكرم الفساق» يا «لا تكرم الفاسق» آن خاص يا مقتدّدء مصداق يقينى آن كسى است كه «معلوم 
الفسق» استء «مجهول الفسق» و «مشكوك الفسق» را در بر نمى كيرد؛ يعنى معلوم نيست كه در بر بككيرد. يس «لا- تكرم 
الفاسق» «مشكوك الفسق» را در بر نمى كيرد» جون تمسّكك به دليل در شبهه مصداقيه همان دليل است و اين را احدى تجويز 
نكرده است» يس خاص, «مشكوك الفسق» را در بر نكرفته» عام اين «مشكوك الفسق» را يقيناً در بر كرفته استء بنابراين 
وجهى ندارد كه ما نتوانيم به عام در شبهه مصداقيه خاصء آن جا كه با دليل منفصل تقييد يا تخصيص خورده است تمت كك 
كنيم. سرٌ اينكه اصول اوليه روشن شد و اين نكته بازكو شد كه ما مخضٌ ص متصل يا مقيِّدِ متصل نداريم؛ اين است كه اين 
اصول براى مرجعيت صالح هستند و مستحضريد كه اصل يا حكم دوم اين بود كه نصوص وارد در ربا سه طايفه مى باشند و 
همه اينها از اين عام يا مطلق منفصل هستند. 


ص: 1/6 


-١‏ بقره/سوره 3 آيهة/7؟. 


اا بو اش 


بو مائده /اسوره 6 ايه .١‏ 


سه طايفه رواياتى كه در باب ربا بود: 


طايفه اول اين بود كه خريد و فروش «شاه و شاتين»» )١(‏ «بعير و بعيرين» و يكك يارجه به دو يارجه (”) عيب ندارد كه اين 


طايفه ثانيه ضابطه مند بود؛ اما عموميت نداشت كه در روايات داشت «معدودا) و ١ممسوحا,‏ جيزهايى كه با مساحت و مترو 
خريد وفروش مى شوندء ربا در آنها نيست. اين طايفه ثانيه «فى الجمله») ضابطه مند بود؛ اما «بالجمله» نبود كه همه اطراف را 


قو شرق 


طايفه ثالثه, طايفه اى بود كه «بالجمله» ضابطه مند بود كه فوق «فى الجمله) است؛ يعنى دو قضيه «موجبه كليه) و «سالبه كليه» را 
بسعمراء و افق و انلبق بود 14 يكرة الها إلافيها تكال أومؤرن: وق كه ابن دو وتوسيه كليةة و ارساليه كليةة الننت» يغتى 
هر جه كه مكيل و موزون استء در آن رباست وهر جه كه مكيل و موزون نيستء در آن ربا نيست؛ اين طايفه ثالثه كه ضابطه 
مند بود وهم «موجبه كليه) را مى فهماند و هم «سالبه كليه) را مى فهماند» اين مى تواند ضابطه اساسى اصل دوم باشد و اين 
هم يك مخصّص يا مقيَدِ منفصل استء متصل نيست. 


ص: 1١8١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 1875 و 2187 أبواب الرباء باب18. ح1» ط آل البيت. 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18١»‏ ص 2187 أبواب الرباء باب18. ح1» ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 1377» أبواب الرباء باب18, ط آل البيت. 


يرسش: ؟ياسخ: بله مى شود وصف قرار داد؛ اما اكر حكمى را در جمله اى براى «جسم) بككُوييم يا در جمله اى براى «اسود) 
بكويبم» بككوييم كه «الجسم ما له ابعاد ثلاثه) اين تمام شدء «و الابيض حكمه كذا» يا «و البياض حكمه تفريق نور البصر؛ اين 
دو امر است كه جداى از هم و با هم ذكر كرديم؛ يكى وصف ديكرى قرار نككرفت» يكى استثناى ديكرى قرار نككرفت و يكى 
«مضاف اليه ديكرى قرار نككرفت؛ «مى تواند» غير از اين است كه «شده است» و خيلى از جيزها مى توانند وصف بيع شوند؛ 
ولى ذكر نشيده اسث» اكر تمن تواست كةادر وليل متفصيل ذكر تمن شد ابدكه كندل مخق ص مضل يراق آناست كه 
احتمال اينكه احياناً به عام يا به مطلق عنوان دهدء وقتى به او عنوان داد و اين مصداق «مشكوك الاندراج» تحت اين عنوان مى 
شود از اين جهت ببن مخصّص متصل و منفصلء مقيِدٍ متصل و منفصل فرق كذاشتند» يس اصل دوم هم اين شد. 


اصل يا مطلب سوم اين بود كه معيار «مكيل و موزون» جيست؟ معيار «مكيل و موزون)» ثابت شد كه «كل ما صدق عليه أنه 
مكيل فى أى عصر و فى أى مصر؛ در آن ربا هست و «كل مالا يصدق عليه انه مكيل أو موزون فى أى عصر و فى أى مصرا 
در آن ربا نيست و اين هم قول مختار بود؛ اما آن جيزى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) فرمودند اين است كه «كل ما 
صدق عليه», نه اكلماا: «أنه مكيل أو موزونٌ فى عصر النبى (صلَى الله عليه و آله و سلّم) ففيه الربا و كل مالا يصدق ولم 
يصدق عليه أنه مكيل أو موزونٌ فى عصر النبى(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فليس فيه الربا»/ اين فرمايش ايشان است. (1) اين 
فرمايش ايشانء جون دليل نداشت مورد نقد قرار كرفت و شبهات فراوانى هم به دنبال اين فرمايش بود كه اولاً به جه دليل, 
معيار عصر حضرت است؟ خود حضرت فرموده باشد» كه نفرمودند؛ روزكار آن حضرت كه حقيقت شرعيه ندارد» يكك امر 
عرفى بود كه خود حضرت هم «كأحد من الناس» برابر آن عمل مى كرد, دليلى هم از طرف شرع نيست, بنابراين معيار نمى 
تواند آن عصر باشد. حالا بر فرض, معيار عصر آن حضرت باشدء بسيارى از حوادث مهم ضبط نشده است و براى ما نمانده 
است» جه رسد به اينكه ماش و عدس را «كيل» و وزن مى كردند يا «جزافى» مى فروختند. حالا اكر ما شككث كرديم اين همه 
حبوباتى كه در كشاورزى مطرح هستء اين همه ميوه هايى كه در باغدارى مطرح هست,ء فقط ما حكم كندم و جو اين جيزها 
را مى دانيم و به تعبير بعضى از فقها مى فرمايند آنجه كه براى ما مسلّم است اين است كه در عصر حضرت «ذهب و فضه)؛ 
يعنى درهم و دينار وزنى بود كه يكك مثقال طلا مى شود دينار و يكك مثقال نقره مى شود درهم كه اينها براى ما يقينى است؛ 
اما حالا جه جيز را وزن مى كردند» جه جيزى را «كيل» مى كردند» جه جيزى را «جزافى» مى فروختند» جه جيزى را عددى مى 
فروختند, آيا كردو و تخم مرغ واينها عددى بود يا وزنى بود؟ اينها براى ما معلوم نيست,ْ بسيارى از كالاها وضع آنها روشن 
نيستء آن وقت جه كار كنيم؟ اين را هم كه شما فرموديد و مرحوم صاحب جواهر آمده و دفاع كرده است كه اكر جيزى در 
عصر حضرت بودء آن معيار است؛ وكرنه حكم هر «بلد) همان است كه برابر وزن و «كيل» آن «بلد» عمل كنند» (1) اين را بر 
اننااين نه شيعه إن وى كرييالة» ابورا التشناة اول كرييه كه ون وليل ابس اسيقري كنظفرا كرف انلها رن فها يكال اد 
يُوزَنَا هر شهروندى به رسم و قانون شهر خود مراجعه مى كند؛ در هر شهرىء هر كالايى «مكيل و موزون» بودء «ففيه الربا/ و 


«مكيل و موزون» نبود» «ليس فيه الربا». شما به جه دليل بين عصر حضرت و اعصار ديكر فرق مى كذاريد؟ 


ص: ىا 


١-فقه(06:09‏ دفترتبليغات اسلامى قم» ج 2 ص .١‏ 


.217 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص‎ -١ 


مطلب ديكر اينكه اكر قبول كرديد كه اشكال داردء بايد به اين ياسخ دهيد. اكر تنها معيار عصر حضرت است و شما دليل 
نداريد كه اكر آن را از دست داديم به ساير «بلاد» مراجعه كنيم» اكر بخواهيد به عصر حضرت بى ببريد و حكم عصر حضرت 
را بدانيد جه كار مى كنيد؟ شما كه دست به استصحاب قهقرايى زديد و كفتيد الآن كه اين كالا در اين حد است بر اساس 
استصحاب قهقرايى, الآن كه زمان بقاست يقين داريم و در زمان حدوث شكك داريم؛ بر خلاف استصحاب رايج كه در زمان 
حدوث قطع داشتيم و در زمان بقا شككء اين جا در زمان بقا يقين داريم و در زمان حدوث شكك. مستحضريد كه استصحاب 
جون تعبد است, يكك طرف بايد اثر شرعى داشته باشد؛ الآن كه ما يقين داريم وضع مردم اين است كه در اين شهرء اين كالا 


را با «كيل» يا با وزن معامله مى كنند, هيج اثر شرعى ندارد» جرا؟ براى اينكه اين نه حكم شرعى و نه موضوع شرعى است. 


در استصحاب مستحضريد كه در يكك طرف بايد اثر باشد؛ يا در حدوث و بقا هر دو يا در حدوث يا در بقاء بالأخره در يكك 
مقطع بايد اثر داشته باشد؛ اكر در هيج يكك از مقاطع اثر نداشته باشد كه تعبد معنا ندارد. در اين كونه از موارد مرحله بقا كه 
اثر ندارد» كر ما دليل داشتيم كه در عصر حضرت, معيار «مكيل و موزون» آن روزكار بود و در اعصار ديكر, معيار «مكيل و 
موزون» آن شهر و منطقه استء ديككر نيازى به استصحاب نداريم؛ براى جه بايد استصحاب قهقرايى كنيم؟! سرٌ اينكه دست به 
دامن استصحاب قهقرايى زديدء براى اين است كه الآ-ن كرجه يقين داريم كه مردم اين منطقه اين كالا را با «كيل» يا وزن مى 
فروشند؛ ولى اين معيار شرعى نيست؛ معيار شرعى همان عصر نبى است كه مى كوييم: جون الآن اين طور است» يس عصر 
نبى هم همين طور بود» يس اين موضوع شرعى مى شودم بايد اين را بككويبد, جون اكر خود اين الآن اثر شرعى داشته باشد 
كه ديكر نيازى به استصحاب نداريد» شما حالا يقين داريد كه اين «مكيل» يا «موزون» استء بنابراين عمل مى كنيد. جون به 
اين نتيجه نرسيديم كه هم اكنون, يعنى در حال بقا اين اثر را دارد» بايد بككوييم اين شىء در عصر حضرت همين طور بود. 
جون در عصر حضرت «مكيل» يا «موزون» بود» يس «حكمه ان فيه الريا». اين استصحاب قهقرايى است كه اشاره شد جارى 
نيست و دليلى بر جريان آن نيست و مسثله «تشابه ازمان» هم بيش از يكك كمان عادى جيزى نصيب انسان نمى كند؛ نه دليل 
معتبر آيه يا روايت بر اين آمده است كه اصل «تشابه ازمان» است و كذشته از اينكه بسيارى از حوادث در طى روز كاران 
عوض شده استء اين اصل «تشابه ازمان» جقدر مى تواند مفيد طمأنينه يا مظنه باشد؟ يس اصل «تشابه ازمان» كارى از آن 
ساخته نيستء استصحاب قهقرا هم كارى از آن ساخته نيستء ما هستيم و اين وضع كنونى كه اكر معيار «عصر النبى» باشدء 
عصر نبى در دسترس ما نيست و شكك داريم» جون شكك داريم بايد به آن اصول اوليه كه عبارتند از: (أَحن الله المع )) (أَوْقُوا 


لقعي )نو (تخازة دن نراق ) باجم "كدو توافتوا يديم كلاد عبرب اليمنك. 


ص: ردنا 


يرسش:؟ ياسخ: براى اينكه الآن اين طور است؛ در نتيجه استصحاب كه مى كوييم يس در قبل بود» لازمه عقلى است و لازمه 
شرعى او كه نيست؛ اكر لازمه شرعى او اين بود كه هر جه الآن اين طور استء شارع مقدس حكم آن كرده باشد كه قبلا هم 
اين طور بود اين لازم شرعى مى شود. شما بر اساس «تشابه ازمان» و مانند آنء بر اساس احكام عقلى مى خواهيد بكوييد كه 
در مقام حدوث هم همين طور بود براى همين جهت است كه شبهه اثبات در آن هست و مى كويند اصل مى شود «مُثبت)» و 
هيج اصلى از اصول عمليه مُثبت لوازم عقلى نيست. 


بنابراين دست ما از اين نصوص ربا كوتاه است؛ وقتى دست ما كوتاه شدء آن اصول اوليه را براى همين ترسيم كردند. اصل 
اولى را در هر مسئله كه ترسيم مى كنندء براى آن است كه «عند الشكك» مرجع يكك حكم فقهى باشد. اصل اولى حليت بود 
كه (أل الله الْبتع) دليل حرمت ربا مخصوص «مكيل و موزون» بود واز آن جايى كه ما هم احراز نكرديم كه ماش, عدس, 


نخود و لوبيا «مكيل» يا «موزون)» هستء بنابيراين «ليس فيه الريا). 

بيرسش: (أل الله البت) امضاى بيع است؟ 

ياسخ: بله» بيع «أى بيع كان» جه با اتحاد جنس و جه با اختلاف جنس كه در صورت اتحاد جنس جه با تفاضل و جه با غير 
تفاضل. (أحل الله البت) مى كويد همان طور كه خريد و فروش زمين و فرش و سنكك و آجر و سيمان جايز است» خريد و 


تفاضلى در كار باشد و كسى سود ببرد. بنابراين (أحل الله البِيع)» (أَوْفُوا بالْعُقَودِ) و (تِجارَة عَنْ تّراض) همه اينها را در بر مى 
كيرند. 


ص: م1 


يرسش: ؟ياسخ: الآن اكر آن راه صحيح را طى كرده بوديم» مى كفتيم اين مشمول نص سوم از نصوص سه كانه باب رياست. 
در باب ربا نص سوم اين بود كه «لَا يَكونٌ الرّبا إلا فيمَا يُكالُ أَوْ يُورَّنْ كه به نحو «قضيه حقيقيه» است؛ در هر عصر و مصر و 
براى هر نسل اكر اين كالا «مكيل» يا «موزون» بود «و فيه الربا» الآن هم صغرا و كبراى آن مشخص است كه اين كالا در اين 
روزكار «مكيل و موزون» استء اين يكك؛ هر جه كه «مكيل و موزون» است «ففيه الرباا» اين دو؛ يس نمى توانيم به عمومات 
تمش كك كنيمء اين سه؛ اين راه صحيح است و فتوا هم همين است؛ امّْرا راهى را كه مرحوم محقق طى كرده استء يكك «عقبه 
كثود» و «صعب العبور» استء جون از اول دليل نداشتيم» به همين دليل در عقبات بعدى هم كرفتار اين شبهات هستيم و هيج 


اكر كالا در عصر حضرت مشخص بود و بر فرض كه ما بتوانيم استصحاب قهقرايى را جارى كنيم و حرف ما درست باشدء 
كاهى آنجه كه هم اكنون براى ما معلوم است؛ مثلاً براى ما به همين مقدار روشن است كه در يكك قرن قبل يا ينجاه سال قبل 
طور ديكر بود» يس الآ-ن رابطه آن با عصر نبى منقطع استء اككر مسبوق بهاختلاف يا مسبوق به اتحاد باشد دست ما خالى 
است, جرا؟ جون در استصحاب قهقرا كه بر فرض جارى باشدء بايد بين زمانٍ بقا و حدوث, سدى احداث نشده باشد؛ اما اين 
جا سدهاى فراوانى است. شما مى بينيد الآن در اين روزكار و در اين مقطع تاريخىء اين كالا مكيل يا موزون است و در صد 
سال قبل هم كه طور ديكر بود» شما كدام را مى خواهيد استصحاب كنيد؟ استصحاب قهقرايى كنيد؛ يعنى از الآن تا «عصر 
النبى)؟! شما در اين وسط ها «عقبه كئود) داريد. اكر الآدن مختلف است و قبلاً هم مختلف بود» آن هم اختلا.ف قبلى مثل 
اختلاف فعلى بود. اين راه براى استصحاب باز است,ْ بر فرض جريان. در دو صورت را مى توانيد استصحاب قهقرايى كنيد: 
يكى اينكه ندانيد در اين تاريخ, وسط ها بالا يايين شده و عوض شده و ديكر اينكه بدانيد كه در اعصار ديكر هم كه حادث 
شد هميق طون بود؛ يعنى الآتن شما مى دانيد فلآئق ميخصول كشاورزئ «كبلى) است و محصول :د بكر وزلى اسث. وقتى مَى 
توانيد استصحاب قهقرايى جارى كنيد كه يا اصللاً ندانيد در اين اعصار وسط جه كذشت يا بدانيد كه اعصار وسط هم مثل 
عصر اخير بود. بله» اكر استصحاب قهقرايى جارى كنيد اين جايز است؛ اما اكر شما دانستيد كه در اين عصر اين كالا اين طور 
است؛ ولى صد سال قبل طور ديكر بود كه طور ديككر هم جند نحو دارد؛ الآن اكر مختلف است, صد سال قبل يا ينجاه سال 
قبل متفق بود كه اتفاق هم جند صورت دارد: اتفاق دارند كه همه آنها كيلى يا وزنى بودند يا اتفاق دارند كه همه «معدودا و 
«ممسوح» بودندء اما اتفاق آن با اتفاق ما فرق مى كند يا اتفاق دارند كه هيج كدام «مكيل و موزون' نيستند. يس يا اتفاق بر 
عدم است يا اتفاق بر وجود است يا اختلافى است بر خلاف اختلاف ما مثلاً كالايى الآن در اين شهرهاى غربى «مكيل» و در 
شهرهاى شرقى «موزون» است كه در يكك قرن قبل به عكس بود, اختلا.ف بود؛ ولى به عكس يا اكنون در اين لوبيا «مكيل» 
هست ودر آن نخود «موزون» است, لكن در قرن قبل به عكس بود. يبس حند وجه اختلا.ف و اتحاد يافت مى شود كه همه 
اين صُوّر دست ما را مى بندد. وقتى استصحاب قهقرايى جارى است كه بتوانيم از وضع فعلى تا «عصر النبى(صلَى الله عليه و آله 
وسلم» عبور كنيم؛ دون اينكه در اين وسط راهزنى جلوى ما را بككيرد و يكك «عقبه كئودا داشته باشيمء در حالى كه در 


بسيارى از موارد ما با «عقبه كثود)» روبه رو هستيم» يس اين نمى شود. 


ص: 186 


يرسش: ؟ياسخ: نه» بى مبالا-تى نيست» تحقيق است. مى كويند الآنن براى ما سهل اين است؛ الآسن ما وزن بياوريم» براى ما 
سخت است و ييمانه آسان است. در بعضى از جاها وسائل وزنى اختراع شده و آسان تر است؛ مى كويند اككر ما وزن كنيم» 
براى ما آسان تر و دقيق تراز «كيل» است؛ اين ترازوهاى دقيقى كه كشف شده همين طور است. تساهلى در كار نيستء بلكه 
سهولت را اينها مى طلبند. 


مطلب بعدى اين است كه اشكالى مرحوم صاحب جواهر دارند و مى فرمايند كه اكر اينها در يكى از اين «اعصار» مختلف 
بودند» به صورتى كه در بعضى از شهرها «مكيل» بودند» در بعضى از شهرها «موزون» بودند» در بعضى از شهرها «معدودا 
بودند و در بعضى از شهرها «ممسوح) بودند» شما جطور مى توانيد به آن تمشكك كنيد و حكم ربا واصارى كنيد ؟ :هل اكر دن 
بعضى از شهرها كالايى «مكيل» است و در بعضى از شهرها «مكيل) نيست» بلكه «معدود) است؛ فرض كنيد كردو يا تخم مرغ 
كه در بعضى از شهرها اينها را وزن مى كنند و در بعضى از شهرها عددى استء اين داخل در كدام اطلاق و عموم است؟ 
داخل در اطلاق «معدود) است يا داخل در اطلاق «مكيل و موزون» است؟ اككر داخل در اطلاق «معدود) باشد كه ربا در آن 
نيست و اكر داخل ذر اطلاق مكيل يا موزون باشدء در آن ربا هسة؛ مكر آن عمومات براى فلان شهر آمده است يا براق همه 
شهرها آمده است؟ جطور شما آمديد شهر بندى و بخش بندى كرديد؟ مككر اين هم مثل شهردارى است كه بككوييد اين جا 
اين حكم را دارد و آن جا آن حكم را دارد؟ ما دو عام داريم كه هر جه «مكيل و موزون» استء «ففيه الربا» و هر جه «معدودا 
و «ممسوح) استء «ليس فيه الربا/؛ اين كالا در جايى «مكيل و موزون» است و در جايى «معدود و ممسوح) استء اين داخل در 
كدام عام است؟ داخل در كدام مطلق است؟ اين اشكال مرحوم صاحب جواهر )١1(‏ - كه اشكال را خود طرح كردند - به 


ص: 188 


."218 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77, ص‎ -١ 


فرمودند شما كه داريد از متن محقق دفاع مى كنيد» در عصر نبى(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اككر اين كالاها مختلف بودندء 
آن جا جه كار مى كرديد؟ آن جا مى كفتيد هر شهرى حكم خود را دارد. اين عمومات و اين مطلقات به جند قضيه منحل مى 
شود كه در هر جايى حكم خاص آن جا را دارد؛ اكر اين كالا در «بلاد» شرقى, «مكيل و موزون» استء «و فيه الربا» واكّر در 
ابلادا غربى «معدود) و «ممسوح) استء «ليس فيه الرباء. در عصر نبى(صِلَى الله عليه و آله و سلم) شما همين مشكل را داشتيد, 
مكر در عصر نبى اختلاف نبود؟ مكر مختلفات قابل جمع نبودند؟ جطور آن جا شما اين شبهه را وارد نمى كرديد؟! يس اين 
شبهه كاملا قابل دفع است واكر آن مبنا درست باشد؛ يعنى عصر نبى قابل دفاع است و در اين جون مبنا نسبت به كل جريان به 
نحو «قضيه حقيقيه» درست استهء بنابراين هيج محذورى ندارد و در هر سرزمينى مصداق «مكيل و موزون» بودء «فيه الربا/ و 


مصداق «مكيل و موزون) نبودء «ليس فيه الربا). 


برسش:؟ ياسخ: بله» جون موضوعات فرق مى كند؛ مثلا فرمودند كه (أَقِم الصَّلاة إَدُلُوي الَّمْس إلى عَسَقٍ اللَِلِ)» (1) ما 
«بلالد) تحرش فا رساك ذا دي الى :دازي 4" لرثدا وار 86 تنس انا لبك وركماز لين شرك رامى خوانند: لكن اين جا 
هنوز نيم ساعت به نماز ظهر مانده است. اين جا نماز ظهر را شروع مى كنند؛ ولى در «بلاد» غربى هنوز ظهر نشده است. هر 
جايى حكم خاص خود را دارد» جون موضوع فرق مى كند. اكر موضوع فرق كرد. حكم شارع مقدس يكى است؛ تفاوت به 
لحاظ موضوع است. در هر جا «مكيل و موزون» بود رباست و در هر جا «مكيل و موزون» نبود «ليس فيه الرباام بنابراين اين 
اشكال كاملا قابل حل است. 


ص: /ا/ا 


-١‏ اسراء /اسوره١١.‏ آيدللا. 


نتيجه اينكه جا براى استصحاب قهقرايى نيست» جا براى تمسّدكك به «تشابه ازمان» نيست و مرجع اصلى آن اصول سه كانه 
است. نصوص هلا يَكُونٌ اليا َِ فِيمَا يكال أَوْ يُوزَّنهمى كويد در هر جاء در هر عصرىء در هر مصرى و در هر نسلى, هر جه 
«مكيل و موزون» بود «و فيه الربا» و هر جه «مكيل و موزون» نبود «ليس فيه الربا». اكر جيزى در منطقه اى «مكيل و موزون» نبود 
يا مشكوك بود «كأنه مكيل أو موزون)»» طبق اصول اوليه «ليس فيه الرباا؛ اما وقتى ما يقين داريم «مكيل و موزون» نيستء يقين 
داريم كه تحت خاص و قيد وارد نيست؛ امّرا شكك داشته باشيم» جون اين تقييدها و تخصيص ها با ادله منفصل است و نه 
متصل» تمسكك به عام در شبهات مصداقيه خاص كه آن دليل منفصل استء هيج محذورى ندارد. نمونه آن همين است كه 
«اكرم العلماء» سه فرض را به نحو يقين و شفاف در بر كرفته است. «اكرم العلماء» مى كويد آن فردى كه عادل است يقيناً 
مصداق استء آن فردى كه فاسق است يقيناً مصداق است و آن فردى كه «مشكوك العدل و الفسق» است, او هم يقيناً مصداق 
است. معناى «اكرم العلماء» همين است. فقط «لا تكرم الفساق» در عام يا «لا تكرم الفاسق» در مطلق آمده و فاسق را بيرون كرده 
استء آن كسى كه يقيناً فاسق است بيرون است و آن كسى كه «مشكوك الفسق» است براى آن نمى توانيم به «لا- تكرم 
الفساق» مراجعه كنيم» جون تمن كك به دليل در شبهه مصداقيه همان دليل استء امَّرا هيج محذورى ندارد كه ما به عموم 
تمت كك كنيم» براى اينكه عام به طور يقين اين را در بر كرفته است؛ ما نمى دانيم و شكك داريمء هنوز «اصاله الظهور؛» «اصاله 
العموم)» و «اصاله الاطلاق» آن باقى است. بنابراين هر جا كه «مكيل و موزون» نبود «ليس فيه الربا», اطلاقات اولى جارى است 
وهر جا«مكيل و موزون» بود «و فيه الرباه كه محذورى ازاين جهت نيست. يس جا براى استصحاب قهقرايى نيستء جا براى 
«١تشابه‏ ازمان» نيستء جا براى تمسّكك به عام در شبهات مصداقيه خاص هست «ليس فيه الرباا» مكر اينكه حالا متصل باشد كه 


ممكن است بعضى ها احتياط كنند. 


ص: ملا 


ببينيد عقل, يعنى اين منبع اصيل دين, اكر در فقه و در اصول راه نداشته باشد؛ نتيجه اين مى شود. وقتى «ابْن الشّكيت» از وجود 
مباركك امام رضا(سلام الله عليه) سؤال مى كند كه حجت خدا در اين روز بر مردم جيست؟ «قَقَالَ(عليه السلام) الْعَقْل). 00) اكر 
عقل در اين اصول راه نداشته باشدء اين سلفى كرى در خيلى از مذاهب هم هست. شما مى بينيد كه در جريان اخبارى هاء 
اينها آمدند و كفتند كه عصر سلف صالح. (1) اين اخبارى ها اين قدر جمود داشتند كه در باب ربا كفتند «كيل» و وزن بايد 
به لحاظ عصر نبى(صلى الله عليه و آله و سلّم) باشد؛ حالا شما مى خواهيد جيزى را بخريد يا بفروشيد؛ با جه جيزى بفروشيد؟ 
اين سلفى ها مى كويند بايد ببينيد كه اين ماش» عدسء لوبياء نخود و ذرت اكر «فى عصر النبى» مكيل بود شما الآن بايد 
«كيل» كنيد؛ «موزون» بودء بايد وزن كنيد.ما هم مبتلاييم كه اكر عقل كنار برود اين طور سلفى درمى آيد؛ اين را صاحب 
حدائق در جلد هجدهم (02 و نوزدهم (5) حدائق فتوا داد كه اكر بايد خريد و فروش كنيد» بايد بر جه اساسى خريد و فروش 
كنيد؟ ببين كه اكر زمان نبى(صتَى الله عليه و آله و سلّم) كيلى بود, با «كيل» معامله كن؛ وزنى بود با «وزن» معامله كن. اينكه 
ديديد مرحوم آقا محمد باقر وحيد بهبهانى ناجار شد براى خاموش كردن نغمه اخباريكرى از توده مردم كمكك بككيرد» همين 
طور بود. اين براى جه بود؟ ما در باب خريد و فروش و بيع كه جنين جيزى نداشتيم. معيار در صحت بيع و شراء, رفع ١غررا‏ 
است و در هر روزكارى «غرر) به هر جيزى رفع مى شود؛ يكك وقت است كه با «كيل» رفع مى شودء يكك وقت با وزن رفع مى 
شود» يكك وقت با عدد رفع مى شود» يكك وقت با «ذرع» و مساحت رفع مى شود, يكك وقت با مشاهده كارشناس رفع مى 
شودء يكك وقت با اين باسكول هايى كه جند كيلو تفاوت وزن دارند «غرر) رفع مى شود. ما در معامله رفع ١غررا‏ مى خواهيم؛ 
نه اينكه حتماً اين را با «كيل» بفروشيم يا حتماً اين را با وزن بفروشيم؛ حالا اكر جيزى را كه «كيلى» است با وزن فروختيم و 
كاملا «غرر» رفع شدء آيا اين معامله باطل است؟! جيزى كه وزنى است را كاملا با ١كيل»‏ فروختيم و كاملا «غرر) رفع شدء آيا 
اين معامله باطل است؟! در رو زكارى كه تخم مرغ عددى بودء اكر همان روزكار با وزن مى فروختند كه «غرر» كاملا رفع 
شود. جون اينها «عبره» (2) است,ء اينها موضوعيت كه ندارند؛ شمارش براى «معدوداها و متر براى «ممسوح'ها و «مذروعاها 
كه «ذرع» مى شوند, براى اين است كه «غرر) رفع شود؛ حالا-اكر ما توانستيم «غرر» را با عامل قوى تر و غنى ترى حل كنيم» 
بازهم حتماً بايد متر كنيم؟! اينكه نظير دو ركعت نماز صبح نيست كه نمى شود كم و زياد كردء در بيع اين موارد براى اين 
است كه «غرر» رفع شود و فعلاً مردم با وزن «غرر» را رفع مى كنند؛ ما يكك راه دقيق ترى داريم كه بفهميم يا لااقل مثل اين 
است كه «غرر) رفع شودء به جه دليل اين باطل باشد؟ مككر ما بيش از رفع «غرر) در بيع لازم داريم؟ «غرر» اكر به معناى خطر 
استه با اين ابزا:دقيق حل من شود؛ اكرربه معناى هالت استثه با اين ابزار دقيق حل مى شود تحتما ما بيانيم يكونيم كه 
خريد و فروش هم بايد برابر «كيل» و وزن عصر نبى باشد؟! فقهاى نام آور مثل آقا محمد باقر وحيد بهبهانى و مانند ايشان را 
هذا غريق رحمية كنذا اقيادن الافخالة :دادن عقل حلرض ابن العاف وصتدروق ماق |اخبارى هانرا كرفقتف اتن ترقنان يده 
مناسبت بود؟! بنابراين نه تنها مشكل مسئله ربا حل مى شود؛ يعنى هر عصرى تابع روزكار خود استء وضع «بيع» و «شراء) و 


ص: 1/4 


.18 عيون أخبار الرضا(ع)» الشيخ الصدوق, ج ؟. ص‎ -١ 


7 تاج العروس» مرتضى الزبيدى» اج ص 5006. 


*- الحدائق الناضره؛ الشيخ يوسف البحرانى (صاحب الحدائق)» ج18 ص .51/١‏ 
؟- الحدائق الناضره؛ الشيخ يوسف البحرانى(صاحب الحدائق)» ج214 ص 777. 
هم 


برسش: بعضى وقت ها عقل تابع جنس هست مثلا در معامله ابى يكك مَن كندم نككيرد براى او ضرر هست؛ اما شرع جيز ديكر 


مى كويد؟ 


ياسخ: بله» همان عقل مى كويد كه من در بسيارى از امور, احكام و حكم را نمى فهمم و تابع شارع هستم. مهم ترين دليل 
ضرورت وحى و نبوت را هم همين عقل ثابت كرد. اول كسى كه در برابر اين بطلا-ن قياس مى كويد «آمَنَا وَ سكمْنَاا عقل 
است. حضرت فرمود: اكر كسى يكك انككشت كسى را قطع كندء بايد ده نفر شتر ديه دهد؛ دو انككشت را قطع كندء بايد بيست 
نفر شتر ديه دهد؛ سه انككشت را قطع كندء بايد سى نفر شتر را دهد؛ جهار انككشت را قطع كندء بايد بيست نفر شتر دهد. )١(‏ 
اول كني كد كفنق 0ن وات اهتاء جف ورد عقل كنت من ]ز هكس لدارد واو اناق كذععة حبر عذاوم + 31 اران ] يلد اخير 
ندارم؛ من شما را به عنوان معصوم و حجت خدا مى شناسم. مكر اسرار عالم براى عقل روشن است؟ مهم ترين و دقيق ترين 
برهان ضرورت وحى و نبوت و عصمت و امامت را عقل اقامه كرده است» آن وقت خود عقل مى كويد كه من مى فهمم كه 
نمى فهمم؛ من مى فهمم كه افراد آكاه به شريعت الهى هستند؛ مى فهمم علامت و نشانه امامت اين است كه به نام امام هستندء 
به نام بيغمبر(عليهم السلام) هستند و من بايد اطاعت كنم. 


اما در اين جا كه روشن نيست و صرف احتمال هست,ء آخر به جه مناسبت محقق فتوا مى دهد «فى عصر النبى)؟! اكر روايتى 
باشد «آ نا وَ سَلْمنَا؛ امنا وقتى نباشد جرا؟ نظير آن «لينه؛ كه در جريان «لينه» همه ما قبول كرديمء جرا؟ براى اينكه در كنار اين 
بيان كه فرمودند ارتفاع «موقف» نما زكزار نسبت به «مسبجد» او به اندازه يكك «لبنه» باشدء در كنار آن اين هست كه لأَرْيع 
أَصَابعَ الخوفالة 1ه لوقت نحم مرايتفه كزدة رودق د بدقمان التبدةى فكو ديداتدا قط خققات عاق ,سداييه و خصر 
يادو ادق از بشديك نجهاو القت يرم يق هنا وات لكتاء اتاندالة دركر نه تظر مقر و مع قار عست معاد كه 
جون معيار مشخص شد؛ اما اين جا ما هيج معيار و دليلى نداريم. روايات مربوط به ربا سه طايفه بود كه همه را شمرديم و هيج 


كدام عصر حضرت را معيار قرار ندادند. 


ص: للحا 


-١‏ الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» ج/اء ص 794 و 0:٠‏ ط اسلامى. 
ا عروه الوثقى» السيدمحمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج 3 ص 00#. 


بيرسش: ملاكك رفع ١غرر)‏ استء در ربا اصللا ١غرر»‏ وجود ندارد؟ 


ياسخ: الآ-ن شما مى بينيد كه جهان بر اساس اين نوع بانكدارى دانشكده ها دارد و اين را عقل مى داند كه ما جطور سود 
بكيريم؛ اين را يكك عقل اقتصادى مى داند و قرآن اين را ديوانكى مى داند و ما هم مى كوييم جشم! در اين خيلى فرق است. 
الآن جندين دانشكده هستهء براى اينكه ما جطور از مردم سود بككيريم و مردم را غارت كنيم و اين را عقل و علم مى داند؛ اما 
دين مى فرمايد كه (الّذينَ يَأْكلُونَ الرّبا لا يَقُومُونَ إلأد كما يَقُومُ الى يَتََتِطهُ النَِّطانٌ مِنَ الْمَسٌّ)؛ (1) اين مختطانه دارد 
زندكى مى كندء مككر مى شود مال مردم را به نام سود غارت كرد؟ بارها به عرضتان رسيد كه جامعه را ككذشت و قرض 
الحسنه و محبّت اداره مى كند. جامعه اى كه در آن قرض الحسنه نيست» محتبت نيست و جامعه اى كه ربا در آن حاكم استء 
حداقل نتيجه آن همين حدود ده - دوازده ميليون يرونده اى است كه در دستككاه قضايى است. اين دوازده ميليون يرونده؛ يعنى 
دوازده ميليون نفر به جان هم افتادند» هر نفر هم عضو يكك خانواده سه يا جهار - ينج نفرى استء در حقيقت از اين هفتاد 
ميليون نفره شصت ميليونشان با هم در كير مى باشند و به جان هم افتادند؛ حالا استرس آنء سكته هاى آنء مركك هاى زودرس 


آن» داروهاى آن» خطرها و بيمارى هاى آن كه جندين برابر هزينه مى شودء اين تبعات دوازده ميليون نفر جنين است. 


اينكه ما مى رويم حرم در و ديوار اين خاندان را مى بوسيمء براى اين است كه اينها در واقع ما را آدم كردند. وجود مباركك 
امام صادق(سلام الله عليه) فرمود با اين وضعى كه شما داريد» زندكى نمى شود كرد. فرمود: اتَرَاوَرُواا يكديكر را تركك نكنيدء 
سرع يكشكريروية»جلدات تعضوضيي و اشن راقيدة عل ركد كويبة دنع اوريك بار كار هم ستو يكه اوكان ساق 
بل كد يكف ابه نا حدرث بكوائئد وا يكديكر اشنا شوتك فرمود: روا جرا؟ اَن فى زَارَتكم إخياة لفلوبكُمْ و ذكرا 
تأعاو يع قرمزه شيا سيان بالععده روفن كار تسعد حرق على عا اقل يمن كنيد ١و‏ أَحَادِيكنًا ُعَطفُ بَْضَكئْ عَلَى 
تغض» / (1) اين احاديث ما عاطفه ايجاد مى كندء كذشت ايجاد مى كندء ديكر شما براى يكك جاى ياركك, يرونده قضايى 
تشكيل نمى دهيد, دعوا نمى كنيد. بارها به عرضتان رسيد اينكه مى كويند سنكك روى سنكك بند نمى شود؛ اين حرف حقى 
است؛ الآسن اين برج هايى كه مى سازندء اكر همه آنها سنكك يا آهن باشد كه روى هم جمع نمى شود. اكر سنكى در زير 
هستء سنككى وقتى روى او قرار مى كيرد كه يكك ملات نرمى اين وسط باشد» وكرنه سنكك روى سنكك بند نمى شود؛ فرمود 
عاطفه» ككذشت وادب, ملات زندكى است و حرف هاى ما ملات زندكى است كه كوش نداديد و سيزده - جهارده ميليون 
يرونده را برديد در دستكاه قضايى؛ مكر هزينه اينها كم است؟! اكر كسى «قرض الحسنه» دهد, كذشته از آن فوايد و بركات 
غيبى و معنوى» ضرر مادى آن هم كم استء دعواها كم است» جكك بى محل كشيدن كم استء انكار كردن ها كم است؛ اين 
كه ولد كن اسك 


15١ ص:‎ 


-١‏ بقره/سوره ”2 آيه77/0. 
ع- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص 21/82 طّ اسلامى. 


درباره رباء جون قبول كرديم اينها را و با برهان هم قبول كرديم كه خيلى از اسرار عالم است كه ما نمى فهميم. الآن يكى از 
جيزهايى كه عقل دست بردار نيستء هر جه به او بِككُويى دست بردار نيست و حتماً روايت را توجيه مى كندء اين است كه امام 
معصوم استء بيغمبر معصوم است. اكر يكك روايت يا آيه اى ظاهرش اين بود كه - معاذ الله - امام و ييامبر بيراهه رفته, عقل 
اوورا فى بيذي وحها ان راعرهة من عنتةابة سا حون حوره عق بطل به مدان ١‏ منذه انيع ارنكه تح كيرد عر 
آسمانى آلوده باشد! اكر قصه داوود(سلام الله عليه) يا قصص ديكر استء حتماً آن آيه و آن روايت را عقل در صدد توجيه 
است و توجيه مى كند كه ييغمبر و امام» حتماً معصوم هستند؛ اما حالا احكام فقهى كه بسيارى از امور آن تعبدى است»ء عقل 
مى كويد من مى فهمم كه نمى فهمم؛ همين (لا يَقُومُونَ إل كما يَقُومٌ اذى يَتَخبِطهُ الشَِّطانٌ من الْمَسّ) كه عقل مى كويد 
جشم! اينها كه عقل را كنار كذاشتند و ربا و بانكك هاى ربوى را هوش و خرد اقتصادى مى دانند كه روزكار به اين وضع و 
سمت كشيد؛ اما وقتى كه عقّل باشد» جنين نيست. 


يكك بيان نورانى قرآن كريم با سخن شيرين سيدنا الاستاد مرحوم علامه طباطبايى كه كنار هم قرار بكيرد» آن وقت هماهنكى 
روايت و آيه كاملا روشن مى شود. در سورهل] مباركه]] «بقره) دارد كه (وَ مَنْ يوْغَبُ عَنْ مِلَّهِ إثراهيم إل مَنْ سَفهَ نَفْسَهُ) (1) 
اين يكك اصل كلى است. ما به ابراهيم رشد داديم: (وَ لَقَدْ آنا إُراهيم رُشْدَهُ مِنْ قَبلّ)؛ (1) او رشد دارد و اختصاصى هم البته 
به حضرت ابراهيم ندارد؛ همه انبيا اين طور هستند كه فرمود ما به اينها رشد داديم» رشد و عقل براى اينهاست (وَ لَقَدْ آنّينا)» 
بعد در سوره «بقره) فرمود: (وَ مَنْ يَْعَبٌ عَنْ مِلَّهِ إثراهيم إلآ مَنْ سَفِهَ َفْمَهُ)؛ 50 يعنى هيج كس از روش خليل خدا فاصله نمى 
كيردو مككر انسان «سفيه). بيان آن روايت معروف را سيدنا الاستاد مى فرمايد كه اين به منزله عكس نقيض اين آيه است؛ آن 
حديث معروف اين است كه اقُلْتٌ لَهُ ما الَْفْلَ قَالَ مَا عبد به الرَحْمَنٌ وَ اكّسِب به الْحِنَانَ)؛ (؟) عقل آن است كه سرمايه كسب 
بهشت باشد؛ عقل آن است كه با آن عمل صالح انجام دهد و جامعه را آرام كند» عقل اين است. عكس نقيض اين قضيه 
جيست؟ «ما لم يعمل به عباد الله و لم يكتسب به الجنه فهو ليس بعقل)؛ «مَا عسدَ به الرَحْمَنٌ وَ اكتيِب به الْحِنَاناء «ما لم يعبد به 
الرحمان و لم يكتسب به الجنه فليس بعقل» يس ((وَ مَنْ يَوْعَبُ عَنْ مِلَّهِ إثراهيم) فليس بعاقل فهو سفية)؛ لذا در سوره «بقره 
فرمود اينها مختبط هستند. ما اين را علم و خرد اقتصادى مى دانيم» وضع ما هم به اين صورت در آمد. هر جه هم فرياد بزنيد كه 
ربا جنين است؛ جامعه» جامعه عقلانى نيستء يكك؛ يكك روزء دو روز» ده روز» بيست روزء سى روزء يك سالء دو سال و سه 
سال خدا مهات دهد بعد (تمححق): (2) اين تهديد الهى استث. آن وقت شما جطور مى خواهيد اقتصاد مقاومتى داشته باشيد, با 
جه جيزى, با كمر شكسته؟! در برابر جه جيزى مقاومت مى كنيد؟! وقتى نظامء نظام بانكدارى غير دينى شدء قهر خدا اين است 
كه من اين را محو مى كنم. آن وقت شما با جه جيزى مى خواهيد مقاومت كنيد؟! در برابر «الله؛ مى خواهيد مقاومت كنيد؟! 
در برابر غرب و شرق مقاومت كردن آسان استء جه اينكه تا حال «الحمدلله) مقاومت شد؛ اما در برابر «الله) كه نمى شود 
مقاومت كرد. فرمود كر جامعه به سمت ربا برود با من دركير است: (فأَدَنُوا يحوب مِنّ اللّهِ): (2) وقتى با من دركير شد من 
هم كمر آن رامى شكنم» يس با جه شرايطى انسان مى خواهد ارمق كقنةا ابزرابت انايد باور كنيم راه بركت 
جِيست, اين همه ناله, اين همه ادعيه, كه خدايا باران رحمت را بفرست! اكر جامعه با عمل صالح زندكى كند, باران مى آيد 
فرمود كه (مَنْ أَضْمِدَقٌ مِنَ الل قيلآ)» (/0 از او راستكوتر كيست؟ فرمود: (وَ أَنْ لو اسجَقامُو عَلَى الطَرِيقَهِلأسْمَينامع ماء غَدَا)؛ 
(4) اينها اكر وظيفه شرعى خود را انجام دهندء من تمام نيازهاى آبى را فراهم مى كنم, البته آن نماز استسقاء و آن دعاى 
استسقاءء اينها تأكيد مطلب و فضيات مطلب هست؛ امنا اين وعده صريح قرآن است. فرمود اينها اكر ربا نكي رند» به جان هم 


- 


نيفتدد» عفاف و حجابشان محفوظ باشد, من تأمين مى كنم: (وَ أَنْ لو اِتَقَامُوا عَلَى الطَريفَهِ لأش مَينَاهُمْ ماء غَدَقاً)؛ فراوان من 


-ه 


ص: لحا 


-١‏ بقره/سوره37, آيه1"0. 
1'- انبياء /إسوره 27١‏ آيه01. 
"'- بقره/سوره 27 آيه 176. 
- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص .١١‏ ط اسلامى. 
ه- بقرهاسوره 3 آيه18؟. 
8- بقره/سوره 37 آيه0/4؟. 
/ا- نساء /سورهع؟؛ آيه77١.‏ 


/- جن /اسوره "لل آبه18١.‏ 


الآن هم باران فراوان مى دهدء در روايات ملاحظه بفرماييد» فرمود به اين باران ها دستور مى دهد كه به دريا بريزند. (1) يكك 
روايت نورانى از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) است كه مرحوم محدث قمى كويا اين را در سفينه نقل كرده است؛ 
د مشافرى شترى همراه ايشان يود كه مغل ايتكه عن خواسقتك ان شتررا نهر كشد» ان عنطقه اى كلشسد آن شخصى كه 
خدمت حضرت بود عرض كرد: اين جا ما اين را نحر كنيم؟ فرمود: نه, اين جا زود استهء به بيابانى رفتند و فرمود: حالا در اين 
جا نهر كنيد. عرض كرد: يابن رسول الله! آن جا محله اى بود واككر اين را نحر مى كرديم جند فقير مى خوردندء اين جا بايد 
حيوانات بخورند. فرمود كه اين حيوانات بخورندء بهتر از آن داعشى هاست؛ آنها خونريز هستندء اين حيوانات بخورند بهتر 
است. اين در بيان سيره امام صادق(سلام الله عليه) است كه فرمود حيف اين شتر نيست كه آنها بخورند! حيف اين كوشت 
نيست آنها بخورند! اين كار الهى است. شما در روايات باران ملاحظه بفرماييد كه اين باران را جه كسى مى فرستد؟ جقدر 
عن فرسدة كيدا قيتع » بق (لترق الماك إلى الأذضى القيزه )لكلاو ميته بى يدوا مالايظه ترما يلف دوقيل ايو ا بات 
آن روايت هستند كه اكر اينها بيراهه رفتند؛ ما دستور مى دهيم كه ابرها به درياها بريزند؛ بالأخره شتر است» كوشت است و 
يكك عده فقير مى باشند» يس فقير داعشى بخورد بهتر است يا حيوان؟ فرمود حيوان. بنابراب بي كردا مواوعل ويل » علم و 
دزايت» حندود شريعت برا واقعاً خوب ارزبابى كنيم زتدكى روج وريخان مى شود. اينكه فرمود: اهن فى رركم إخّاءً 
لفاوبكو وذ كر كرا راغا حَادِييًا و أَحادًِا تُعفُ بَعْضَكم عَلَى بَغضاراين طور است كه اميدواريم - ان شاء الله - اين طور باشد. 
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0 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ".2 ص "/ا” طّ اسلامى. 
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ربا مبحث بيع 
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موضوع: ربا 


تا كنون روشن كه در بيع ربوى دو عنصر معتبر است: يكى اتحاد جنس و ديكرى هم «مكيل و موزون» بودن است؛ اكر «ثمن و 
مثمن)» از يكك جنس بودند وهر دو مكيل يا موزون بودند, اين جا ممكن است ربا راه بيدا كند؛ لذا «تفاضل» جايز نيست. 
تاكنون بحث شد كه معيار «مكيل و موزون» بودن جيستء آيا عصر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است يا هر شهرى حكم 


خاص خود را دارد؟ روشن شد كه هر شهرى حكم خاص خود را دارد؛ جه در عصر آن حضرت و جه در اعصار بعدى. 


اما الآسن بايد ببينيم كه اكر دو نفر اهل يكك شهرند» حكمشان جيست؛ دو نفر اهل دو شهرند» حكمشان جيست؛ دو نفر اهل 
يكك شهر يا اهل دو شهر هستند؛ ولى كالايى كه مى خرند مربوط به شهر ديكر است» حكمشان جيست؛ اينها فروعات متفرعه 
بر اين سعله اف «سستحضيرين كه بعضى از امور تعدذ بذير تسل» نظير اينكه ضابظه اق رآ كد شاوع مقدس براي ٠كره‏ معين 
كردة اثسان در هر زمان و در عر زميق به سرببرة» مسالحت و وزن ١كر‏ مشخص است و اين جنين يست كه تابع شخص 
باشد يا تابع آن محل باشدء اين ضابطه كلى است. 
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مطلب دوم در جريان تكوينى است: طلوع و غروب و «دُلُوكِ شَّمس' و «عَْسَقٍ ليِل) و اينها كه معيارهاى تكوينى هستند؛ معيار 
خود آن شخص نمازكزار است؛ وكرنه در جهان خارج يكك جا ظهر استء يكك جا شب استء يكك جا صبح است, يكجا 
وو 1 مان تشصو اكه عر ها عد سطصى كما كزان دارزه قماذ م "خبراند نايك يقد كه وقد اسك رذ ار كل كفس )است 
يا غَسَيٍ لَكِلى) است و مانند آن كه اين هم مشخص است و حرفى در آن نيست و همين «مكيل و موزون» بودن در باب بيع 
مطرح است كه براى رفع «غررا, «مكيل» را بايد «كيل» كرد و موزون را بايد وزن كردم اين هم مشخص است, اين «مكيل» به 
لحاظ خود شخص نيست كه اين شخص كجا به سر مى بردم منتها در جريان رفع «غررا, حكم بازتر از مسئله رباستء جون 
جريان رفع ١غرر»‏ تعبد خاصى در كار نيست, معيار آن است كه نه خطرى احساس شود نه جهلى اينها را تهديد كند؛ اكر 
اينها توانستند به مقدار اين كالا دسترسى بيدا كنند به نحوى كه «غرر» رفع شود, مكيل را با وزن يا موزون را با كيل يا «مكيل 
و موزون» را با عدد يا با رقم ديكر يا معيارهاى ديكر بفهمند, هيج محذورى ندارد,ْ اين معامله صحيح است, نمى شود كفت 
كه اين كالاء جون كيلى است, اككر شما با وزن بفروشيد يا با عدد بفروشيد, اين مى شود «غرر؛ و اين معامله باطل است, جرا؟ 
جون كيلى بودن كالاى مكيل يا وزنى بودن كالاى موزون, تعبد نيست, اين عبره است براى اينكه «غرر) رفع شودمٌ بعضى از 
كالا رفع «غرراشان غالباً به كيل است يا غالباً به وزن است, اكر كسى راه فنى و دقيق ترى ارائه كرد كه «غرر» در اين كالاى 
كيلى را با وزن حل كرد يا با عدد حل كرد, دليلى بر بطلان آن معامله نيست. معناى معامله «مكيل و موزون» اين نيست كه 
بايد كيل و وزن شود, بلكه معامله «مكيل و موزون» اين است كه «غرراى در كار نباشد,ْ جه «غرر) به معناى خطر, جه «غرر) به 
معناى جهل و در اينجا جهالتى در كار نيستء براى اينكه با معيارهاى ديكر مشخص شد. بنابراين در مسئله «مكيل و موزونا, 


در مسئله «غرر)», آن جا حكم قدرى بازتر است. 
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برسش:؟ ياسخ: نه مشير نيست, واقعيت است؛ اما تعبدى در كار نيست, تعبد در خصوص رباست كه الآن هم همان حرف را 
ردي و الآنن هم عنناق حرف وا دازنووابس :در تسئله تكوين #نظير طلوع و غروب: مغينان شخ :مثو اما دق مسعله «كر) أنه 
مار لكين سكول مان شورع تعره ان قي ف بلك وو هر وساتى باش كو هر امن باشادو يا هر كيل ا 
باصن الك ماقف نمتكطن ادك ا نض ذو املاطل لغول كر مسار تست اكداها ا كر كد مك ازاانا رارقا لمكي 
و موزون» را با عدد بفروشد, اين معامله باطل استء جون «غرر» معيار هست و اكر معيار حاصل شد ولو مكيل را با عدد يا 
موزون را با عدد بفروشند, اين معامله صحيح است,. جون تعبدى در كار نيست. مطلب سوم, امر تعبدى است كه محل بحث 


است و آن مسثئله رباست. 


مسثئله ربا اين است كه اكر جيزى مكيل بود نمى شود با حيله شرعى يا غير شرعى اين را به صورت رقم و عدد د رآورد و 
اقنافه كرقة ةو يونا خورق كلق دغرو ادق كار جا بر السف و راض امكه فقاق ادع اتيت" كل طون تاسنت جعالا ما ازواهه كر كه 
دقيق تر است يا مثل همين راه است, مى فهميم مقدار اين كالا جقدر است, دليل ندارد كه حتماً ييمانه كنيم؛ اما در مسئله ربا 
اين طور نيست. يس حرف جهارم, مطلب جهارم و فرع جهارم اين است كه ما نمى توانيم معيار را تغيير بدهيم با اينكه تكوينى 
نيست, با اينكه در بلادها فرق مى كند؛ ولى مادامى كه اهل آن «بلد) هستيم بايد همان معيار را داشته باشيم, نمى توانيم براى 
اينكه ربا را حلال بكنيم, بياييم «مكيل و موزون» را به عدد در بياوريم وعددى كنيم و ربا بكيريم. مطلب جهارم درباره اين 
أسك كه انق واتفى :شود مغيير داهو يمن در سبل تكويق: نظ طلوع :واعروب و معبار شخصن امت :ذو شبفله كر مسا حتاو 
4033 معان خاصل عو رااذارد ق شحص بخاص وسرريين مخصوص و مكان خاص معيار نيست. «مكيل و موزون"» بودن در 
مسئله «غرر), «عبره» و علامت و مقدمه است, يكك تعبد ذاتى نيست, مى شود مكيل را با عدّ و شمارش, موزون را با شمارش و 
مانند آن فروختء, جون «غررا رفع مى شود؛ اما مطلب جهارم اين فرع آن است كه در جريان ربا نمى شود اين كار را كرد؛ 
يعنى اكر جيزى مكيل يا جيزى موزون بود نمى شود با وحدت جنس در «ثمن و مثمن» اضافه كرفت, با اين حيله شرعى كه 
ما بياييم اين را داخل در معدود بكنيم و ربا بكيريم يا موزون را داخل در معدود بكنيم و ربا بكيريم. اين جهار مطلب مربوط 
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حالا يكك وقت است كه كالا يا مكيل يا موزون يا «معدود) يا «ممسوح)» است, خريدار و فروشنده اهل يكك شهرند, كالا هم در 
همان شهر است, بيع و ييمان تجارى هم در همان شهر اتفاق مى افتد, اينجا يكك حكم ابين الرشد» است, ديكر نصابى نيست 
كه معيار جيست, معيار مشخص است؛ اكر به لحاظ خريدار و فروشنده باشد كه در همين شهرند, اكر به لحاظ كالا باشد كه 
در همين شهرند, اكر به لحاظ اجراى قرارداد و تفاهم و امضا باشد در همين شهرند, اين يكك جيز روشنى است؛ اما تمام بحث 
دراين است كه اكر كالا در يكك شهر باشد و خريدار و فروشنده در شهر ديكر معامله كنند,فرض كنيد تخم مرغ در اين شهر 
كه خريدار و فروشنده اهل اين شهرند وزنى است, اينها در شهر ديكرى جند تا كارتن تخم مرغ را با عدد دارند معامله مى 
كنند» جون با عدد دارند معامله مى كنند, مى توانند «تفاضل» بكيرند يا معيار شهرى است كه اينها اهل آن شهرند؟ اكر اينها 
در خود آن شهر دارند معامله مى كنند, در آن شهر تخم مرغ وزنى است؛ ولى اكر در شهر ديكر دارند معامله مى كنند كه در 


آن شهر تخم مرغ و كردو عددى است نه وزنى, آيا دراين جا مى توانند ربا بككيرند يا نه؟ 


بنابراين فروع فراوانى در مطلب ينجم مطرح است و آن اين است كه كاهى خريدار و فروشنده در همان شهر اين ييمان را 
برقرار مى كنند كه «ثمن و مثمن» در همين شهر است, بايع و مشترى در همين شهر هستند, اجراى قرارداد و امضاى تفاهم نامه 
واجراى صيغه هم در همين شهر استز اين ديكر «ين الرشد؛ است؛ اما اككر كالايى در اين شهر است و در اين شهر مكيل يا 
موزون است, خريدار و فروشنده هر دو در شهر ديككرند يا يكى دراين شهر است و ديكرى در شهر ديكر است, آيا معيار 
شهرى است كه خريدار و فروشنده در آن هستند؛ اكر در شهر ديكرى اينها هستند كه در آن شهر اين كالا «مكيل و موزون) 
نيست, مى توانند ربا بككيرند يا نه يا در شهرى صيغه را اجرا كرده اند كه در آن شهر كه ظرف اجراى صيغه است, اين كالا 
«مكيل و موزون) نيست, بلكه «معدود و ممسوح) است, آيا مى توانند ربا بككيرند يا نه؟ آيا معيار مبيع است يا معيار بايع و 
مشترى است؟ آيا معيار «بيع و ايجاب» و اجراى بيع است؟ كاهى ممكن است كه دو نفر هيج كدام اهل اين شهر نباشند؛ ولى 
كالايى كه دراين شهر هست و در اين شهر توليد مى شود و كشاورزان اين شهر توليد كرده اند را دارند معامله مى كنند, نص 


خاصى در اين زمينه نيستكو عمده همان تبادر و برداشت ازاين نصوص سين 
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ظاهر آنجه كه از نصوص استفاده مى شود اين است كه معيار. ظرف ايجاد عقد و امضاى تفاهم نامه و مانند آن نيست, معيار 
خريدار و فروشئده نيستند كه اينها در كدام شهرند, بلكه معيار آن كالاست كه در كدام شهر است, اككر كالاى هر شهر موزون 
و معدود است, نمى شود به آن ربا حساب كرد و نمى شود آن را با حيله شرعى و امثال آن از كيل و وزن به در آورد و 
«١معدود‏ و ممسوح) كرد و ربا كرفت, بر خلاف مسئله «غررامْ معيار شهرى است كه اين كالا در آن شهر است» جون «مكيل و 
موزون» بودن به لحاظ آن سرزمين مطرح است, نه به لحاظ خريدار و فروشنده و نه به لحاظ ظرف عقد, يس اكر كالايى در 
سرزمينى «مكيل و موزون» بود, خريدار و فروشنده, خواه اهل آن شهر باشند, خواه بيككانه؛ اكر اهل آن شهرند خواه در آن 
شهر باشند, يا در شهرهاى ديكر ودر مسافرت باشند, اجراى عقد خواه در آن شهر باشد, خواه در بلاد ديكرو در همه اين 
صوَرء جون معيار«مكيل و موزون» بودن «ثمن و مثمن)» است و «ثمن و مثمن» «مكيل و موزون) هستند, نمى شود در اينها 
مستقيماً ربا كرفت, حتى با تغيبر هم نمى شودء جون معيارش مشخص است به ما فرمودند: تابع معيار اين شهر باشيد. 

يرسش: ؟ياسخ: فصدشان جدى است, يول مى خواهند, جداً مى خواهند اين كار را انجام دهند؛ وليكار حرامى است»ء اكر مى 
خواهكد استعفاده كه و تجارة ورابحه) '«اشفه باد ار كالا زاانا يول تقدامى خدرتك وبا ان يؤل تقة أن كالا را معاهلة فى 
كنند كه ضرر نكنند و سود هم ببرند؛ اما كالا را با كالا معامله كنند, اين مشكل داردمٌ بخواهند مستقيماً «مكيل و موزون', 


يعنى مكيل را با مكيل و موزون را با موزون معامله كنند و اضافه بكيرند كه رباست. بخواهند نظير مسئله «غرر» اين را از «كيل» 


ووزن در ساورند و ((معدود و ممسوح)) كنندو دست اينها نيست» جون روايات دارد كه معيار (يلد) است. 


ص: 04 


در جريان رفع «غرر), ما معيارى نداريم, در اين شهر اين كالا را با «كيل» يا وزن مى فروشند, اما معيار صحت معامله اين است 
كه نه احساس خطر كنند, نه جاهلانه اقدام كنندمٌ جه «غرر» به معناى جهل باشد, جه «غرر» به معناى خطر باشد, مى شود اين 
رااز راه عدد با از راه «ذرع» حل كرد؛ مثلاً اكر با محاسبات دقيق رياضى, ما «مكيل و موزون)» را ((معدود و ممسوح)) كرديم, 
اين معامله صحيح است. اين جنين نيست كه براى رفع «غرر) يكك معيار خاصى باشد يا حتى آنها كه كارشناس هستند, ميدانى 
است, كارشناس است, صبح تا غروب كار او همين است, حالا لازم نيست اين را وزن كند, همين كه اين جند جعبه را وزن 
كرد الآن هم كه ببيند مى فهمد جقدر است, طرفين اهل اين رشته اند, كارشان همين است, اينكه مى كويند «جزاف' نه يعنى 
كزاف و كرو اق دغرو زاح هيراة:«اتهناقه حق يدوق كعدنة بدوة اه كرون عجرن كارشان مف كابادي 
فهمند,ٌ اصولاً كارشان اين است, اين مانند جعبه اى دادن است, حالا لازم نيست اين را وزن يا كيل كنند, معيار رفع «غرر) 
است و «غرر» با كار كارشناسى رفع مى شود؛ اكر اين جنين شد, جزافى شد, اينها «مكيل و موزون» را جزافى بفروشند, براى 
اينكه كارشناس هستند, آشنا هستند و مى كويند» جون «مكيل و موزون» نيست, ما كيل و وزن نكرديم, ربا مى شود كرفت 
اين هم مى شود حرام, براى اينكه كالا ‏ «مكيل و موزون» است. يس كالا_ را از «مكيل و موزون)» بودن به ١معدود‏ و ممسوح) 
دربياورند, مسئله «غرر» حل مى شود؛ ولى مسثله ربا حل نمى شود. «مكيل و موزون» بودن را در اثر كارشناسى كارشناسان 
لعدافا و متشا هه ةا #سعافلة تسد ماكده فر روسل امس ركه ول كله ونا نم قو 
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مسئله ربا يكك تعبد خاصى است كه آمده «مكيل و موزون» هر شهرى اكر بخواهد معامله شود, «تفاضل» جايز نِيست,ْ اين مى 
كويد كه به هيج وجه جه در اين شهر, جه در شهر ديكر, جه به اين صورت بفروشيد, جه به صورت جزافى بفروشيد, جه از 
كيل و وزن به در بياوريد و به صورت «معدود و ممسوح) بفروشيد, اين كالات جون «مكيل و موزون» است ربا بردار است و 


نمى شود با «تفاضل) خريد و فروش كرد. 


يرسش: ؟ياسخ: لازم نيست محصول آن «بلدا باشد, مردم اين شهر كالايى كه از جاى ديكر آمده, اين را با «كيل» و وزن مى 
فروشندء جون در اين روايات - كه الآن خيلى از آن روايات خوانده شد و بعضى از اين روايات كه در اين مسئله سهم تعيين 
كننده دارد مى خوانيم - دارد اين كالا در اين «بلد) هست, حالا توليد اين «يلد) باشد يا نه, معامله اى كه مردم مى كنند در اين 
«تلد», كيل و وزنى بودن آن معيار است, صادق است كه اين كالا در اين «تلد» مكيل است يا موزون, خواه توليد اين شهر 


بلقن رفير كدونانها 1 وردة واشيدى عل فعا هرود نمك زهان لضاف قرا رد 51 اهمو امال 1ن ويف 


يرسش:؟ ياسخ: اين كالا متعلق به كدام محله است, آن جا محلى دارد, ميدانى است, جايى است, محل توليد معيار نيست آن 
كالا زا از ان محلى كه يوة :درا وردند و خالا اوردتد دراين تمابشكاه عمؤمى: در لما يشكاه عمومي بايد ببينيم كه «كيلاى 
است, وزنى است, جزافى است, اعدّاى است, «ذرعاى است, ينج راه دارد, اين كالا را جطور مى فروشند, اين كالا از شرق و 
غرب مى آيد, در اين نمايشكاه قانون دارد, نمايشكاه آداب و رسوم دارد, در اين نمايشكاه اين را با جه وضع مى فروشند, به 
هر وضعى كه مى فروشند, الآن محل آن اين است, الآن محل كالا اين نمايشكاه است كه عرضه كردند, نه اينكه از كجا بود 
جون ممكن است كه كالايى در آن جا كه توليد مى شود كيلى باشد, آوردند در شهرى كه وزنى است يا بر عكس, يا ممكن 
است كالا-يى كه در شهرى كه توليد مى شود «كيلاى يا وزنى باشد, آوردند در شهرى كه دارند مى فروشند «معدود و 
ممسوح) باشد, معيار وجود كالا در اين شهر است؛ اكر در نمايشكاه بين المللى آوردند آن جا هم رسومى دارد آدابى دارد, 
قانونى دارد, هر جه كه قانون آن نمايشكاه است, همان طور است: مال, تابع آن سرزمينى است كه فعللاً اين كالا در آن جا 


4. 


هسب. 


ص: امي 


بيرسش: ؟ياسخ: حالا آن ممكن است كه حكمت اين كار باشد, واقعاً ما نمى دانيم علت اين كار است يا براى اينكه سيب 


اقتصادى نبيند مٌ البته راه حل دارد, اين كالا را به آن آقا مى فروشد و با يول آن كالاى بيشترى مى خرد. 


يرسش: ؟ياسخ: بانك ها كه مشكل جدى دارند, بانكك براى اين است كه يول مردم را حفظ كند, يكك, يكك كارمزدى هم 
ممكن أت بكيرة و يول زا تثادل كهل او نشو اتظال كتنب دوو نجه كداز سود عمق ابن زااذن ترلبك مزازعه امو 
ماري ان قرار عد 6 جشتكل التضناوض م اوورشهة ازا به روك فا كتوودو ياورةو سود تيزف ا نن عاق ( فض الله 
)33 زاك كدخداف اكرم سكن اث وام كملق لوه 


يرسش: ؟ياسخ: هر كدام حكم شهر خاص خود را دارند, آن شى ء اككر موزون هست, اين شىء اككر موزون هست, بايد كه 
مساوى باشد؛ اكر آن موزون هست اين «مكيل» هست كه ربا در آنها نيست» جون اختلاف در «كيل» دارند حالا آن يكك فرع 
ديكرى است, البته كه اكر يكى «مكيل» بود, ديكرى موزون, مى شود اين كار را كرد يانه؟ بنابراين اكر هر دو «موزون) 
باشند, اختالاف «تلد) هم سهمى ندارد»ء جون هر دو يك حكم دارند. هر دو «مكيل) بودند يا هر دو «موزون) بودند, اختلافى 
ايجاد نمى كند؛ اما اكر يكى «مكيل» بود, يككى «موزون) بود آن فرق خاص خود را دارد. در خود يكك شهر هم ممكن است 
جيزى «مكيل» باشد با كالاى ديكرى كه «موزون» هم معامله كنند؛ آيا اكر يكى «مكيل) بود, ديكرى مووزن بوده مى شود ربا 


در آن راه بيدا كند يا نه؟ 
ص: ٠١7‏ 


-١‏ بقره/سوره 3 آيه7/2؟. 


يس تاكنون روشن شد كه معيار كالاست: كالاى هر شهرى, همان محل معامله است, اين محل معامله اكر مختلف استز 
يعنى نظم خاصى در اين محل و شهر نيست, اين شهر ينجاه درصد اين را «موزون و مكيل» مى دانند ينجاه درصد «معدودا, 
حالا بايد ديد كه به جه نحوى معامله مى كنند؛ اما اكر به حكم رسمى و غالب شهر اين بود كه اين شىء «مكيل» يا «موزون) 
است, معيار آن غالب است كه اين را روايت ششم, باب ششم - كه جند دفعه قبلا هم اشاره شد - تبيين مى كند. وسائل, جلد 
هجدهم, صفحه 1 روايت شش از باب شش, از ابواب ربامٌ اصل روايات اين باب از مرحوم شيخ طوسى است, بعد روايت 
سوم آن از مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) است. «وَ عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيم عَنْ رِجَالِهِ) كه اين مضمره است. «فى عد ليث 
طوبل» شَالَاعليه السلام) وَ لا ينظ فِمَا يُكالٌ وَ يور إن إِلَى الْعَامِه( معيار «مكيل و موزون» بودن بيش توده مردم است, يس 
اكر دو :ظهري تدا تدوضة سردم إن كال رايا كال و ون مارك #تطلى بدك بد وضيفهة | دزو را يعلد بمج هه بالاذ ترط وار 
واشال آن معائلهمى كنقد, ابن معيان تبتك بلكه عبار حمان حك وده مردم أسست: «وَ لا يُنْطَرٌ فيك ا يكال وَ يُورَنُ إلا إلى 
الْعَاكه وَلَا يُؤْتَدُ فيه بالْخَاصَّهِْ بكوييم حالاء جون بيست درصد روى اين فعاملة عدوى م كتتل. بسن عى شوق ونا كرفت 7و 
ا يوَْهدُ فيه بالْخَاصّهِ فَِنْ كانَ قَوْمٌ يَكيلُونَ اللّخم وَ يَكيلُونَ الْجَْرَ قلا يعْتبر بهغ» برخى از دامدارها يا افرادى كه كوشه نشين و 
حاشيه نشين شهرند و ضابطه خاصى براى آنها نيست, ممكن است بعضى از جيزهايى كه وزنى است» جون وزن دقيق تراز 
كل أستث ايتينا امل دقتك تسصد يا وسابل كشيدان مغل تزازو ابنها تدارقك: ايم كالا زايا بيفائة معامله كند رفرموه كه ايه 
معيار صحيح نيست, معيار حكم توده مردم است. «وَ لا يُؤْحَمدُ فيه بِالْخاصّهِ فَِنْ كانَ قَوْمٌ يكيلونَ اللّحم وَ يَكيلونَ الْجَؤْرَهٍ اكر 
كوشت را ببا بيمانه معامله مى كنند يا كردو رابا بيمانه معامله مى كنشد افير بهم به اين معيار آنها اعتبارى نيستو الأ 
صل اللُخم أن يور و أضل الجؤز أن يُعَدَه؛ () [1]آنجه كه در توده مردم هست اين است كه كوشت را وزن مى كنند و 
كردو را مى شمارند, هيج كدام يبمانه اى نيست, يس معيار بايع و مشترى نيست, معيار ظرف عقد نيست, معيار شهر توليد آن 
كالا نيست, معيار وجود آن كالا در شهر است,ْ حالا كه معيار وجود آن كالا در آن شهر است, معيار اكثرى مردم هستند نه 
اقلى و نه به طور تساوى؛ اكر كالايى در شهرى كه وجود دارد نه در شهرى كه توليد شد و اكثرى مردم آن كالا را «مكيل» يا 
«موزون) مى دانند؛ اكر كسى بخواهد ربا بككيرد با معامله به نحو «عدٌ» و «ذرع), اين جايز نيست؛ اكر تساوى بودء بالآخره 
اكثرى در كار نيست و بايد بيبنيم كه جطور معامله مى كنند؛ اكر «عدّ) و شمارش باشد كه «تفاضل» جايز است و اكر شمارش 
نباشد, «تفاضل» جايز نيست و معيار در خصوص اين موارد جنين است؛ حالا كاهى افرادى هستند كه مثل يزشكان بى مرز 
مسعند كه ماد شهروندائى بن شهر من باشتد, تعقبى از طوايفق:و ايلات و امثال آنها جايى ندازئد, زند كى شهرى تدارتدك, 
اينها هر فصلى از فصول جهاركانه در جايى جادر مى زنند, اينها حكمشان هم حكم ديكران استء جون معيار شهروند و بايع 
و مشترى نيست, بلكه معيار جاى قرار كرفتن كالاست و اككر كالا راااز شهر توليدش آوردند در شهر فروش يا از شهر فروشش 
آوردند در نمايشكاه بين المللى, معيار قوانين و آداب و رسوم و سنن آن نمايشكاه بين المللى است؛ يعنى جايى كه اين كالا 
هست. بنابراين اكر ممكن است طرفين در يكك منطقه نباشند, هيج كدام در شهر خود نباشند يا هر دو اهل اين شهر نباشند يا 
يكن دن زمين باشدو ديكرى دن اسان خالئ ابتها كد ا سفينه هاى مرشية دار رفس در كره ديك عفان جا سيد م 
توانند با اينها معامله كنند, شهر خاصى براى اينها مطرح نيست, عمده آن است كه اين كالا در كجاست هر جا كه اين كالا 


وجود داردو «مكيل و موزون)» بودن آن مانع ربوى بودن آن است. 


ص: اوحرل 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18, ص 17 أبواب الرباء باب2» ط آل البيت. 


ربا مبحث بيع 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


در جريان بحث هاى معاملات كه جند روز تعطيلات محرم در بيش بود مقدارى از بحث هاى كذشته بايد اشاره شود تا به 
ذهن شريفتان بيايد. شما كه بخواهيد در بحث هاى مكاسب يا مقطع مكاسب تدريس كنيدء اين بحث كليدى بايد در خدمت 
شما باشد كه مكاسب محرّمه عهده دار دو بخش است: يكى حرمت كسب در اثر حرمت كالاو ديكرى هم حرمت كسب در 
اثر حرمت كار است. تجارت هايى كه بين مردم است يا فروش كالاست يا ارائه خدمات است. مكاسب محرّمه مشخص مى 
كند كه فروش كدام كالا حرام است و كدام كار و خدمت حرام استء اما بحث حرمت ربا و مانند آن در فضاى مكاسب 


محرّمه نمى كنجيد» وكرنه اين بحث را در مكاسب محرّمه مطرح مى كردند. 


در جريان«بيع» ملاحظه فرموديد كه كتاب شريف مكاسب نه فصل دارد كه هر كسى خواست بخشى از آن فصول نه كانه را 


بررسى كندء كاملاً وضع آن روشن است: 

فصل اول مربوط بهابيع) است كه «البيع» ما هو؟). 

فصل دوم مربوط به بايع و مشترى است كه «عاقد من هو؟). 

فصل سوم مربوط به «معقود عليه است؛ يعنى كالايى كه مورد خريد و فروش است خصوصيات آن جيست؟ 
فصل جهارم مربوط به خيارات است. 

فصل ينجم مربوط به شروط است. 

فصل ششم مربوط به احكام خيارات است. 

ص5 

فصل هفتم مربوط به نقد و نسيه است. 

فصل هشتم مربوط به قبض است. 


فهرست اين كسب ها در اختيار اوست؛ هم در فصول نه كانه حضور ذهن دارد وهم در بخش مربوط به مكاسب محورّمه و 


جون مسئله ربا در هيج كدام ازاين فصول نه كانه از يكك سو و آن دو بخش مكاسب محورّمه از سوى ديكر نمى كنجيد؛ لذا 


مرحوم شيخ در اين قسمت ها مطرح نكرد» بعد هم كه موفق به مطرح نمودن نشد؛ لذا تتميم بحث به شرايع مرحوم 


در جريان رباء بخشى مربوط به مسثله ربا درهبيع» است و بخشى مربوط به مسثله قرض است. رباى در قرض كتاب جدايى 
است؛ يعنى كتاب «دّين) و كتاب «قرض» يكك كتابى از كتاب هاى رسمى فقه است؛ ايجابى دارد» قبولى دارد كه شرايط خاص 
خودش را دارد و آن عقد جدايى استء اما «بيع/ربوى يكك عقد جدايى نيست» همين «بيع»؛ مصطلح رايج استء منتها اكر 


1 3 در آن ملحوظ شود «بيع) ربوى مى شود. 


درابيع» ربوى همان طور كه ملاحظه فرموديد دو عنصر معتبر بود: يكى اينكه «ثمن و مثمن» از يكك جنس باشند و دوم اينكه 
«ثمن و مثمن» هر دو «مكيل» يا «موزون» باشندء اكر تفاوتى در جنس «ثمن و مثمن» بود» آن جا ربا نيست يا اككر تفاوت در 
جنس نبود؛ ولى «مكيل و موزون» نبودند» آن جا ربا نيست. در جريان وحدت جنسء اين يكك بحثى نيست كه ما بكوييم 
مربوط به كدام «بَلّده كدام زمان و كدام زمين است؛ يكك حقيقت هستند» كندم همه جا كندم است. در هر زمان كندم» كندم 
است و در هر زمين كندمء كندم استء براى اينكه به جوهر شىء و به ذات شىء برمى كرددء اما «مكيل و موزون» بودن اين 
طور نيست» يكك وصف عارضى استء جون «مكيل و موزون» بودن يكك وصف عارضى است و با اختلاءف زمان و زمين 
عوض مى شود؛ لذا بحث را بردند به سوى اينكه معيار «مكيل و موزون» جيست؟ حق آن است كه اين به عنوان قضيه حقيقيه 
مطرح شده است و نه قضيه خارجيه؛ يعنى در هر عصر و زمانى كه يكك جيزى «مكيل» يا «موزون) بود حكم ربا در او راه دارد 


ودر زمان ديكرا كر «مكيل و موزون)» نبود» «معدودا) يا (ممسوح) و «مزروع) بود ربا در آن راه ندارد. 


ص: كين 


آن مطلبى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) درست كردند كه آغاز آن به صورت قضيه خارجيه است و يايان آن به صورت 
قضيه حقيقيه استء )١(‏ هيج صبغه علمى ندارد. اين حرف كه ما بككوييم منظور از «مكيل و موزون)؛ يعنى جيزى كه در عصر 
ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و له «مكيل و موزون» بودء«الى يوم القيامه» آن اشياء ربوى هستند» ولو بعدها از «مكيل و 
موزون» بودن بيرون بيايند؛ اين حرف قابل يذيرشى نبود كه منظور از «مكيل و موزون»؛ يعنى «مكيل و موزون» عصر حضرت 
كه اشاره مى شود به آن اجناس و آن اجناس «الى يوم القيامه» ربوى هستندء ولو بعدها «مكيل و موزون» نباشند كه اين سخن 
تام نبود» آنجه كه تام بود اين است كه هر جيزى كه در هر زمان و زمين «مكيل و موزون» بودء حكم ربا در آن هست؛ خواه 
در عصر آن حضرت؛ خواه در اعصار بعد از آن حضرت و غواه در «مصر» آن حضرت؛ خواه در «امصار») ديكر كه اين بحث 
كذشت؛ حالا يكك وقت است كه شهرها حكم آن ها مختلف است, بعضى از شهرها اين كالا با «كيل و وزن» خريد و فروش 
مى شود و در بعضى از شهرها با شمارش و يا با «زرع» و مانند آن يا «بالمشاهده» و «بالجزاف» به اصطلاح خريد و فروش مى 
شودء حكم آن هم روشن است كه هر شهرىء هر سرزمينى» هر عصر و تاريخى حكم خاص خودش را دارد؛ ولى اكر در يكك 
شهر اختلاف بيدا شدء اين يكك؛ اكر در يكك جنس اختلاف بيدا شد؛ دو؛ اكر در يكك جنس به حسب معاملات اختلاف بيدا 
شد» سه؛ احكام اين موارد جيست؟ يس آن جا كه در يكك شهرى اين شىء «مكيل» است يا «موزون» حكم آن روشن است و 
در شهر ديكر كه اين شىء «معدودا) يا ١ممسوح)‏ است و «مكيل و موزون)» نيستء اين هم حكم آن روشن است. كردو تخم 
مرغ واين كونه از موارد اكر در يكك شهرى با «وزن»خريد و فروش شود و در شهر ديكر با عدد و شماره خريد و فروش شودء 
هر «بدى) حكم خاص خودش را دارد؛ اين روشن استء اما اكر در يكك شهر اختلاءف بود, اين كالا هم با «كيل» و «وزن) 
خريد وفروش مى شودء هم با مشاهده و «جزاف» يا با شمارشء اكر طرفين اختلاف مساوى بودند» هر كروهى حكم خاص 
خودش را دارد؛ ولى اكر طرفين اختلا.ف همسان نبودند كه يكى غالب بود و ديككرى نادر «ما هو الغالب» مرجع است و اكر 
طرفين اختلاف مساوى بودند كه هر كدام حكم خاص خودشان را دارند و اكر طرفين اختلاف يككى غالب بود و ديكرى نادرء 
آنكه غالب است مرجع است؛ سند اين هم روايت شش باب شش است كه قبلا خوانده شد و باز هم تكرار مى شود كه در آن 
روايت وجود مباركك حضرت فرمود روش توده مردم و اكثرى مردم معيار استء نه روش كروه خاص. يس اكر در يكك شهرء 
يكك شىء در «مكيل و موزون» بودن آن اختلاف بود و اكثرى مردم با «كيل و وزن' معامله مى كردند و كروه اندكى هم با 
مشاهده؛ حالا جون كارشناس هستند, غَرَرشانء خطرشان» جعلشان و ضررشان با كارشناسى حل مى شود يا نه رسم و عادت 
آنها اين است كه با شمارش خريد و فروش مى كنند؛ برابر اين روايت شش باب ششم كه معيار حرف غالب و روش غالب 
استء اككر غالب مردم اين را با «كيل و وزن' معامله مى كنند كه «كيل و وزنى» استء يس اككر اختلاف طورى بود كه طرفين 
اختلاف همسان بودند «لكل حُكمُّه) و اكر طرفين اختلاف يكى غالب بود و ديكرى نادر «فالمرجع هو الغالب/؛ يعنى اين كروه 
كوه باب مواكاب بالسيف "كقاريا وا بز و3 كاده ولو لحري وافز وال آنهاا ركد مط لام با نما رك انهه كر ماري الي 
ديكر نبايد ده تخم مرغ بدهند و يازده بككيرند و بككويند يكى بزركك است و يكى كوجكك. اين طور نبايد بككويند» يس اين 
اختلا.ف اككر در مردم يكك سرزمين بودء دو صورت داشت كه حكم آن به استناد اين روايت روشن است. يكك وقت است 
اختلاف در جنس است. نه در مردم؛ مثلا كندم يا برنج كه يكك جنس است - منظور از جنس» جنس منطقه نيستء بلكه همين 
جنس عرفى است - اكر در كندم يا برنج جند صنف زير مجموعه اين جنس بود و اكثر اصناف اين «مكيل و موزون' بود. 
يكك صنف از كندم و يكك صنف از برنج است كه اين را با مشاهده خريد و فروش مى كنندء نه با «كيل و وزن»» جون اكثر 


اصناف اين جنس - يعنى جنس عرفى - اين است كه با «كيل و وزن» معامله مى شود, آن افراد نادر هم ملحق به اين افراد كثير 


هستند» اين مطلب را هم از روايت شش باب ششم با «تنقيح مناط» (7[17]مى شود استفاده كرد؛ ولى اكر اصناف يكك جنس 
اختلاف آن ها به صورت تساوى بود؛ يعنى اين كندم ده صنف دارد كه ينج صنف آن با مشاهده و امثال مشاهده معامله مى 
شود وينج صنف آن با «كيل و وزن)؛ آن اصناف «خمسه) كه با «كيل و وزن) استء ربوى است وآن اصناف «خمسه» ديكر 
كه با مشاهده است ربوى نيست. ار يكك صنفى غالب بود و صنف ديكر مغلوب بايد به غالب مراجعه كرد؛ در اين كونه از 
موارد كه مرجع (ما هو الغالب» استء نه «ما هو النادر) و نادر نه تنها مرجع نيست, حكم خاص هم ندارد» بلكه بايد راجع باشد؛ 
در صورت غلبه و ندرت نادر نه تنها مرجع نيستء بلكه راجع است؛ ولى «عند التساوى» هيج كدام مرجع نيستند و هيج كدام 
راجع هم نيستند؛ ولى «عند الاختلا.ف» كه يكى غالب است و ديكرى مغلوب و نادر» آن صنفى كه نادر است نه تنها مرجع 
نيستء بلكه راجع است يا آن كروهى كه غالب هستند؛ مثلاً در اكثرى و نود درصد مردم معاملاءت آن ها با ١كيل‏ و وزن) 
استء ده درصد با مشاهده و «جزافى» و مانند آن معامله مى كنند» اين ده درصد نه تنها مرجع نيستند؛ بلكه راجع مى باشند؛ 
يعنى حتماً بايد به ما «هو الغالب» مراجعه كنند؛ ولى «عند تساوى الطرفين» هيج كدام نه مرجع هستند و نه راجع مى باشند. در 
بعضى از موارد حكم غالب و نادر روشن است؛ يعنى از روايت شش باب ششم مى شود اينها را فهميد؛ ولى در بعضى از 
موارد انسان به يبجيدكَى برمى خورد و آن اين است كه اكر غالب حكمى داشتء مى شود مرجع اما اكر غالب حكمى 
نداشت؛ مثلاً اين صنف از كندم طورى است كه غالب مردم كاهى با «كيل»» كاهى با وزن و كاهى با مشاهده يا غالباً با 
مشاهده خريد وفروش مى كنند - مشاهده يكك معيار نيست - و كروه اندكى اين را با وزن خريد و فروش مى كنندء در اين 
جا كرجه «ما هو الغالب» با «كيل و وزن» معامله نمى كند؛ ولى «ما هو الغالب» معيار ندارد تا ما بككُوييم او مرجع استء مشاهده 
را هم كه مى دانيد معيار نيستء آنها با ديد معامله مى كنند كه كارشناس ها هم نظرآن ها فرق مى كند. يس يكك وقت است 
كه «ما هو الغالب» معيار دارد و نادر مى تواند به او مراجعه كند يا بايد به او مراجعه كند؛ مثل اينكه غالب مردم با «كيل و وزن' 
معامله مى كنندء كروه اندكى با مشاهده معامله مى كنند و اين كروه اندكك كه با مشاهده معامله مى كنند» بايد مواظب باشند 
كه زياد نككيرند ويا كم ندهندء براى اينكه حكم ربا در آن هستء ولو خودشان با مشاهده معامله مى كنند؛ اين جا نادر بايد به 
با مشاهده معامله مى كنند» مشاهده كه معيار نيستء اين به ديد كارشناسى برمى كرددء اين «وزن و كيل» نيست كه معيار و 
مناط خاصى در ميان باشد؛ ولى كروه اندكى با «كيل و وزن» معامله مى كنند» اين جا نمى توان كفت كه «ما هو النادر) به «ما 
هو الغالب» مراجعه كند. جون «ما هو الغالب» معيارى ندارد»ء يس آن جايى كه كفته مى شود نادر به غالب مراجعه كند,. در 
صورتى است كه غالب معيار داشته باشدء اما آن جا كه غالب معيار ندارد با (مشاهده) و «جزاف» و «كتره» طورى اغَرَرِ) آنها را 
با مشاهده حل مى كنندء معيار ندارند. بنابراين» اين كروه اندكك كه با «كيل و وزن» معامله مى كنند» نبايد مراجعه كنئد به «ما 


هو الغاللب»» جون خودشان با «كيل و وزن» معامله مى كنند بايد مواظب باشند كه ربوى نباشد. 
ص: 7١8‏ 
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يس اختلااف ها كاهى به لحاظ زمان استء. كاهى به لحاظ زمين استء كاهى به لحاظ جنس است و كاهى به لحاظ 
خصوصيت مردمى است؛ اين صور و اين فروع قابل حل است. بعضى از اختلاف هاست كه به زمان و زمين برنمى كردد. به 
نحوه معامله برمى كردد؛ مثلا كندم و برنج و مانند آنء اينها اككر بخواهند با عقد «صلح» معامله شوند» «مشاهدة» كافى است؛ با 
«بيع)بخواهد معامله شوندء الَا و لابد بايد «كيل» يا «وزن) در كار باشدء يس اختلاف به لحاظ توده مردم نيست كه بعضى از 
فروع بودء اختلاءف به لحاظ صنفى از اصناف اين كالا نيست كه بعضى از فروع بود. اختلاف به لحاظ نحوه قرارداد و معامله 
است كه اكر اين معامله به صورت «صلح» باشدء اين مشاهده كارشناسى كافى است و اكر به صورت «ببع» باشدء حتماً با اكيل 
و وزن» معامله مى كنند» اين اختلاف را جه كار مى كنيد؟ اين كالا را در اين شهر از ما سؤال كنند كه «مكيل و موزون)» است 
يا نه ما جه جواب مى دهيم؟ مى كُوييم اكر با «صلح) معامله كنند» «مكيل و موزون» نيست؛ اكر با «بيعامعامله كنند «مكيل و 
موزون» هست؛ اين جا جه كار كنيم؟ مى فرمايند اين از سنخ غالب و نادر مردمى نيستء اين از سنخ غالب و نادر صنفى از 
اصناف آن كالا نيست؛ خود «بيع) است؛ اين شىء «مكيل و موزون» استء جه كار به (صلح) دارد؟ «صلح) يكك عقد جدايى 
است و احكام خاص خودش را دارد؛ «بيع» اين كالا- در اين سرزمين با «كيل و وزن» استء يس ربوى مى شود. به ما نكفتند 
كه ببين در عقد «صلح) جه كار مى كنندء به ما كفتند اكر در «ببع» خريد و فروش آن با «كيل و وزن» است اين ربوى است» 
ولو در «صلح) يا عقود ديكر «كيل و وزن) نباشد. بنابراين بعضى از اختلاف هاست كه طرح مى شود ما بايد جواب دهيم و 
بعضى از اختلاف هاست است كه اصللا قابل طرح نيستء به بحث ما جه ربطى دارد؟! ما درباره «بيع» بحث مى كنيم. «بيع» اين 
كالا در اين سرزمين «كيل و وزن» استء «صلح» آن بله! ما اكر خواستيم كتاب «صلح) بخوانيم - البته ربا در «صلح) هم هست؛ 
يعنى در عقد «صلح» هم ربا راه دارد - آن جا اكر وارد كتاب «صلح) شديم و عقد «صلح) بخوانيم» جون در آن جا مى بينيم 
كه «صلح) اين كالا- در اين سرزمين با«كيل و وزن» نيست» مى كُوييم ربوى نيست؛ الآن كه عهده دار بحث (بيع) هستيم كه 
نبايد عهده دار جوابكوى مسئله «صلح) باشيم. 


ص: ا" 


يرسش: ما در بحث ربا هستيم يا در معاوضات؟ 


ياسخ: نه در معاوضات. ما از «بيع» شروع مى كنيم و بحث در كتاب «بيع) است. از اول آمديم كفتيم كه ربا دو قسم است: 
رباى در قرض داريم كه «سيأتى ان شاء الله رباى در «بيع» داريم كه بحث آن اين است؛ حالا-در «بيع» تمام اختلافاتى كه 
تاكنون مطرح شد همه در حوزه بحث بود همه در «بيع» بود» غالب مردم «بيع» شان با «كيل و وزن» است و نادر با «كيل و 
وزن» نيست ياعكس آن؛ غالب اصناف اين كالا در ابيع ابا «كيل و وزن» است ونادر آن با «كيل و وزن» نيست كه همه اينها در 
متن بحث بود اما الآسن يكك اختلافى مطرح شده است كه خارج از حوزه بحث است كه نه مربوط به بايع و مشترى است ونه 
مربوط به «مبيعاو «ثمن)» است؛ اين اختلافاتى كه طرح كردند همه در حوزه بحث بود؛ اين سؤال در محل بود و جواب آن هم 


33 محل اسيت: 


«مسئلة): اكر در يكك شهرى برخى همين كالا-را با «كيل و وزن و برخى با مشاهده معامله كردند» حكم آن جيست؟ فقيه 


جواب آن رامى دهد. 


«مسئلة): اين كالا بعضى از اصناف آن با «كيل و وزن)» است و بعضى از اصناف آن با «كيل و وزن» نيست» حكم آن جيست؟ 


«مسثئلة): اين كالا در عقد «صلح) با مشاهده استء مى كُوييم اصلا اين جاى سؤال نيستء جون ما درباره «صلح) بحث نمى 
كنيم» درباره «بيع» بحث مى كنيم و مى كوييم هر كالايى كه خريد و فروش آنء يعنى«بيع» و «شراء» آن با «كيل و وزن» باشد 
ربوى است؛ حالا در «صلح)» ربوى نيستء وقتى به كتاب «صلح» رسيديمء آن جا خواهيم كفت كه اكر «كيل و وزن' نبود كه 


ربا نيست و اكر «كيل و وزن» بود رباست. 


7١8 ص:‎ 


يرسش: در اختلاف بيع نادر و غالب» در نادر هم اقل و خطر هست, جرا غالب نتواند مراجعه كند به نادر؟ 


ياسخ: بالأدخره در روايت شش باب شش كه امروز هم باز مى خوانيم» فرمود معيار توده مردم هستند؛ اينكه حقيقت شرعيه 
ندارد» فرمود هر جيزى كه «مكيل و موزون» بود بايد مواظب باشيم كم و زياد نشود و «كيل و وزن) هم كه حقيقت شرعيه 
نيست؛ اكر مسئله كر باشدء بله» مساحت كر حقيقت شرعيه استء وزن كر حقيقت شرعيه است كه سه وجب و نيم در سه 
وجب و نيم؛ در سه بعد باشد كه اين كم و زياد نداريم؛ وزنش روى مقدار خاص باشدء كم و زياد نداريم» جون آن را خود 


شارع مشخص كردء اين ديكر حقيقت شرعيه است. 
يرسش: «كيل و وزن» يكك معيارى در دست انسان دارد؟ 


ياسخ: «كيل و وزن» يكك معيارى در دست انسان دارد» شارع مقدس كه نفرمود جه جيزى «كيل» است و جه جيزى «وزن) 
است؛ شما «مَن) تبريزى داريدء «مَن) شاهى داريدء مَنتان سه كيلو باشد و مانند آنء اينها را كه شارع نفرمود» بلكه فرمود كه 
«مكيل و موزون» اين است؛ معيار اين را به خود بناى عقلا داد و اين بناى عقلا را شارع امضا كرده است. آن جا كه خود شارع 
حرف داردء آن مطاع است و در برابر او حرفى نيست؛ اما آن جا كه خود شارع حرف ندارد و به مردم ايكال )١1(‏ شده؛ برابر 
روايت شش باب ششم توده مردم معيار هستند و آن هم در صورتى كه توده مردم معيار داشته باشند؛ يعنى اكر در ميان توده 
مردم با «كيل و وزن» معامله مى شودء آن نادر با مشاهده عمل مى كندء اين نادر بايد رجوع كند به غالبء اما اكر توده مردم 
معيارى نداشتند» نادر و كروه اندكى حالا يا احتياط كنند يا هر جه هستء با «كيل و وزن» معامله مى كنند و اكثرى مردم با 
مشاهده معامله مى كنندء اين جاء جا براى رجوع نيستء اما آن دو مسئله جاى آن اين جا بود و فقيه جواب مى داد, اما اصالً 
اين مسئله جاى آن اين جا نيست كه ما بككوييم اكر اختلاف به حسب عقود بود, اين كالا در اين سرزمين اكر بخواهد به عقد 
«صلح) معامله شود با مشاهده كافى است و اككر بخواهد با عقد «بيع» معامله شود «كيل و وزن» است؛ حالا ما مى خواهيم خريد 
و فروش كنيم» مغيار حبسدت؟ اضلا سؤال جا ندارد» ما مى خواهيم خريد و فروش كنيمء معيار هم كه خريد و فروش است؛ اين 
نه به ١مبيع»‏ برمى كردد كه صنفى از اصناف باشدء جون يكك سؤال بود و جواب داشت؛ نه به بايع برمى كرددء جون يكك 
سؤال بود و جواب داشت. از بايع و مشترى اكر سؤال شودء جواب دارد؛ «مبيع» و«ثمن» اككر مورد سؤال باشند» جواب دارد. اما 
يك «صلح) آن طرف قضيه است و يكك «بيع»اين طرف قضيه؛ «صلح) آن بدون «كيل و وزن» است و «بيع) آن هم با «كيل و 


وزن» است»6 حال بير سيم معيار جيست؟ سؤال جا ندارد. 


٠١9 ص:‎ 


يرسش: ؟ياسخ: اكر يكث شيئى» خود آن شىء را در «بيع» دو كونه معامله مى كنندء اين وارد «احدى المسئلتين سابقتين» است 
كه حكم آن روشن استء اما اكر اين كالا در «بيع.يكك حكم دارد كه همكان برآنند» در «صلح) هم يكك حكمى دارد كه 
همكان برآنند» اصلاً اين جا جاى سؤال نيست كه ما به جه كسى مراجعه كنيمء ما داريم «بيع) انجام مى دهيم وحكم ابيع) هم 
اين است؛ اين نه به اختلاف بايع برمى كردد و نه به اختلاف «مبيع» برمى كرددء بلكه به اختلاف بيكانه برمى كردد؛ اين خارج 
از دروازه «بيع» است و در خارج از محدوده «بيع» هر جه شد شد؛ ما جه كار داريم؟! اكر اختلاف به «مبيع) بركشت كه مثلا 
صنفى از اصناف اين كالا با «كيل و وزن» معامله مى شود و صنف ديككر بى كيل و وزن»» اين سؤالى است و فقيه بايد جواب 
دهد يا برخى از بايع و مشترى ها با «كيل و وزن' معامله مى كنند و برخى با مشاهده كارشناسى معامله مى كنند, اين هم مسئله 
اى است كه فقيه بايد جواب دهد, اما اكر مى خواهند «صلح)» كنندء با مشاهده اكتفا مى كنند و وقتى مى خواهند خريد و 
فروش كنندء حتماً با «كيل و وزن» است»ء اصللا اينجا جاى طرح اين مسئله نيستء, جون اين «بيع) است و خريد و فروش است و 


با «دكيل ووزن» اس 


اما حالا آن روايتى كه مرجع خيلى از بحث ها بود و قبل از تعطيلاءت محرم هم اين روايت خوانده شد. كه در وسائل طبع 
موسسه آل البيت(عليهم السلام) جلد هجدهم صفحه ١75‏ هست. باب شش» شش روايت دارد» روايت شش باب ششم كه 
آخرين روايت اين باب استء آن را مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) (1() نقل كرده است: «عَنْ عَلٌِ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ رِجَالِه) 
كه («ذَكَرَةٌ فى ح دِيث طويل»» بخشى از اين حديث طولانى در ابواب ديكر آمده كه شايد كوشه اى از آن روايت طولانى در 
تعطيلا.ت قبل از محرم 0-0 شدء فرمود: «وَ لا يُنظَرٌ ِيمَا يُكالٌ و يُورَنُ ِل إِلَى الْعَامهههِ - اين يكك ضابطه خوبى است - يعنى 
معيار توده مردم است. جه جيزى «كيل» است و جه جيزى «وزن» استء اين را شارع مقدس به عنوان حقيقت شرعيه بيان نكرده 
استء فرمود هر جه كه مردم با «كيل» و هر جه كه مردم با «وزن» معامله مى كنند» اين «مكيل و موزون)» است؛ يكك وقتى قاطبه 
مردم با ٠كيل‏ و وزن؛ معامله مى كنند يكك وقتى اكثرى مردم با «كيل و وزن» معامله مى كنند. «وَ لَا يُنْطَرُ فيمَا يكال وَ يُورَنٌ إن 
9 الْعَامّهه خود همين حصر كافى بود كه به نادر مراجعه نمى شودء اما به همين مفهوم تصريح نمود و فرمود: «وَ لَا يكل فيه 
بِالْحَاصَّهاء اين را باز كرد كه نظر اكثرى معيار است و نه نظر اقلى؛ اين مطلب هم بناى عقلاستء اكر اجماع بود اجماع» وكرنه 
در كارهاى اجتماعى نظر اكثرى معتبر هست. نظر اكثرى معتبر هست و بايد مرجع باشدء يكك نظم عقلا-يى است كه اين را 
شارع در موارد كوناكون امضا كرده است؛ بالأخره در درجه اول اتفاق كلء در درجه ثانى اككر اتفاق كل نشد نظر اكثرى 
ملا-كك استء براى اينكه اكر بدون معيار رها كنيم كه هرج و مرج مى شود. در قرآن كريم هرج و مرج را امضا نكرده استء 
فرمود: آنهايى كه از راه بيرون رفته اند و از شريعت جدا هستند؛ (فَهُمْ فى أَمر ممريج) (01 [0]كه «امر مربج)؛ يعنى هرج و مرج. 
قرموه اهيا عرعرت وعرم عه واطن تداوكدة كن كرزي برعا شولك كفدين ره (قَهُمْ فى أَمرِ مَريج)» بكوييم رأى اقلى 
معتبر است كه مى شود ترجيح مرجوح بر راجح, رها كنيم كه مى شود «امر مريج) و اقل را بر اكثر ترجيح دهيم كه ترجيح 
مرجوح است بر راجح يس «وَ لا يُنْطَوُ ... إن إلى الَْامّها كه بناى عقلا هم همين است؛ همين معنا را بازتر كرد و فرمود: او لا 
يُؤْحَذُ فيه بِالَْاصّهِه مرجع نظر اقللى نيست كه حلا اين را باز كرد و فرمود: «قَِنْ كانَ قَوْمٌ يَكيلُونَ اللُخم وَ يَكيلُونَ الُجْرَ فلا بتر 
بهم ا)؛ فرمود اكر در يكك سرزمينى - كوشت تعيولا باون خريد وفروش مى شد و در آن روزكار كردو با شمارش خريد و 
فروش مى شد - اكر به صورت نادر يكك كروهى بيدا شدند كه كوشت را با ييمانه كردن مى خرند و مى فروشند يا كردو را 


با بيمانه كردن مى خرند و مى فروشندء اين اقلا يُعتَبرُ بهم جرا؟ الِأَنَّ أضصْلّ اللخم أَنْ يُورَنَ وَ أضل الْجَوْزْ أنْ بُعَدَّههِ -اين اصل 


حقيقت شرعيه نيست - يعنى بناى عقلا براين است كه مردم كوشت را وزن مى كنندء ييمانه نمى كنند و بناى عقلا هم اين 
است كه كردو شمارش است و ديككر بيمانه نمى كنند. بنابراين در اين كونه از موارد» هم از خود مطلبء هم از «تنقيح مناط)» 
هم از تعليلى كه حضرت بيان كردند, هم از مساعدت اعتبار بناى عقلا كه «ما هو الغالب» معتبر است؛ منتها در خلال آن فروع 
ما فرعى داشتيم كه غالب حرفى براى كفتن نداشتء آن جا كه غالب مردم با مشاهده معامله مى كنند؛ حالا يا در اثر تسامح 
بود يا كارشناسى بود يا سهولت در امر بود يا هر جه كه هست غالب مردم با مشاهده خريد و فروش مى كنند» يس غالب معيار 
ندارد تا مرجع شود؛ آن جايى كه غالب مرجع استء در صورتى كه معيار داشته باشد؛ يعنى غالب مردم اين را با «كيل و وزن' 
معامله مى كنند و نادر را با مشاهده يا نادر با «عدّ» و مانند «عدّ»؛ ولى آن جا كه غالب توده مردم و اكثرى اينها معيار ندارند و 
اقل آنه احقاط يق كقد دوعا كيل ووو خاتلة هن كن شياع البهيزما هو العالتية مزاح كنسد؟ ينين اكز اكترى درق 
إزاى كفن واشعد اقل نه اكترى تراجعه م كنيدا و "كر اكترئ حزق يزاق كنت هنين كة نا مشاهده و“تجزاف] معامله من 
كرةنة؛ اقلى حزق خودشان را مى تند واين هم تعد نيسست كه للأنٌّ أطل اللخم أن يورك و أضل الْجَوْز أن يعد يعتى بتاى 


ص: 51 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص97 طّ اسلامى. 
-"١‏ ق/سوره اله آيهه. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


نظم طبيعى بحث اين بود كه اوّل اصول كلى و جامع مشخص شود, بعد خطوط كلى آن فرع بيان شود تا هر جا دليل خاصّى بر 
حكم ربا نبود» به آن اصول اوّليه مراجعه شود - كه اين بحث ها قبل از تعطيلاءت محرم مطرح شد- تبيين آن اصول كلى و 
جامع براف ايخ است كه اكر ور فرغ ذليل خخاض ين نداشتيم به آن اصول اوّليه مراجعه كنيم؛ آن اصول اوّليه عبارت از اين بود: 
(أحلّ الله البيع) (1) ء(تِجارَة عَنْ تراض) (1) و (أَوْقُوا بِالْعْقَودِ) () هست كه ثابت مى كند هر عقدى حلال است. بعد از اين 
اصول كلَى و الى مسئله ربا مطرح شد كه فرمود: (وَ ّم الرّبا) (ع)» نه تنها (أعدَلَّ الله الب وَحَوّمَ الرّبا) همه معاملات را 
شامل مى شود ساير ادلّه حرمت ربا هم همين طور است. در جريان (أَعلّ اللهُ البيع) هم ملاحظه فرموديد كه منظور از بيع 
مقابل صلّح و عقود ديكر نيستء بلكه مطلق معاملات عقلابى استء يس اين معاملات عقلايى حلال استء مطلب اول. 


ص: 51 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 
١؟-‏ نساء /سوروع؛ آيه9؟. 
3 مائده /اسوره 6 ايه .١‏ 


- بقره/سوره 7 آيهه7؟. 
مطلب دوّم اين كه ربا در اين معاملات عقلايى حرام استء خواه در بيع» خواه در صلح و خواه در عقود ديكر باشد. 


مطلب سوم اين بود كه حرمت ربا دو عنصر محورى داشت: يكى اتحاد جنس «ثمن و مثمن» و ديكرى «مكيل و موزون) بودن 
اينهاست؛ حالا-اكر در جايى در اتحاد جنس شكك كرديم يا در «مكيل و موزون» بودن اينها شكك كرديم يا در اثر اختللاف 
بلاد» معلوم نيست كه حكم اين شىء «مكيل و موزون» است يا جيز ديكرء در هر جا شكك كرديم» مرجع آن اصول اوّليه استء 
زيرا تمسكك به عام» در شبهه مصداقيه خاصٌء اكر دليل منفصل باشد. هيج محذورى ندارد» جون عام؛ سه فرع را به طور يقين 
در بر كرفته است؛ يعنى اكر كفتند «اكرم العلماء»» قبل از اينكه «لا تكرم الفساق» بيايدء اين «اكرم العلماء» سه فرد يقينى دارد: 
كسى كه عالم عادل استء يقيناً داخل است؛ كسى كه عالم فاسق استء يقيناً داخل است؛ كسى كه «مشكوك العدل و الفسق» 
اسع يك اهل امه جونضمو راكرم القلنا نوس مد وا بره كتردن اكرولل كن لفان رار شه ان الدتكرم 
الفساق» فقط كسى كه «معلوم الفسق» است را شامل مى شود و كسى كه «مشكوكك الفسق» استء جون شبهه مصداقيه خود آن 
دليل استء يس ١لا‏ تكرم الفساق» شامل آن نمى شود؛ ولى شمول «اكرم العلماء؛ محذورى ندارد» جون «اكرم العلماء» يقيناً اين 
را قبلا شامل شده بود. تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص - نه شبهه مصداقيه عام - در صورتى كه مخصّص منفصل باشد 


و به عام عنوان ندهد» هيج محذورى ندارد؛ مقام ما هم از همين قبيل است. هر جا شكك كرديم اتحاد جنس دارد يا هر جا 
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ص: 17 


حالا يك وقت است «عند الاختلاق الثلدان» اسث؛ مثلا در بعضى از شهرها اين كالاً زا با ذكيل و وزث) معامله مى كنتد ودر 
برخى از شهرها اين كالا را با مشاهده و كار كارشناسى يا با عدد معامله مى كنند؛ اين جا حكم جيست؟ سه قول در مسثله بود 
كه در قبل از تعطيلات محرم بازكو شد: يكى اين بود كه «لكل بلد حكم؛ كه اين مختار بود و همين هم تقويت شد. قول دوم 
اين بود كه احتياط حكم مى كند كه جانب حرمتء بر جانب حليت مقدم باشد؛ اكر يكث كالايى در بعضى از شهرها «مكيل و 
دورو شميته انع روك امتكدى ساق كالا شير شرك با ماد اده نا ذا نيا رقن معامله شوهه انو رودق اسلف ولب لجاتب 
الحرمه على الحليه)؛ احتياطاً حكم مى شود به اينكه كالا ربوى است كه اين هم يكك قول در مسئله بود و آن جا هم كه مرحوم 
مفيد و امثال مفيد(رضوان الله عليهم) اسناد دادند و قول سوم بودء اين بود كه اكر تساوى بود؛ يعنى بلادى كه اين كالا «مكيل 
و موزون» است. مساوى بلادى بود كه كالا با مشاهده و شمارش معامله مى شود. در صورت تساوى جانب حرمت مقدم است 
واكز قطاوى تنود ابا كو العالب) مجان انيظة ا كر ماهر العالب و حاتي رسك يزه كد عدانتن بجر شك و كر عطائلي» لبف زد 
كه جانب حليت كرفته مى شود (1) ؛ اين سه قول بود كه در مسئله ككذشت و ثابت شد كه «لكل بلد حكم). 


ص: رحا 
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دو شبهه مرحوم صاحب جواهر طرح مى كند كه اين دو شبهه ممكن است رهزن باشد. اصرار ما بر اين است كه شما 
بزركواران با جواهر مأنوس باشيدء زيرا اين بالأخره مهم ترين كليد فقاهت سنتى آميخته با فروع تازه است؛ واقعاً نوشتن يكك 
جنين كتابى؛ يعنى يكك دوره فقه كاملء براى يكك شخصء غير عادى است. الآن شما مى بينيد كارهاى لجنه اى و كروهى 
انجام مى شود؛ ولى توفيق حاصل نمى شود كه انسان يكك دوره فقه مُستدل و مُبرهن انجام دهد؛ كاهى از بس متقن استء مثل 
اينكه سرب مى ريزد. اصرار ما بر اين است كه شما بزركواران با جواهر مأنوس باشيد. يكك مقدار اوايل دشوار هست» جون 


اه شكاسيو و بدانةل 1 كد اروك ب كش فهك 11 ركه سو امن ال شوك كر ممكن أشيك اذى كفا لوف 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) دو فرع مطرح مى كنند كه يكى قبل از تعطيلاات محرم مطرح شد و يكى هم امروز 
مطرح مى شود. آن فرعى كه قبل از تعطيلاءت مطرح شد اين بود كه اكر «لكل بلد حكم» (1) [2]؛ معناى آن اين است كه 
حك خرعى ازقسق كمد و عر شهوى كر شرع 1ق ةلبق مدل اكرذر صب ك كن كد وتران رك و 
أَرْجْلَكمْ إلى الكغيئن) (1) «الكعب ما هو؟! در برخى از لغات «كعب» را به آن برآمدكى روى يشت يا معنا كردند و برخى ها 
هم او را تا يايان قدم معنا كردند؛ قدم يعنى ياء نه يعنى كام؛ يعنى اولٍ ياشنه تا آخر اين سرانكشت را مى كويند يكك قدمء 
وقتى آدم ياى راست را الآن اين جا كذاشت و ياى جب را آن جا كذاشت, بين اين دو قدم را مى كويند كام؛ كام و «خطوه) 
غير از قدم است. ما در فارسى مى كوييم يا و كام در عربى مى كويند قدم و «خطوهاء مانند: ١نَفَسٌ‏ الْمَوْءِ خَطَاهُ إل أَجَلِهه (*) 
[4]يكك «خخطوه» فاصله بين دو ياست؛ اما قدم از ياشنه يا شروع مى شود تا سرانكشت؛ اكر كفتيم «كعب» آن برآمدكى يشت 
ياستء مسح بايد تا آن جا باشد و اكر كفتيم «كعب» تا يايان قدم استء مسح بايد به محدوده ساق برسد. يس حكم شرعى و 
وضو كرفتن» به اختلا.ف لغت فرق مى كند؛ آنها كه نظير بصرى ها يا كوفى ها «كعب» بيش اينها برآم دكى يشت ياستء 
وضوى آن ها يكك طور است و آنها كه تا يايان است. وضوى آن ها طور ديكر است. اكر شما بكوييد هنكام اختلاف «مكيل 
و موزون» هر شهرى كار خودش را كند, اختلااف حكم شرعى بر حسب اختلاءف بلاد مى شود. اين شبهه قبل از تعطيلات 
مطرح شد و ياسخ مرحوم صاحب جواهر اين بود كه اين از آن باب نيست؛ در آن جمله «كما حرّر فى الاصول» (5) [1]فرمود: 
همان طور كه در اصول مشخص شدء ما يكك جنين جيزى در شرع نداريم بالأخره بايد جمع بندى شود و مشخص شود كه 
وضو تا كجاست؛ با ادلّه با لغات و با هر وضعى كه هست بايد مشخص شود كه بالأخره تا كجا وضو بايد بكيرند. جميع مردم 
در شرق وغرب عالم يكك طور بايد وضو بككيرند واين طور نيست كه حالا يكى آن طور معنا كرده و يكى اين طور معنا 
كردهء حكم شرع وضع شود؛ بر فقيه لازم است - جه اينكه شدنى است - كه مشخص شودهء يس اين از آن قبيل نيست,ء جرا؟ 
براى اينكه اينجا معناى «كيل» معلوم است, معناى «وزن) معلوم است؛ نظير «كعب» و امثال «كعب» نيست كه اختلا.ف لغوى 
باشد؛ موضوع فرق مى كندء نه اينكه معناى لغت فرق كند. «مكيل» بيش همه معلوم است كه يعنى جه. «موزون) بيش همه 
معلوم است كه يعنى جه منتها برخى از بلاد اين كالا- را با «كيل» معامله مى كنند و برخى هاهم با اعدا» با شمارش يا با 


مشاهده. اين شبهه قبل از تعطيلات مطرح شد و ياسخ آن را هم مرحوم صاحب جواهر داد. 


ص: ع 


.7217 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص‎ -١ 


7- مائده /اسوره 6 أبدع. 
*- شرح نهج البلاغه, ابن ابى الحديد. ج18 ص ١7؟.‏ 
؟- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 377 ص 8915. 


شبهه ديكرى كه ايشان مطرح مى كنند اين است كه مى فرمايند در بين اين اقوال ثلاثه» جاى يكك قول خالى است كه آن قول 
زير همه اين سه قول را مى زندء كفتند كه اكر بلاد مختلف بود در «كيل و وزن» سه رأى و سه نظر بود: يكى اينكه «لكل بلد 
حكم نفسه)» يكى تغليب جانب حرمت مطلقا و يكى هم «عند التساوى» جانب حرمت مقدم است و در هنكام اختلاف «ما هو 
الغالب» معيار است؛ اين سه قول در مسئله بود و هيج كسى احتمال نداد كه «عند اختلاف البلدان» اصل مسثئله منتفى باشد؛ ولى 
الآن اين شبهه اين است كه اصل مسئله منتفى است. جرا؟ براى اينكه اكر در بعضى از بلاد فلان كالا «مكيل» يا «موزون» است 
ودر بعضى از بلاد فلان كالا «مكيل و موزون» نيست به مشاهده يا به شمارش معامله مى شود اين از سنخ تعارض ادلّه است؛ 
اين كالا نه مندرج تحت ادلّه رباست ونه مندرج تحت مستثنيات آن ادلّه استء وارد در هيج كدام از دو دليل ست ان 
اصول سه كانه اى كه ياد شد» يكى اطلاقات اوليه بود؛ مثل (أَحَلٌ الله الع )» (إتجارة عَنْ تراض) (أونُوابالْعقُودِ) و يكى هم 
حرمت ربا بود؛ مثل (عَرّمَ الرّبا)» (ََدَنُوا رانب مِنّ الله)» (1) (ِيَمْحَقٌ الله الرّبا) (1) و مانند آن؛ يكى هم شرط اتحاد جنس 
«اثمن و مثمن» از يكك سو و «مكيل و موزون» بودن آنها از سوى ديككر هست. اين كالا نه مندرج تحت «مكيل و موزون) استء 
نه مندرج تحت غير «مكيل و موزون»» جرا؟ «عند الاختلاف)» جون مورد اختلاف استء تحت هيج كدام ازا ين دو دليل خاص 
مندرج نيستء وقتى تحت هيج كدام ازاين دو دليل خاص مندرج نبود» به اصول اوليه مراجعه مى كنيم كه آن اصل اوليه 
حليت است. در ياسخ به اين بيان مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه اين فقط يكك احتمال است و احدى از فقها اين حرف 
را نككفته» احتمال آن را هم نداده و شريعت هم اينها را نمى يذيرد؛ بهترين راه اين است كه هر شهرى حكم خاص خودش را 
داشته باشد» جون اين موضوع است و موضوعات فرق مى كند؛ اككر موضوعات به اختلاف بلاد فرق كندء اينكه به تعارض ادلّه 
برنمى كردد. اين عبارت را در جواهر ملاحظه بفرماييد: جلد 1 جواهر صفحه 2#" آن فرع قبلى را هم مطرح مى كندء فرع 
على اعم مطرج عو سد بويت يمحس صر توه برد كدي قفارو ني تابن تزيل 
اللفظ على العرف الخاص المتعدد الذى هو واضح البطلان كما حرّر فى الاصول» كه مثلا نظير «كعب» باشد كه وضوها با هم 
فرق كند وهر كسى وضوى خاص ودش را بكيرة؛ اين طور نيسث. «ضروره أن الاختلاق بين البلدين مثلا بالتقدير و عدمهء 
لافى معنى اللفظ)؛ در اين جا كه بعضى از شهرها با «دكيل و وزن» است و در بعضى از شهرها با مشاهده و شمارش استه اينها 
واومسعا جد رك عير ير مي بسار وى وري ملت رض فى مانت بو نر لسع 
اختلااف در معناى لفظ نيستء «لا-فى معنا اللفظ و بينهما بونٌ)». يكك وقت است اختلاف نظير «كعب» در معناى لفظ است و 
يكك وقتى اختلاءف در موضوع است؛ اين موضوع در اين شهر اين طور است و اين موضوع در آن شهر آن طور استء اينكه 
اختلاف نيست! اين مطلبى بود كه در قبل از تعطيلات محرم كذشت. 


ص: 516 


-١‏ بقره اسوره 2١‏ آيه4ة/ا؟. 


-١‏ بقره/سوره 37 آيه72؟. 


اما فرعى كه الآ-ن مطرح استء اين است كه در يايان صفحه 88" جواهر مى فرمايد: «نعم قد يشكل ذلكك بأن المختلف فى 
التذين شاكلا مدض كحك اطلدق اسل الخطابه يعرف ]تن كاله در ينجي ان اتورها امكل و هر3وة] اك ودر سقس ال 
شهرها با مشاهده و شمارش استهء اين كالا تحت هيج كدام از دو دليل وارد نيست. آن دليلى كه مى كويد در «مكيل و 
مروو48 وبا سك ابن وار فتك و آنادلكن كدي كريلل دو نظ اعدو شهارشن نويا بسة ابن وار سمكه يبن اد لاضن 
اين را در بر نمى كيرد» مى ماند اطلاقات اصول اوليه كه در اصول اوليه هم حليت است. «نعم قد يشكل ذلكك» اين مشكل مى 
قوة ميدق كؤد وان اليغدرق فق اللدين كلا لا دغل فمك اظلدق اعد الخطابين لا انه مضداق لكل متههاءة تابن اسدت 
كه هم داخل در آن دليل باشد براى اين شهرها و هم داخل در آن ادله ديكر باشد براى شهر ديكر اصلل داخل در هيج كدام 
ازاينها «لتعارض دليلين» نيست؛ وقتى اين شد «فقضيه الاصل عدم حرمه الربا»؛ به اصول اوليه كه مراجعه مى كنيم اصول اوليه 
زاك الله تع ) است و (تجارَة عَنْ تراض) است و (أَوْقُوا بالْعَُودِ) است؛ يعنى اينكه ربا در اين حرام نيست كه اين شبهه دوم 
بود. ْ 

خبر اَل بْنِ إِبْرَاهِيم) كه روايت شش باب شش بود 00 » يكك؛ دوم اينكه روايت دوازده باب هفده (75) است» جون اصل اين 
خبر به عنوان روايت دوازده باب هفده مبسوطاً به يكك مناسبتى بازكو شد و بعد هم به مناسبت هاى ديككر به خواست خدا 
ممكن است مطرح شودء هركز اين بزركوارها با اين خبر آن بخش هاى اختصاصى فقه را ثابت نمى كنند؛ لذا در همه موارد 
مرحوم صاحب جواهر از آن به خبر ياد مى كندء نه به «موثقه) يا به «حسنه) يا به «صحيحهاء فقط مى كويد خبر اعَلِىٌّ بْنِ 


إِبْرَاهِيم). 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص 078 ابواب الرباء باب ١2‏ ط آل اليت: 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 24 ص 16/8 ابواب الرباء باب ١2‏ ط آل البيت: 


يرسش؟؟ ياسخ: ربا نيست. ادلّه ربا آمده كفته كه اكر «مكيل و موزون» باشد» رباست واكر «معدود) و «ممسوح) و «مشاهده) 
باشد ربا نيست؛ اين كالا جون در بعضى از شهرها «مكيل و موزون» است و در بعضى از شهرها «مكيل و موزون» نيستء, داخل 
در هيج كدام از دو طايفه نيست «لتعارض الادلّه)؛ وقتى شامل اين ادلّه خاص نشدء به آن اصول اوليه مراجعه مى كنيم كه 
(أَحَلَّ الله ابيع )باشد. 


صاحب جواهر مى فرمايد كه در اين مطلب ممكن است از خبر اعَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيم؛ هم كمكك بككيريم؛ لكن «الا انى لم اجد قائلا 
به هنا»؛ در بين اقوال همين سه قول بود كه نقل شد و هيج كسى اين قول را نككفت و قائل به اين قول نشد يكك؛ «بل و لا من 
احتمله)؛ هيج فقيهى يكك جنين احتمالى ندادءاين دو؛ «و بمنع مثل ذلك فى الشرع)؛ در استنباط شرعى هم اين سابقه ندارد» 
اين سه؛ جون هر شهرى موضوع خاص خودش را دارد؛ اين تعارض ادلّه نيست. شما در اختلاف زمان جه كار مى كنيد؟ در 
اختلاف زمين هم همان كار را كنيد. اكر در يكك روزكارى «على وجه الارض» اين كالا با «كيل» يا با «وزن» معامله مى شد و 
هيج مشكلى كه نداشتيد» در روزكار بعدى وضع عوض شد و با مشاهده يا با شمارش معامله مى شود, باز هم مشكلى نداريد. 
اكر اختلا.ف زمان را روى تعدد موضوع حل مى كنيد» اختلاف زمين را هم همجنين با تعدد موضوع بايد حل كنيدء نه با 
تعارض ادلّه؛ لذا فرمود من هيج فقيهى را نديدم كه جنين احتمالى دهد و در استنباطات فقهى و شرعى هم جنين جيزى سابقه 
ندارد. هر موضوعى حكم خاص خودش را دارد واين از باب تعارض ادلّه نيست؛ حالا اككر يكك شهرى يكك راهى ميانه رو 
داشت و بياده رو بود و راه اتومبيل رو كه با يياده رو كمتراز هشت فرسخ است و با اتومبيل رو بيشتر از هشت فرسخ استء ما 
مى كُوييم كه اختلاف شرع است و تعارض ادلّه است؟ موضوع فرق مى كند! اكر از راه بياده رو و ميانبر رفتيد نماز شكسته 
نيست و اكر با اتومبيل رفتيد نماز شكسته استء اين اختلاف ادلّه و تعارض ادلّه نيست» اين موضوع مختلف است. مى فرمايد 
در شرع يكك جنين جيزى سابقه ندارد كه شما اين را به حساب تعارض ادلّه بياوريد» يس «لم اجد قائلاً به»» يكك؛ «و لا من 
احتمله)؛ دو؛ «و بمنع مثل ذلكك فى الشرع)» اين سه؛ اين كار سابقه ندارد» براى اينكه در شرع بالأخره هر جيز حكم خاص 


خودش را دارد كه يا با «تقدير) است يا با «كيل») است يا با «وزن» است يا «مشاهده)» و مانند آن است. 


ص: /10" 


انس با اين كتاب جواهر - ان شاء الله - باعث مى شود كه هم علاقه يبدا مى شود وهم اينكه اين علاقه باعث مى شود مطلب 
را براى شما «سهل التناول» مى كند. وقتى - ان شاء الله - اين كتاب كليدى به دست شما آقايان بيايد» سعى مى كنيد كه نظر 
خاصى در مسائل يبدا كنيد. بنابراين تا اين جا هيج محذورى از اين جهت ندارد و «ما هو الحق» هم مشخص شد كه «لكل بلد 
حكم) واين مطلب كه در بحث ديروز مطرح شد هيج وجهى ندارد» جون در همه اين عقود متاسفانه ربا راه دارد؛ يعنى «صلح) 
مى تواند حلالل باشد و حرام» همجنين در «مضاربه)» «مضارعه)».» «مساقات»» «مقاسات) و «مغارسه)؛ يكك وقتى انسان «مساقات» 
مى كند و با كسى قرار مى كذارد كه اين درخت ها را آبيارى كند يا درختكارى كندء اكر درختكارى رايا آبيارى را 
«مسافات») بود كه «سقى) و آبيارى مورد معامله است يا «مغارسه» بود» نه «مساقات» كه در ختكارى مورد معامله بود. اين هم 
يكك راه هست؛ اكر «مغارسه) بود» آن كشاورز بايد «غرس») كند و درخت بكارد؛ اكر «مساقات» بود» آن كشاورز بايد «سقى» 
و آبيارى اين درخت باغ را به عهده بكيرد؛ در همه اينها ربا وارد هست. اما حالا اكر اين معامله به صورت «صلاح» بخواهد 
انجام شود. با «كيل و وزن» است؛ با بيع بخواهد انجام شوده به مشاهده يا شمارش است. اين جا اصللا جاى بحث نيست» هر 
كدام حكم خاص خودشان را دارند؛ اكر صلح جارى كردند» در آن جا ربا راه دارد و اكر بيع جارى كردند, ربا راه ندارد و 
عكس آن هم همين طور است؛ اكر بيع آن با «كيل و وزن» بود و صلح آن با مشاهده و شمارش بودء صلح آن ربوى نيست» 
بلكه بيع آن ربوى است؛ حالا ما اين جا اختلاف نظر براى جه داشته باشيم كه اككر صلح آن طور بود؛ اين طور و بيع اين طور 
بودء آن طور؛ حكم جيست؟ حكم معلوم استء؛ يس طرح اين اصلا لازم نبود. بله» اين فروعاتى كه حالا در كتاب هاى فقهى 
مطرح استء اينها جاى بحث دارد» جون مسئله شرعى است و آن مسئله شرعى اين است كه بالأسخره ميوه ها اينها «مكيل و 
موزون» هستند و اكر روى درخت معامله شوند با «كيل و وزن» و با مشاهده است كه كار كارشناسى مى شودء يكك كارشناسى 
مى آيد و محصول اين باغ را مى بيند» «صوناً عن الغرر) بررسى و كارشناسى مى كند كه ميوه هاى اين باغ مثالا جند من يا 
جند تن است كه با مشاهده خريد و فروش مى شود.ء جون با مشاهده خريد و فروش مى شود ربوى نيستء براى اينكه «كيل و 
وزن» نيستء اما وقتى كه ميوه را جيدند«مكيل و موزون» و ربوى مى شود كه اين محذورى ندارد. يس اكر يكك جيزى قبل از 
جيدن ربوى نبود و بعد از جيدن ربوى استء اين تعارض ادلّه نيستء اين اختلاف موضوع است و حكم آن هم مختلف است؛ 
منتها قبل از جيدن بايد طورى باشد كه اككر اجاره است غررى نباشد و اكر بيع است غُررى نباشد» جون غرر باعث بطلان هر 
معامله اى است. يكك وقت است كه باغى را اجاره مى كنندء منفعت اين باغ ميوه هاى درخت اوست؛ يكك وقت است اين باغ 
را اجاره نمى كنندء ميوه هاى اين باغ را مى خرندء اككر باغ را اجاره كرد و قبل از ظهور ميوه و قبل از اينكه اين شكوفه كند و 
قبل از اينكه اصللا مشخص شود اين ميوه دارد يا نه» بالأسخره در طول سال ميوه مى آورد» اجاره آن صحيح است؛ اما اكر 
خواست ميوه هاى درختان اين باغ را بخرد» وقتى شكوفه است صحيح نيست»ء وقتى كل كرده مشخص شده اين مقدار خودش 
رافق نواه كلانه مرو اسكة اك ران كوانسا كيك كازشتادكن كا رشتاساة رجز كفن فروق كه اما وق كد 
تاتتعان :فلك هنود كل تك دوو هر و روش تدم كا اب نانك أو لات كل كتهبيا بان انلك و هون كل تكردم اجازة آن 
صحيح است؛ ولى بيع آن كه صحيح نيستء هر كدام از اينها حكم خاص خودش را دارد؛ ولى جه اجاره باشد و جه بيع باشد. 


جون به مشاهده است ربوى نيست. 


ص: 718 


برسش: ؟ياسخ: بله» با مشاهده؛ اما در صورتى كه كل كرده باشد و شكوفه آن به صورت ميوه درآمده باشدء اكر به صورت 
بيع باشد؛ اككر به صورت اجاره باشدء نه. اين يكك ماه هنوز قبل از اينكه شكوفه بزند مى كويد درآمد اين باغ را من از طريق 
شما مشاهده كردم. يكك وقت است سرما مى زند كه يكك فرع بعدى است. منفعت اين باغ را اجاره مى كند. ديكر لازم نيست 
كه اين شكوفه كرده باشد. يكك وقت است كه نه ميوه اين باغ را مى خردء وقتى ميوه اين باغ را مى خرد بايد غرر نداشته باشد 
و مبيع بايد موجود باشد. يكك وقتى است سّ للف فروشى و سَلم فروشى استء آن از بحث رأساً بيرون است؛ يكك وقت است نه 
ميوه اين باغ را مى خردء سَّلمم و سَّلمف فروشى و مانند آن نيستء اين بايد كل كرده باشدء البته در اين كونه از موارد كار 


كارشناسى بايد شود كه غررى در كار نباشد. 


اككر اين ميوه را روى درخت بخرند ربوى نيست؛ همين خرما و همين ميوه ها راء وقتى جيدند مى شود ربوى كه اين هم هيج 
محذورى ندارد. اين فرع را هم اين بز ركان مطرح كردند كه براساس اختلا.ف در موضوع استء اين هم مطرح نيست و 
محذورى ندارد. يكك فرع ديكرى هم كه باز بوى ربا مى دهد و كفتند كه اين محذورى ندارد و در بعضى از نصوص هم 
احتياطاً منع كردندء اين است كه تازه را با خشكك؛ مثلا انكور را با كشمش معامله كنند يا آن رطب را با تمر معامله كنند كه 
يكى ثّر است و ديكرى خشكك است؛ اينكه ثّر هست اكر خشكك شود كم مى شود و آنكه خشكك است رقم بيشترى دارد؛ آيا 
اين تفاضل محسوب مى شوه؟ اين را طبق بعضى از نصوص كفتند عيب ندارد» كرجه برخى ها منع كردند يا احتمال كراهت 
دادند؛ ولى كفتند اين عيب ندارد؛ يعنى رطب تازه را با تمر خشكك مى شود معامله كرد با اينكه در تحليل يكى بيش از 
ديكرى است؛ انككور را با كشمش مى توان معامله كردء براساس اين فرع نه بر اختلاف نظرى كه ديكران به آن دارند؛ با اينكه 
يكى بيشتر از ديكرى اسثء زيرا يكك انككور زائدى بايد خشكك شود تا به اين اندازه كشمش دربيايد. يس يكك وقت اختلاف 
ايف اعت اكه رك ا عا موقو امك وات وك وزو ذوعت ركه نك اميك كه بده ارح اميوه وفك بزو فرعت 
است ربوى نيست و وقتى جيدند ربوى استء حالا كه جيدند تازه آن رابا خشكك بخواهند معامله كنند؛ يعنى دو كيلو از آن را 
با دو كيلو از آن معامله كتندء «عند التحليل» يكك تفاضلى در كار هست و يكى بالأخره اضافه است» جون آنكه خشكك است 
محصول بيشترى را به همراه دارد» اين را هم كفتند عيب ندارد؛ حالامى ماند بعضى از فروعى كه مرحوم صاحب جواهر و 
ديكران مطرح كردند و مورد اختلاف است كه - ان شاء الله - جداكانه طرح مى شود. 


ص: 321 


ربا مبحث بيع 
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موضوع: ربا 


بعد از تقرير آن اصول اوليه كه «عند الشكك» مرجع نهايى است و بعد از بيان اينكه در جريان ربا دو عنصر محورى لازم است: 
يكى اتحاد جنس «ثمن و مثمن» و ديكرى «مكيل» يا «موزون) بودن آنهاء فروعى زير مجموعه اين دو مطلب بيان شده است كه 
يكى از آن فروع مربوط به اين بود كه اكر يكك جيزى در عصر خاصى «مكيل» يا «موزون) بود ودر عصر ديكر «معدودا يا 
«ممسوحاء حكم فر ضير عدا كانه اشع و اززياب #نارضن ادلدفستة و اكز ذربيك ابلدوى مو سر ريق يكف كالاي مكيل و 
موزون) بود و همان كالا در سرزمين ديكر «معدود) يا «اممسوح) بود حكم هر سرزمين وهر «يلسد) همان است و احتمالى كه 
جانب تحريم مقدم باشد يا «عند التساوى» جانب تحريم مقدم باشد» وكرنه «ما هو الغالب» معيار استء اينها ممكن است حكم 


احتياطى باشد» اما حكم قوى فتوايى نيست. 
ص: 77١‏ 


يكى از فروعاتى كه زير مجموعه همين اصول مطرح استء اين است كه اكر يكك كالا-يى هم «مكيل و موزون) است وهم 
«معدودا؛ مثلاا تخم مرغ را در يكك شهرء در يكك زمان ودر يكك عصر؛ هم عدّه اى با وزن خريد و فروش مى كنند و هم عدّه 
اى با شماره خريد و فروش مى كتندء اين ربوى است يا ربوى نيست؟ احتمال اينكه از باب تعارض ادلّه باشد نيست» جون واقعاً 
موضوع متعدد استء يس از باب تعارض ادلّه نيست و اكر اين با وزن فروخته شدء حكم ربا در آن هست كه «تفاضل» جايز 
نيست؛ اككر با شمارش فروخته شدء حكم ربا در آنها نيست و «تفاضل» جايز است» يس اين طور نيست كه محذورى داشته 
باشد. آن فروع قبلى مربوط به دو زمان يا دو سرزمين بود اين فرع مربوط به زمان واحد و بلدا واحد است. در يكك زمان و 
در يكك شهرء اين كالا-دو طور معامله مى شود؛ يعنى هم با وزن خريد و فروش مى شود وهم با شماره خريد و فروش مى 
شودء آيااين ربوى است يا ربوى نيست؟ اكر با وزن خريد و فروش شدء «تفاضل» جايز نيستء جون ربوى است و اكر با 
شماره فروخته و خريده شدء «تفاضل» جايز است و ربوى نيست. آن صورتى كه با شماره خريد و فروش مى شود و «تفاضل» 
كرفته مى شودء آيا صادق است به اينكه اين كالا «مما يكال و يوزن» است يا نه؟ اكر صادق استء يس «تفاضل» جايز نيست. 
بيان مطلب اين است كه يكك وقت است موضوع حكم در روايت» فعل شخص است و يكك وقت است ذات شىء و وصف 
فى واانيت؛ كاله سنك ال طيارظ»ى الحاسة اكير كلفى سق 1 حارظ ودرية) امت اهيا داق به خرد شو ءاشت جد 
فلاءن شىء يا طاهر است يا نجس و فلان شىء يا حلال كوشت است يا حرام كوشت؛ اما يكك وقت موضوع قضيه فعل انسان 
استء مثل جواز و حرمت كه مثلاً فلان كار جايز است و فلان كار جايز نيست. اكر موضوع حكم فعل شخص بود بايد ببينيم 
كه اككر اينها با وزن فروختند ربوى است و اكر با شماره فروختند ربوى نيست. جرا؟ جون فعل بايع و مشترى موضوع است؛ 
ولى اكر آنجه از روايت برمى آيد فعل بايع و مشترى نيستء بلكه وصف مبيع و ثمن است كه اكر مبيع اين جنين بود «تفاضل» 
جايز نيست و مبيع آنجنان بود «تفاضل» جايز است. اكر مبيع از سنخ كيلى و وزنى بود نمى شود «ثمن و مثمن» يكى از 
ديكرى بيشتر باشد واكر از سنخ شماره و معدود يا ممسوح بودء مى شود يكى بيش از ديكرى باشد. موضوع حكم آيا فعل 


مكلف است يا وصف متاع؟ اككر وصف متاع باشد فروشنده و خريدار جه با وزن بفروشند و جه با شماره بفروشند «تفاضل» 
جايز نيست؛ ولى اكر موضوع حكم فعل بايع يا فعل مشترى باشدء آنها اكر «موزون» را با شماره فروختند «تفاضل» جايز است و 
«معدود» را اكر با وزن فروختند جايز نيست,ء براى اينكه فعل ما معيار است؛ اين بايد جداكانه بحث شود كه مى شود واز 
طرف ديكر وقتى سؤال را مطرح كنيم» جواب را از خود روايات به خوبى مى شود به دست آورد؛ عمده آن «استنطاق» استء 


عدون هاما كققك ةيعوت ذاقعه ياشية: 


ص: 5335 


در آن بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) درباره قرآن اين است كه «فَاسْتَنْطِقَوة)؛ (1) [1]شما يكك سؤال خوب و علمى 
به محضر قرآن ببريد تا ازاو جواب بككيريد؛ روايات هم همين طور استء سؤال را بايد خخدمت اين روايات برد و جواب را 
كرفت. الآ-ن سؤال ما اين است كه بعضى از احكام هستند كه موضوع آن ها وصف خود شىء است يا وصفى است كه بر 
شىء بار است؛ مثل طهارت و نجاستء حليت و حرمت؛ فلا-ن حيوان حرام كوشت استء فلان حيوان حلال كوشت استء 
فلا-ن حيوان ياكك است و فلان حيوان نجس است كه اينها به فعل اشخاص مرتبط نيست,ء اما يكك وقتى فعل اشخاص موضوع 
قضيه است كه اكر اين طور فروختيد حكم آن است واكر آن طور فروختيد يا اين طور غصب كرديد» حكم آن اين است و 
اكر آن طور غصب كرديدء حكمش آن است كه فعل مكلف موضوع حكم است؛ اكر از روايات برمى آيد كه فعل مكلف 
موضوع حكم است كه اكر وزنى فروختيد «تفاضل» جايز نيست و عددى فروختيد «تفاضل» جايز استء در جايى كه يكك كالا 
هم «مم] يكال أو يوزن» است و هم «ممّا يُعد) اكر عددى بفروشند «تفاضل» جايز است و اكر وزنى بفروشند «تفاضل» جايز 
نيست. جرا؟ جون موضوع حكم فعل مكلف استء اما اكر موضوع حكم فعل مكلف نبود وصف كالا بود با تغيير فعل آن 
حكم عوض نمى شود. اكر روايات اين باشد كه كالا-يى كه «مكيل و موزون» است «تفاضل» در آن جايز نيست» شما ولو 
«موزون)» راعددى هم بفروشيد «تفاضل») جايز نيست؟؛ ده دانه كردو را آدم دهد و يازده دانه بككيرد يا ده دانه تخم مرغ دهد و 
يازده دانه بككيرد» ربا مى شود جرا؟ جون موضوع حكم وصف كالاست نه فعل مكلفء نفرمودند اكر شما وزنى فروختيد ربا 
جايز نيست و عددى فروختيد «تفاضل» جايز استء بلكه فرمودند در موزون «تفاضل» جايز نيست و در معدود «تفاضل» جايز 
است؛ اين سؤال را بايد خدمت روايات ببريم كه روايت مى كويد: اككر وزنى فروختى «تفاضل» جايز نيست و عددى فروختى 
«تفاضل» جايز است؟ يا مى كويد در موزون «تفاضل» جايز نيست و در معدود «تفاضل» جايز است؟ از روايات اين مطلب 
دومى برمى آيد كه وصف كالاست؛ يعنى در «موزون» «تفاضل» جايز نيستء ولو به عددى بفروشيد و در «معدود) «تفاضل) 
جايز استء ولو به وزن بفروشيد؛ منتها يكك سؤال ديكر هم در اين جا مطرح است و آن سؤال اين است كه آيا آن جيزى كه 
«موزون» محض است موضوع حكم است؟ آن جيزى كه «معدود) صرف است موضوع حكم است يا آن جيزى كه «موزون) 
«فى الجمله) هم باشد موضوع حكم است و «معدود) «فى الجمله) هم باشد موضوع حكم است؟ اين حصر ناظر به جيست؟ 
راك كد كرينة وفاض] ادر سروم شاط قابس عو عاض كد يوون عضن ابرك هيات بعاد شرب و رون 
نمى شود در آن «تفاضل» جايز نيست يا نه «ما صدق عليه أنّهِ موزونٌ فى الجمله) - لا بالجمله - لازم نيست كه وصف ديكر بر 
او صدق نكند و همين كه جيزى «موزون» شدء «تفاضل» در آن جايز نيست؟ اين سؤال را هم بايد خدمت روايات ببريم كه اين 
حصر براى جيست؟ يعنى «تفاضل) در جيزى كه وتخصر أ «موزون» استء جايز نيست يا در جيزى كه «موزون» است «تفاضل)») 
جايز نبسث؟ ولو ععدّه اى با عدد آن را معامله: من كنتد؛ ولى «هذا موزون)؛ يعنى «يصدق عليه أنه مما يباع و يشتر بالوزن. اين 
مطلب دوم راهم كه خدمت روايات ببريم» مى بينيم كه اين «موزون» بودن «فى الجمله)» را معيار قرار مى دهد و نه «بالجمله)؛ 


حالا اين دو - سه سؤال رادر محضر روايات ببريم و ببينيم كه جواب اين روايات جيست. 


777١ ص:‎ 


.1١7ص شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج34‎ -١ 


مسار اكر «بالجمله) صدق كند از آن طرف هم معدود «بالجمله) صدق مى كند و آن وقت تعارض بيدا مى كنند؟ 


ياسخ: نه» اشاره شد در صدر بحث كه تعارض نيست» جون موضوع متعدد است: «هذا من الحيثيه الالولى مما لا يجوز فيه 
التفاضل و من حيثيه الاخرى يجوز به التفاضل»)» حكم رفته روى «موزون) و «معدود)؛ حالا در مقام عمل ببينيم كه كدام محقق 
مى شود و با كدام نحو معامله كردند؛ حكم رفته روى آن موضوع و فعل آن را منطبق كرده است. خيلى فرق است بين اينكه 
حكم مستقيماً روى فعل برود» مثل جواز و حرمت يا حكم مستقيماً روى شىء يا وصف برود ودر مقام فعل جدا شوند. 


روايات باب ششء از ابواب ربا؛ يعنى كتاب وسائل» جلد هجدهم. صفحه ١1١١‏ جند روايت است كه مى تواند به اين سؤال 
ياسخ دهد. روايت اول را كه مرحوم شيخ طوسى )١(‏ نقل كرد و معتبر هم هست اين است كه « محمد بْنْ الْحَسَن بس نَادِهِ عن 
الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوب عَنْ عَلِىّ بْنِ رِمَاب عَنْ زُرَارَه عَنْ أبى عَثْدِ اللو(عليه السلام) قال:لا يَكونٌ الرّرَا إلا فِيمَا يُكال أؤ يُورَنه؛ (5) 
["إربا فقط در كالاهايى كه وزنى وعددى است هست,. در كالاهايى كه «معدود) است يا «مذروع)؛ يعنى «ذرع) مى شود و 


اممسوح) است نيست؛ اين جواب آن سؤال است كه معيار «مكيل و موزون» بودن استء. نه «فى ما كال أو وزن). 


ص: إرففض 


.19 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/ ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 321 ص فنا و “7 ابواب الرباء باب 2 طّ آل الت‎ 5 


يكك وقتى سخن از كم فروشى و بد فروشى استء قرآن كريم فعل افراد را معيار قرار مى دهد و مى فرمايد كه (وَيْلُ 
ِْمُطَفَفِينَ) )١(‏ «الذين اذا كالوا كذا» و «اذا استوفوا كذاء و «الذين اذا كالوهم يستوفون» كه بخواهند بفروشند «يكيلون» (1) 
قاد امال أنه حوة: جواز حرف اسك و تكليق اسقه يد فطل مكليفت مراجعه كروه اسك فرموة «مطفت) كسى :اميت 5ه 
موقع خريد با بيمانه هاى بزركك مى خرد و موقعى كه مى خواهد بفروشدء با وزن مى فروشد: (وَيْلُ لْمَطَمُفِينَ ) «الذين اذا 
كالوا أو وزنوا اينها «يستوفون» كه كاملا مى كيرند و وقتى هم كه مى خواهند بفروشند با تخمين و با كمى و امثال آن مى 
فروشند؛ اين فعل مكلف استء جون فعل مكلف معيار استء قرآن كريم حكم را متوجه فعل كرده استء اما در اين روايت كه 
معيار «مكيل و موزون» استء نفرمود «اذا كلتم أو وزنتم» يا «كال أو وزن»» فرمود ربا در «ما يكال» و در «ما يوزن» است كه 
حكم را روى كالا برده است؛ كالا-بى كه «مكيل» است ربوى است و كالايى كه «موزون» است ربوى استء نه اينكه شما جه 
كار كرديد! حكم روى كالاست و وقتى حكم روى كالا باشد» موضوع متعدد است؛ آن وقت شما در درجه ثانيه اين كالا را 
فادية تعتو من كنيد لإا بالروة أو رانك ير غاف #الأى ربوى امنكة ابروايك اول كيه أن مسوسف وكلال 
آن هم ناظر به اين است كه «مكيل و موزون) معيار هستندء نه «كيل و وزن' بايع و مشترىء مى ماند يكك سؤال ديكر كه آن را 
بايد دوباره به اين روايت عرضه كرد و از او ياسخ كرفت كه آيا «مكيل و موزون» «بالجمله» لازم است يا «فى الجمله» كافى 
است؛ يعنى كالايى كه الا و لابد فقط وزن مى شود ربوى است و كالايى كه هم وزن مى شود هم به شماره خريد و فروش مى 
شودء مشمول اين حديث نيست؟ كالايى كه كاهى به وزن كاهى با شماره فروخته مى شود مشمول اين حديث نيست؟ اين 


حصر ناظر به جيست؟ «لَا يَكونٌ الا إِنَا فيما يكال أو يُورَن اين حصر راجع به جيست؟ 
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.١هيأآ مطففين اسوره "ال‎ -١ 
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حصر راجع به اين است كه اين شىء فقط بايد «موزون» باشد يا اينكه اصللا ناظر به اين نيست»ء بلكه ناظر به اين است كه جيزى 
كنت ووه لسك امتاخريا دارع ورا ققط ذو وهو رواق» انم #اتعالك ارو موو وتنا كاه رنا عدف و مار م قرو قطان 
ديكرى استء ولو با عدد و شماره مى فروشند؛ ولى در غير «موزون» اصلا ربا نيست؛ اين سؤال را بار ديكر ما ذكر كنيم و بار 
كر بايد به روايت عرضه كنيم واز آن جواب بكيريم. اكر جواب كرفتيم كه اين «موزون)» محض را مى كُويدء فرعى كه 
الآن مطرح شد اصللا مشمول اين حكم نيستء جرا؟ براى اينكه فرعى كه مطرح شد اين است كه اين كالا هم «مكيل و موزون)» 
است و هم «معدود و ممسوح) كه كاهى با عدد مى فروشند و كاهى با وزن مى فروشندء يكك جنين جيزى مشمول روايت 
نيست» جون حصر شده استء اما اكر كفتيم نه! حصر ناظر به اين نيست» بلكه حصر ناظر به اين است كه در غير «مكيل و 
موزون) ربا نيست و در «مكيل و موزون)؛ يعنى جيزى كه «يصدق عليه أنه مكيل أو موزونٌ» در آن ربا هستء نه اينكه ٠ايصدق‏ 
عليه أنه مكيل أو موزون ولا يصدق عليه أنه معدودٌ أو مذروع» آن را كه نككفت» يس اين حصر دوم به دست نمى آيد. 
بنابراين اكر از اين روايت استفاده شد كه اكر جيزى «فى الجمله) «مكيل و موزون» بود و «تفاضل» در آن جايز نيستء اين 


ص: 7760 


اى به دست نمى دهدء جون مصداق خاصى ذكر مى كند كه قبلا هم اين روايت به يكك مناسبت خوانده شد؛ ولى جون 


ضابطه از روايت دوم استفاده نمى شود. مطرح نمى كنيم. 


اما روايت سوم را مشايخ ثلاثه نقل كردند هم مرحوم كلينى(رضوان الله عليه)» (5) هم مرحوم شيخ طوس ى ارضوات الله عليه) 
ارين مرحو صدوق(رضوان الله عليه) (*) نقل كردند. اين روايتٍ سه باب شش است: «مُحَمّدُ بْنّ يَعْقُوبَ عَنْ عِتَدَّهِ مِنْ 
م ابا َنْ مد بن مُححَمَدٍ عَنٍ ابن َضَالٍ عن ان بكر عَنْ عد بن زُرَاَة َال سمغت أب عد اللهعليه السلام) تقول ايكون 
اليا ِل فعا كال أذ مرو لل تقاكد اين برابر همان روايت اولى است كه از مرحوم شيخ طوسى نقل كرديم. اين را مرحوم 
شيخ طوسى با اسناد آن از امد بن مُحَمّدا نقل كرد و با اسناد ديكر از راويان ديكر نقل كرد و همين روايت را مرحوم 
صدوق(رضوان الله عليه) به اسناد خود از «عُبَعِدِ بْن زُرَارَه نقل كرد. ازاين روايت حصر برمى آيدء اما حصر آن جيست؟ 
حصرش اين است: جيزى كه اصللا «مكيل و موزون» نيست ربا در آن نيست و جيزى كه «يصدق عليه أنه مما يكال أو يوزن»» 
دراين ربا هست نه اينكه «لا يصدق عليه إلا أنه مدا يكال أو يوزن»» زيرا «يينهما فرق». روايت نمى كويد كه ربا در جيزى 
است كه هيج عنوانى براو صادق نيستء مككر عنوان «مكيل و موزون»» اين را كه روايت نمى كويد! روايت مى كويد كه در 
هيج جيز ربا نيست» مكر در جيزى كه «يكال أو يوزن)؛ حالا ‏ «سواءٌ كان» همين «مكيل و موزون» «مما يباع بالعَد أم لا)» يس 
بنابراين اكر در شهرى تخم مرغ» هم با وزن خريد و فروش مى شود وهم با شماره خريد و فروش مى شودء اين اككر با وزن 
خريد و فروش شد «لا يجوز فيه التفاضل» و اكر با ١د»‏ خريد و فروش شد «يحتاط فيه)؛ جاى احتياط هست يا احتياط لزومى يا 
حداقل احتياط استحبابى و بعيد هم نيست كه احتياط» احتياط لزومى باشدء جرا؟ براى اينكه روايت نككفت جيزى كه فقط 
«موزون» است ربوى استء بلكه فرمود در غير «موزون» ربا نيست و در «موزون» رباست. اكر همين «موزون» را شما با «تفاضل» 
فروختيد ربا مى شودء نه اينكه جيزى كه «لا- يصدق عليه الا أنه موزونٌ و فيه الربا»» ما اين حصر دوم را از كجا به دست مى 
آوريم؟ جون اين حصر دوم از اين روايات معتبر به دست نمى آيد فقهاى ما احتياط كردند و كفتند اكر شما تخم مرغ را با 
عدد هم بفروشيد «و فيه الاحتياط». اينكه مى بينيد مرحوم سيد(رضوان الله عليه) و ديكر فقها در اين زمينه احتياط مى كنندء 
لعرائسى كرك عونا لك سمو ارو ووابانك انك سح كبرو بك عي زوه باللنناد وا قر سواده والقيك كه وراققط هو كالا ين 
است كه «لا يباع الا بالكيل أو الوزن)»» در اين جا ما مشكل داشتيمء اما روايت كه اين نيست» حصر آن ناظر به بيرون است؛ 
يعنى جيزى كه «مكيل و موزون» نيست, ربوى نيست و جيزى كه «مكيل و موزون» هست ربوى است؛ «سواءٌ كان» كه «معدود 


وممسوحاهم باشد يا نباشد» يس آن جا كه اين را با وزن فروختند «فالاقوى فيه الحرمه» نه «فالاحوط»). 
ص: 7178 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج 18. ص *17, ابواب الرباء باب2 ط آل البيت. 
"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء جل ص 18. 

'- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج*: ص 7178. 

ع- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 158. ط اسلامى. 


ه- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جا ص7١.‏ 
لو من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج20 ص 7/6 7. 
/ا- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ص 1377 ابواب الرباء باب 2 ط آل البشهة: 


مرحوم سيد(رضوان الله عليه) در اين جا مى فرمايد «فالاحوط»., )١(‏ [١]اين‏ جا جاى «احوط» نيستء اين جا «اقوى» است. اكّر 
همين تخم مرغى كه در يكك شهرء در يكك زمان و در يكك زمين» هم با وزن فروخته مى شود وهم با شماره فروخته مى شود 
انما نانووة محائله كردجن الا رز ته الزياة اوروواناك از ارت حفعروا فى قيمائد كدويا دن كالآى اسك كدالاو 
لابد فقط «موزون» است و عدد اصللا در آن نيستء آن حصر ناظر به اين نيست؛ حصر ناظر به اين است كه بيرون دروازه را 
نفى مى كند؛ يعنى جيزى كه «مكيل و موزون» نيست ربوى نيست و جيزى كه «مكيل و موزون» هست ربوى استء ولو همين 
«موزون» را شما با هد بفروشيد وفروش آن هم با عدا صحيح باشد. بنابراين اككر تخم مرغ و امثال تخم مرغ با وزن فروخته 
شدء «فالاقوى فيه الحرمه» و اكر با «كّد) فروخته شدء «فالاحوط فيه الحرمه)؛ حالا ممكن است بعضى ها اين احتياط را احتياط 


زوم بذاقك وبيعكبى ها الضباط ر | اشفاط استشنات بدائتد. انق ذو مؤال عا سه كا بؤال كا ازايق وواباث وين يزمى اند 


برسش:؟ ياسخ: مفهوم آن روايات را روايت ينج اين باب ذكر مى كند كه «لَا يَأ مَا لَمْ يكن كيلا أؤ وَرْنَاَ» (5) [1]آن جا كه 
دارد «لا يَكونٌ الوا إلا فيمَا يُكال افو رن مفهوم آن اين است كه در غير «مكيل و موزون)» ربا نيست» همان مفهوم در روايت 
ينج به صورت منطوق ذكر شده است كه الَا بَْسَ مَا لَمْ يكن كينا أو وَرْنا». 
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."7 ص 8” و‎ 2١ تكمله العروه الوثقى؛ السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج‎ -١ 
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مطلب ديكر و آن اين است كه بعضى از كالاها هستند كه اصل آنها «معدود؛ است و فرع آنها «موزون» و بعضى از كالاها 
هستند كه اصل آنها «موزون» است و فرع آنها «ممسوح) يا «مذروع)»» حكم جيست؟ آيا اصل معيار است يا فرع معيار است؟ 
كردو در سابق اين جنين بود كه «معدود) بود و بعد «موزون)شده است؛ حالا اصل اين كردو آن وقت «معدود بود) يا در يكك 
بإذ ليق" الكن امعد وها است: كفمداة هران عانارا انس الروسنية 4 و لى روغ كروو قو دون ادك وده رك قاوذا بيرق 
روغنى كه از كردو كرفتندء اين با وزن معامله مى شودء يس اصل آن «معدود) است و فرع آن موزونء آيا «فيه الربا أم لا/؟ در 
اين هم «موزون)» متعدد است» حكم هم متعدد است,ء در اصل ربا نيست و در فرع رباست» يس اين محذورى ندارد» جون فرع 
كه در اين جا تابع اصل نيستء فرع تابع وصفى است كه عرف به او داده است. در مسئله حليت و حرمت و امثال آن بله! روغن 
فلاءن ماهى حلالل است يا نه؟ بله» در آن فرع تابع اصل است؛ مثلاً دراين مسئله كه اكر ماهى فلس نداشت روغن آن حلال 
است يا نه؟ اما وزنى و غير وزنى بودن در صرف كردن اين روغن حرام؛ براى مواد صنعتى كه فايده محلله عقلايى دارد» ثمره 
ايى ندارد؛ اين خوردنش حلال نيست. اما ماليدنش به جرخ كه حلال است؛ اين طور نيست كه حالا اين حرام باشد. خوردن 
آن حرام است؛ اما ماليدن آن به دستكاه صنعتى كه سودآور استء سودمند است و منفعت محلله عقلايى دارد كه حرام نيست. 
اكر مسئله خود حليت اين جرم مطرح باشدء بله فرع تابع اصل استء اما «موزون» بودن و «معدود) بودن كه مربوط به اصل و 
فرع نيست. روغن كردو را با وزن معامله مى كنندء خود كردو رااز اصل مى كيرند؛ حالا اكر كردويى حرام بود و غصبى بود 
روغن آن غصبى است و اككر او نجس بودء روغن آن هم نجس است؛ در اينها وصف براى خود آن اصل است كه فرع هم 
تابع اوستء اما اكر اين به فعل مكلف بركشتء اين تابع فعل قرارداد مكلفين است و اينكه فرع او نيستء اين روغن در جوهره 
وجود خود فرع كردوست. اما در «مكيل و موزون» بودن تابع قرارداد است و فرع آن نيست. يس اككر اصل «معدود) بود و فرع 
«موزون» بود «و فيه الربا/؛ اكر به عكس بود كه اصل «موزون» بود وفرع «ممسوح) يا «مذروع) بود؛ يعنى مساحت مى شود 
مترى مى شود يا «ذرع» مى شودء در اين «ليس فيه الرباا كه يارجه ها همين طور است؛ يارجه ها اكر از نخ» نخ ريسى باشندء با 
وزن خريد و فروش مى شوند؛ اكر ينبه ندافى شده باشندء با وزن خريده مى شوند» جون ينبه را با وزن مى خرند» نخ هاى نخ 
ريسى رابا وزن مى خرندء اما يارجه را كه با وزن نمى خرندء يارجه را با متر خريد و فروش مى كنند. اككر كسى خواست نخ 
را معامله كندء آن كالا ربوى است و نبايد «تفاضل» بككيرد؛ ينبه را خواست معامله كند, كالا ربوى است و نبايد «تفاضل» 
بكيرد اما يارجه را خواست معامله كند كه ربوى نيستء اين فرع آن است در تار و يودشء نه فرع آن در كيفيت قرارداد 
عرفى. اين فرع آن است يعنى جه؟ بله؛ اكر آن نخ و آن ينبه غصبى بود» يارجه غصبى است؛ اوصافى كه براى اصل است»ء در 
فرع هم هستء بله اما «مكيل و موزون» بودن كه اوصاف اشياء نيستء اين قرارداد مردمى است و اككر قرارداد مردمى استء 
اصل و فرعى در كار نيست. بنابراين درست است كه روغن كردو فرع كردوست»ء آن در حليت و حرمت و در طهارت و 
نجاست و اينهاست كه جاى اصل و فرع استء اما در قرارداد مردمى كه اصل و فرع نيست. درست است كه يارجه يا از نخ نخ 
ريسى هاست يااز ينبه ندافى شده است؛ ولى در «مكيل و موزون» بودن كه اصل و فرع نيست»ء بنابر قرارداد مردم است. 
بنابراين درست است كه اينها از نظر تكوين» اصل و فرع هستند؛ ولى از نظر قرارداد عرفى اصل و فرع نيستند. در يارجه ربا 
نيستء براى اينكه «معدود)» يا «ممسوح) يا «مذروع» است؛ ولى در نخ و در ينبه كه موزون هستند ربا هست؛ اين هم يكك فرع 


بود. 


ص: لم 


فرع ديكر اينكه اكر «مكيل» را خواستند با «وزن» معامله كنند و «موزون را با «كيل» معامله كنند, آيا اين صحيح است يا 
صحيح نيست؟ اين شىء «مكيل» استء مى شود آن را با وزن معامله كرد يانه؟ اين بيرون از حوزه ربا نيست» جون هر دو 
وتوف سمعن وازقة منت تك تسكن اسهد ركرك رنزروةه با عمو كه رمك انك ومن راسد ووه كفده ادن 
مشكلى دارد يا ندارد؟ اين را فقهاى بزركك(رضوان الله عليهم) فرمودند كه ما از دو منظر بايد بحث كنيم: يكى از نظر «غُرر) 
بايد بحث كنيم» جون جيزى كه «مكيل» است يا جيزى كه «موزون» است اطمينان به مقدار او از راه «كيل و وزن)» است؛ جيزى 
كه «مكيل» است را بخواهيد با وزن خريد وفروش كنيدء طمأنينه حاصل نيست كه مقدار آن جقدر است و همجنين عكس 
أن 'سن كاه از منظر اغرن) ةن شود و كتاهي ال.متظر ونا اكر از.منظر «غرر» حك شود ذو.«عرر] ميتحضرينا 6 
حكم خاص ندارد و هر جيزى كه «يرتفع به الغرر؛ كافى است كه كاهى مشاهده كارشناسي كارشناسان «دقيق النظر» استء آن 
نه احتياجى به «كيل» دارد و نه احتياجى به «وزن»» براى اينكه اينها جنبه طريقيت دارند و مقدمه هستند براى اينكه خطر برطرف 
شود؛ اما اكر كسى خودش ساليان متمادى طورى بررسى كرده اين شيئى كه با «وزن» يا با «كيل» فروخته مى شود آن را كاملل 
باديدن متوجه مى شود. جون ساليان متمادى كارش اين استء كار كارشناسى او هم همين طور است؛ يعنى با مشاهده مى 
تواند مطمئن باشد كه وزن جقدر استء اين نه «غرر) به معناى جهل است و نه «غرر) به معناى خطر؛ هم طمأنينه عرفى هست و 
هم علم عادى. اكر كفتند شما بايد «وزن» كنيد يا «كيل» كنيد» اين تعبد محض نيست»ء اين طريقيت دارد و مقدمه است «لرفع 


الغرر»؛ اكر ما «مكيل» را با «وزن» فروختيم و «وزن» را با «كيل» فروختيم» جون «غررا برطرف مى شود هر دو جايز است. 


ص: الخض 


در اصل مسثله سه قول مطرح شد: 


قول اول در دروس )١(‏ براى مرحوم شهيد(رضوان الله عليه) است؛ يكك قول اين است كه مطلقا خريد و فروش «مكيل» با 


«وزن» يا «موزون» به «كيل)» جايز است. 
قول دوم اين است كه مطلقا جايز نيست. 


قول سوم تفصيل است كه «مكيل» را مى شود با «وزن» فروخت؛ ولى «موزون» را نمى شود با ٠كيل»‏ فروخت»ء جرا؟ جون وزن 
«أضبط» است «أدق» است؛ ما اكَر «مكيل) رابا «وزن) فروختيم از دقيق به «أدق» منتقل شديم؛ ولى اكر «موزون» را با «كيل» 
فروختيم از «أدق» به دقيق منتقل شديم؛ در بعضى از موارد كه جا براى تسامح نيستء كرفتار «غرر» مى شويم. يس قول اول 
جواز است مطلقاء قول دوم منع است مطلقا و قول سوم تفصيل است كه «مكيل» را مى شود با «وزن» فروخت و «موزون» را نمى 
شود با «كيل» فروخت. 


حرف جهارم كه تحقيق «و الذى ينبغى ان يقال» در مسئله بود اين است كه شايد به صورت تفصيل در بيايد؛ ولى از راه صحيح 
و آن اين است كه عنوان «كيل» يا عنوان «وزن» مقصود ذاتى ندارند و هدف اصلى نيستندء اينها براى رفع اغَررا هستند؛ هر جا 
«غُرر) مرتفع شد جايز است. كاهى اصلاً «كيل و وزن» لازم نيستء براى اينكه اين شخص ساليان متمادى دارد اين كار را مى 
كند و با كارشناسى او مسثله حل مى شودء ولو «كيل و وزن» نكند مقدار آن را مى فهمد؛ نه جهلى در كار است و نه خطرى» 
اين معامله جايز است. اينكه مى كويند بايد «وزن» كنيد يا «كيل» كنيد براى رفع جهالت استء اينكه عالم است؛ براى رفع خطر 
استء اينكه مطمئن است؛ براى جه وزن كند؟ اينكه مطلوب ذاتى نيست» جون مطلوب مقدمى است اين هدف حاصل است و 
براى غير كارشناس اين يكك وسيله خوبى است كه هم «غَررا به معناى جهل را جهل زدايى كند وهم «غَرر) به معناى خطر را 
خطر زدايى كند؛ حالا اكر جنين است و شما خواستيد «مكيل» را با «موزون» بفروشيد با ابزار دقيق ترى داريد مى فروشيد؛ ولى 
اكر «موزون» را با «كيل» فروختيدء اين جا جاى شبهه استء جرا؟ براى اينكه شما ظرفيت اين «كيل» را كه نمى دانيد جقدر 
است؛ به تعبير مرحوم سيد(رضوان الله عليه) مثل اينكه شما يكك كالايى كه موزون هستء وزن اين كيلوها هم مشخص استء 
يكك صخره و يكك سنكك «مجهول المقدار» را در يكك كه ترازو بككذاريد واين كالا را در كمّه ديكر بكذاريدء وزن كرديد؛ 
اما معلوم نيست. شما وزن كرديد و كفتيد اين كندم معادل اين سنكك استء اما اين سنكك وزنش جقدر است؟ شما وزن 
كرديد يكك طرف آن «الصخره مجهوله المقدار» (5 [18]كذاشتيد و يكك طرف آن هم كندم؛ وزن كرديد؛ ولى بالأخره معلوم 
نيست. ييمانه كردن هم همين طور است؛ كندمى كه وزن آن با كيلو مشخص مى شود. حالا با يكث كاسه و ييمانه مشخص 
كردند؛ اين كاسه جقدر جا مى كيرد؟ اين ييمانه جقدر جا مى كيرد؟ بله» قبلا در اين خرمن ها همين طور بود» در آن جايى 
كه بيمانه مى كردند همين طور بود؛ اول وزن مى كردند, يكك؛ اين كالايى كه وزن آن مشخص شد را در اين ييمانه قرار مى 
دادند» دو؛ معلوم مى شد كه در اين بيمانه» اين مقدار جا مى كيرد؛ مثلاً آن كالاهايى كه طبق عدد بودندء هزار دانه كردو را 
دريكة يمائديزر كقدهى ريكسدوس ويدقد كدابخ مماتهد وق كه زرفي شوو هزاواه كردوها ص كرد يكدا براض 
سهولت امر اين بيمانه را معيار قرار مى دادندء ير مى كردند مى فروختند كه هر بيمانه اى هم هزار دانه بود» جرا؟ براى اينكه 


جند بار تجربه كردندء شمردند و ديدند كه اين ييمانه هزار دانه كردو جا مى كيرد كه خود اين به منزله ترازو شدء جون اين به 


منزله ترازو شدء «معدود) را اكر شما بخواهيد با عدد بفروشيد, لازم نيست كه تكك تكك اينها را دست مشترى دهيد؛ اكر يكك 
بيمانه بزركك را يّر كرديد و به اينها داديد» مى كويند هزار دانه كردو داد. در موزون هم همجنين است؛ اككر ما اول يكك جيز 
را وزن كنيم» بعد در يكك ييمانه اى قرار دهيم و معلوم شود كه اين ييمانه سه كيلو بار جا مى كيرد يا ده كيلو بار جا مى كيرد 
از آن به بعد شما وقتى ييمانه را يّر كرديد و داديد؛ يعنى ده كيلو يا سه كيلوء وكرنه به تعبير اين بز ركان مثل آن است كه شما 
با يكك سنكك «مجهول المقداراى يكك كالايى را وزن كنيد وزن كرديد؛ ولى بالأخره معلوم نيست. شما در بيمانه ريختيد؛ 


بايد بحث شود. 
ص: تقرف 
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موضوع: ربا 


يكى از فروعات مسثئله «مكيل و موزون» اين بود كه اكر يكك كالايى «مكيل» محض يا «موزون» محض باشدء حكم آن روشن 
است كه ربوى است و اكر يكك كالا-يى «مذروع)؛ يعنى كه «ذرع) مى شود و با مساحت خريد وفروش مى شود يا «مكردودا 
است و با شماره خريد و فروش مى شودء حكم اين هم روشن است كه ربوى نيست واكر كالا-يى در يكك زمان يا در زمينى 
ديكر با اختلاف در ١كيل‏ و وزن» از يكك طرف و«معدودا و«ممسوح) بودن از طرف ديكر معامله مى شود؛ اين هم حكم آن 
روشن است كه براى «لكل عصر حكمه) و «لكل مصر حكمه» اين سه مسئله و سه فرع روشن استء اما اكر يك كالايى در 
يكك عصرى و مصرى هم با «كيل و وزن) معامله مى شود و هم با شمارش؛ مثل تخم مرغ در يكك جا و در يكك زمانى كه هم 
با وزن فروخته مى شود وهم با «تداء جنين كالايى ربوى هست يا ربوى نيست؟ بايد به روايات مراجعه كرد جون اين قسمت 
آن را خصوص روايات معين كرده است. آيا روايت مى كويد كه جيزى كه فقط «مكيل و موزون» است و اصل با غير «كيل و 
وزن) معامله نمى شود آن ربوى است؟ يعنى «بالجمله» لا-زم است؟ يا نه» جيزى كه خريد و فروش او با «كيل و وزن) است»ء 
ولو كاهى با عدد خريد و فروش مى شودء آن ربوى است. وقتى به روايات آن باب مراجعه كرديم كه مشايخ ثلاثه(رضوان الله 
عليهم) )١(‏ نقل كردند و روايات آن هم معتبر بود» اين يكك حصر بيرونى داشت و نه درونى؛ عصاره آن حصر بيرونى اين 
است كه غير ««مكيل» و «موزون»» ربوى نيست,ء نه اينكه جيزى ربوى است كه فقط «مكيل» و «موزون»» باشد كه اكر «معدودا 
و #محسوح) بود اشكال دارد» -حصر ناظر به يرون أست ذلا يَكُونٌ اليا نا فيها كال أؤ يرنه (90) [1] نه ولا ريا الافى مالا يباع 
الا بالكيل و الوزن» يكك جنين حصرى كه ما نداشتيمء بنابراين هم «فى الجمله) و هم «بالجمله) را شامل مى شودء هم كالايى 
كه اصللا با شماره خريد و فروش نمى شود را شامل مى شود و هم شامل كالايى مى شود كه «بالكيل و الوزن» خريد و فروش 
مى شود وهم «بالعّد و الذرع»» اين خصوصيات در آن هست. حالا اكر معامله كردند حكم آن جيست؟ اكر معامله كردند و 
هر كدام فعليت ييدا كرده است» همان حكم خاص خودش را دارد. مرحوم سيد(رضوان الله عليه) در هر دو فرع به صورت 
احتياط فتوا دادند. () در بحث ديروز روشن شد كه يكى «بالقوه) است و ديكرى «بالاحتياط؛؛ يعنى اكر «بالكيل و الوزن) 
فروخته شدء اين كالا-يى است كه هم با «كيل و وزن' فروخته مى شود؛ مثل تخم مرغ كه با وزن و با شماره فروخته مى شودء 
اكر با وزن فروخته شد «مع التفاضل» اين ربا مى شود كه «اقوى» اين است كه ربا در او صادق استء نه «احوط». بله. اكر همين 
كالا-يى كه هم «بالوزن» و هم «بالّد) فروخته مى شودء اكر «بالعّد) فروخته شود «مع التفاضل»» جا براى احتياط هست كه هم 
«تغليباً لجانب الحرمه) و هم همجنين در مسائل اموال بايد احتياط كرد و مانند آن؛ اما اينكه در هر دو جا ما بكوييم «احوط» اين 


است جا ندارد» در اولى «اقوى» اين است و در دومى «احوط») اين است. 
ص: 57١‏ 
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حالا مسئله اخرى و آن اين است كه يكك كالايى است كه «مكيل» يا «موزون»». اين «كيل و وزن» را مى شود به جاى يكديكر 
قرار داد يا نه؟ يعنى «مكيل» را با وزن بفروشيم و «موزون» را با «كيل» بفروشيم, آيا اين جايز است يا نه؟ اين ارتباطى مستقيم به 
مسئله ربا ندارد» جون به هر تقدير اينها ربوى هستند؛ ولى در ربوى بودن اكر ما كفتيم كه در اينها «اتحاد الجنس و الوصف'» 
لازم است؛ يعنى مثلاً هر دو بايد كندم باشندء يكك؛ هر دو بايد وزنى يا كيلى باشند» دو؛ يس اكر اتحاد در جنس؛ يعنى جنس 
عرفى» يكك و اتحاد در وصف» دو؛ هر دو «مكيل)» بودند و (كيا» معامله شد «و فيه الربا»» هر دو «موزون» بودند و با وزن معامله 
شدند «فيه التفاضل» و رباست؛ اما اكر يكى «مكيل» نوف وذ يكرى «موزون» يا هر دو «مكيل)» بودند واين «مكيل» راماباوزن 
معامله كرديم, در اين هم ربا هست يا نه؟ اكر «مكيلىى را با وزن معامله كردند و «موزون/ى را با «كيل» معامله كردند» در 
بحث ديروز اشاره شد كه دو مقام دارد: يكى از حيث «غرر» خطر و جهلى كه معامله را تهديد مى كند و يكى هم از جهت 
رباست؛ آن مقام اول اختصاصى به مسئله ما ندارد و در همه اين مقدارهاى جهاركانه جارى استء جون بعضى ها «مكيلاو 
بعضى ها «موزون)» هستند» بعضى ها «معدود) و بعضى ها «مذروع) مى باشند؛ يعنى «ذرع)اشدنى و «ممسوح) هستند؛ مثل 
يارجه؛ هر كدام از آنها را با سنجش ديكر بفروشند, اين مسثله مطرح است؛ آيا جايز است يا جايز نيست؟ اكر «معدوداى را 
«بالوزن» و «موزون/ى را «بالكيل» بفروشندء آيا جايز است يا جايز نيست؟ اين اختصاصى به مسئله ربا ندارد» يس مقام اول 


مقامى است فراكير كه اختصاصى به مسئله ربا ندارد» يس در مسثئله ««غرر»» قرار مى كيرد. 


ص: زفرفا 


در بحث ««غرر)» يكى از مطالبى كه در فصل سوم از فصول بيع كه مربوط بود به اينكه «مبيع) و «ثمن» مشخص «صوناً عن 
العَرر»» شود آن جا جاى اين مسئله است كه اكر ما «مكيل»ى را «بالوزن» يا عكس آن و «موزون/ى را «بالَّد)» يا عكس آن و 
«معدوداى را «بالذرع)» يا عكس آن فروختيم» «(غرر)) برطرف مى شود يا نه؟ اين اختصاصى به مقام ما ندارد» لكن جون در 
اين جا مطرح كردند, ما بايد جواب عام دهيم. 


در مسثئله سه قول بود و هيج كدام از آن اقوال سه كانه معيارى صوص باب «صرف و سلم)» استدلال كرده است كه بايد آن 
رواياتنداشتند» مرحوم شهيد(رضوان الله عليه) در دروس به برخى از ن خوانده شودء يكك؛ نطاق آن روايات معلوم شود, دو؛ 
معلوم شود آنجه را كه اين بز ركان استدلال كرده اند از حوزه اين روايات خارج است. سه؛ اين روايت دليل حرف ايشان 
نيستء جهار. در مقام اول كه كفته مى شود «مكيلاى را «بالوزن» أو «موزوناى را«بالعك» اينها مستحضريد كه تعبد خاص 
بدح الاو قعل سما حت كروت اتفال كر نيا وميا عن لغيه افيف كر اسل ونه اعد ام تما دشو امل د 
كردن لانزم نبودء براي اينكه طرفين كارشناس اين كار هستئدء جرا وزت كندد؟ جرا دكيل) كنند؟ اينكة نظير مسثلة كر تعبد 
نيست! اينكه كفتند بايد يا وزن باشد يا مانند آن اينها طريق و «عبره» استء براى اينكه «غرر»» در كار نيايد؛ حالا- هر دو 
كارشان اين است وهر دو ساليان متمادى است كه اين كالا را خريد و فروش مى كنندء وزن مى كنند و «كيل» مى كنندء با 
بيك بررسى دقيق مى فهمند كه اين جند كيلوست و جند متر است. يس اصل «كيل و وزن» يكك جيز موضوعيت دار نيست» 
اين طريقى است و براى «صوناً عن العَّرر)» است؛ حالا اكر «عرر» بدون اينها حاصل شدء اصللا هيج كدام از اين عناوين «ثلاثه) 
لازم نيست و«من هذا يظهرا كه اكر هر واحدى به واحد ديككر و هر وصفى به وصف ديككر انجام شود كه «اغَرر»» و خطر 
نباشد جايز است؛ يعنى اكَر «مكيلاى را «بالوزن» يا «موزون)كى را «بالكيل» يا «موزوناى را«بالّكد)» و «معَّدوداى را «بالوزن» 
فروختند و «غرر) به معناى جهل در كار نبود» «غرر» به معناى خطر در كار نبودء اين جايز است؛ يس معيار اين است. نه اينكه 
ما بككُوييم مطلقا جايز است كه قول اول استء مطلقا جايز نيست كه قول دوم است يا تفصيل قائل شويم بين اينكه «مكيل» را 
مى شود با وزن فروخت؛ ولى «موزون» را نمى شود با «كيل» فروختء براى اينكه وزن دقيق تراز «كيل» است. بعضى از كالاها 
هستند كه حجيم هستند و وزنشان كم است كه ييمانه را ير مى كنند, اما به مقصد نمى رسند و بعضى از ميوه ها يا بعضى از 
اقسام كندم يا ذرت يا جو هستند كه اينها قد بلندى دارند يا قطر بيشترى دارند و وزن كمترى دارند كه ييمانه را ير مى كنند؛ 
ولى به آن وزن نمى رسند؛ لذا وزن دقيق تراز «كيل» است. سه قول در اين مسئله هست كه «مكيل» رابه «موزون) و«موزون» 
را به «مكيل» مى شود فروخت كه اين مى شود قول مطلق؛ قول ديكر اين بود كه اصللا نمى شود هيج كدام را به ديكرى 
فروخت كه منع مطلق است؛ قول سوم تفصيل بود كه «مكيل» را مى شود با وزن فروخت؛ ولى «موزون» را نمى شود با «كيل» 
فروخت. «و الذى ينبغى ان يقال» اين بود كه معيار «ما هو الغّررا استء اكر «غرر) با اين كار رفع مى شود صحيح استء اما اكر 


«غررا رفع نمى شود نمى شود اين كار را كرد. 


ص: ارذرفا 


ياسخ: نه» براى اينكه امر بناى عقلاست؛ قبل از اسلام بود» بعد از اسلام هستء اينها كه اسلام را قبول ندارند اين حرف را 
دارند» اسلام نيامده كه جيزى را تعبد كند كه شما بايد «كيل و وزن» كنيد» براى اينكه اينها قرار عقلاست و اسلام هم امضا 
كرده و نشانه آن هم اين است كه آن جا كه اسلام را قبول ندارند» بالأخره همين طور است كه وزنى دارند» «١كيلاى‏ دارند» 
جه مسلمان باشند و جه كافر ميوه را مى كشند و مى دهند,. يس معلوم مى شود بنا و قرار عقلاست و شارع هم اين را براى 


يوهي اق اخرو) امضا كرذه انست: 


حالا ما دو راه داريم: يكك راه فنى است كه قابل علاج است و ديكرى راهى است كه مرحوم شهيد در دروس طى كرده كه 
آن رفتنى نيست؛ آن راهى كه رفتنى است و ائمه(عليهم السلام) امضا كردند اين است كه شما اكر «معدوددى را بخواهيد 
ييمانه كنيد» نمى دانيد اين بيمانه جقدر است يا «موزوناى را با ييمانه بسنجيد» نمى دانيد جقدر است؛ مثل همان مثالى )١(‏ كه 
كفتند: شما اكر يكك طرف سنكك بككذاريد كه نمى دانيد وزن اين سنكك جقدر است, بعد يكك طرف ديكر آن هم كندم 
بكذاريد بالأخره كشيديد, اين كندم مطابق با آن سنكك است؛ اما آن سنكك جقدر است؟ اين را كه وزن نمى كويند» وزن آن 
واحذ تعش اسث كيه آن سك مى كويند :ون :وزيه ابن كندع:عى كزيند #سوؤون»»وقتى اتوزين» قأم ات كه اول ميزان 
صحيح باشد و ثانياً واحد آن وزن مشخص باشد و معلوم شود كه اين سنكك وزن آن جقدر استء و ثالثاً اين «موزون» را با آن 
سنكك بسنجيم كه مى شود «توزين» اساسىء اما وقتى با يكك «صخره صمّاءا (5) كه آدم قدرش را نمى داند كه نمى شود كفت 
وزن كردند؛ بيمانه هم همين طور است» شما يكك كندمى را در يكك بيمانه ريختيدء اين ييمانه جقدر جا مى كيرد؟ اينكه 


دن ا 


ص: ع 


-١‏ تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج ١‏ ص/7". 
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آن راه حلى را كه از ائمه(عليهم السلام) سؤال كردند و كفتند راهء راه خوبى استء اين است كه مثلاً مقدارى از كندم كه 
وزن آن مشخص است رادر يكك ييمانه مى ريزند كه ازاين راه معلوم مى شود اين بيمانه ينج مَن يا شش مَن يا هفت من يا 
كمتر و بيشتر جا مى كيرد؛ يكك بيمانه بزركى است كه براى سهولت در عمل جند مَن را كذاشتند در اين بيمانه ير شد معلوم 
مى شود اين ييمانه وقتى ير مى شودء مى شود ده مَن؛ٍ براى سهولت اين كارء اين موجودى خرمن را ييمانه ييمانه منتقل مى 
كنند و اين ييمانه هم وزن آن معلوم است؛ يعنى ده من است. از حضرت سؤال مى كند كه من صد مَشكك «زيت» خريدم و 
نمى دانم وزن آنها جقدر استء مى توانم اين كار را كنم كه يكك يا دو مشكك را قبلا بررسى كنيم و ببينيم كه اينها جقدر جا 
مى كيرند تا بقيه آن نود و هشت مشكك ديكر را به همين وضع بخريم؟ فرمود بله» اين راه خوبى است. شما مى خواهيد وزن 
آن مشخص شود كه شده استء لازم نيست تكك تكك اينها را وزن كنيد؛ اكر يكك مقدار زيادى از اينها را ريختيد در اين 
بيمانه بزركك و معلوم شد كه اين بيمانه ده مَن جا مى كيرد» يس معلوم مى شود ده من است. شما يكك انبارى از كردو را در 
فصل كردو مى خواهيد بخريد. اين يكك ميليون دانه كردوست كه از اين درخت ها جيدند؛ شما كه نمى توانيد همه را 
بشماريد. يكك ييمانه بز ركك را اول اندازه كيرى مى كنندء هزار دانه كردو يا دو هزار دانه كردو را در آن مى ريزند كه مى 
بينند يّر شده استء معلوم مى شود اين بيمانه بزركك دو هزار دانه كردو جا مى كيرد» آن وقت كل اين خرمن كردو ييمانه 
بيمانه فروخته مى شود كه در اين صورت وزن وعدد آنها هم مشخص مى شود. وقتى كفتند كه ده بيمانه» يعنى ده تا هزار 
دانه» ده تا دو هزار دانه؛ از حضرت سؤال مى كنند اين كار را كرديم» مى شود اين كار؟ فرمود بله. كار خوبى است. اين مسئله 


اول تا به فرمايش ناتمام مرحوم شهيد در دروس برسيم. 


ص: كرف 


يرسش: در اين صورت «كيلاى مى شود؟ 


ياسخ: نه» «كيل) مقدمه بود». مى شود (معدود)؛ كردو «معدود) است و «كيلاى نبود» اكر «كيل»اى بود ما با «كيل»هاى ديكر 
مى توانيم بفروشيم در حالى كه نيست؛ ما اين «كيل» را آزموديم كه اين ييمانه دو هزار دانه كردو جا مى كيرد يا هزار دانه 
كردو جا مى كيرد كه براى سهولت امرء اين انبار كردو را بيمانه بيمانه فروختيم» اين «مكيل» نيستء اين «معدود) است؛ منتها 


راه شمارش اين است كه يكك وقتى تكك تكك مى فروشيم و يكك وقتى هزارتا هزارتا مى شماريم. 


كتاب وسائل» جلد هفدهم؛ صفحه 69" باب ف از أَبْوَابٌ عَفّد البيع وَ شُرُوطِها روايت ذكر شده در اين جاست كه اين روايت 
را مشايخ ثلاءثه(رضوان الله عليهم) (1) با سندهايى كه مربوط به هر كدام از اينهاست نقل كردند و روايت معتبر هم است: 
امح بن يَضُوبَ» مرحوم كلينى اعَنْ محمد بن يَختى عَنْ محمد بن ارين عَنْ ص وَانَ عَنْ أبى سيد عَنْ عدي الْمكك بن 
مرو قَالَ: لْتُ لأبى عبد الوإعليه السلام) أَشترى ماله راو ِنْ زَْتِه من صد مشكك مى خرم؛ تجارت مشكك «زيت»ى دارم 
و نمى دانم وزن اينها جقدر استه اهَعترِضٌ رَاوية أو ا ُنَتَيِنَا؛ من يكك مَشكك يا دو مَسّْك را در معرض قرار مى دهمء آزمايش 
مى كنم كه وزن اينها جقدر استء متها من «مْتَرنَا مى شومء وزن كننده مى شومء آنجه كه دراب بين يكك مَشكك يادو 
مَشكك است اينها را وزن مى كنم كه معلوم مى شود هر كدام از اينها مثلاً ينج مَن يا ده مَن دارند؛ آن كاه مَك مَشكك مى 
خريم وامّشكك مَشكك مى فروشيم؛ اكر معلوم شد كه هر كدام ينج من دارند يا ده مَن دارند» وقتى كفته شد ده مَشكك؛ يعنى 
ل ع ل د ل ال ا 
آن زياد است وهم وقت زيادى مى برد و ماندد آنه آن كار جايز است يا ناض وَاوَِة أ تن رهما اينها را من 
وزن مى كنم ١‏ م آحَْدُ اير على قدرٍ ذلك آن نود و هشت مشك ديكر را برابر همين مى خرمء اين كار جايز ست يا جايز 
نيست؟ «قَالَ(عليه السلام)لا -- يس نمى شود كتره و كزاف «معدوداى را «بالوزن» يا «موزونعى را «بالكّد» فروختء مكر 


اينكه ما يكك طريقى داشته باشيم» اين يكك روايت خوبى است. 


ص: مارفا 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 195 ط اسلامى. 


يرسش:؟ ياسخ: كفتيم نمى شود مككر با اين راه» دو حرف زديم: يكى اينكه كفتيم «موزون» را با تدا نمى شود حساب كرد و 
دو هم كه همين روايت استء مكر اينكه ما راه حل داشته باشيم و آن راه حل اين است كه يكى از اين مَشْكك هارا وزن 
كنيم» وقتى معلوم شد كه محتواى اين ينج من يا ده مَن هستء ساير مَسْك ها را هم ده من يا ينج مَن حساب كنيم كه اين يكك 


راه حل خوبى است. 


يس قول به اينكه «مكيل» را مطلقا مى شود با «موزون» فروخت معيارى ندارد» عكس آن هم معيار ندارد» تفصيل شايد به 
همين نزديكك تر باشدء براى اينكه وزن دقيق تراز «كيل» است؛ در «كيل» ممكن است جيزى كه حجم زيادى دارد و وزن 
كمى دارد اين ييمانه را يّر كند؛ ولى به مقصد نمى رساندء از اين جهت «كيل» جاى ترازو نمى نشيند» «مكيل» كار «موزون» را 
نمى كندء اما «مووزن» كار «مكيل» را مى كندء يس اين قول سوم به حق نزديكك تر است و بهترين راه حل همين است كه در 
روايت يكك باب ينج آمده كه انسان يكك طريقى قرار دهد و اين طريق» طريق عقلايى هم هست و مصون از «غُررا است. اين 
مقام اول از بحث اختصاصى به باب ربا و امثال ربا داوق "اق به نا "اعفن العم )ا درسي كد43 كنذا انق روات راقن يخخةرزيا 
نقل نكردند» در كتاب بيع در باب «معقود عليه) كه ما جه مى خريم و جه مى فروشيم, درباره شرايط «ثمن» ذكر كردند و 
روايت براى آن جاست و حق هم آن است. غرض آن است كه كرجه مسئله در اين جا مطرح شد؛ ولى اختصاصى به «مكيل) 


و«موزون»» ندارد» در «معّدود) و١ممسوحاهم‏ همجنين است. 


ص: خرف 


اما آن بيانى كه مرحوم شهيد(رضوان الله عليه) در دروس )١(‏ دارند كه «مكيل» را مى شود مطلقا با وزن فروخت و «موزون» را 
هم مى شود مطلقا با «كيل» فروخت. اين را براساس جه معيارى شما مى كوييد؟ اكر به استناد روايت باب «سلف» مى كُوييد 
آن روايت رابايد يخواب نيم كه معلوم مى شود از بحث ما بيرون است. مرحوم شهيد(رضوان الله عليه) در دروس به روايات باب 
هفت از ابواب ا ا ا اين باب تمسكك كردنك. آن رواياتى كه در بحث 
«عقد الى )خوانديم؛ ب بعت الآنححتك كذشت ت آن را كذشته از اينكه مرحوم كلينى نقل كرد» مرحوم صدوق نقل كرد مرحوم 
شيخ طوسى نقل كردء اين مشايخ ثلاثه(رضوان الله عليه) هر كدام با طريق خاص خودشان نقل كردند؛ لذا در اعتبار حتجيت و 
وخا لو ا الست ع الو اد 
مرحوم صدوق(رضوان الله عليه)» 070 «مُحَمَّد ل العم بإ شوق اعد إى قبوالدغ حدق رخلد فخ عرو .+ 
ىُ عَنْ عَلِىٌّ (عليهم آلاف التحيه و الثنا ء) قَالَ: ل اس بالسَلّفٍ رز فها نكال ابن «الك ١1‏ «لام» اين جا زائد استث 11 بَأسَ 
بسَلْن) نه «بالسّلّن) 31 يَأسَ سَلَفَمَا رن فِيمَا كاله م كال فيا درن يس مى شود «مكيل)» به جاى «موزون)» بنشيند» 
«موزون» به جاى «مكيل) بنشيند و اختصاصى هم كه به باب «سلف» ندارد؛ نقد اين طور استء نسيه اين طور است» در «سلف» 
«مثمن) نسيه است و «ثمن» نقد؛ در نسيه «ثمن)» نسيه است و «مثمن» نقد» در جايى كه «ثمن و مثمن)» طرفين نقد است كه معامله 
نقد است؛ جه نقدء جه نسيه و جه سلف «مكيل» به جاى «موزون)» مى نشيند و «موزون» به جاى «مكيل» مى نشيند» يس كالاى 
«كيلاى را مى شود با وزن فروخت و كالاى وزنى را مى شود با «كيل» فروخت. اين استدلال مرحوم شهيد به روايت اول 


اسنة: 
ص: كرف 
- الدروس_الشهيدالاول» الشهيدالاول» اج رذ ص 07 7. 


5 تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص 50. 
اك من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص 775. 


روايت دوم اين باب كه آن را مرحوم شيخ فقط نقل كرد واز صدوق(رضوان الله عليه) نقل نشده است: «وَ بإِسْنَادِهِ عن الْحَسَن 
ْن مَحُوب عَنْ عَبِد الله بْن سِنَانَه كه اين روايت هم معتبر است اقَالَ: سَأَلْت أبَا عَثِدٍ اللو(عليه السلام) عَنْ رَجْلٍ أشلف وغنا ركنا 


عَلَى أنْ يَأْحُدَ مِنْهُ سَمْنا» كه يكى «كيل»ى است و ديكرى وزنى اقَالَ لَا يَصْلْحٌ)» براى اينكه احتمال ربا هم در آن هست. 


در روايت سوم آمده است كه ١لا‏ يَنْبْعى لِلرجْلٍ إشلاف السَّمْنٍ بالزَّيْتِ اريت ِالسَّمْن)ء آن جا جون يكك جنس است «زيت"» 
و «سمن» هر دو بالأخره روغن هستندء اما اين جا اصل كلى را در روايت اول مى كويد كه «مكيل» به جاى «موزون» مى نشيند 
و «موزون» به جاى «مكيل» مى نشيند» در آن جا جون «ثمن و مثمن» از يكك جنس هستند و شما مى خواهيد «سلفافروشى 
كنيد» معناى آن اين است كه اين زمان را او دارد به سود خودش مى برد؛ شما ده مَن روغن مى فروشيد - قرض نيست - به ده 
من روغنء اين اكر نقد باشد هيج عيب ندارد. اما اكر نسيه باشد از يكك سو و «سلف' باشد از سوى ديكر زمان را او دارد مى 
برد؛ لذا ربا مى شود. اككر ده مَن روغن را به ده مَن روغن ديكر كه هر دو وزنى هستند بخواهيد بفروشيد» نقدى باشد كه كسى 
شكال تكرده اسع شيه باشك ز شيل ناش شكال :ذارة حرف نكن بالآأخره وماك ارا بدسوى خوهر ان ترد اح ريو طدنه 
آن بحث است. اما روايت اول كه مى كويد «اسللاف» «مكيل) در برابر «موزون» و«اسلاف) «موزون) در براير «مكيل» جايز 


است؛ لذا مرحوم شهيد(رضوان الله عليه) در دروس به استناد اين فتوا داد. 


ص: خرف 


نقدى كه متأخران بر مرحوم شهيد كردند اين است كه كفتند اين از باب ما خارج است؛ ما دو مطلب داريم: يكى «اسلاف 
احدهما فى قبال الادخر» است كه رأساً از بحث ما بيرون است و ديكرى «اعمال احدهما فى موضع الاخر» است كه اين محل 
بحث است. آنكه شما به آن استدلال كرديد روايتى كه در باب هفت دارد «اسلاف احدهما فى الاخر) است؛ يعنى جه؟ يعنى 
«مثمن») شما «مكيل)» است و «ثمن» شما «موزون» استء آيا اين در باب «سلف» جايز است يا نه؟ حضرت فرمود: بله جايز است. 
اين هيج ارتباطى به ما ندارد» شما يك «مكيلاى رابا «موزون» داريد معامله مى كنيد؛ يعنى «١مبيع)‏ شما «مكيل)» است و«ثمن» 
شما هم «موزون» يا عكس آنء بحث ما در اين است كه جيزى كه «كيلاى است را با وزن بفروشيم, اين جه كار به آن دارد؟ 
يا جيزى كه وزنى است او را با كيل بفروشيمء «اعمال احدهما فى موضع آخر مطلبٌ) و «اسلاف احدهما بالاخر مطلبٌ آخرا. 
شما به كجا رفتيد؟ يكك كالايى كه «كيل؛ى است را «مثمن» قرار مى دهيم و به اين آقا مى كوييم اول ياييز كه مى آيدء ما ده 
بيمانه از اينها به شما تحويل مى دهيم؛ الآن مى فروشم و ظرف تسليم ده ماه بعد استء اين مى شود «اسلاف). «ثمن» جيست؟ 
ثمن يكك امر «موزوناى است, كه همين الآن از شما مى كيرم. فروش «مكيل» به «موزون» را كه كسى اشكال نكرده است» 
نقدء نسيه و سلف آن جايز است. يكك كالايى كه «كيلاى است رابه يكك كالاى وزنى مى فروشيدء جه هر دو نقد باشد» جه 
«ثمن» نقد باشد آن ديكرى نسيه يا عكس آنء اما محل بحث ما «اعمال احدهما فى موضع الآخرا است؛ يعنى كالايى كه 
«كيل»اى است» شما با «كيل» نفروشء آن را با وزن بفروشء اين جايز است يا نه؟ كالايى كه وزنى است آن را با وزن نفروش» 
بلكه با «كيل» بفروشء آن جايز است يا نه؟ هيج ارتباطى بين اين دو وجود ندارد! اين جه استدلالى است كه شما در دروس به 
اين روايت كرديد كه «مكيل» را مى شود به جاى «موزون» فروخت و «موزون» را به جاى «مكيل» مى شود فروخت؟! اين 
عصاره مسثله اى بود كه مربوط به «غرر) هست و آنجه هم كه مربوط به ربا بود در اثناى حكم روشن مى شود كه زيادى 
«مغتفر» بالأسخره باعث بطلان معامله نيست؛ شما در كالايى كه «مكيل» است كه هم با «كيل» مى فروشند وهم با وزنء اكر با 
«كيل» بفروشيد مى بينيد يكك كم و زياد در آن هستء جرا؟ براى اينكه همين «مكيل» اكر بخواهد به وزن بيايدء جون وزن 
«أضبط» هست و «أدق» هست يكك تفاوتى در آن ييدا مى شود؛ اين مقدار رامى كويند در ربا «مغتفر) است؛ شما جطور مى 
خواهيد معامله كنيد كه يكك ذرّه اى كم و زياد نشود؟ به استثناى آن اكر مقدار «مغتفر» نباشد و قابل بخشش نباشد» نمى شود 
با كالايى كه «موزون» است به «كيل» فروختء اما شايد شود كالاى «كيل/ى را با وزن فروخت الأنْ الوزن أضبط؛. اين دو مقام 
مربوط به يكك مسثئله است كه حالا مسائل بعدى - ان شاء الله - براى روز شنبه بيان مى شود. 


755١ ص:‎ 


معمولاً در جهارشنبه ها كاهى بعضى از روايات اهل بيت(عليهم السلام) ذكر مى شود. اين علم را همين طور در عالم يراكنده 
كرده است! خدا علم را مثل بحر جارى كرده است! ما اكر نتوانيم جمع كنيم» اين خسارت از خود ماست. علم را بايد جدى 
بكيريم تازه اينها ابزار كار هستند و بايد بدائيم اين تنها صدقه نيست كه (مَنْ جاء بِالْرحه قَلَهُ عَمْرٌ أمنالها). (1) ما اككر يكك 
شب يايكك ساعت به دقت و با خضوع در برابر روايات اهل بي ت(عليهم السلام) آيات قرآن را مطالعه كنيمء اين (مَنْ جاءً 
الست قله عَطْرَ أخثالها) اين راهم در بر مى كيرد. ممكن است كسى در جاى ديكر يك ساعت مطالعه كند و نتبيجه آن همان 
يكك ساعت باشدء اما ممكن است يكك طلبه اى يكك ساعت مطالعه كند و نتيجه آن ده ساعت باشدء اينها هم «صدقه) است! 
اين هم «حسنه) آببك] مكر وجيت نبست؟! ف الْدُوَاسَهُ قله عَيَتق لاا كه در روايات باب علم دارد؛ «مدارسه» علم» كفتكو و 
مباحثه علم» ممكن است دو نفر يكك ساعت اين جا بنشينند مباحثه كنند و اين نتيجه ده ساعت را دهد؛ حالا ما جرا اين كار را 
نكنيم؟ ممكن است كسى يكك سال در حوزه باشد و نتيجه ده ساله را بككيرد جرا ما اين كار را نكنيم؟ با او معامله كنيم. هيج 
وقت بى وضو بحث نكنيم» هيج وقت بى وضو مطالعه نكنيم» هيج وقت بى وضو درس نرويم. بككوييم اين درس را كه داريم 
مى خوانيم كفته شماستء ياد بككيريم» باور كنيم» عمل كنيم و بيام شما را به جامعه منتقل مى كنيم. كم مقامى نيست كه انسان 
كارى كند كه فرشته ها در قيامت به او استدلال كنندء اين كم مقام است؟ بارها ملاحظه فرموديد در ذيل اين آيه كه دارد 


وقتى كروهى وارد جهنم مى شوند» فرشته ها مى كويند: 
ص: "5١‏ 


12 انعام /سو ره © ابه‎ -١ 
الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١» ص ١6؛ ط اسلامى.‎ -" 


اين (أ لغ يَأتِكم نَذْيرٌ)؛يعنيييغمبر در خانه تو نيامده؟ امام معصوم و اهل بيت(عليهم السلام) در خانه تو نيامدند؟ معنايش اين 
است؟ مككر آن وقتى كه بيغمبر و امام(عليهم السلام) بودند مى رفتند در خانه مردم يا با تكك تكك مردم تماس مى كرفتند؟ 
كاهى اتفاق مى افتاد كه كسى در تمام مدت عمر يكك بار يا دو بار خدمت معصوم برسد. (أ لَمْ يَأْتِكم نَذِيرٌ)؛ يعنى همين شما 
آقايان! همين كه شما در مسجدها در حسينيه ها سخن خدا و اهل بيت را نقل مى كنيد» در قيامت اكر كسى حرف شما را 
كوش نداد و وارد جهنم مى خواهد شود فرشته ها مى كويند: مككر فلان مسجد نبودى؟! مككر فلان عالم اين حرف را نزد؟! (أ 
لَمْ يَأتَكغ نَذِيرٌ) ؛ مكر شما در آن حسينيه نبوديد؟! در محله تان مسجد نبود؟! اين كم مقامى نيست. (أ لَمْ يَأْتَكمْ نَذِيرٌ)» هر 
كسى حرف بيغمبر را نقل كند؛ حالا خود حضرت باشدء امام معصوم باشد كه خيلى به ندرت اتفاق مى افتد يا شاكردان آنها؛ 
كند كه خودش نجات بيدا كند» يكك؛ عدّه اى را نجات دهد, دو؛ واكر كسى حرف آنها را كوش نداد. در قيامت فرشته ها 
احتجاج كنند و بككويند مككر ياى منبر فلان آقا نرفتى؟! او كه اين حرف ها را به شما كفت. بنابراين ما اكر باور كنيم كه (مَنْ 
جا الْحَسَِنَهِ لَه عَْرٌ أمثالها) ختصاصى به مسئله صدقه و اينها نيستء اينها هم صدقه است «وَ الدَّرَاسَهُ صَلَاةٌ حَسَنَةء (مَنْ جاء 
بِالْحَسَِنّهِ قله عَشْرٌ أمثالها)كه صغرا كبراى آن دو هم مشخص است؛ در روايات باب علم دارد كه بحث و كفتكوى آن «حسنه) 
است و آيه هم كه دارد اكر كسى يكك «حسنه) بياورد خدا ده برابر ياداش مى دهد. الآن يكك مقدارى ممكن است اين حرف 
ها آسان تر باشد» آن وقت مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) با داشتن جند تا شاكرد صد جلد كتاب, آن هم با آن منابع غنى و 
قوق كه آزائه كزده كان انماتى تست كاه ممكن :ابت كسى :وةاسنال زتحبة كشن واتعحه ميد شاله كيرد (من حاة 
ِالْحَسَئَهِ قلَهُ عَشْد أمثالها). 


ص: زفف 


عطلب وركر زواقق اسك تقل ده اك كهزإن شه القومى فى لجيه فوته فى ذه وخر ف كلهم اومن كد قري مين 
شود و (حَذٍ الكتاب بِقَوّه) (5) مى شود (حَدْوا ما آتناكم بِقَوّهِ) () مى شود اين قوّه مؤمن در بازوى او نيست كه بار و آهن 


دوقيل (خدوانئنا آكيناكم بقوٌهِ) از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال شده است كه «أ قو فى الْأَئْدَانِ أَمْ فَوّهُ فى 
الْقُأُوب) فرمود: «فِيهمًا جَمِيعاً»؛ (5) هم با قلب قوى و هم با اعضا و جوارح. 


روايت ديكرى كه از وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل شده استء اين است كه اعضا و جوارح شما 
بردكان و رعيت شما هستند» اين «كلكمْ راع وَ كلكُمْ مَشئُول عَنْ زتها () تنها مسائل اجتماعى نيست؛ فرمود اعضا و جوارح 
شنا وعااى الوا ة كارو بره رصيق قانا هرا موللا ايك كز ودع و بايد توا فييك ترنوة | هها وال ع بد 
كوشتان حفظ كنيد! اين زبانتان را مثل جشم و كوشتان حفظ كنيد! دست و يايتان را حفظ كنيد! در سورهل] مباركه[] «اسراء) 
رمو (وَ لا تَقْثُ ما لهس لك به عِلْمْ إِنّ اشع وَ الْبِصَ رَ وَ الْقوادَ كُلٌ أُولئِك كات عَنْهُ شؤّلاً)؛ (2) يعنى شما مسئول هستيدء 
يكك؛ آنها «مسئول عنه) مى باشند؛ دو؛ فرشتكان الهى هم سائل هستند؛ سه؛ سؤال هم سؤال توبيخى استء جهار. اينكه مى 
كويند زير سؤال رفته؛ يعنى مورد عتاب قرار كرفته» اين سؤال منظور است و سؤال استفهامى كه منظور نيست. فرمود اعضا و 
جوارت اما ررغاباى بدا يقد كلد يهرة سيان بابد وريةيو يكف يور عاق 115 ف رودن اسك كلك راع و كلكم ستول 
عَنْ رَعِيّنها. همه ما وظايف اجتماعى داريم» وظايف سياسى او سبك ولا مركن لبر يمعو كبو كهى 1د مكر داريو انا 
بيكك برداشتى هم اين بزركان و مهندسين ديكر دارند كه در حوزه خود مااين اعضا و جوارح ما رعاياى ما هستند» فرمود: 
اكلكم رَاعَ وَ كُلكمْ مَنْيُولٌ عَنْ رَعيّتها جطور سؤال مى كنند؟ آن طور كه انسان بايد جواب جشم و كوش را بدهد. جواب 
مسك او يا أنه وانمه رد هله د سات و كر بعرو زا معط و سقط بن ند سور تركلق :ايك صقل كينا وان جرد 
را جطور موظف است كه حفظ كند؟ نسبت به دست و يايش هم همين طور موظف است. آن وقت جنين انسانى روح و 
ريحان خواهد بود. ببينيد در يايان سورهلا مباركه[] «واقعه)» وقتى خود آيه را تحويل يكك موخدءيك حكيمءيكك عارف و يكك 
مفيّدرر ناب مى دهيد» مى كويد نه «مضاف» در تقدير است» نه حرف «جر» از آن كم شده. هيج جيزء اما (دَمَا إِنْ كا مِنّ 
الْمُقَوَِينَ لا فَرَوْحٌ وَ رَبْحَانٌ وَ جَنَّهُ نَعيم)) (/ جرا «له روتُ»؟ جه محذورى دارد كه بكوييم خود اين آقا روح و ريحان است تا 


ع 


بككوييم لام مقدّر است؟ جرا؟ مككر مشكلى دارد؟ اكر كفتند: 


ص: إرففا 
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/ا١-‏ واقعه اسوره 62 آيه/. 


كرده اى تأويل حرف بكر را #* خويش را تاويل كن نه ذكر را )١(‏ 


جرا دست به قرآن مى زنيد؟ جرا مى كوييد «لام» محذوف است؟ جرا مى كوييد «ضمير» محذوف است؟ جرا مى كوييد «له) 


بيددروك اليك ؟ ناا إِنْ كان مِنّ الْمَُرِّينَ لا هَرَوْحّ وَ رَبْحانٌ وَ جَنَّهُ نعيم) خود اين شخص بهشت استه البته آن «له جناتٌ)» هم 


م ل ارا ا 
جندين بهشت است و بعد براى يكك عدّه اى «جناتٌ»» همه درست استء اينها «م؟ مثبتين) هستندء اينها كه معارض هم نيستند كه 


ما بككوييم جون در جاى ديككر دارد «له جنتٌ»؛ يس | ين جا هم الام) مقدّر است. نه خير» خودش روح و ريحان است و (جَنَهُ 
نَعيم ) كه «له جناتٌ» هم هست. اين بيان نورانى بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) كه مرحوم صدوق او را نقل كرد در بين 
جدود 17 الاق روطي سرت ابي ايت :6 مويه لجل ع اا لان بكويقو رايت قوب ابو متاو 
هست كه حضرت فرمود: أن مَدِيئُ كمه و ى الت وَ نت يا علي ابا (5) من شهر حكمتم و اين حكمت بهشت است و 
هم اككوة من ريشق وش حوب البو يش أناعين : المكمو روجع العتد و الكرجا هلك انهاه ابن .روايت درست ستاو 
آن 18 روايت تقريبى هم درست استء اينها «مثبتين» هستند و اين طور نيست كه يكى مخالف ديكرى باشد تا مجبور باشيم 
كه رد كنيم؛ يس اين راه ها باز است؛ اكر اين راه ها باز است و ما با همين عمر معمولى بتوانيم هزار سال زندكى كنيم يا دو 
هزار سال زندكى كنيم ْلَه َاقُونَه (ه) همين طور استء اين طور نيست كه هر عالمى تاق حافك اعالكى كداو ل 
«شقشقيه) فرمود: :وكا أَعََدَّ الل على الْعلاءِ ألا يَُارُوا علَى كط طَالِم ولا سرب مَطلُوم»» (2) [ع7إبله آنها «باقى) هستند. اين 
«الْعلْمَاءٌ بَاقُونٌَه همان هايى هسشد كه وضففان در خطبه اشقشقيهة اده سكير كودع لس كل الت آنكه فرياد 
مى (ثف دربرابر كرائئ و قحطى و كمى وحاضرنستث بكة عده كرسنه يخوابتد: عَلَى كَطَهِ ظَالِمٍ وََا سريب مَظلوم اين 
شخص ماندنى است. اين طور نيست كه هر كسى بميرد ما در اعلاميه او بككوييم: دالْعلَمَاءٌ بَاقُونَ» بله مالْعلَمَاءٌ بَاقُونَ)؛ اما كدام 
علما؟ د شط استستوديتة كرهه وها أذ الله على اماد نا يْعَارُوا عَلَى َه طَالِموََا سَكْبٍ مَطْلُوم» كه اين عدّه علما 
واادى بيعش سنا درك قرمنوةة الله اك افر اسم مي عوانى نادو نويه أبنرنا كومتصوص يه 8 انيد تمق نيا 
مقاماتشان ديكر است و اصلا ما به آنها دسترسى نداريم, اما همين علمايى كه بالأخره هزار سال كمتر و بيشتر ماندندء اينها 
ماندند ديكر! الآن حرف شهيد را نقل كرديم, اين حرف الآن حدود هفتصد - هشتصد سال است مانده است» يس مى شود 
آدم عمر هفتاد ساله را به هفتصد سال برساند. مى شود اين كار را كرد؛ اينها هم نه امام بودند و نه امامزاده و به اين جا هم 
رٌ أمثالها)؛ حالا مال دست ما نيست كه دهيم و انفاق كنيم كه بكوييم 
اكر كسى انفاق كرد ده برابر جزا مى كيرد» وقت و عمر و بالا-تر از مال كه در اختيار ما هستء اين كار را مى شود انجام داد 


كه - ان شاء الله - اميدواريم همه شما جزء انصار قرآن و عترت باشيد. 


- 
أ 


سنك ما بايد باور كنيم كه (مَنْ نْ جاء بِالْحَسَد نه فَلَهُ عَشْرُ 


ص: عع" 


-١ 
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ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: ربا 
طرح مسثله بيع لحم به حيوان در تتمه مسائل ربا 


يكى از مسائلى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در شرايع در اثناى مسثله ربامطرح نمودند اين است كه فرمودند: «لا يجوز 
بيع لحم بحيوانٍ من جنسه)؛ (11[١]كوشت‏ را نمى شود با حيوانى كه از جنس همان كوشت است معامله كرد؛ يعنى كوشت را 
الفح با اعقيةاقران:دهشده كوشت كوسق رادربرابر كوسقك و كوشت كاز راون بزابر كاوقرار ذهتد. كوشتارانا 
كوشت مى شود معامله كرد؛ اما كوشت را با كوسفند - البته با حفظ تساوى - نمى شود معامله كرد: «لا يجوز بيع لحم بحيوان 
من جنسه كلحم الغنم بالشاه». «غنم» دو صنف دارد: يكى «شاها است و يكى هم ١مَعزَا؛‏ يعنى كوسفند و بز كه جامع آنها عنوان 
«غنم) است. «و يجوز بيعه بغير جنسه كلحم البقر بالشاه»؛ كوشت را با حيوانى كه هم جنس آن نيست مى شود معامله كرد؛ 
كوشت كاو رابا كوسفند مى شود معامله كرد يا كوشت كوسفئند را با كاو مى شود معامله كرد «لكن بشرط أن يكون اللحم 
حاضرا»؛ «سلف» و نسيه نباشدء اكر «ثمن» است نقد باشد و اكر «مثمن» است «سلف» نباشد. اين عصاره مسئله اى است كه 
مرحوم محقق تحت عنوان «تتمه فيها مسائل ست» 50[ ]|ذكر كرده است؛ اولين مسثله اين است كه بين والد و ولد ربا نيستء» 
دوم اين مسئله است - كه جهار مسئله را همين جا ذكر مى كند - . 


ص: 768 

3" ١ شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج كك ص‎ -١ 

3 شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج كك ص 3١0١‏ 

مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) اين مطلب را در جلد 7 جواهر صفحه 8*5" تا 4 در ينج صفحه فرمودنك. 


بايد ديد كه محل بحث و اقوال مسئله جيست» جهاتى كه در اين مسئله قابل طرح است جيستء سند معتبر اين بز ركواران 
جيست»ء آيا اين سند تام است يا قابل نقد» اكر تام بود فتوا همين است كه اين بزركان فرمودند واكر نقد يذير بود بايد كفت: 
«ما هو الحق الذى ينبغى ان يقال» جيست. اينها ينج - شش جهت است كه بايد محل بحث قرار بككيرد و عمده هم تحرير محل 
بحث است؛ لذا مرحوم محقق در متن شرايع اين كلمه «من جنسه) را اضافه كرده كه «لا يجوز ببع اللحم بحيوان من جنسه)؛ در 


برخى از تعبيرهاى فقها(رضوان الله عليهم) اين «من جنسه) نيامده است. 


اهمبّت تشخيص صورت مسأله توسط يزوهشكر 


مهم ترين كار هر محققى در هر رشته, تحرير محل بحث است. مستحضريد كه برخى ها آن قدر به اين مطلب اهميت مى 
الال كتر كم ولاه مسو ورا ار هر يله سمت اورانى لان كان امنا ين ىد ادقن جنك بق كسان رسف دري يخا 
البحث» يا «محل النزاع اولآه» سوّش اين است كه اكر محل بحث و به اصطلاح صورت مسثئله روشن نباشد؛ معلوم نيست كه اين 
اقوال و ادلّه به كدام سمت متوجه استء جون انسان يزوهشكر سركردان استء ممكن است مطلبى كفته باشد كه حق باشد؛ 
ولى در حريم مسئله وارد نباشد يا اشكالى كند كه مربوط به حريم مسئله نيست. يكى از مهم ترين وظايف هر محقق آن است 
كه قبلا صورت مسئله را تشخيص دهد؛ اين اولاً هم وظيفه يزوهشكر و محقّق است و ثانياً بهترين راه براى دسترسى به واقع 
است. بيان مطلب اين است كه وقتى انسان وارد مسئله اى مى شود و طرح مى كندء اين مسئله واقعيتى مربوط به جهان خارج 
استء اكر امر تكوينى است؛ نظير مسائل تجربى عقلى و مانند آن كه واقعيت تكوينى است و اككر جزء مسائل تشريع و اعتبار 
استء بالأدخره در حوزه شريعت و اعتبار با كروه فراوانى از مسائل مرتبط استء اكر كسى خواست درباره جيزى تحقيق كند 


بايد صورت مسثئله را تشخيص دهد؛ اكر تشخيص ندادء اين تير در تاريكى يرت كردن است و به هدف نمى رسد. 


ص: وفضفض 


آه هوايرست به مقصد نمى رسد #*#* نتوان زدن به تير هوايى نشانه را 10) 


اين شخص وقت خود را تلف كرده است و اكر خيلى هم زحمت بكشد تا صورت مسئله را مشخص كندء وقتى مشخص كرد. 
اين مسئله در جهانٍ واقع يكك تافته جدابافته كه نيست» جيزى در جهان نيست كه به هيج كسى ارتباط نداشته باشد؛ اكر اين 
كودرا خرب شخص دانهغلنا وععالبلن دازف شر كا ذن عليك داز لوازس:ذازف ملزؤماق قازة ملازماك ومقارناى 
دارد. اينكه مى بينيد يكك فيلسوف يكك مسثئله را از ينج - شش راه حل مى كند» يكك رياضيدان بفهم و دقيق يكك مسثله را از 
بنج - شش راه حل مى كندء براى اين است كه صورت مسئله براى او روشن شد. اككر صورت مسئله روشن شود كه اين 
«الف»؛ «الف» استء اينكه در عالم بيككانه نيست؛ اين لوازمى, ملزوماتى؛ ملازمات و مقارناتى دارد. اين فيلسوف يا رياضيدان 
محقق از ينج - شش راه وارد مى شود و مسئله را حل مى كند. در فقه اكر اين مسئله مربوط به امارات باشد» يكك محقق مانند 
صاحب جواهر از ينج - شش ره اين را حل مى كند؛ ولى اككر جزء اصول عمليه باشد» جون لوازم اصول عمليه حيجت نيست» 
دست فقيه بسته استء جون در اين صورت لازمى نداريم؛ ملزوم و ملازمى نداريم كه فقيه از آن راه ها اين مسثله را حل كند؛ 
ولى اككر اماراتى در كار بودء يكك فقيه فحلى مثل صاحب جواهر از جند راه اين را حل مى كند واكر كسى بيراهه رفت» 
محققان از جند راه حل مى كنند؛ مى كويند اكر اين مطلبى كه شما كفتيد اين باشدء بايد فلان لازم را داشته باشد كه ندارد؛ 
فلان ملزوم را داشته باشد كه ندارد؛ فلان ملازم را داشته باشد كه ندارد؛ فلان مقارن را داشته باشد كه ندارد و اينكه مى 
كويند: «و يرد عليه وجوه) همين است. اككر كسى بيراهه رفت و حرف زدء محققان از جند راه آن را حل مى كنند و اكر كسى 
به راه رفت» خودش مى تواند از جند راه مسئله را حل كند. مهم ترين وظيفه يكك محقق در ابتداى امر تحرير صورت مسثله 
است و اين كار آسانى هم نيست؛ لذا شما مى بينيد فقيهى مثل مرحوم صاحب جواهر كاهى كج راهه مى رود كه شيخ 
انصارى مى فرمايد اين آن راهى نيست كه شما رفتيد؛ لذا تحرير محل نزاع در هر علمى اولين حرف را مى زند. 


ص: رض 


تشخيص محل نزاع در بيع لحم به حيوان از نحوه استدلال طرفين 


ما بايد ببينيم اينكه محقق در متن شرايع فرمود: «لا يجوز بيع اللحم بحيوانٍ» براى جيست؟ اولا صورت مسئله مشخص شود كه 
اين حيوان اعم از زنده و مرده است يا خصوص زنده يا خصوص مرده است؟ «من جنسه) هست يا اعم است؟ بايد «ثمن» قرار 
بكيرد يا «مثمن» قرار بككيرد؟ آيا زنده و مرده - حىّ و مذبوح - آن يكسان است يا حىّ آن يكك حكمى دارد و مذبوح آن 
حكم ديكر دارد؟ محل بحث كجاست؟ جون محل بحث را اينها مشخص نكردند, يكك محقق بايد از نحوه استدلال طرفين 


مدار استدلال مى كنند» مى شود محل نزاع را تشخيص داد. 
ننآن ذاو راة تشخيص ضووت مسألة 


يس تشخيص محل نزاع يا به اين است كه خود اصحاب آن مطلب بككويند صورت مسثئله اين است يا از استدلال طرفين واز 
«نقض و ابرام» طرفين انسان كشف كند كه محل نزاع كجاست. در اين جاء يعنى در متن شرايع محقق نفرمود كه محل نزاع 
كجاست؛ اما از نحوه استدلال بر مى آيد كه محل نزاع كجاست. 


تبيين محل نزاع در مسأله بيع لحم به حيوان 


نزاع جا است كه كوشت رانا ان زندمنة شئده نه ود ا شدة؟ (مذل و ع) (اثم* )ا نامكم" ) نست. است 
براع جايئ سكئى را بحيو ال .رحدو بفرو ع وح تمن 51 «المسمن 0 
برخى ها درباره آن نظر خاص داشته باشند؛ ولى صورت مسئله آن ‏ بيسث» صورت مسئله همبيز انيت كه محف در متن شرايع 
فرمود كه «لحم» با حيوان زنده معامله شود؛ حالا «لحما, «مثمن)» قرار تكيوه و عفيوان زنده «ثمن)» يا عكس آن. اين محل نزاع 
است. يبس خصوص «مذبوح) يااعماز١حىٌّ)‏ و«مذبوح) محل بحث نيست» خصوص ١حىّ)‏ كه «مذبوح) نِيست,ْ اين محل 


بحث استء يكك؛ «من جنسه) هم بايد باشد» دو؛ ببينيم اين كار جايز است يا جايز نيست. 


ص: الخرض 


بيان اقوال سه كانه در مسأله 


اقوال در مسئله سه قول است: بعضى ها مطلقا منع كردند» بعضى ها مطلقا جايز دانستند و بعضى ها هم بين «حىّ)» و «مذبوح) 
براى اينكه «مذبوح» اصللا محل بحث نيست. يس اقوال در مسئله سه مورد است: 


ناتمامى تمسّك صاحب جواهر به اجماع بر مطلق بودن منع بيع 


اول ادعاى شهرت كردند بر منع» كم كم اين شهرت را تقويت كردند و ادعاى اجماع كردند؛ ولى مخالف در مسئله بسيارى از 
بزركان فقه هستند. از جمله آنها ابن ادريس است - كرجه برخى ها خيلى كم لطفى كردند؛ ولى او جزء بزركان فقه است -. 
محقق كرجه در شرايع فرمود: الا يجوز)؛ ولى در المختصر النافع (1) فتوا به جواز داد» علسامه هم در تذكره (1) فتوا به جواز 
داد» بسيارى از بز ركان فتوا به جواز دادند؛ با اين اختلاف نظرى كه بين بزركان است» جكونه مى شود ادعاى شهرت كرد, 
«فضال» از اجماع؟! يس محل نزاع و اقوال مسئله تا حدودى مشخص شد. 


مرحوم صاحب جواهر به تعبير سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) او سخنكوى مشهور استء 00 البته بايد كفت سخنكوى 
شود؛ معلوم مى شود كه معروف بين اصحاب اين مطلب است يا فلا-ن نظر معروف بين اصحاب است؛ اقوال ديكر هم هستء 


ص: للها 


.١758ص‎ 3 المختصر النافع» المحقق الحلى» ج‎ - ١ 
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بررسى روايات در دليل دوم صاحب جواهر بر منع مطلق بيع 


مرحوم صاحب جواهر اول ادعاى شهرت كرد, بعد ادعاى اجماع كرد )١(‏ و جون اجماع و امثال آن يايكاهى در اين قسمت 
ندارد» مى فرمايد كه قبل از اينها ما رواياتى در مسئله داريم كه دو روايت را در باب نقل كردند: يكى نبوى است كه از سنن 
بيهقى نقل شده كه اتَهَى النَبى عَنْ بع اللخم بالْحَيَوَانَ (5) [4]اين روايت از طريق ما نيست و اثبات حرمت تكليفى كه بطلان 


را هم به همراه دارد» به خبر نبوى كه سند آن براى ما روشن نشده, آسان نيست. 


روايت دوم خبر اغََاثِ بْن إِبْرَاهِيم؛ است؛ مرحوم صاحب جواهر اول كه مى خواهد ازاين فتوا حمايت كندء تعبير به مونّقه 
كرده است؛ موثقه «غيّاث بن إِيْرَاهيم)» بعد روشن مى شود كه خود «غيّاث» «اسمٌ جماعدا استء» يكك؛ خود «غياث» اسم است 
براى جماعتى» يكك, اغََاثِ بْن إِبْرَاهِيم) هم دو نفر هستند كه يكى موق است و يكى غير موتق؛ دو؛ دليلى هم در مسئله اقامه 


نشده كه اين «غِيَاث بْنِ إِبْرَاهِيم) موتّق استء احتمال اينكه غير موق باشد هم هست. 


ما بايد ببينيم كه اين روايتى كه مى كويد: اتهَى النَبى عَنْ بَيع الحم بِالَْيِوَانَهء جون در معاملات است و معاملات هم كه تعبد 
يذير نيست «الا ما خرج بالدليل»» حرمت كسب هم رإعالين وى مص سور بود كه قبللاا كذشت؛ يا كالا بايد حرام باشد يا 
كار بايد حرام باشد كه در مكاسب محرّمه براساس همين دو محور بحث مى شود كه برخى از كسب ها حرام است» جون خود 
آن كالا حرام است و «عين نجس» يا «خمر» يا «خنزير» يا جزء «اعيان نجسه؛ يا «ابزار قمار يا «ابزار لهو و لعب» يا «ابزار بت 
يرستى» است يا كار حرام اس سدماتى كد كويتك هدين اسث #سحوة «شعبده) و «جادو) است كه اين كار را انجام مى 
دهند و يولى مى كيرند» خود اين كار حرام است؛ مانند اجاره اى كه براى حمل و نقل «خمر» و «خنزير» دارند» كاميو ن دار 
اين بارها را مى برد» اشخاص اين بارها را مى برند يا كا ركرانى كه در يكك مؤسسه ربوى دارند كار مى كنند؛ آنها كه ربا مى 
كيرند كسب آنها حرام است» اين كسى كه كاركر اين مؤسسه خدماتى استء كار او حرام است و كسب او هم حرام است؛ 
اما آن كسبى كه مثل مسئله ربا براساس كيفيت معامله باشدء اين در مكاسب محرّمه جا ندارد؛ لذا مرحوم شيخ در مكاسب 
محوّمه از حرمت ربا هيج بحثى نكردند. اكر اين كار حرام باشدء بايد سببى داشته باشد؛ آنجه كه فعلاً براى ما مهم هست اين 
است كه اقوال در مسئله خيلى مهم نيستء براى اينكه اجماع محققى در كار نيست و از طرفى آن بزركان فتوا به حرمت دادند 
واز طرفى بزركان ديكر مثل ابن ادريس 200 يا مثل محقق در المختصر النافع و بسيارى از بزركان ديكر فتوا به حلّيت دادند؛ 


اكراين دو روايت تام باشد «تأخذ به)» ممكن است از باب تعبد باشد» جون بعضى از امور تعبدى در معاملات هم راه دارد. 


ص: إدرءكنا 


.5/5 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص‎ -١ 
.١1؟8 فقه الصادق, السيدمحمدصادق الروحانى» ج18: ص‎ -١ 


بو السرائر» ابن ادريس الحلى. اج ص 104. 


منشأ فتواى فقها به حرمت بيع در مسأله در صورت ناتمامى روايات 


اكر اين روايت سند يا دلالت آن تام نباشدء ما بايد ببينيم اين بزركانى كه فتوا به حرمت دادند جهت آن جيست. بنابراين الآن 
بايد براساس دو جهت كار كرد: يكى اينكه دليلى كه از سنن بيهقى نقل كردند جون از طريق ما نيست و وثاقت آن هم ثابت 
نشدء يس نمى تواند سند باشد و اغِيَاثِ بْن إِبْرَاهِيم) هم كه بين موثق و غير مونّق مشتركك استء راهى براى تشخيص تاكنون 
ارائه نشده است» يس سند روايى معتبرى هم در دست نيست؛ ببينيم اين بزركانى كه فتوا به حرمت دادندء با اينكه نظر شريف 
ايشان اين است كه اين روايت معتبر نيستء منشأ آن جيست؟ آيا منشأ حرمت اين خريد و فروش, ربوى بودن آن استء جون 
رباست يا جون «غرر» و جهالتى در كار استء ازاين جهت حرام است؟ جون ديكر راه ديككرى ندارد» براى اينكه نه جزء 
كالاهاى محرّم است و نه جزء خدمات محرّم است؛ اكر خودش نجس نيست و حرمتى ندارد» جرا خريد وفروش آن حرام 
باشد؟ و اككر اين خدمت و كار محرّم نيستء جرا اين معامله حرام باشد؟ يس الآن بعد از اينكه محل نزاع تا حدودى روشن شد 
واقوال مسئله هم روشن شد و دليل هم همين دو مورد استء بايد در اين دو محور بحث كنيم؛ اكر اين دو دليل تام بود 
يمكق ابدك أفبنا ن كسد ا نيكة برفةه:ولى تاق زامتحل إزائة كفل كد اناوه نحية الرباة اتيك اانه رحو الجياله و الغرن اسكة 
يس اككر دليل تام بود «يأخذ به واككر دليل تام نبود ببينيم اين جهات عامه از قبيل «غررا و ربا در بين هست يا نيست. اكر 
نتوانستيم آن سند روايت را درست كنيم واكر نتوانستيم اين دو وجهى كه يكى ربا و ديكرى جهالت و ا«غَرر؛ است را اثبات 
كنيم» قول به كراهت از باب تسامح در ادلّه كراهت؛ نظير تسامح در ادله سئن محذورى ندارد. 


ص: 507 


حالا عمده روايات مسئله است: روايت اول كه از طريق ما نقل نشده واز سنن بيهقى استء روايت نبوى است؛ اما روايت دوم 
مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در كتاب شريف وسائل جلد هجدهم, صفحه 167 باب يازده از ابواب ربا روايتى رااز 
مرحوم صدوق (1) نقل مى كند كه اين روايت را مرحوم كلينى (7) هم نقل كردء مرحوم شيخ طوسى (2) هم نقل كرده البته 
سندهايى كه در بين راه است فرق مى كند؛ ولى يايان راه بالأخره «غِيَاثِ بْن إِبْرَاهِيم) است. 


يرسش: ... شهرت و زمان ائمه؟ 


ياسخ: در آن عصر كه شهرتى در كار نبود. آن عصرء» عصرى بود كه «بلا واسطه؛ يا «مع الواسطه» مى كفتند: «قال الصادق (عليه 
السلام))؛ عصر «زَرَارَه). عصر «حَُمْرَانَ), عصر ١عبَيدٌ‏ بْنَّ زُرَارّه؛ و مانند اينها كه فتواى آن عصر همان نقل حديث بود؛ استنباط و 
اجتهاد و امثال آن كه نبود, اينها مى كفتند حضرت فرمود و درست هم بود؛ در آن عصر تقريباً محدّث بودند» نه مرجع و فقيه. 


خودشان «بلاواسطهامى فهميدند؛ اما حالا بعدها كه عصر شيخ مفيد و شيخ طوسى شدء جا براى ادعاى شهرت رسيد. 


روايت يكك باب يازده از ابواب ربا اين است: «مُمَدٌ بْنُ عَلٌِّ بْن الْحْسَدين) مرحوم ابن بابويه قمى ابِإِسْنَادِهِ عَنْ غِيَاثْ بْن إِيُرَاهِيمَ 
عَنْ جعْمَر بْن مُحَمّدِ(عليهما الصلاه و عليهما السلام) عَنْ أبيه(عليهما السلام) أَنَّ عَلِيَااعليه الصلاه و عليه السلام) كرة بَع اللّحْم 
بالْحَيوَانِا؛ حضرت كراهت داشت كه كوشت را با حيوان خريد و فروش كندء جون در اين روايت كه مهم ترين دليل بر منع 
استء معلوم نبود كه اين حيوان «من جنسه) است يا «من غير جنسه)؛ لذا به مطلق» اعم از اينكه «مذبوح) باشد يا «حيّ؛, فتوا 
دادند» فرمود: بيع «لحم» به حيوان جايز نيست. همين روايت را مرحوم كلينى از «غيَاثِ بن إِبْرَاهِيم) و همجنين مرحوم شيخ 
طوسى باسنادش إز «أَحتردُ بن مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمَدٍ بن عَلِىّ عَنْ غَِاثِ بن إِبْرَاهِيم»» يس با زكشت هر سه روايت به اغِدَاثِ بْن 
إِيْرَاهِيم) است. اكر در طليعه بحث مرحوم صاحب جواهر از اين روايت به عنوان «وَ مونّق غياث» (5) [1]ياد مى كند, در يايان 
به اين نقد مى بردازند كه «غْوَاثِ بْن إِبرَاهِيم) مشتركك است بين موثق و غير موثق» يس دليلى بر آن نيست. (0) مرحوم محقق 
در متن شرايع فرمود: «لا يجوز بيع لحم بحيوان من جنسهاء اين «من جنسه) را كه ايشان اضافه مى كندء براساس همان تبادل و 


انصراف و همراه با قرينه بودن و امثال آن است كه از اين روايت به دست مى آيد. 


ص: إرذذكنا 


-١‏ من لايحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج*: ص718. 

"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص .19١‏ ط اسلامى. 

"- تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء ج/اء ص .17١‏ 

*- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرىء ج 77 ص 7/5. 
ه- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرىء ج 77 ص //7. 


يس سند روايت تام نيست» اصول و قواعد اوليه هم اين بود كه (أَعنَّ الله الْميع )» (1) [18](تجارَة عَنْ تراض) (1) و (أَوْقُوا 
بِالْعْقَودِ) (5) [17]كه اينها مى كويند هر معامله اى حلال است؛ ما اكر خواستيم از اين اصول اوليه خارج 6 بايد به وسيله 
نصوص ربا باشد كه (عَرّمَ الرّبا) (©) [18]يا به وسيله نصوص «غَرره باشد كه انَّهَى رَسُولٌ اللّاصِلَى الله عليه و آله و سلّم) عَنْ 
ع الْمُضْ طرٌ وَ عَنْ بيع الْعَرَرِا و اككر هيج كدام از اين دو راه نبود» مرجع همان اصول اوليه است. روايت كه نتوانست تام باشد و 
وق فاشك تايف كرون بلدا مطرح استء يكك؛ مسئله جهالت مطرح استء دو؛ اكر هيج كدام در اين جا نبودند» 
بيبنيم كه راهى براى تعبد است يا نه؟ تعبد ممكن است؛ ولى سند مى طلبدء اكر سند معتبر نبود» براساس تسامح در ادلّه 


«كراهت»» نوبت به كراهت مى رسد؛ مثل تسامح در ادلّه «سئن). 
از باب ربا نبودن فتواى به حرمت بيع در مسأله 


در جريان ربا كه برخى از آقايان مثل خود محقق اين مطلب را در مسثئله ربا و در باب ربا ذكر كردند» مى فرمايند اينكه شبهه 
ربا ندارد» زيرا كوشت «موزون» است؛ اما كوسفند كه «موزون)» نيستء () حالا اخيراً كم كم رايج شد كوسفند و مانند آن را 
با وزن مى فروشند و حساب مى كنند؛ منتها اينكه با وزن فروخته مى شودء با يشم و يوست و امثال آن مطرح است از بيرون» با 
كله و جككر و قلوه و مانند آن مطرح است در درون خود كوسفند كه آنها هيج كدام وزنى نيستند؛ كله كوسفند كه با وزن 
خريد و فروش نمى شوهء قلوه ها و جككر واينها كه با وزن خريد و فروش نمى شودء شكمبه آن كه با وزن خريد و فروش نمى 
شودء اينها عددى هستند؛ يوست عددى اكه كله عددئ است, قلوه عددى استء روده عددى است» شكمبه عددى است» 
اينها عددى هستند و هيج كدام وزقى سقتك: (نابرائخ اول كوسضد وق نيسة» آن روز كار كه ابن طون يود و اخخيراً كنبا 
وزن خريد و فروش مى كنندء اين يكك تخمينى استء مشاهده اى است از تلفيق «موزون» و غير «موزون»» يس اصللًا شبهه ربا 
مطرح نك كرشكيا كد سوروة» اسك م قرو شق عد معرع كه رفو زوق ست وسفرة اسكة اك كيه را نيست؛؟ حالا 
جون برخى از فقها اين مسئله را در باب ربا ذكر كردندء اين بز ركواران احتمال دادند كه جزء ربا باشد. اكر كوشت رابا 
كوسفند «ذّبح) شده معامله كنند» آن درست است كه وزنى استء اما بعد از تقطيع وزنى است؛ كوسفند قبل از تقطيع كه 
«موزون» نيست و اين لاشه جزء «موزونات» نيستء بر فرض هم باشد بعد از «ذّبح) مسئله يشمء يوستء كله شكمبه روده» دل 
و قلوه و جكر آن هست كه هيج كدام از اينها وزنى نيستند. مجموع وزنى و غير وزنى» مجموع داخل و خارج استء يس اين 
وزنى نيست و وقتى «موزون» نبودء ديككر سخن از ربا نيست. يس به هيج وجه. اين حيوان جه «مذبوح)» باشد و جه «حى) باشدء 
سخن از ربا در آن نيست» جون با كوشتى كه وزنى است معامله مى شودء «احد الطرفين» «موزون) است و ديكرى «موزون) 


نيست» يس نمى تواند ربا باشد. 


ص: بوذذنا 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهه7؟. 
-١‏ نساء /سوروع؛ آيه9؟. 
3 مائده /اسوره 6 ايه 5 


- بقره/سوره 7 آيهه7؟. 


ه- شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج ل ص 1994. 


يرسش: ... بالآاخره يشم و اينها ؟ 


ياسخ: اما يوست كه رقمى استء كله. جكرء قلوه. شكمبه. روده واينها كه هيج كدام وزنى نيستندء اينها عددى هستند. آن 
وقتى كه زمان روايت بود هيج كدام آنها وزنى نبودند؛ الآن بررسى مى كنند و خود اين كوسفند را مى كشند» مى كويند كه 
در حال حيات اكر اين صد كيلو بود» براساس تخمينى كه مى زنند مى كويند كوشت آن ينجاه كيلوست و براثر همان قيمت 
هم خريد و فروش مى شود؛ اما آن وقتى كه روايت وارد شد والآن هم براساس آن تخمين دارند اين كار را مى كنند» نمى 


تواند جزء ربا باشده يس شبهه ربا در كار نيست. 
از باب غررى نبودن فتواى به حرمت بيع در مسأله 


خالا مسثله جهالت و «غرن) باقى مى ماتد» اغررق) در كان نست!1 كر كسئ اين كوشت :زا.مى فروشك به كوسفئل» هر دو را 
بررسى مى كندء با مشاهده و كار كارشناسى مى كويد اين جقدر كوشت دارد و معامله مى كند. بله در بخشى از اماكن اين 
كار را مى كردند كه در آن هم شبهه «عَرر بود؛ ولى اين ديكر فتواى رايج نمى تواند باشد. يكك كوسفندى را به قصاب مى 
دادند و مى كفتند ما به تدريج كوشت آن رااز شما مى كيريم؛ اين اكر حساب شده باشد» طورى كه از همان اول بككويند 
اين كوسفند جقدر كوشت داردء كار كارشناسى كنند كه «غرر) رفع شودء بعد مشخص كنند كه اين قصاب در برابر اين 
كوسفند جند كيلو كوشت بايد ببردازد كه اين «مثمن» نقد است و «ثمن» شبيه «سَلَّفْ) است كه بعد به تدريج واكذار مى كند؛ 
دز ابن اقزوق» در كان فيست؛ أما كر اكتزم:و اكاك زاشده مدلا بكويد أب كوسقئد رامن .به شما مى دهم و ايه داري 
در طى اين سال به من كوشت بدهيد؛ اما جقدر؟ ما هر جه راضى شديم, هر جه راضى شديم كه بيع نيست. در مسثله بيع 
رضايت يكك عنصر استء عنصر ديكر تجارت است؛ اكر تجارت باشد» رضايت نباشد و بايع يا مشترى مُكره باشند» اين 
درست نيست. رضايت باشد؛ ولى تجارت نباشد و حساب و كتابى در كار نباشد «نْهَى 157 للهاصلَى اللّه عليه و آله و سلم) 
عَنْ بئِع الْمَضْ طْرٌ وَ عَنْ بئِع الْغَرَراه يس اين هم درست نيست. يكك كوسفند را يكك دامدار به قصاب مى دهد و مى كويد اين 
كوستاق ير مها كو وك دخو ونه ديم كتوكتت هدو قافنا م كبري اوقد مرح ا قد وات دن و 
«غررا؛ روايات اين را نمى خواهند بكُويد» اصحاب اين را نمى خواستند بككُويند؛ منتها مى توان اين روايت «غِياثْ بْن إِبْرَاهِيمَ) 


رابر اين حمل كرد؛ ولى از بحث ربا بيرون است. 


١00 ص:‎ 


كراهتى بودن بيع لحم به حيوان در نظر نهايى 


بنابراين آنجه را كه اين بزركوارها كفتند كه شبهه ربا داشتند؛ لذا محقق تعبير كرد كه «بيع لحم بحيوان من جنسه» اين براى 
آن است كه اككر «موزون» باشد و ازاين جنس نباشد باز ربوى نيستء بايد «موزون» باشد واز همين جنس باشد. يس راهى 
براى اثبات فرمايش محقق كه فرمود: الا يجوز بيع لحم بحيوان من جنسه) نيستء اكر ما بككُوييم براساس تسامح در ادلّه «ثمن) 
به روايت «غَِاثِ بْن إِبْرَاهِيم) فتوا دهيم و بِكُوييم اين كار مكروه استء اين عيب ندارد. در نتيجه اككر نظير كارى كه برخى ها 
مى كردند كه كوسفندى را مى دادند و به تدريج از قصاب كوشت مى كرفتند» اين جون «غَرر) بود از اين جهت باطل است و 
اكر ايخ تياشد طورى اسث كه كوشت .را بدهند و كوسفتد را بكيرتد باعكين ا نيجه وثمن» باشد و عفة:| «مثمن)» جه «مذبوح) 
باشد و جه «حيّ)»؛ در همه حالات بككوييم مكروه استء اين راه را دارد» البته آن بز ركوارهايى كه مى كفتند اين حرمت دارد و 
كراهت ندارد» به كمكك روايت باب يانزده بود كه قبلاً بحث شد. در خود روايت يكك باب يازده عنوان كراهت دارد كه 
ائمه(عليهم السلام) فرمودند: «أنَّ عل وأاعليه السلام) كرة بَئِع اللّخدْم بالْحوَان)» درست است كه كراهت صريح در كراهت 
مصطلح يا حرمت نيست؛ ولى المقجال كرانيت #عطلة مس الكو يه خزبيية روايت يكك باب يانزده - كه قبلا هم خوانده شد 
- كه وجود مباركك حضرت امير از حلا-ل كراهتى نداشتند» معلوم مى شود اين حرام است؛ اككر روايت يكك باب يانزده را 
مسدورابة اك بارضا نكن كداقت عبن دهينه رواب كديات باقرعة رن يزه كه رلك رب افدير اح | كان 1ب 
عَتِد اللّو(عليه السلام)» ا ل 0 
مي #ويلة اوه سطليع' را ان ضيورت سوال كتيل «أَحِتٌ أَنْ تَسأَلَ أََا عَِدِ اللَداعلي السلام) عَنْ جل استبدل قَوْصَرَ نين فِيهمَا بُشْرٌ 
مَطْبُوحٌ بِقَوْصَرَهِ فيهَا تَمرٌ مُسَمَقَ 
بَصِيرٍ عَنْ ذَلِكك) كه حضرت فرمود: نظرم اواك كناب كارومكروه اس أبو بصير كفت كه«وَ لِمَ يُكرَةُ/, جرا مكروه است؟ 
فرمود جون على بن ابى طالب (سلام الله عليه) ١كانَ‏ بكر أَنْ يَسْتَِدِلٌ وَسْقاً مِنْ تمر الْمَدِينَه بوَسْقَيِن مِنْ تمر خَهِبَرَا - «وسق» همان 
مركاته تقض كارى :نع ساراةٌ لكف العوكه أذر ته امه تعره مباركك امام صادق (عليه السلام) ترمو ابي كان كيدها تي 


كمركي عارك ابتار عجان سني از بي فى رود كه المي ان كلنقت قال قله سر 


كوييم جايز نيستء براى اب دوانية داب لمومييي كرافك «اللتظاو اك اليك ريق امور مووة حويه رد ك1 
عَلِيٌّ ( عليه السلام) بِكَرَهُ الَْلَالَه. (1) [0١7إبه‏ قرينه روايت يكك باب يانزده - كه قبلا مطرح شد -» روايت يكك باب يازده كه 
أ نَّ علِتَأاعليه السلام) كرة بيع اللّخم بِالْحَيوَانِ» خواستند از آن روايت حرمت استفاده كنند, البته كراهت در بخش هايى از 
آيات قرآن كريم؛ به صورت شفاف و روشن دلالت بر حرمت دارد؛ همان آيه سورهل] مباركه [] «اسراء» كه (لا تَجْعَل مَمَ الله 


لو 


دارد 


إِلهَا آخَرَ) 7١1[17(‏ ]اول از شرك شروع مى شود كه شرك حرام است بعد قتل نفسء زنا و مانند آن كه از معاصى كبيره ياد 
عى شود دو بأياة داره (كل تلك عاق شك عند ولك دكروها )0:1 [1]بنها بيش خندا مكروه اسك و معلوع مى اللو مد 
كرافت دوقن كزي جا كزاطك فيطع ور هه فرق ع كد ان ع يان تزراتق انام مزادق لجلا اد عليه كدان لم يكن 
عَلِنٌ (عليه السلام) يَكَرَهُ الْحَلالَ» از همان قبيل است؛ ولى اين مادامى تام است كه معلوم شود اين اغَِاثْ بْنِ إِبْرَاهِيم» همان 
١غِيَاث‏ بن إِبْرَاهِيم) موثق است يا غير موثق» جون راهى براى اثبات اعتبار سند نبود و وجه عقلايى وفقهى هم بيدا نشدء براى 
اينكه اين كار با معامله باطل باشدء براى اينكه نه شبهه ربا دارد و نه شبهه «غرر» دارد» تعبد محض كرجه ممكن است؛ ولى 
سند معتبر مى طلبد» آن را كه نداريم فتوا به كراهت عيب ندارد؛ لذا همان طور كه محقق در المختصر النافع كفت, حرام 


نيست و بسيارى از فقها هم فرمودند كه حرام نيستء حق اب بن است كه اين كار مكروه باشد و حرام نباشد. 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيح الحرالعاملى» ج218 ص 6١‏ ابواب الرباء باب 216 طّ آل الت 
7- اسراء/سوره/١.‏ آيه؟5. 


بوك اسراء /اسوره١١.‏ آبدر؟. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: ربا 
مرورى بر ادله سه كانه حرمت تكليفى و وضعى بيع لحم به حيوان 


در مسئله عدم جواز فروش كوشت به حيوان» عصاره بحث اين شد كه به سه دليل استدلال كردند كه فروش كوشت به حيوان 
حرام است؛ وقتى تكليفاً حرام استء وضعاً هم باطل است. ادلّه اى كه براى اين عدم جواز و حرمت وضعى اقامه كردند سه 
حا مس لوي ا ا ها سن 
سئن بيهقى نقل شده است كه (د نّهى التبى عَنْ بيع اللّخم بالْححيوَان». (1) 


انق و ا عو تر ع ا و و ا اه 

مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) اكرة 2 يع اللْخم بالْحيوَانِه (5) [؟]كه اين روايت باب 0 
يكك, باب يانزده كه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: اوَلَمْ بك علة اليه السلام) يَكرَهُ هُ الْحَلّالَ». 2 ["اكر در 
سداس سر لس يس سي م ااي 
امير (سلام الله عليه) ١لا‏ يَكرَهُ الْحَلَالَ معلوم مى شود كه فروش كوشت به حيوان حلال نيست. بنابراين هم حرمت تكليفى از آن 


استفاده مى شود و هم حرمت وضعىء يعنى بطلان. 


ص: دنا 


-١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 57 ا ابواب الرباء» باب ١ل ط آل البيت:‎ 5 
ابواب الرباء» باب 216 طّ آل البست:‎ 6١ و3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص‎ 


ناتمامى سند و دلالت روايت «نهى النبى» بر حرمت بيع در مسأله 

عصاره اين ادلّه در بحث قبل كذشت و نقد شد و عصاره آن نقد هم اين بود واين هست كه سنن بيهقى سند معتبرى ندارد, 
اولا و مناهى بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم اختصاصى به مناهى محرّم ندارد؛ آن حضرت هم نهى هاى تحريمى دارد و 
الو اك رون و لباو مسحت ات و اود ا 0 


نهى النبى» در مكروهات هم كم نيست؛ اكر «: نهى النبى» هم در مكروهات است و هم در محرّمات» به جه دليل شما از 


ان اسوك 


برسش: ؟ ياسخ: يكك وقت است كه خود نهى مثل «لا- تفعل» است كه اكر قرينه نباشد محمول بر حرمت است و يكك وقت 
كلمه «نون و هاء وو ياء» است كه «نهى» است؛ اين كلمه «نون و هاء و ياء» كه «نهى)» است با اينكه در خارج مناهى تحريمى و 
مناهى تنزيهى هر دو وجود دارد و اكر تنزيهى بيش از تحريمى نباشد كمتر از آن نيستء به جه مناسبت ما اين نهى» يعنى انون 
وهاء وياء) را بر نهى تحريمى حمل كنيم؟ آن براى صيغه «لا تفعل») استء نه ماده «نون و هاء و ياء)؛ مثل صيغه «افعل) كه 
كفتند «لو لا القرينه» ظهور در وجوب دارد. نه ماده «أمَرَ كه آن هم در موارد فراوانى در امرهاى استحبابى استعمال شد. به هر 


تقدير نهى تنزيهى حضرت كم نيست. يس اولا سنداً مشكل داردء ثانياً دلالتاً اين نقد بر آن وارد است. 


ص: 23209 


.7/8 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77, ص‎ -١ 


تقريب استدلال روايت «غياث بن ابراهيم» بر حرمتء به قرينه روايت ديكر 


مطلب سوم اينكه در روايت «غَرَّاث بْن إِبْرَاهِيم) دارد كه وجود مباركك حضرت امير ااكرة بَدْعَ اللْحم بالْحَيوَانِ)» در تقريب 
بق لل كنقد اوروز رقم ك3 بادا راليذه ك#للركود ونع فا يدنار رسفم رلك امون اذ اذل كراهعرفةا مضه كر سكسك انفده 
كنيد كه اين حرام است؛ اين را براساس تقابل بين حلّيت و حرمت مى خواهيد استفاده كنيد» جون در روايت يكك, باب يانزده 
امل ابيع كبا جقدرك رو 5121 1 غك افعليه لاذه نكر الكل اوماقو خر هزه ازرنانيد دارع #ارى جراد اتبقه أضل وف 
روايت يكك, باب يازده است كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) (1) با اسناد خود دعَنْ غِيَاثِ بن إبراهِيمْ عَنْ حفر بن مهد 
- وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) - اعَنْ أَبيه(عليهما السلام) أَنَّ عَلِاعليه الصلاه و عليه السلام) كرة بَِعَ اللّحْم 
بالعموام قدي #راهة داهف كد كرسترا باحيراة ببائله عتل ارج ووارس كد ومقايد تلاك تقل كردالدة وش مرحو 
كلينى (1) و مرحوم شيخ طوسى (12) هم مثل مرحوم صدوق نقل كردند. اين روايت به كمكك روايت يكك, باب يانزده آمده 
كه آن را هم مرحوم كلينى نقل كرد و هم مرحوم شيخ طوسى كه روايت اين بود: (إنَّ عَِيَ بْنّ أبى طَالِبٍ(عليه السلام) كان 
كز أ 3ج عو لاود نا ون كف الء و كديوه تبوبرة تقر هوه ركع ونان رما هيه درا ينهد وندو ررمانةترماف تيور 
بكيرد: الِأنَّ تْرَ الم دِيئَهه أدون هست يا يكى بهتر است يا آن يكى بهتر است كه روايات از اين جهت مختلف بود؛ بعضى از 
وزاحاك التق انع راض سالمو ود اذ سريف علي انيت نو قيس النروو انانف اذاللنيك كعرياض كتير بيط ال مدينه اسعفدر 
روهت فرق رةه بحرن نكم حمس فاده با تافل وزيا فى قوق اي لع بكو قزق زطلية النجلخم) كر لكالل بداقريية 
ذيل كه حضرت حلال را كراهت نداشتء روايت يكك, باب يازده ثابت مى كند كه اين كار حلال نيست»ء اين كار حرام است؛ 


يعنى كوشت به كوسفند معامله كردن حرام است. 
ص: 7582٠‏ 
-١‏ من لايحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص 17//8. 


3 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 9١‏ طّ اسلامى. 
- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص .١7١‏ 


ناتمامى سند و دلالت روايت «غياث بن ابراهيم» بر حرمت 


اشكال سندى اين روايت كذشت؛ اما اشكال دلالى جنين است كه كاهى حلال در براير حرام است؛ يعنى «ما ليس بحرام» كه 
آن كاه دو مصداق دارد: يكى مباح و ديكرى مكروه است. يكك وقت حلال به معناى مباح است؛ يعنى «ما ليس بمرجوح) كه 
نه مكروه است و نه حرام؛ اين روايت كه دارد وجود مباركك حضرت امير از حلال كراهت نداشت؛ يعنى حلال در مقابل حرام 
يا حلا ل در مقابل «مرجوح)؟ اكر به اين معناست كه حلال در مقابل حرام باشد؛ يعنى حضرت از حلال مقابل حرام كراهت 
نداشت و جون اين جا كراهت دارد يس معلوم مى شود حلال مقابل حرام نيست,ء بلكه خود حرام است,ْ جرا؟ جون حضرت از 
حلال كراهت ندارد. حلال هم دو اصطلاح دارد: يكك وقت مى كوييم حلال است؛ يعنى حرام نيست و يكك وقت است كه مى 
كُوييم حلا-ل است؛ يعنى مباح است» «مرجوح)» نيستء نه مكروه است و نه حرام. حلال در اين جا به معناى مباح است يا حلال 
در اين جا به معناى «ما ليس بمحرم» كه در مقابل حرام است؟ اككر حلال در مقابل حرام باشد» استدلال شما تام استء براى 
اينكه حضرت از حلالل كراهت ندارد و حلال هم جيزى است كه حرام نباشد و دراين جا كه دارد حضرت در بيع الحم) به 
حيوان كراهت دارد؛ معلوم مى شود حرام است؛ اما حلال به معناى مباح در مقابل دو جيز است: يكى مكروه و يكى حرام؛ اكر 
حلال به معناى مباح بود و در برابر «مرجوح)» بود كه اعم از حرام و مكروه استء اكر كفته شد اين حلال نيست؛ يعنى مباح در 
مقابل حرام و مكروه نيست؛ اما حالا حرام است, معلوم نيست: مكروه است, معلوم نيست. مكر وجود مباركك حضرت امير از 
مكروهات منزجر نبود؟ مواردى كه نهى تتزيهى داشت و يبش بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و ساير ائمه(عليهم السلام) 
مكروه بود» اين همه مكروهات كه مى كويند مكروه است» حضرت امير نسبت به اينها كراهت نداشت يا داشت؟! يس معلوم 
مى شود حضرت امير دو طور كراهت دارد: هم از حرام, كراهت دارد و هم از مكروه, كراهت دارد. آن وقت شما از روايت 
يكك, باب يانزده جككونه استفاده مى كنيد كه اين كار حرام است؟ اككر حلال منحصراً در قبال حرام بود وقتى كفته مى شد كه 
حضرت از حلالل كراهت ندارد؛ يعنى اين كار حرام است. اكر كفته شود حضرت امير از بيع «لحم) به حيوان كراهت دارد 
يكث؛ بعد كفته شود از حلال كراهت ندارد» دو؛ منظور از اين حلال هم مقابل حرام باشدء سه؛ اين نتيجه مى دهد كه اين كار 
حرام استء. جهار؛ اما وقتى حلالل دو اصطلاح دارد: حلال به معناى «ما ليس بمحرم) يا حلال به معناى «ما ليس بمرجوح)؛ 
حلال به معناى مباح به معناى «ما ليس بمرجوح)» استء «مرجوح) هم اعم از نهى تحريمى و نهى تنزيهى است و نشانه آن هم 
اين است كه وجود مباركك حضرت امير همان طور كه از حرام كراهت داشتء از مكروهات هم كراهت داشت. به جه دليل 
شما مى كوبيد كه جون از حلال كراهت ندارد» يس حرام است؟ نه» از حلال كراهت ندارد و در اين جا بيع «لحم) به حيوان 
كراهت دارد» معلوم مى شود مباح نيست؛ حالا حرام است يا مكروه بايد به دليل ديككر ثابت شود. يس اين روايت» اين 


مشكلات فراوان را هم به همراه دارد. 


ص: من 


بيان سه اشكال در دليل بودن اجماع بر حرمت بيع در مسثله 


مى ماند مسئله اجماع؛ اجماع از سه جهت مشكل جدى دارد: يكى در خود صغراى اجماع منعقد است يا نه؟ كه بسيارى از 
بزركان نه تنها ابن ادريسء )١(‏ محقق (7) و بسيارى از بز ركان ديكر آمدند و كفتند كه اين كار حلال است؛ يس اجماعى در 
كار نيست. ثانياً بر فرض اجماعى در كار باشدء با بودن جنين روايتى ما احتمال مى دهيم كه سند «مجمعين» اين روايت باشدء 
يس اجماع تعبدى جدايى نيست. اجماع وقتى مى تواند كشف از يكك حكم تعبدى كند كه روايتى در مسئله نباشد؛ اكر 
روايتى در مسئله بود ما احتمال مى دهيم كه «مجمعين» به همين روايت استدلال كرده باشند كه مى شود «اجماع مدركى» يا 


«محتمل المدرك). 


جهت ربا اين را حرام مى دانند و ماهم كه وقتى بررسى كرديمء مى بينيم ربا نيستء براى اينكه «لحم» موزون است؛ ولى 


حيوان كه موزون نيست. 
نظر نهايى در بيع لحم به حيوان 


بنابراين اجماع سه اشكال دارد؛ آن روايت «عَيَاثِ بن إِبْرَاهِيم) هم جند اشكال داشت و آن سنن بيهقى هم جند اشكال داشت» 
يا بالاتر مطرح باشد آن حرف ديككر استء اينها تتمه بحث فرع قبلى بود. 


ص: ذف 


.104 السرائر» أس ادريس الحلى؛ ج ".2 ص‎ -١ 
.١758ص‎ 3 المختصر النافع» المحقق الحلى» ج‎ -١ 


يرسش: ..؟ ياسخ: ما در صدد ضعف روايت نيستيم؛ بر فرض حالا روايت قوى استء يكك وقت است ما مى كوييم اصحاب به 
اين روايت عمل كردند و ضعف آن «منجبرا است؛ اما دلالت آن راجه كنيم؟ فهم اصحاب در متن روايت كه براى آينده 
معتبر نيست» آن سند را درست مى كند. وقتى كه ما به متن مراجعه مى كنيم» مى بينيم حلال دو اصطلاح دارد: يكك وقت كه 
مى كُوييم حلالل است؛ يعنى مباح است كه مقابل آن «ما ليس بمباح» استء آنجه كه مباح نيست يا مكروه يا حرام است و 
يكك وقت كه مى كوييم حلالل است؛ يعنى حرام نيست. در اين جا معلوم نيست كه منظور از اين حلاسل مقابل حرام باشد يا 
حلال مقابل «مرجوح) باشدمْ مضافاً به إينكه وجود مبارك حضرت امير همان طور كه محرّمات مكروه آن حضرت بودند. 
مكروهات هم مكروه آن حضرت بودند» حضرت از مكروهات كراهت داشت,. مككر ائمه ديككر كراهت نداشتند؟! آنها كراهت 
داشتند» حضرت امير كراهت نداشت؟! اينكه فرمود حضرت امير از حلال كراهت ندارد؛ يعنى جيزى كه «مرجوح) نيست و آن 
جيزى كه «مرجوح» است مورد كراهت حضرت است؛ حالا اكر حرام باشد كه كراهت آن شديد است و اكر مكروه باشد كه 


كراهت آن كمتر است. 
طرح مسثئله در بيع با مُكوكك از تتمه مسائل ربا 


«تتمه فيها مسائل ست» 412 ٠١1‏ |مطرح مى كندء حالا مطرح است. فرمود ينجمين مسئله اين است: «يجوز بيع مُكوك؛, (1) 
1١[‏ ]كرجه در بعضى از كتاب هاى لغت «فتحه) روى «ميم» كذاشته شده كه «مُكوك)» خوانده مى شود؛ ولى آن طور كه 
ماعب جر افر قوق اللرضريه) فح كرده اسك فى كريد انكر كن برووة دشوره افك در قرآن دارد: (لا- تَدْعُوا ايوم 
قور واحدا و اخخرا قور كرا ) 5 كه وقررى ب ملاكك. ايفان دار يتكركةه نورق قرو اسك 


ص: إرذفا 
-١‏ شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج 3 ص البرك 


7 شرائع الإسلام. المحقق الحلى» ج ل ص الرة 
7- فرقان/سوره58؟, آيه؟١.‏ 


معيار بودن دقّت عرفى در تفاضل مقدار زائد بيع با مُكوكك 


«يجوز بيع مكوك من الحنطه بمكوك و فى أحدهما عقد التبن و دقاقه و كذا لو كان فى أحدهما زوان أو يسير من تراب لأنه 
مما جرت العاده بكونه فيه)» اينكه در مسئله ربا كفته شد كه «تفاضل» حرام استء آيا به دقت عقلى معيار است يا به دقت عرفى 
معيار است؟ اكر دقت عقلى باشد يكك «مُكوكك؛؛ يعنى يكك بيمانه كه تقريباً نزديكك بنج كيلو ظرفيت دارد. صاحب جواهر 
فرمود «مُكوكك) بر وزن ١ثبُورا»‏ اين ١صاع)‏ و نصف «صاع» و نصف «رطل» جا مى كيرد؛ (1) حالا بر فرض وزن آن ينج كيلو 
است كه يكك بيمانه كندم ينج كيلويى با يكك بيمانه كندم بنج كيلويى معامله شده استء در يكى از اين دو بيمانه عفد تبن) 
است كه مقدارى كاه در آن هست يا دانه هاى غير خوراكى در آن هست؛ مزرعه علف هاى هرز دارد و ككاهى دانه هايى براى 
بعضى از علف هاى هرز در محصول بيدا مى شود. اكر دقت عقلى معيار باشدء اين جا ربا مى شود براى اينكه عققلاً يكى زائد 
است و يكى كمتر. اين ينج كيلو كندم - كمتر يا بيشتر - كه فروخته شدء ينج كيلوى محض نيستء براى اينكه يكك مقدار كاه 
ويكك مقدار دانه هاى غير خوراكى در آن هست كه كندم نيست؛ اككر در يكى از اينها باشد و معيار دقت عقلى باشد اين 
اشكال دارد؛ ولى جون در معاملات عرفى كه عرف اين را معامله مى كندء اين را دقيق مى داند و شارع هم نظر تأسيسى در 
اين موارد ندارد و امضاى بناى عقلاست و همين را هم امضا كرده استء اين بيش عقلا دقيق استء. جون بيش عقلا دقيق است 
و تسامح و تفاضلى در كار نيست» حلال است؛ اككر در هر دو «مٌُكوكث» و بيمانه باشدء اين هم محذورى ندارد؛ اكر در يكى 
خيلى كم باشد. محذورى ندارد؛ در هر دو هم باشدء اين هم محذورى ندارد؛ اما اكر بيشتر باشد بايد جداكانه بحث كرد كه 


بايد بحث را ادامه بدهيم. 


ص: ع 


."51١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 7 ص‎ -١ 


تشككن بوذخ مصاديق دقفت غرف 


در مسئله لا دقت, ملاحظه كرديد كه بايد دقيق باشد» كم نباشدء زياد نباشد و مانند آن؛ منتها دقت «كل شىء بحسبه)» «التساهل 
و التسامح فى كل شىء بحسبه؛ هر كالايى بايد دقيقاً خريد و فروش شود كه كم يا زياد نباشد اين يكك اصل كلى است؛ اما 
دقت در هر كالا مناسب با خود آن كالاست. الآن شما مى بينيد وقتى كه در مغازه هاى زركرى, آن جا كه بخواهند طلاء نقره» 
برليان و به اصطلاح آنها اين كونه از «احجار كريمه) را وزن كنندء يكك ترازوى خاص دارند كه آن ترازو از بس كه دقيق 
است كالاهاى ديكر را نمى شود سنجيد, فقط كالاى خيلى ظريف را مى سنجند و اين ترازوى بسيار دقيق را هم در فضاى باز 
نمى كذارند» اين را مى كذارند در يكك ويترين كه هيج نسيمى به آن نخورد؛ درب مغازه كه باز مى شود يا كسى مى آيد و 
كسى مى رود يكك مختصر نسيمى كه مى آيد يكك طرف اين ترازو را يايين مى بردء اكر باد كولر روشن باشد يكك طرف آن 
را يايين مى برد. براى اينكه باد كولر نخورد» درب مغازه را كه باز مى كنندء افراد تند مى آيند و تند مى روند و نسيمى مى 
آيد اين يله ترازو كم و زياد نشودء اين را در ويترين مى كذارند كه هيج جيزى به آن نخورد تا دقيق و حلال باشد. كار خوبى 
هم هستء اين ترازو جاى آن آن جاست؛ ولى يكك كونى بياز يا سيب زمينى كه مى خرند» اكرجه جند مثقال خاكك در آن 
باشدء اين را مى كويند دقيق است؛ آن جا آن قدر ملاحظه مى كنند كه نسيم به آن نخورد كه يكك يله يايين يا بالا برود؛ اما 
اين جا يكك كونى سيب زمينى يا يباز كه مى خرند اككر يكى - دو سير خاكك داشته باشدء مى كويند دقيق است. وقتى هم كه 
يكك كشتى جند هزار تنى نفت را معامله مى كنندء وقتى كشتى آمد بندر و بارها را خالى كرد مى كويند به طور دقيق ما بار 
را خالى كرديم؛ در حالى كه هنوز هزار ليتر نفت در آن كشتى هستء آن جا كه كسى نمى رود با قاشق نفت ها را بيرون 
بكشدء مى كويند ما به دقت نفت را خالى كرديم؛ مسامحه نكرديم و كاملا نفت را خالى كرديم, با اينكه هنوز هزار ليتر نفت 
در كف مخزن كشتى است. يكك كشتى جند هزار تنى وقتى بار حمل و نقل مى كندء هزار كيلو در آن «مما يتسامح)» استء 
لكن وقتى يكك طلا را در طلا فروشى مى خرندء يكك دهم مثقال هم «مما لا يتسامح) است. بنابراين اينكه كفته شد بايد دقيق 
باشدء ما بايد ببينيم كه كالا جه كالايى است» جون حد خاصى كه ندارد. اكر «احجار كريمه) است» دقت آن به يكك نحو 
است وببرهيز از تسامح آن هم به يكك نحو ديكر أست؛ اككر كالاهابى است كه (إلآ أَنْ تكوة ججارة حافةرة تُديزوئها تكن ) 
١140‏ ]شد؛ نظير سيب زمينى و بياز و ميوه و امثال اينهاء با يكى دو سير تفاوت مى كويند دقت هست يا يكك كشتى نفت بود 
اكر هزار ليتر هم كه در كف مخزن كشتى بماند» هركز اين طور نيست كه كسى قاشق بردارد و برود اين هزار ليتر را خالى 
كندء مى كويند اين را كاملا ما خالى كرديم. بنابراين اصل كلى است و بايد سر جاى خود محفوظ باشد؛ منتها اين اشتراكك 
لفظى نيستء اين اختلا.ف مصاديق است كه همه اينها تحت مفهوم واحد مندرج هستند؛ هم مفهوم يكى است و هم انطباق 
مفهوم بر اينها وهم اندراج اينها تحت مفهوم كه همه «على وزان واحد) استء البته اكر تشكيكى راه بيدا كندء البته در 
مصاديق هست؛ ولى مفهوم. مفهوم واحد است؛ انطباق مفهوم واحد است؛ اندراج مصاديق تحت مفهوم واحدء واحد است و 
هيج اختلافى در آن نيست. اينكه فرمودند اكر مُكوكى باشد و كم و زياد باشدء بايد مراجعه كرد كه كالا جه كالايى است؛ 
اككر كالا در حد «احجار كريمه) بود» اين مقدار تسامح باعث بطلان معامله است و اكر نبود باعث بطلان معامله نيست. 


ص: مرا 


-١‏ بقره/سوره؟, آيه187. 


مرتكب شدن به دو حرام در عدم تسامح در تفاضل 


مطلب ديكر ا يناست كه در اين بيمانه ها يككث وقت است كه مقدارى كم هست و (مما يتسامح» استء خواه در «احد 
الوعائين» يا در «كلا الوعائين» اين «مما يتسامح) امكو لمن كيك «تفاضل» هستء جون «تفاضل») صدق نمى كند و مساوات 
صدق مى كند» سخن از ربا نيست. يكك وقت است كه «مما لا يتسامح» است؛ وقتى «مما لا يتسامح» بود» مى شود «تفاضل) و 
وقتى «تفاضل» بودء اين شخص فروشنده يا خريدار كه يكى ازا ين دو طرف مشكل ايجاد كرد دو حرام از حرام هاى الهى را 
مرتكب شد: يكى اينكه كم داد و ديكر اينكه كرفتار ربا شدء جون كم داد: (وَيْل لِلْمَطَمْفِينَ) (0) [ 6و جون رباست: (وَ حََرّمَ 
الملا ل ا ا رت 
هست «مما لا يتسامح» است و آن شخص هم نمى داند» يس اين از آن جهت كه كم داد, 0 تطفيف» كرد و مال مردم را نداد و 
از آن جهت كه اين معامله را به صورت صحيح تتميم كرد؛ اين ربا مى شودء جون اكر معامله را كم داد. آن شخص خيار 
دارد» نه اينكه معامله باطل باشد؛ اين معامله «وقع صحيحاًء اكر كفته مى شود آن طرف خيار دارد» نشانه صحت معامله استء 
جون خيار از احكام معامله صحيح است و معامله فاسد كه خيار ندارد. اين شخصى كه «مغبون» شد يا كالاى كمى نصيب او 
شدء او حق فسخ دارد و مى تواند معامله را به هم بزند و مى تواند نسبت به او «ثمن» را درخواست كند؛ اما بالأخره در كل اين 
مجموع معامله صحيح استء جون در مجموع معامله صحيح است,ء معامله مى شود ربوى. يككث وقت است مى كوييم اكر «احد 
العوضين من الثمن و المثمن» كم بودء اين معامله باطل است, اصللا ربا نيست» جون معامله اى نشد. يكك وقت مى كوييم: اكر 
كران بود يا كم دادء معامله صحيح است و طرف حق فسخ دارد؛ همين كه كفتيم حق فسخ و خيار دارد» نشانه صحت معامله 
استء زيرا در معامله باطل جا براى خيار نيستء جون معامله اى نيست» خود معامله منفسخ است. طرف معامله با خيار مى 
خواهد جه كار كند؟ يس هر وقت كفتيم شخص خيار دارد و حق فسخ دارد؛ يعنى معامله صحيح است و اكر معامله باطل بود 
جا براى خيار نيست. حالا اكر معامله صحيح استء اين شخص دو مشكل دارد: يكى اينكه مال مردم را نداد و ديكرى اينكه 
معامله ربوى است؛ اكر هر دو كندم نباشند يكى كندم باشد و ديكرى كالادى ديكرء فقط يكك كناه استء جون اصلا ربا 
نيست. اككر اشتباهى باشد هييج كدام از اين دو حرمت را ندارد؛ براى اينكه عمداً مال مردم را از بين بردن حرام است؛ ولى 
بهو جع كور ئلة | منمات وبع ولق #لاسترحع شلك الاير كر انهو وزائه اسه راق الكدوئق كن التي ممه العامة 
[1]كه يكى از آنها هم سهو است؛ ولى اككر عمدى باشد اين دو مسئله است» جهل تقصيرى هم باشد باز دو مسئله است؛ حالا 
جهل قصورى مطلب ديكرى است. يس اكر جاهل به جهل تقصيرى بود يا در اثر سهل انككارى و عدم محافظت مبتلا به نسيان 


شدء جا براى مؤاخذه هست. 
ص: 788 


.١هيآ مطففين /سوره ”الل‎ -١ 


-١‏ بقره/سوره 7 آيهة7؟. 
و3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج06 ص 24 ابواب جهاد نفس و مايناسبه» باب 7م طّ آل الست» 


در نتيجه در اين فرع ينجمى كه محقق(رضوان الله عليه) فرمودند: «يجوز بيع مكووك من الحنطه)؛ تنها جواز تكليفى نيست؛ 
يعنى صحيح است و جواز وضعى را هم در نظر دارد» جون در معاملاءت محور اصلى از جواز و عدم جواز همان صحت و 
بطلان است. «يجوز بيع مكوكك من الحنطه بمكوك» از همان حنطه» در حالى كه «فى احدهما عقد التبن»؛ بسته هاى كاه دانه 
هاى غير خوراكى و مانند آن كه در اين كونه از موارد اكر سهو باشد كه «رُقَعَ) واكر عمد باشد كه دو كار شده است: يكى 
إينكه معصيت كرده و مال مردم را نداده و ديكر هم اينكه رباست. 


يرسش: .؟ياسخ: نه» در يكك درهم كه «تسامح) نيست؛ يكك درهم, يعنى يكك مثقال نقره كه الآن مبلغ آن فلان قدر مى شود 
يكك درهم معمولى, ده شاهى و يكك قران نيست در مسئله ربا درهم دارد و كرم ندارد» آن جا يكك مثقال نقره است و يكك 
مثقال نقره هم رقم ستككينى است و اينها هم حقيقت شرعيه ندارد؛ ممكن است كه در كالا-يى «تسامح» شود و در كالا-بى 
«تسامح» نشود؛ الآن اينها كه براى سد سازى يا براى ساير موارد كه بخواهند جاه نفت درست كنند هزارها تن آهن مى خرند و 
آهن مى فروشندء اككر يكك تن كم بيايد يا زياد بيايد» مى كويند كه ما به دقت تحويل كرفتيم؛ حالا يكك شاخه آهن اين هم 


يكك رقم سنكينى استء اين را در برابر آن هزارها شاخه آهن مى كويند مورد «تسامح» استء جون «تسامح كل شىء بحسبها. 


ص: وضنل 


ارائه راه حل مرتكب نشدن به دو حرام در تفاضل 


عمده آن است كه اكر در دو طرف اين جنين باشد» مشكل ربا نيستء اكر در «احد الطرفين» باشد و اين «احد الطرفين» فلزى 
قيمتى باشد, نه كاه و امثال كاه؛ اين جسم كم هست؛ ولى يكك فلز قيمتى هم در آن هست و آن يكى هم به اندازه اى كه تعهد 
كردند به همان اندازه است»ء اين «تفاضل» نيست» جرا؟ براى اينكه در حقيقت معامله بين دو جنس است: يكى كندم با كندم 
است و ديكرى فلز است با مقدار زائد آن كندم؛ مثلا اكر اين يكى كه بنا شد در اين «مُكوكك» ينج كيلو باشدء به اندازه جند 
سير كمتر از ينج كيلوستء آن يكى به اندازه ينج كيلوست,ء اين يكى كه كمتر از ينج كيلوست يكك كالاى ارزشمندى هم در 
آن هستء در اين كرجه وزن كندم كم است؛ ولى مى تواند آن هر دو خطر را تضمين كند؛ نه حرام استء براى اينكه درست 
است يكك مقدار كندم كم داد؛ ولى يكك جنس ارزشمندى هم در آن هست و نه رباست, جرا؟ براى اينكه آن زيادى در برابر 
اين فلز قيمتى استء نه اينكه آن ينج كيلو در مقابل اين كمتر از ينج كيلو باشد؛ اكر اين «مُكوكك» و «مظروف» اين ييمانه را با 
مظروف آن ييمانه معامله كردند؛ آن فقط در حد ينج كيلو كندم است و اين كمتر از ينج كيلو با يكك فلز قيمتى استء آن 
مقدارى كه كندم ها مقايل هم هستند كه معامله صحيح است و «تفاضل» نيست و ربا نيست, آن مقدار زائدى از كندم كه در 
آن ييمانه استء در مقابل اين فلزى كه در اين ييمانه است, يكك تعادلى برقرار مى كنند» يس نه مال مردم كم شد و نه سخن 


از رباست. اين فرع ينجمى كه محقق در متن شرايع فرمودند؛ اكر خوب باز شود به اين صورت درمى آيد. 


ص: لل 


دو سبكك علماى دين در نوشتن متون فقهى 


فقهاى ما(رضوان الله عليهم) بعضى ها حوصله شرح كفتار ديكران را ندارند كه الآن هم همين طور است. اين علماى دين كه 
جيزى مى نويسندء معمولاً دو قسم هستند: بعضى ها شرح كرا مى باشند كه اصلا تمام تلاش و كوششان اين است كه متنى 
بيدا شود وايشان شرح كنند. بعضى ها اصلاً به فكر شرح متن نيستند مكر آن متنى كه از آن بالاتر نباشد يا معادل نداشته 
باشد؛ ايئها متن ويس هستتد. در اسلام كه مرحوم محقق و امثال محقق كم هى باشتله اينها متن نويس هستند. شما سراغ 
نداريد كه مرحوم محقق رفته باشد متنى را بيدا كند و بر آن شرح بنويسد. مرحوم شهيد اول هم همجنين استء او هم متن 
نويس است يا ذكرى يا دروس يا لمعه مى نويسد. برخى ها مثل شهيد ثانى شرح نويس هستند. شهيد ثانى (رضوان الله عليه) 
غالب نوشته هايشان شرحى است و به اين فكر است كه شرايع مرحوم محقق را شرح كند كه شود مسالكء به اين فكر است 
كه لمعه شهيد اول را شرح كند كه شود روضه البهيه» اينها شرح نويس هستند و جون شرح نويس مى باشندء به جمله ها و 
كلمات آنها نه خود بها مى دهند ونه فقهاى بعدىء براى اينكه در شرح هدف كسترش استء نه دقت بر روى تمام كلمات؛ 
ولى آنها كه مثل خود شهيد اول و مثل محقق متن نويس هستندء غالب فقهاى بعدى روى تكك تكك كلمات اينها حساب 
كردنك. 


مرحوم محقق در شرايع در بعضى جا صريحاً فتوا مى دهد و در بعضى از موارد هم مى فرمايد: «فيه تردداء (1) [18]استاد ما 
مرحوم آقا شيخ محمد تقى آملى بزركك(رضوان الله عليه) - كه مصباح الهدى فى شرح العروه الوثقى را مرقوم كردند - مى 
فرمودند كه روى تكك تكك عبارت هاى مرحوم محقق, فقهاى بعدى كار كردند, حتى آن جا كه محقق فتوا نداد؛ آن جا كه 
محقق فرمود: «فيه ترددا» بعضى از فقها آمدند اين ترددهاى شرايع را جمع كردند و كتابى به عنوان ايضاح ترددات الشرايع 
نوشتند كه جطور شد محقق در اين مسئله ترديد كرده استء جطور شد كه ادله را تمام ندانستء ادلّه تمام نيست يا نظر او تمام 
نيست؟ اين كتاب شرح «ترددات» شرايع است. به اين جهت است كه اكر با شرايع بخواهيد أنس بيدا كنيد يكك طور و با جواهر 
بخواهيد مأنوس باشيد طور ديككر است؛ اين مقدمه براى همين است كه حسابتان جمع باشدء اكر با شرايع مى خواهيد كار 
كنيد» كار ميليمترى است؛ با جواهر و امثال جواهر كه شرحى است, ممكن است جمله دوم همان معناى جمله اول را بخواهد 
بكويد يا جمله دوم توضيح معناى اول نباشد يا معناى دوم باشد و مانند آن؛ اما جنين تسامحى كه ممكن است جمله دوم متن 
شرايع همان معناى اول باشدء اين طور دستتان نيستء اين «تسامح) در متن مى شود؛ اكر با شرايع كار مى كنيدء بايد ميليمترى 
كار كنيد و اكر با شرح شرايع مثل جواهر, مسالكك و مانند اينها كار مى كنيد دستتان يكك مقدار بازتر است. اين فروع فراوانى 
كه مرحوم محقق اين جا ذكر كرده. اينها را باز كردند كه جند مسئله فقهى در همان فرع ينجم به دست آمده است كه اكر اين 
«مُكوكك)ها مقدارى خاكك يا كاه و مانند آن داشت كه كم بود و «مما يتسامح» بود عيب ندارد» در هر دو بود و«مما يتسامح) 
بود عيب ندارد و اكر آن مخلوط فلز ارزشمندى بود بايد محاسبه شود و در نظر كرفت كه نسبت به آن كمبود آيا جبران مى 


كند يا نهم تا مااز دو كناه نجات بيدا كنيم: هم از كناه كم فروشى و هم از كناه ربا؛ اين دقت» دقت عادى نيست. تلاش و 


َه 


كوشش محقق اين است كه ما در يكك معامله كوجكك دو معصيت نكنيم. يكك وقت است كه انسان كالايى مى فروشه؛ مثلا 
يارجه اى را مى فروشد «معدوداء «مذروع) يا «ممسوح) است كه كم مى دهدء اين همان قبل للتطفقيق ) اسع جون كم داد 
و مال مردم را خورد؛ اما يكك وقت كالايى است كه در آن ربا راه دارد» تنها (وَيْلَ لِلْمُطفْفِينَ) نيستء (حَرّمَ الرّبا) هم هست؛ 


اين را مى كويند دقت محقق كه آدم مواظب باشد در معامله اى» براى دو جهت جهنم نرود: يكى به جهت كم دادن و يكى 
هم به جهت ربا بودن اين است كه روى متن محقق يكك طور كار مى شود و روى جواهر و امثال جواهر كار ديكّر مى شود؛ 


حشر همه ايشان با اولياى الهى باشد! 


ص: امنا 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: ربا 
مرورى بر نصوص عامه و خاصه در مسثئله ربا 


در جريان ربا سه مقطع هست كه كاملاً بايد مورد توجه يكك فقيه قرار بككيرد: مقطع اول همان اصول اوليه است كه حكم 
معاملات را به نحو عام يا مطلق مشضخص مى كند؛ مثل (أخل اللَهُ بتع )» (1) [1](تجارَة عَنْ راض )» (1) (أَوْفُوا بالْعُقَودٍ) 50) و 
مانند آن كه اينها مرجع نهايى هستند و اككر دست ما از ادلّه بعدى كوتاه شد بايد به اينها مراجعه كنيم. 


ص: 18( 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 
؟'- نساء /سورهآ؛ آيهة؟. 


بوك مائده /اسوره 6 ايه .١‏ 


مقطع دوم نصوص مربوط به خود رباست كه مى فرمايد ربا با دو عنصر محورى حاصل مى شود: يكى اتحاد جنس «ثمن و 
مثمن» و ديكر اينكه «مكيل» يا «موزون» باشند كه در صورت اختلا-.ف جنس «ثمن و مثمن» يا «مكيل و موزون» نبودن ربا 
نيست؛ اكر «ثمن و مثمن» يكك جنس داشت وهر دو «مكيل» يا «موزون» بودند اين فقط بايد به نحو تساوى معامله شود. 
«تفاضل» آن جايز نيستء بلكه تساوى جايز است؛ اين جواز در حال تساوى مطلق است كه به اطلاق اين طايفه ثانيه از نصوص 
- در صورت تساوى «ثمن و مثمن» - استدلال مى شود؛ اينها اططالاقات ثانوى هستند. مقطع سوم نصوصى است كه مقدد يا 
مخض ص همين نصوص طبقه دوم هست؛ آن جايى كه مى فرمايد اكّر اثمن و مثمن) يكك جنس بودند وهر دو مكيل و 
موزون» بودند بايد مساوى باشندء اين را قيد مى زند كه نه تنها مساوى در حال بيع؛ بلكه اين مساوات براى بعد از بيع هم 
محفوظ بماتد» بسن اكر كالا-يى كه «ثمن و مثمن» از همان كالاست و «مكيل» يا «موزون» هستند ودر حال بيع «مثال بمثل) و 


مساوى مى باشند؛ ولى بعد از بيع تفاوت يبدا مى شودء اين جايز نيست و ربا مى شود. 
طرح مسثله بر اعتبار حال بيع يا بعد از آن در تساوى و تفاضل مسثله ربا 


محل بحث خصوص اين مسئله است كه آيا «مساواه حال البيع) «تمام المعيار» است يا «مساواه حال البيع» و «بعد البيع»؟ تفاوت 
آن اين است كه اكر معيار در صحت «مساواه حال البيع» باشد» خريد و فروش انككور با كشمشء خريد و فروش رُطب با تمر 
كه يكى تازه و آب دار است و يكى خشكك شده وو بى آب است؛ اككر در حال بيع مساوى بودند حلال استء ولو «بعد البيع» 
اين انكور كه بخواهد كشمش شود كم بيايد» اين رُطب بخواهد تمر شود كم بيايد. آيا «مساواه حال البيع» كافى است يا 
كذشته از تساوى «حال البيع» تساوى «بعد البيع» هم لازم است؟ اكر تساوى «بعد البيع» هم لازم باشد» آن كاه معامله انكور با 


كشمش درست نيستء معامله رُطب با تمر درست نيست و معامله ميوه هاى تازه با خشكك شده آنها هم درست نيست. مرحوم 
ابتدا فرمايش مرحوم محقق را از متن شرايع بخوانيم؛ ثانياً «اقوال اربعه»اى كه در مسئله هست را مطرح بكنيم و ثالثاً وجه اين 
«اقوال اربعه) را بازكو كنيم و رابعاً «الذى ينبغى ان يقال» كه «هو المختار» است - به خواست خدا - بيان شود. 


ص: 88 


تحقيق در معناى مكوكك و نقد بر صاحب جواهر 


همان طور كه در بحث قبل ملاحظه فرموديدء ايشان دارد كه«مُكوكك» بر وزن وو اده ماه 3خ شرن كه كو قرآن 
استعمال شد: (لا تَدْعُوا الْيوْمَ تُبُوراً واجداً وَ ادْعُوا تُموراً كثيراً) (5) [9]كه «ثبور» به معناى هلاكك است. «تثُبور) به «ضِمْ) حرف 
اول است؛ ولى در كتاب لغت اين «مَكوكك) به «فتح) «ميم) ضبط شده است و نه «مُكوكك),ْ براى «مَكوك) هم جند معنا ذكر 
شد: يكك معنا در ابزارى است كه جامه بافان از آن استفاده مى كنند كه طناب را درون آن مى كذارند و بعد با آن جولاباف 
ها جامه مى بافند. در معناى دوم «مَكوكك» تاسى است كه با آن آب مى خورند كه دهانه آن باريكك است و يايين آن يهن 
است. معناى سوم ييمانه اى است كه جند كيلو كندم در آن جا مى كيرد. منظور از «مكوك» در فرمايش مرحوم محقق همين 
معناى سوم استء نه معناى اول و نه معناى دوم. بنابراين آن جيزى كه مرحوم صاحب جواهر بيان نمودند درست نيستء مكر 
اينكه صاحب جواهر «تبور) بخواند» وكرنه «تورا كه در قرآن آمده است همه «مضموم) است. حالا ما بايد اين امور جهار كانه 
را يكى يس از ديكرى عرضه كنيم؛ اول طرح و تحرير صورت مسئله استء يكك؛ بعد بيان اقوال جهاركانه مسئله استء دو؛ 


بعد بيان ذل آنهاست» سه؛ بعد - به خواست خدا - بيان (ما هو المختار» و «الذى ينبغى ان يقال) استء. جهار. 
ص: هف 
-١‏ شرائع الإسلام. المحقق الحلى» ج 3 ص لكر 


"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص 91". 
7- فرقان/سوره58؟, آيه؟١.‏ 


مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) در شرايع فرمايش ايشان اين است: در مسثله ربا كه كفته شد اتحاد جنس «ثمن و مثمن' 
- يكك عنصر - و «مكيل و موزون) بودن اينها - عنصر دوم - واقع شدء فقط در صورت تساوى جايز است و در صورت 
«تفاضل» حرام استء آيا منظور «مساواه حال البيع) است يااعم از «حال البيع) و «بعد البيع) است؟ فرمودند: «و المراعى فى 
المساواه وقت الابتياع», جون اين جنين است «فلو باع لحما نيا/؛ يعنى تازه» اكر كوشت تازه اى را با كوشت منجمد شده و 
سرخ شده و خشكك شده معامله كند, اكر مساوى باشد جايز است؛ اين كوشت تازه يكك كيلو و آن كوشت خشكك شده هم 
يكك كيلوء جون «مساواه حال البيع» معيار استء اين ديكر «تفاضل» نيست» يس ربا نيست» كرجه اين كوشت تازه اكر بخواهد 
خشك شود كم خواهد آمد, بنابراين «لحم) تازه و خشكك شده را مساوى بفروشند «جاز). «و كذا لو باع بُسرا برُطب)؛ در 
«مساواه حال البيع» اكر «بُسر) رابه رُطب كه يكى تازه است و ديكرى خشكك شده است بخواهند بفروشند جايز است. «و كذا 
لو باع حنطة مبلولة بيابسه» جايز است؛ اكر كندمى را شستند كه تميز شود تا آرد كنندء حالا اين كندم كر هستء زيرا شسته 
شده» كندم «مبلول» و ثّر كه «بلل» به آن رسيده استء وزن بيشترى دارد و با كندم خشكك فرق مى كند؛ ولى اكر هر دو رفتند 
در ترازو و مساوى هم بودند عيب ندارد. اكر «حنطه مبلول» را با «حنطه يابس» بفروشند, در صورت تساوى عيب ندارد. جرا؟ 
«لتحقق المماثله)» اين «مماثله» به همه فروع يادشدهمى خورد؛ يعتى ‏ كُوشت تازه و خشككء «يُسر و رُطب»» «حنطه مبلول» و 
«حنطه يابس». «و قيل بالمنع»» برخى ها كفتند كه نمى شود تر را با خشكك فروختء جرا؟ «نظراً الى تحقق النقصان عند 
الجفاف»؛ اكر شما انككور را با كشمش معامله كرديد» وقتى انكور خشكك شد و به صورت كشمش در آمد كم مى شود. يكك 
كيلو كشهدئ:نا نكف كلو الكوق دوست است كه «وقت البيع» مساوى هستند؛ اما «بعد البيع» كه مساوى نيستند! «و قيل بالمنع 
نظراً الى 'تعقق القضناق عند الحفاك أن إلن اتضياق أخزاء منائنه مجهولة)؛ يا آن كلا مشكل ذازد بااين كلا مشكل ذارى 
زاغ ابدكه :الأهرة انك عرق احدداوف لقان كواند كفلكن أسحو :نه الكو اقلت وتسس ينها حرص اقيق او تمن نهدت 


ص: إرذفا 


بعد مى فرمايند: «و فى بيع الرُطب بالتّمر تردداء آيا مى شود خرماى تازه را با خرماى خشك معامله كرد؟ مى فرمايند اين تردد 
دارد؛ اين همان ترددى است كه در بحث كذشته اشاره شد كه براى ترددات مرحوم محقق در شرايع يكك شرح جدايى 
توششد. وو الأظهر اختصاصه بالمنع اعتمادا على أشهر الروايتين»؛ (1) در بين اين ثّر و خشك فقط خصوص («رُطب و مرا است 
كه بيع آن جايز نيستء براى اينكه منصوص است؛ دو طايفه درباره «رُطب و مرا مده كه آن «أشهر الروايتين) منع مى كند 
كه ماهم منع مى كنيم» وكرنه در همه موارد جايز استء ولو يكى تر باشد و ديكرى خشكك؛ اين عصاره فرمايش مرحوم 


بيان اقوال جهار كانه در حكم ربا در بيع خشكك و تر 


اين آراء جهاركانه و ادلّه اينها را بسيارى از فقهاى بعد از ايشان بازكو كردند, مرحوم صاحب جواهر اينها را تشريح كرده 
است. «اقوال اربعه) اين است كه اولا مطلقا منع است؛ يعنى در همه صورت رباست و حرام است. قول دوم اين است كه مطلقا 
جايز است و هيج كدام از اينها ربا نيست» كرجه در بعضى از صُوّر مكروه است. قول سوم تفصيل است بين رُطب كه با تمر 
فروغطة شوق با انكو كه يخواهك ذا كشيكن فروضنه شرى :رن الكه منصوض اسث و ردشده سئله خط به تمر اسث» سكلة 
١عنب)‏ و (زبيب) كه رد نشده استء ساير ميوه ها هم همين طور است. آنجه كه «خرج بالدليل», فروش خرماى تازه با خرماى 
خشكن اسك 4 امافروش انكووجا كشمقن رد شده اسع 


ص: عا" 


-١‏ شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص رم 


قول جهارم اين است كه اكر اين كالا-يى كه تّر هستء اين رطوبت از خودش باشد؛ مثل رُطب و انككور كه رطوبت از خود 
دارند» در اين جا جايز است؛ ولى اكر آن رطوبت زائد باشدء مثل «حنطه مبلوله» كه شما مثال زديدء بَلل» تّرى» نم» رطوبت از 
خارج روى كندم آمده. وكرنه كندم كه ثَّر نيست. «حنطه مبلوله» را با «حنطه)» «جاف» و خشكك بفروشيد ربا مى شود؛ ولى 
اكور را با كشمش معامله كنيد ربا نيستء براى اينكه آن آب انككور آب خارج نيستء آن هم بالأخره ميوه است و حكم ميوه 
را دارد» آب رُطب حكم ميوه را دارد» اين آبى از بيرون و بيككانه كه نيست. بس اولاً صورت مسئله مشخص شد و ثانياً آراء 


جهار كانه هم مشخص شد. 
برداشت هاى جهار كانه از نصوصء علت تعدّد آراء در مسئله 


منشأ اين تعدد آراء جيست؟ دليل «اقوال اربعه», استظهارهاى جهار كانه از نصوص باب است كه برخى از نصوص حرمت را 
فهميدند و برخى كراهت؛ برخى مطلق فهميدند و برخى مقدّ.د؛ برخى اختصاص به ذاتى دادند و برخى هم اعم از ذاتى و 
عَرَضِى دانستند. اين اقوال جهاركانه از جاى ديكر نيامده. اين آراء جهار كانه از برداشت هاى جهار كانه از نصوص است. 


بررسى ادله روايى حكم ربا در مسثئله 


روايات را هم مرحوم صاحب وسائل در باب سيزده و جهارده از ابواب ربا نقل كرد؛ حالا سيرى در اين روايت كنيم تا معلوم 
شود كه كدام يكك از اين اقوال درست است؛ منع مطلق درست است يا جواز مطلق درست است يا تفصيل بين «رُطب و تّمرا و 


ساير موارد درست است يا تفصيل بين رطوبت بيكانه و رطوبت ذاتى معيار است. 


ص: 7/0 


روايات را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد هجدهم, وسائل صفحه ١568‏ باب جهارده از ابواب ربا اين روايات 
را نقل كرد و بعضى از روايات راهم در باب سيزده نقل كرد كه آن هم - ان شاء الله - خوانده مى شود. در باب جهارده 
اولين روايتى كه صاحب وسائل نقل مى كند را مرحوم شيخ طوسى )١1(‏ نقل كرده كه اين روايت را مرحوم كلينى (1) هم با 
سند خاص خود نقل كردند. مرحوم شيخ طوسى ابإِسْنَادِهِ تحن الْحْسَيِن بْن سَعِيدٍ عن ابن أبى عُمَثِرِ عَنْ حَمَادٍ عن الْحَليَ؛ - اين 
روايت معتبر هم هست - اعَنْ أ عَددِ لله عليه السلام) قَالَ: لا بض لح التمر الْوَابِسُ بالؤّطب»؛ خرماى خشكك را با خرماى تر 
نمى شود معامله كرد. «مِنْ أَخل أَنَّ القمر يَابسٌ وَ الوْطت رَطْبٌ قدا يبس نَقَصَ الِْادِيتٌ»؛ 80 [١١]حالا‏ اين اككر مسبوق به 
سؤال نبود واكر مرحوم صاحب وسائل و ساير بزركان روايى اين را در باب ربا نقل نمى كردندء انسان متحير مى شد كه جرا 
نمى شود رُطب را با تمر معامله كرد. فضاى سؤال و جواب كه راوى ها در جريان بودند» روشن كرد كه اين روايت در مسير 
بحث هاى ربوى استء جه اينكه تعليل در اين روايت هم نشان مى دهد كه مربوط به زياده و نقص است. حضرت فرمود كه 
نمى شوة ثمر و كهخشكة اسكه با طب كه كر اسك عاملة كنسدة» عبر ا؟ برا ابدكه كمسر حشكه است:و طب كه ثراسنت 
وقتى خشكك شودء كم مى آيد؛ اكر يكك كيلو رُطب با يكك كيلو تمر معامله شود كرجه «مساواه عند البيع» مطرح استء اما 
تساوى مطلق نيست؛ به دليل اينكه وقتى رُطب خشكك شدء كمتر از يكك كيلوست. يس در اين مورد اتحاد جنس هست و 
«مكيل و موزون» هستند «مع التفاضل» كه اين ربا مى شود الما يَضْ لح التمر الَْايِسُ بالطب مِنْ أَخلٍ أ الَمْرَيَابِسٌ وَ الوطْبَ 
رَطْبٌ فَإِذَا يَبِسَ)؛ اين رُطب كه خشكك شد - انَقَصَا - كم مى آيد. همين روايت را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) هم نقل 
كرد. روايت دوم را مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله تعالى عليه) (؟) نقل كردند كه «أَنَّ أميع التؤوين (غليه السلام) كر أَنْ يبا 
لمر بالطب عَاجِنًا بِمثْل كيله إِلَى أجل مِنْ أجل أَنَّ لمر بتِِسٌ فَينْفُضُ مِنْ كيله»» (8) [١1]ذيل‏ اين روايت با روايت قبلى يكى 
اكه رلى متنك داوسو أن اتن نأبست فيان بعدى فرمودند ماهم قائل به جنين مطلبى هستيمء براى اينكه اين راجع به 
تقد و نسيه اسث. مسكله نقد وانسيه يكك مطلب اسث و مسثله تر و شك مطلب ديكرى است! در مفسثله رو خشك ممكن 
است بككوييم هر دو ميوه استء اينكه آب بيكانه نيستء آب ارزشمند كياهى است و يكك جيز بيكانه اى كه نيست. آن آثارى 
كه آب انككور دارد» آب بيكمانه اى كه وارد شده ندارد؛ «حنطه مبلوله» با انككور فرق مى كند. يس مى شود كفت كه تر و 
خشكك يكك ميوه» يكك حكم را دارد؛ اما نقد و نسيه را ما هم قبول داريم كه جايز نيست؛ شما ده مَن كندم را با ده مَن كندم 
ديكر بعد از ينج ماه بفروشء ربا مى شودء جون اين زمان را جه كسى مى برد؟ اين زمان تفاضلى استء اكر شما نسيه كرديد 
كه «ثمن» نسيه است يا سلف فروشى كرديد كه «مثمن» نسيه استء اين زمان راجه كسى مى برد؟ نبايد بككوييد ده مَن كندم 
فروختم و همين ده مَن كندم را شما بعد از ينج ماه به من بده» سود اين ينج ماه را جه كسى مى برد؟ اين زمان به سود كيست؟ 
اينكه تساوى نيست. يس روايت دوم كه بخشى از آن ناظر به تفاوت بين نقد و نسيه استء نمى تواند دليل مسئله باشدء اين از 
بحث ما بيرون است و ما هم قائل هستيم كه جنين نمى شود. ممكن است ما در مسئله «رَطب و يابس» بككوييم جايز است؛ ولى 
در مسئله نقد و نسيه كه نمى توانيم بككُوييم جايز است. 


ص: 0" 


.15 تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء ج/0 ص‎ -١ 
الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 2114 طّ اسلامى.‎ 5 


و3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18١2‏ ص8١‏ و احردلة ابواب الرباء باب 15 طّ آل السييتة: 
- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جا ص 48. 
ه- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18١2‏ ص 594 ابواب الرباء باب 215 طّ آل الحيت: 


يرسش: ؟ياسخ: بله؛ ولى مورد مسئله اين استء جون مورد مسثئله اين است ما نمى توانيم به اين روايتى كه در خصوص مسثله 
«سلف» يا «نسيه) وارد شده به طور مطلق در معامله هاى نقدى هم تمسكك كنيم. 


روايت سوم اين باب كه باز آن را مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) (1) «بِإِسْنَادِهِ عن الْحَسَنِ يْن مَحْبُوبٍ عَنْ 5 أَُوبَ عَنْ 
شعاقة» نقل كرد اين انك كدوقال: شكل أثر عفد اللدزعليه السلام) عَن الْعِنَبِ بالزّييب»/ آيا انكور را مى اه با كقيقن فعائلة 
كرد؟ فرمود: لا بط لح إل ِل بمثْل). اين دليل قول دوم خواهد بود كه مى كويد مطلقا جايز است. يس روايات باب اين جنين 
نيست كه همه يكسان باشند و 34 كه اول مساوات جايز نيست و بايد «مساواه حين البيع) باشد و ثانيا «مساواه بعد البيع) هم 
باشدء براى اينكه همين روايت مى كويد كه خريد و فروش انكور با كشمش فقط در صورت تساوى جايز است. يس معلوم 
مى شود «مساواه عند البيع) كافى است و «مساواه بعد البيع) لازم نيستء معلوم مى شود «تفاضل» «حال البيع) مانع است و 
«اتفاضل» «بعد البيع» مانع نيست. «سُيْلَ أَبُو عَئِدِ اللّهاعليه السلام) عَن الْعِنَبٍ بالزَّييبٍ قَالَاعليه السلام) لا يَضْلْحُ إِنَا ْنا بِمئل)؛ يعنى 
تساوى «عند البيع»؛ همين تساوى «عند البيع» كه انكوق با كشمش معامله مى شود «بعد البيع» اين تساوى مى شود اميل كه 
بعد فرمود جريان تمر و رُطب هم همين طور است الما بَضْ لح إِلَا ملا بممّْل قَالَ وَ الثَمرْ بالوْطَب مِقلا بمئْل؛؛ (1) [6١]اين‏ به 
صورت شفاف بر كفايت تساوى «حال البيع) دلالت مى كند. نه لزوم 58 «حال البيع» و «بعد سراق كبيديق وا طورت 
شفاف دلاللت مى كند بر اينكه «تفاضل» «حال البيع) مانع استء نه «تفاضل) «بعد البيع». اكر در خصوص «رُطب و تمرا» مثل 
«عنب و زييب» ما جنين روايتى داريم؛ ديكر آن روايت حمل بر كراهت مى شود. ما به دنبال جمع سندى باشيم و ببينيم كه 
مشهور (ما هو الاصحاب» جيست» سند جه كسى قوى تر است يا كدام يكك با آراء اصحاب مطابق استء اينها لازم نيست؛ 
ترجيح و علاج سندى بعد از فراغ از عدم امكان جمع دلالى استء وقتى جمع دلالى داشتيم كه يكى ظاهر بود و يكى اظهر 
يكى ظاهر بود و ديكرى نصّء نوبت به علاج سندى نمى رسد؛ اين جا به صورت شفاف مى فرمايد كه كشمش و انككور را مى 
شود با هم معامله كرد و «مساواه حال البيع»؛ كافى استء تر و خشكك خرما را مى شود معامله كرد و «مساواه حال البيع) هم 
كافى است. اينكه كفته شد در معاملاءت ربوى «تفاضل» باعث بطلان است»ء «تفاضل» خصوص «حال البيع» استء نه «تفاضل) 


«بعل البيع». 


ص: 71/17 


.37١ تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 
طّ آل البيت:‎ ١5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 594ل ابواب الرباء باب‎ 3 


يرسش: ... مبادله «عِتّب» به «عتّب» دارد» آيا مبادله «زَبيب» به «زَبيب» مهم نيست؟ 


ياسخ: نه افسالاية الاق انيت كموي زا «بالرّبيب) كه اين اباءاو (باء مبادله است؛ سؤال اين اسث «شكْل أل عَتِك اللّاعليه 
السلام) عَنِ الْعِنَبِ بالزّبيب) «عِنّب» با «عِنّب» و «زَّبيب» با «زبييب» كه «بيْن الرُّشد) است و سؤال نمى خواهدء آن جيزى كه سؤال 
مى خواهد اين است كه - اين «باء» هم «باء» تعويض و مبادله است كه «مبادلهٌ مالٍ بمالِ» - سؤال مى كند آيا «عِنّب) را مى 
شود با ازَّبيب) مبادله كرد كه خريد و فروش حاصل شود يا نه؟ آن وقت فرمود: الَا يد لح ِل ِل بمثْل)؛ يعنى «تفاضل) آن 
ان فشك و رمالا ِمِثْلٍاء يعنى تساوى جايز است» يس تساوى «حال البيع» كافى است. «قَالَ َلكْْ بالطب»» آن هم مِثنا 
بمْل)؛ ؛ يعنى اكر خواستيد تمر را با رُطب معامله كنيد «تفاضل» جايز نيست و تساوى لازم است؛ تساوى «حال البيع» كافى 
استء ولو «بعد البيع» «تفاضل» حاصل شود. اين روايت سوم را كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد. مرحوم كلينى )١(‏ هم با سند 
خاص خود نقل كردند. در روايت جهارم اين باب دارد كه «الْمُْتَلِقَانِ ملا بِمئْل دا بيد لَا بَأسَ)؛ (5) [8١]حالا‏ «مختلفان» كه از 
بحث فعلى ما بيرون است. روايت ينجم كه باز مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) () با سند خاص خود از وجود مباركك 
امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كنندء اين است كه هما ترَى فى لمر وَ الْبر الَخْمَرٍ مثا بمثْلِ»؛ از حضرت سؤال كرد كه 
اين دو نوح خرما كه خريد و فروش شود مثا مِثْلِه كه «مساواه حال البيع؛ داشته باشنده با اينكه يكى خشكك است و ديكرى 
كرو عه حك ذارة؟ قال (علية السلام) لما امد «قَلتٌ فَالْبْخْتَي) كه ابيع تان اله اسك و الث يلا بِمثْلِ) جايز است؟ 
«قَالَ(عليه السلام) اباس« ذقة ١01‏ ابس :تر و مندكك أنها يكنات اننيكه اكز يكق غازه باد ودركرى سفكده كن ثز باشداو 
ديكرى با تّرى بيشتر» يكى خشكك باشد و ديكرى خشكك ترء هيج كدام از اين «تفاضل/»ها مانع صحت بيع نيست و موجب ربا 
نخواهد بود؛ مساوات اين دو كالا در وزن كافى استء ولو يكى ثّر است و ديكرى خشكك يا يكى «رَطب» است و ديكرى 
«أرطب»» يكى «جاف» است و ديكرى «جافاتر و خشكك تر فرمود همين كه مساوات دارند كافى است. روايت ششم اين 
باب كه باز مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) (2) به اسناد خود اَن الْحَسَن بْن مُححمّدِ بْن سَرمَاعَة عَنْ جَعْمَر عَنْ دَاوُدَ بن 
سو انَ؛ كه از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كردء اين است: «قَالَ س مِغْتهُ يَقُولَ لا يَض لح الدَمُْ بالؤّطب»؛ نمى 
شود خرماى خشكك را با خرماى تر معامله كرد جرا؟ براى اينكه ١‏ «إِنَّ لوطت #وطة ققد يَابِسٌ)؛ يكى تر است وديكرى 
خشكك كه وزنشان «عند الجفاف» فرق مى كند. قَإِذًا يبس الوّطبُ)؛ وقتى رُطب كه خرماى تازه است خشكك شود. وزن آن 
كم مى شود ١نَقَصّ).‏ (2) [١٠إروايت‏ هفتم اين باب هم كه باز آن را مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) 4 نقل كرد؛ اين 
است كه وجود مبارك امام صادق فرمود: (لَا يَضد مخ التَمْد بالطب»» برا اينكة إن التَهْرَيَايسَ اطق قطة 40[ ]خرد 
مرحوم شيخ طوسى كه اين روايات را نقل كرده اينها را حمل بر كراهت كرده است. مجموع اين روايات و همجنين از بعضى 
روايات باب سيزده از ابواب ربا تقريباً يازده روايت است كه بعضى از روايات مربوط به بحث ماست. يس صورت مسئله 
مشخص است كه آيا «مساواه حال البيع» لازم است يا «مساواه حال الببع» و «بعد البيع)؟ آيا «تفاضل» «حال البيع» مانع است يا 
«تفاضل» اعم از «حال البيع» و «بعد البيع»؟ اين صورت مسئله است. اقوال جهاركانه اين بود كه منع مطلق» جواز مطلق» فرق بين 
«رُطب و ثمرا با ساير ميوه هاى تّر و خشككء فرق بين رطوبت ذاتى و رطوبت عَرَضىء اين جهار قول بود. 


ص: 1" 


-١‏ الاصول من الكافى, الشيخ الكلينى» جه ص .15١‏ ط اسلامى. 

-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ١69‏ و 18١‏ ابواب الرباء باب15» ط آل البيت. 
'- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/. ص 48. 

*- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 218١‏ ابواب الرباء باب15. ط آل البيت. 

ه- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/؛ ص .4٠‏ 

8- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 218١‏ ابواب الرباء باب15» ط آل البيت. 

- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/؛ ص .4٠‏ 

8- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 218١‏ ابواب الرباء باب15» ط آل البيت. 


دو نقد بر دليل قول به منع بيع در مسئله و تقويت قول جواز 


عمده همان قول اول و دوم بود؛ يعنى منع مطلق و جواز مطلق. آنها كه قائل به منع هستند» خواه مطلقا و خواه «بالتفصيل)»» سند 
الاين الال كا كا ااي ولاب لخوررا حل ورجدروت قاد ررك د بطع امن كزينة إل للش ور وعد 
حرمت ندارد» كرجه ظهور در كراهت هم ندارد؛ ما بخواهيم به صرف (لَا يَصْلَحُ) كه در روايت هستء حمل بر كراهت كنيم؛ 
ولى شما بخواهيد به استناد اين روايت حرمت استفاده كنيد و جلوى اطلاقات طايفه ثانيه را بكيريد, از آن جا هم جلوى 
اطلاقات طايفه أوالى رأ هم بكيريند ثمى ود ها از ذو «عقّبه كرود 33 [89]كدشتيم: يك سلسلة أضول اوليه ذاريم كه (أخل 
لله ابيع )» 18 [7](تجارَة عَنْ راض ) 00 و (أَوُْوا بالْعقُودِ) () [18]است كه مرجع نهايى است و يكث سلسله اصول ثانويه 
اقم > اطاذقاك مياه وراابوة اطريدو 15 اك جنل لقعو :و تمق » شك بوكو قر كو لمكا بورهو زوه بوكاتك ودر ختر ينين 
فروششان «تفاضل» نبود و مساوات داشتند» جايز است؛ اين روايت مطلق است و شامل «رُطب و مرا هم مى شود شامل ١عنب‏ 
و رَبيب» هم مى شود؛ هر دو خشكك باشندء هر دو ثّر باشند يا يكى خشكك باشد و ديكرى ره يس اين مطلق است. شما مى 
خواهيد با اين هلا يَصْرِكُحُ» نه تنها جلوى اطلاق روايات اوليه و اصول اوليه را بككيريد» بلكه مى خواهيد جلوى اطلاقات روايات 
ربا را هم بكيريد. روايات ربا فرمود كه اكر مما بمِئْل» شد جايز استء جه تر باشد و جه خشكك؛ شما مى خواهيد جلوى اين 
والكترينة نكم ؤالى انق لعوهى غود اد ابدكه رن 1١‏ ياك ليوو ذو 4 اقكنه زد تاها يد سلاف ابي زا تقلت شترا: 
كراقك دغيكه يلكه ااتخداق قلهو رق :دن حدروية داعي ,للق كه بكر ات ماظتس _ حموماك يآ عقن اطلذقاك اعد تسفه رهن اول 
و ثانيا در درون همين روايات, تصريح به جواز داشتيم؛ آن رواياتى كه مى كويد رُطب رابا تمر مى شود فروخت و «عِنّب) را 
با «زّييب» مى شود فروختء اين اظهر از آن و صريح در جواز است؛ اما «لَا يَصْلَحٌ) ظاهر در منع است و اين صريح و اظهر مقدم 
است: شما جه مشكلى داريد و دنبال جه مى كرديد؟! اكر مشكل دلالى ما حل نشده بود بايد به سراغ جمع سندى برويم» 
جون علاج سندى بعد از عدم امكان علاج دلالى است؛ ما اكر مطلق و مقتيد داشتيم يا عام و خاص داشتيم ديكر به دنبال سند 
نمى رويم؛ به دنبال جيزى كه مخالف عامه يا موافق عامه است و امثال آن. اككر صريح يا «كالصريح» روايات باب دلالت مى 
كند به اينكه خريد و فروش «رُطب و مرا و «عِنّب و زَبيب» جايز استء شما جه دليلى بر منع داريد؟! لذا قول دوم كه جواز 


ص: 7/4" 


-١‏ لسان العرب» ابن منظورء ج "0 ص ؟137/5. 
-١‏ بقره/سوره7,. آيهه7؟. 
“ا- نساء /سورهع؛ آيه9؟. 


ع مائده /اسوره6» ايه .١‏ 


اشكال شهيد ثانى و صاحب جواهر به محقق حلى بر منصوص العله بودن روايات مانع از بيع رطب و تمر 


فرمايشى مرحوم شهيد ثانى در مسالك دارد كه همان فرمايش در جواهر مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) آمده است. 
مرحوم شهيد ثانى(رضوان الله عليه) در مسالك دارد كه درست است كه آن روايت «مانعه) در خصوص («رُطب و تّمرا است؛ 
اما «منصوص العله؛ است و در اصول ثابت شده است كه «منصوص العله» - علت - همان طور كه مخصّص استء معمّم است و 
همان طور كه معمّم است مخصٌّ ص اسث. اكر روايتى بعل بود حكم «يدور مدار العله؛ و جون حضرت فرمود كه اككر رُطب 
را با تمر معامله كرديد» كرجه «مساواه عند البيع» هست؛ ولى «مساواه بعد البيع» نيستء ما همين مطلب را درباره (عِنّب و رَبيب' 
مى كوييم» درباره ميوه هاى تر و تازه و خشكك هم مى كوييم» جون علت مدار حكم است و حكم هم «سعهٌ و ضيقاًا, ١ايدور‏ 
مدار العله» است كه در اصول هم ثابت شد؛ اين فرمايش شهيد در مسالكك )١(‏ است. همان فرمايش شهيد در مسالكك را 
مرحوم صاحب جواهر دارد: ١كما‏ حرر فى الا.صول!؛ (5) [18]در اصول ثابت شده است كه حكمى كه «معأمل)» است - 


«منصوص العله) - «يدور مع العلّه حيث ما دارت)»؛ علت هم تعميم مى دهدء هم تخصيص مى دهد و مانند آن. 
نظر نهايى بر جواز بيع در مسئله و حمل روايات مانعه بر كراهت 


ص: 3/1 


"10 مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج ؛ ص 75" و‎ -١ 
."8/ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج 77 ص‎ -" 


اكر ما روايت «مانعه» نداشتيم» ممكن بود ماهم مثل شما بككوييم كه نه تنها «رُطب و دّمرا را نمى شود معامله كرد, «عِنّب و 
زَبيب» را هم نمى شد معامله كرد؛ اما در همين روايات دارد كه «عِنَّبِ و زَّبيب» را مى شود معامله كرد. معلوم مى شود اين ١لا‏ 


يَضْلَحٌ) كراهتى است. 
يرسش: در بحث هاى روايى بايد در ابتدا سند را مورد دقت قرار داد؟ 


ياسخ: سند كه حجت هست؛ بحث در ترجيح «احدى الحجتّين» بر حجت ديكر استء نه يكى حجت باشد و ديكرى «لا حجهاء 
بلكه هر دو حجت هستند. يكك وقت ما مى كوييم «أشهر روايهً) استء يكك وقت مى كوييم لأصح سنداً» استء يكك وقت مى 
كُوييم اصحاب به آن عمل كرده اند» يكك وقت مى كوييم كه مشايخ خيلى اعتماد داشتند كه اينها بعد از احراز اصل حيجيت» 
ترجيح سندى است؛ اصل حيعيت «مفروغ عنها؛ است. ما اكر بخواهيم بكوييم اين روايت بر آن روايت مقدم استء براى اينكه 
آن را «مشايخ ثلاثه» )١(‏ نقل كردند واين را يكى از آنها نقل كرده استء اين مورد عمل اصحاب است و آن مورد عمل 
اصحاب نيستء اين ترجيح سندى بعد از آن است كه ما نتوانيم اينها را جمع كنيم» وقتى اينها رفاقت داخلى دارند و با خود 
جمع شدندء ما به دنبال جه مى كرديم؟ وقتى خود اينها با هم كنار آمدند» يكى ظاهر بود و ديكرى اظهر يا يكى ظاهر بود و 
ديكرى نص كه هر دو يكك مطلب را مى كويندء ما دنبال جه مى كرديم؟ جه جيز را مى خواهيم ترجيح بدهيم؟ لذا اكر جمع 
دلالى داشتيم نوبت به جمع سندى نمى رسد؛ در همين روايات دارد كه تر و خشكك اعِنّب و زَبيب) يكى استء معلوم مى شود 
كه آن جا كه فرمود اين وقتى كه خشكك مى شود كم مى آيد؛ يعنى اين كار مكروه است يا حزازتى دارد» ما هم همين را مى 


ص: 0 


اما آن روايتى كه دارد حضرت امير(سلام الله عليه) كراهت داشت )١(‏ كه با ضميمه روايت يكك باب يانزده كه حضرت 
امير(سلام الله عليه) از حلال كراهت نداشت» (1) اين دو جواب دارد: يكى اينكه از حلال كراهت نداشتء نه يعنى كراهت آن 
منحصراً در حرام بود. از مكروه هم كراهت داشت يا نداشت؟ از مكروه هم كراهت داشت. اكر روايتى بكويد حضرت 
امير(سلام الله عليه) از حلال كراهت ندارد؛ به اين معنا نيست كه از مباح كراهت ندارد و از حرام كراهت دارد «لا غيرا كه 
حلال در برابر حرام باشد. نه» حلال يعنى جيزى كه «مرجوح) نيست و جيزى كه «مرجوح) نيست مورد كراهت حضرت نيست 
و جيزى كه «مرجوح) استء مورد كراهت حضرت است؛ خواه «رجحان» و «مرجوحيت» آن كامل باشد كه مى شود حرام يا 
نباشد كه مكروه مى شودء يس اين هم قابل علاج است. وقتى خود روايات با يكديكر كنار آمدند ما مشكل سندى نداريم و 
اكر تّرى ذاتى مانع نبود» ترى بيرونى هم مانع نيست. نتيجه اين شد كه اولأاين تساوى بايد احراز شود و ثانياً «مساواه حال 
الببيع» هم كافى است؛ اكر جيزى مانع تساوى بود يا موجب «تفاضل» بود و بيكانه بود؛ نظير فرع جلسات كذشته كه يكك سنكّى 
در آن هست يا «حنطه مبلوله» هست؛ اين كندم را شستند و مى خواهند ببرند آسياب» حالا خيس و سنككين هم هستء البته اين 
«بكل) بيرونى دارد؛ يكك وقت است كه يكك كيلو كندم است كه جند قطره اى آب به آن رسيده. اين «مما يتسامح» است؛ اما 
يكك خروار كندم را شستند و يكك ده - دوازده كيلو آب هم در آن هستء اين «لا يتسامح) است و اين «تفاضل» با عامل 
بيرونى استء «تفاضل» عامل درونى را «تفاضل» نمى كويند؛ اكر خودش آب داشته باشدء اين آب بيكانه نيست. يس خريد و 


فروش رُطب با تمر جايز است» خريد و فروش «عِنّب) با «زَبيب» جايز استء البته «مع الكراهه» جايز است. 


ص: 15 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 57 ل ابواب الرباء باب لاط آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 6١‏ ابواب الرباء باب 216 ط آل البينت: 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلامطط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


بيان اطلاقات اوليه و ثانويه در مسثله ربا 


در تكميل مسئله قبل اين نكته بايد اضافه شود: در اينكه اصول اوليه مى كويد مطلق اين عقود حلالل استء حرفى در آن 
نيستء اينها مرجع نهابى هستند؛ يعنى (أَحَلَّ الله البيع)» (1) [١](تِجارَةٌ‏ عَنْ تراض) (1) و (أَوْقُوا بالْعَفُودِ) (80 []اصول اوليه 
مى باشند و همجنين عمومات و اطلاقات ثانويه در مسئله ربا كه در ربا همين قر عفر شرط است: اتحاد جنس «ثمن و مثمن) 
ولزوم تساوى «عند البيع) و حرمت «تفاضل) «عند البيع) كه بقيه حلا-ل است؛ از اين نصوص «طايفه ثانيه» بيش از اين مقدار 


برئمى آيد. 


ص: 0 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهه7؟. 
؟- نساء /سوره؟آ؛ آيهة؟. 


بوك مائده /اسوره 6 آيه١.‏ 
اعتبار حال بيع يا بعد از بيع در شرط تساوى و تفاضلف كالا 


فرعى كه در بحث قبل مطرح شد اين بود كه آيا تساوى «عند العقد) معتبر است يا تساوى «بعد العقد) هم لازم است؟ آيا 
«تفاضل» «عند العقد) حرام است يا «تفاضل» «بعد العقد) هم حرام است؟ اكر وطن را كه خرماى تازه استء به تمر كه خرماى 
خشكيده است معامله كردند و كفتيم كه تساوى «عند البيع» لازم استء جون «عند البيع» اينها تساوى ندارند» زيرا يكى تازه 
است» كرجه تساوى «عند البيع» لازم دارند؛ ولى «بعد البيع» تساوى ندارند» آنكه الآن مساوى با تمر استء بعد از جند روز كه 
خشكك شد ديكر مساوى آن نيست؛ اكر تساوى خصوص اعند البيع» لازم باشدء اين معامله صحيح است و ربوى نيست؛ اما 
اكر تساوى «بعد البيع» هم لازم باشدء اين معامله ربوى استء زيرا بعد از اينكه اين رُطب خشكك شدء به اندازه آن تمر نخواهد 
بود و همجنين در داد و ستد انككور با كشمش كه اككر تساوى «عند البيع» كافى باشدء اين جا بين انككور و كشمش تساوى 


بود و رباست. 


در مسئله سابق جهار قول بود: قول اول حرمت مطلقاست. قول دوم جواز مطلقاست. قول سوم تفصيل بين رُطب و تمر با ساير 


ميوه هاست كه در بين خشكك و تر آنها فرق مى كذاشتند؛ در رُطب و تمر مى كفتند ربا و حرام مى شود و در ساير ميوه ها 


حرام نمى شود. قول جهارم هم اين بود كه بين آن ميوه اى كه ترى آن از خارج است, مثل «حنطه مَبلوله» كه تساوى ندارد. 
ربا و حرام مى شود و اما اكر رطوبت آن شىء از خود شىء باشد؛ مثل انكور و رُطب حلال است. اين اقوال جهاركانه بود كه 
ادله اينها كفته شدء «و الذى ينبغى ان يقال» هم مطرح شد و تمام شد. 


ص: 16 


تمسكك به اطلاقات در موارد شكك شرطيت تساوى و مانعيت تفاضل بعد از بيع 


اما در تكميل اين مطلب ما دو اطلاق و عموم داريم كه اينها مرجع هستند: يكى مرجعيت نهايى و ديكرى هم مرجعيت ميانى 
است. ادله ربا كفته كه بيش از اين دو عنصر در ربا معتبر نيست و بقيه هم حلال است؛ حالا شكك در شرط زائد؛ به منزله شكك 
در اصل شرطيت است و شكك در مانع زائدء به منزله شكك در اصل مانعيت است؛ شكك در استمرار شرطهء به منزله شكك در 
اصل شرطيت است و شكك در استمرار مانع» به منزله شكك در اصل مانعيت است. اين مطالب جهاركانه بايد روشن شود و 
مقتضاى قواعد اوليه معلوم شود تا ببينيم كه مى تواند همان فتوا كه جواز بود را تأييد كند يا نه؟ اما امور جهار كانه» اصل 
شرطيت تساوى «عند البيع) روشن است. نصوص ربا مى كويد: اكر «ثمن و مثمن» از يكك جنس بودند و «مكيل و موزون) 
بودند» شرط صحت و حليت اين معامله تساوى است. مانع حلّيت و صحت معامله «تفاضل» است؛ اكر تعبير به شرط كنيم» 
تساوى شرط است واكر تعبير به مانع كنيم «تفاضل» مانع است؛ «تفاضل», مانع صحت معامله است و تساوى, شرط صحت 
معامله است كه اين دو امر مشخص است. اما حالا آيا اين تساوى «بعد البيع» هم شرط است؟ آيا آن «تفاضل» «بعد البيع» هم 
مانع است يا نه؟ شكك در شرطيت تساوى «بعد البيع»؛ به منزله شكك در اصل شرطيت شىء است و شكك در مانعيت شىء زائد» 
به منزله شكك در اصل مانعيت است. شكك در اصل شرطيت يا شكك در اصل مانعيت» به وسيله عموم و اطلاقات حل مى شود و 


اكر دسترسى به عموم و اطلاقات نداشته باشيمء با اصالت عدم هم حل مى شود؛ يعنى برائت. 


ص: 21 


دو قسم اخير است؛ يعنى شكك داريم كه تساوى مستمر, شرط است يا تساوى محدود؛ شكك داريم كه آيا مانعيت مستمر است 
يا مانعيت محدود؛ يس براى قسم سوم و جهارم است. ما اين جهار امر را از هم جدا مى كنيم» اصل تساوى «عند البيع» شرط 
صحت استء تساوى «بعد البيع» هم شرط است يا نه» مشكوكك است و همجنين اصل «تفاضل» «عند البيع) مانع صحت است؛ 
اما «تفاضل» «بعد البيع» هم مانع باشد يا مشكوكك است. اصل شرطيت حدوث آن يقينى استء بقائاً هم شرط باشد يا نه» اول 
كلام است؛ «تفاضل» حدوثاً مانع استء بقائاً هم مانع باشدء اول كلام است؛ شكك در شرط زائد و مانع زائد به منزله شكك در 
«تفاضل)» مانع دوم نيستء بلكه استمرار مانع اول است كه اين صورت سوم و جهارم هم شبيه صورت اول و دوم خواهد بود 
جرا؟ براى اينكه آن مقدارى كه متيقن است» شرطيت و مانعيت در محدوده زمان عقد است؛ اما استمرار شرط و استمرار مانع 
مشكوك استء ولو يكك واحد است؛ اما مى شود مستمر و فايده اطلاق و عموم هم همين استء اصللا اطلاق و عموم را براى 
همين كذاشتند كه اكر ما درباره جيز زائدى شكك كرديمء به اصالت عموم و اصالت اطلاق تمسكك كنيم. 


ص: 7/1 


بنابراين اين مقتضاى قاعده اوليه است, ببينيم نصوص بر خلاف اين جيز تازه اى دارد يا نه؟ رواياتى را كه در بحث قبل 
ملاحظه فرموديد, بسيارى از اينها به تعبير «لَا يَصْلَحُ) (1) []و «كرة» (5) [ه]بود و بيان مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) 
هم اين است كه تعبير از حرام و نفى صلاح و كراهت فراوان استء حالا در بسيارى از موارد از حرام به عنوان «لَما يَضلحُ) و 
كرك ناك اناده اسك له ابن هه نس انيف كنهها ابن كلمادو ابن تعقبيا بر ةبمل كملس ورف اشت دهاز 
مشهور يا راجح مى شود و جلوى ظهور را مى كيرد؟ اينكه نيست. ١لا‏ يَصْلحا و كرة) اكر ظهور در كراهت نداشته باشد» ظهور 
در حرمت ندارد؛ همين كه ظهور در حرمت نداشت مرجع مى شود به عموم اطلاقات ميانى, اكر به مرجعيت اطلاقات و 
عمومات ميانى هم دسترسى نداشتيم» لقانت و سحونات نباي كاقى امقههرة اح كردينا ارق اسك راق الله ابيع ). 
(تجارة عَنْ تراض) و (أَوْقُوا بالْعَُودِ) است كه اينها عموم و اطلاقات نهايى هستند كه در فوق مى باشند. 


ص: /758 
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در مسئله ربا, اطلاق و عموم ميانى هم داشتيم؛ يعنى ادله ربا مى كويد اكر «ثمن و مثمن» از يكك جنس بودند و «متفاضل) 
بودند حرام استء بقيه حرام نيست؛ اكر «متفاضل» نبودند حرام نيست كه قدر متيقن آن «متفاضل» «عند البيع» است. بنابراين 
اكر «لَا بَِْلْحُ) و «كرة؛ و امثال آن ظهورى در كراهت داشتء يس اما هو المختار؛ صحيح درمى آيد و اككر ظهور در كراهت 
نداشت» ظهور در حرمت هم ندارد و وقتى ظهور در حرمت نداشت,ء نمى تواند مخصّص با مقئّد عموم يا اطلاقات ميانى باشدء 
فضللا ازعموم اولى. مرجع عمومات و اطلاقات ادله رباست و ادلّه ربا مى كويد كه «بيع) اكر «تفاضل» بود رباست و اكر نبود 


ربا نيست. يس اين فرمايش ايشان هم تام نيست. 
تقويت محقق حلى در ربوى دانستن بيع رطب با تمر توسط صاحب جواهر 


مى ماند تعبيرى كه صاحب جواهر داشتند اين «أشهر) استء «بل هو المشهور). )١(‏ [/ا|مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند: 
«فى بيع الرطب بالتمر تردد) (5) [8]كه آيا ربا بردار است يا نه؟ اكر ما رُطب را با تمر معامله كنيم؛ كرجه «عند البيع» مساوى 
هستند؛ ولى «بعد الجفاف» وقتى خشكك شدند ديكر مساوى نيستند» آيا ربا هست يا نه؟ «ترددٌ) كه بنا بر «أشهر الروايتين» ربا 
هست. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) فرمود كه اين «أشهر» نيست «بل هو المشهور» است. در كتاب هاى فقهى, 
ويقصوضا دن جر اهن و اقيق شه الله م قرا ريك كد وق ابن بعو ردك جك را عقو يت كتيده من كر زنك ماين اف 
«بل المشهور). جون «مشهور» بالاتراز «أشهرا) است. در مقابل «أشهرار «مشهور) است و در مقابل «مشهور), «نادر)ا است؟ اكَر 
بخواهند فتوايى يا قولى يا روايتى را تقويت كنند» مى كويند اين «أشهر» است؛ يعنى شهرت آن از فتوا يا قول يا روايت مقابل 
آن بيشتر استء بعد در تأييد آن مى كويند «أشهر» نيست تا در مقابل آن «مشهور» باشدء بلكه «مشهور) است و آنجه كه در 
مقابل آن است «نادر» است. اينكه صاحب جواهر دارد كه اين «أشهر» نيست «بل هو المشهور» است يا كاهى مى فرمايند كه 
«أكثر» اين را نكفتند: بلكه «كثير) () اين را كفتند؛ اين «كثير؛ ببشتر از آن «أكثر» استء جون اكر قائلاسن به اين قول «أكثر» 
باشندء قائلان به قول مخالف «كثير» هستند؛ ولى اككر قائلان به اين قول «كثير» باشندء قائلان به قول مخالف «قليل» مى باشند؛ 


لذا «مشهور» بالاتر از «أشهر) است و «كثير» بالاتر از «أكثر) است. 
ص: 7594 
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ا شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ص 3٠٠١‏ 
*"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج ١؛‏ ص ./١‏ 


اشكال صاحب جواهر بر عدم تعميم ربوى بودن بيع رطب با تمر 


محقق كه در متن شرايع دارد بنا بر «أشهر الروايتين»» مرحوم صاحب جواهر دارد كه «أشهرا نيست»ء «بل هو المشهور) است؛ 
منتها نسبت به محقق يكك نقد اصولى دارد. مرحوم محقق فرمودند كه در خصوص رطب و مر بنا بر «أشهر الروايتين» اكر 
معامله شود ربا مى شود براى اينكه اين رُطبٍ كرجه «عند البيع» با تمر مساوى است و هر دو يكك كيلوست؛ ولى «بعد البيع) 
كردندء اما درباره اعِنّب و زَبيب» فتوا ندادند. فرمايش مرحوم محقق در متن شرايع اين است: فرمودند كه «و المراعى فى 
المساواه وقت الابتياع فلو باع لحما نياا؛ - «نياا يعنى تازه - كوشت تازه را با كوشت خشكك شده معامله كنند جايز استء «و 
كذا لو باع بُسراً برُطب و كذا لو باع حنطه مبلوله بيابسه)؛ در همه موارد جايز است «لتحقق المماثله و قيل بالمنع نظراً الى تحقق 
النتقصان عند الجفاف» كهاين حرف دوم بود «و فى بيع الطب بالتمر تردد و الا-ظهر اختصاصه بالمنع اعتماداً على أشهر 
الروايتين». (1) [ ٠١‏ ]اين جاست كه مرحوم صاحب جواهر مى فرمايند «أشهر) نيستء «بل هو المشهورا است. شما جند مثال 
زديد؛ كوشت كر و خشكك را مثال زديدء «عِنّب و زَّبيب) را مثالا مثال زديد» «حنطه مبلوله» را با «حنطه» خشكك مثال زديد» در 
بين همه آنها كه كفتيد جايز است و فقط رُطب و مر را بنا بر اأشهر روايتين» استثنا كرديد؛ اشكال مرحوم صاحب جواهر بر 
اين بخش فرمايش محقق است. محقق بعداً مى فرمايد: «الثانى بيع العنب بالزبيب جايرٌ»؛ انكور را با كشمش مى شود معامله 
كرد؛ «و قيل لا طرداً لعله الطب بالتمر و الأول أشبه و كذا البحث فى كل رَطب مع يابسه)؛ ١١15‏ ]قانون كلى اين است كه هر 
عوة كاله اف وابا ختفكة انام شوة اله كزىة كوش كاؤمرو ا باخفكة ع تورمه لل كرهه حم كود مغاملها كرد كدقة 
اين كار را مى كردند؛ قبلا كه قصابى رايج و دارجى در شهر و روستا نبود» اينها همان كوشت را مى كرفتند بعد از اينكه سرخ 
مى كردند در شكمبه قورمه مى كردند و به تدريج از آن استفاده مى كردند؛ مثل ماهى هاى خشكك شده. جون سابقاً كوشت 
ثاؤه تبوة: :من كرهايد كد كوشت تازه زايا وشت عشكك شده من شود ععامله كرف اتكور رايا كشسس فى شو ععاملة كردة 
تعتطه هاو له وا من كوه با ولط ناته معائله كزدو سكي فر دركز نارق لكن ون عصورض تطتيا لمز ينا ين أشهر 


الروايتين») نمى شود معامله كرد. 


51١ ص:‎ 


-١‏ شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص ل 
3 شرائع الإسلامء المحقق الحلى» ج ل ص رم 
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آن تعبيرى كه مرحوم صاحب جواهر دارد كه اين «أشهر» نيست «بل هو المشهور» استء اين درست استهء براى اينكه روايتى 
كه درباره منع دارد» بيش از روايتى است كه درباره جواز دارد؛ منتها دلالت آن تام نيست و آن تعبير خيلى مهم نيست. عمده 
أقاببيك كدتسدقق ارسود الكرو رام شزكيا سكل سعاملة كرد وك طبرا كدى كود نا كلتل جعامله كره رركت با كد 
كه معامله اتكوو ا كفيقن اشكال ارد يراق اكه افعلت نين كدكريارة تطيهو كير آمل ابد عا مك ووكق ناان وا 
قبول نداريم. در اين جا اول مرحوم شهيد ثانى در مسالكك اشكال كرد و بعد مرحوم صاحب جواهر اشكال نمود. مرحوم 
صاحب جواهر مى فرمايد كه در اصول ثابت شد كه علت اكر منصوص باشد قدرت تعميم دارد؛ مثل اينكه اكر طبيبى به بيمار 
كفت كه انار نخور «لأنه حامض»» معلوم مى شود كه ميوه ترش براى اين آقا بد است و اختصاصى به انار ندارد؛ اكر كفت «لا 
تأكل الرمان لأنه حامض؛, معلوم مى شود معيار «حموضت» و ترشى استه نه انار بودن؛ اين را در اصول ملاحظه فرموديد كه 
علت منصوصه عامل تعميم و توسعه استء فرمايش مرحوم صاحب جواهر اين است كه در روايت آمده رُطب را با تمر نمى 
شود معامله كردء براى اينكه اين رُطب بعد از مدنى خشكك مى شود و كم مى آيد. (1) اين علت در انككور و كشمش هم 
هست, در كوشت تازه و خشكك شده هم هست, در «حنطه مبلوله وغير مبلوله) هم هست, جرا شما آن را منحصر در خصوص 
رُطب و تمر كرديد؟! اين بيان مرحوم محقق در متن كه فرمود در خصوص رُطب و تمر ما مى كوييم «على أشهر الروايتّين) 
جايز نيست؛ ولى بيع «عِنَب و زَبيب» جايز استء بيع «حنطه مبلوله) و «حنطه) خشكك جايز است و آنها كه مى كويند فروش 
انكور به كشمش جايز نيست «طردا لعله الرُطب بالتمر)؛ كفتند كه «اطراد» و توسعه و تعميم دارد. آن علتى كه در روايات (5؟) 
آمده كه اكر شما رُطب را به تمر بفروشيد «بعد الجفاف» كم مى آيد آن علت در انكور و كشمش هم هست. مرحوم صاحب 


جواهر(رضوان الله عليه) نسبت به اين بيان نقدى دارند. 


ص: دض 
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نقد متأخرين به نحوه استدلال از روايات بر ربوى بودن بيع در مسئله 


يكك رجوع ثانوى كه ما به روايت كنيم» مى بينيم «على أشهر الروايتين» كه مرحوم محقق كفت درست استء «بل هو المشهورا 
كه مرحوم صاحب جواهر كفت» آن هم درست است؛ ولى نقد فقهاى بعدى اب ين است كه حالا يكك روايت است كه مى كويد 
اين جايز است» حدود ينج روايت است كه مى كويد جايز نيست» شما به دنبال «أكثر) و «قليل» مى كرديد يا به دنبال جمع 
دلالى؟ وقتى جمع دلالى توانست افأرضي راعل كويد ونال حوراو ميري سرامي ديد جمع دلالى اين است أن 
روايتى كدامى كويك جايو اسك صريح در جواز است؛ 11 ه6١‏ سرت م هران اكه آن دا يَضْد لْحّ) و ١كرة)‏ هم به 
فرض ظاهر در حرمت است؛ اما آن صريح مقدم بر آن ظاهر استء شما به دنبال جه مى كرديد؟! حالا يكث موضوع ينج 
روايت و يكك موضوع يكك روايت, بالأخره اين كفته معصوم است؛ آن را ينج نفر رفتند سؤال كردند واين را يكك نفر رفته 
سؤال كرده؛ آن ينج مورد كه دليل نيست, بلكه ينج جا اتفاق افتاده» ينج جا محل اختلاف بود كه ينج نفر از اينها سؤال كردند 
خضرت درو تجار مرو تروت الَا يَصْْحُ) و درباره اين مورد كسى رفته خدمت حضرت و سؤال كرده كه حضرت فرمود: 11 
أش ىعرم وجرن ام 501 يَصْلحُ) بر فرض كه ما قبول كنيم» ظاهر در حرمت استء اين صريح مقدم بر آن 
ظاهر است. اكر ما توانستيم جمع دلالى كنيم و جمع دلالى حضور داشتء نوبت به اينكه يكك روايت بيشتر است و يكك روايت 
كمتر است نمى رسيدء بالأخره اين يكى را هم امام فرمود. مطلبى را اكر ده نفر رفتند از حضرت سؤال كردند و حضرت فرمود: 
«لَا يض مخ)» بعد آقابى رفت كه مسئله شرعى خود را سؤال كند و حضرت فرمود: «لَا يَأسّ)» اين الَا بَأسَ) صربح در جواز است» 
شما به دنبال جه مى كرديد؟! 


ص: 50 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص احرنا و غك ابواب الرباء باب ١5‏ طّ آل البيت. 


كاهى «لا يَضحُ) به معناى حرمت هست لكن «لا يَصْلْحٌ؛ ظهور در حرمت ندارد؛ ما نمى كوييم ظهور در كراهت دارد ا 
بكوييم به استناد «لَا يَضْلْحُ) فتوا به كراهت مى دهدء ظهور در حرمت ندارد؛ بر فرض داشته باشد صريح در حرمت نيست» اين 
َا بَأسَ) صريح در جواز است؛ اكر «لَا بَأسَ؛ صريح در جواز است و آن لا يَصْلَحُ) ظاهر بود» نص بر ظاهر مقدم است. يس اين 


بيان ثمره فقهى در كافى دانستن شرط تساوى و تفاضل در زمان بيع 


فرعى را كه فقهاى بعدى اضافه كردند اين است كه اكر تساوى «عند البيع» شرط باشد نه مطلقا؛ نه به عنوان اينكه تساوى «حال 
البقاء» شرط جديد باشد و نه به عنوان اينكه تساوى «حال البقاء» ادامه همين شرط باشدء فقط اين قدر احراز شد كه تساوى 
«(عنك البيع) شرط صحت معامله است و همجنين «تفاضل» «عند البيع) مانع صحت معامله است و موجب «غررى)» شدن استء. نه 
«تفاضل» «بعد البيع» و نه استمرار «تفاضل), (تحدونا و مانا إن فرع ثمره فقهى ديكرى هم دارد و آن اين اسك 125 كر كنت 
در مال مردم, رُطَب را با تمر معامله كرد يا فضولاً انكور را با كشمش معامله كرد؛ يعنى معامله فضولى كرد, بعد مالكك فهميد 
و دارد اجازه مى دهدء اكر ما كفتيم «تفاضل» «عند البيعا, انقانا وتحدو نا سر ذو ترط اسك ان شحصت: كد اننا زه واد كد 
اجازه او كاشف باشد يكك حكم دارد و ناقل باشد يكك حكم ديكرى دارد. اكر كفتيم «تفاضل» خصوص اعند البيع» مانع است 
ونه «تفاضل» بعدى و تساوى «عند البيع» شرط است,ء نه تساوى مطلق و اين شخص فضولى معامله كرده است و بعد مالكك 
فهميد و اجازه داد» ظرفى را كه فضول معامله كرد اينها مساوى هم بودند و ظرفى را كه مالك اجازه مى دهدء اينها «متفاضل») 
هستند؛ اكر بعد از ده روز يا يكك ماه مالكك فهميد و حالا مى خواهد اجازه بدهد. در ظرف حدوث معامله اين «ثمن و مثمن» 
مساوى هم بودند» الآن كه يكك ماه كذشت و اين كالا خشكك شد, مساوى هم نيستند آيا اين معامله اى كه مالكك دارد اجازه 
مى دهد صحيح است يا نه؟ اكر ما قائل بوديم كه تساوى «عند البيع» شرط است و بككُوييم تساوى «بعد البيع» هم شرط استء 
اكر اجازه «كاشف» باشد اين معامله صحيح استء جرا؟ براى اينكه آن وقتى كه اين معامله واقع شدء اين تساوى بود و الآن 
تساوى نيست» ضررى ندارد. معناى كشف اين است كه كشف كنيم از همان اول صحيح بود و اككر اجازه را «ناقل» بدانيم نه 
«كاشف»؛ يعنى الآ-ن معامله امضا مى شود. الآن كه با هم تساوى ندارند, الآن «تفاضل» دارند و نه تساوى. اكر ما كفتيم كه 
تساوى مطلق «حدوثاً و بقائه شرط است؛ يا دو شرط است يا يكك شرط مستمر و «تفاضل» مطلقا مانع است؛ حالا يا «تفاضل) 
جديد مثل «تفاضل) «حين البيع) مانع است يا «تفاضل» مستمر مانع است؟؛ اكر «تفاضل» مستمر مانع بود يا «تفاضل») جديد هم 
مانع بود» فرقى بين «كشف» و «نقل) نيست؛ اكر تساوى «عند البيع» و تساوى «بقائاً» هر دو شرط بود يا تساوى مستمر شرط بود 
فرقى بين «كشف» و «نقل» نيستء, جرا؟ براى اينكه جه «كاشف» باشد و جه «ناقل» اين معامله مشكل دارد. اكر كاشف باشدء 
آن وقت صحيح نبود الآن هم صحيح نيست, جرا صحيح نيست؟ براى اينكه شرط صحت معامله اين است كه «حدوثاً و بقائاه 
ان مساو باشدء اصلا معامله صحيح واقع نشد و شرط را تلاش اشوط ان تساوى «عند البيع» و «بقائاً» بود يا با مانع روبه رو 
بود؛ «تفاضل») مانع بود» هم (عند العقد) و هم «عند الجفاف»» اصلل صحيح واقع نشد. مستحضريد كه اجازه در بيع فضولى يكك 
معامله صحيح سر كردان را سامان مى بخشدء نه معامله باطل را صحيح كند. در جريان بيع فضولى همه اركان صحت معامله 
بايد صحيح باشد؛ يعنى «ثمن» صحيح., «مثمن) صحيح و ييمان هم صحيح باشد؛ منتها با اين فروشنده رابطه ندارد؛ عقد صحيح 
واقع شده با عاقد رابطه ندارد. بيع فضولى يكك معامله صحيح سر كردان است و معامله صحيح سر كردان كه قابل اجرا نيست, 


اين (أَوُْوا بِالْعُودِ) به جه كسى برمى كردد؟ (أَوْقُوا بالْمُقُودِ) كه به انسان نمى كويد كه هر عقدى كه در عالم واقع شد شما 
برو به آن وفا كن» (أَوْهُوا بالْعُقُودِ) مى كويد: «و اليوف كل عاقد عقده و كل بايع بيعه)؛ هر كسى عقد خود را وفا كند. اين 
معناى (أَوْقُوا بالْعَقَودِ) در اثر انحلال است. (أَوْقُوا بالْعَقَودٍ) كه نمى كويد هر عقدى كه در عالم واقع شد شما برويد وفا كنيد. 
اين عقد فضولىء عقد س ركردانى است. جرا؟ براى اينكه درست است ايجاب و قبول بود, «ثمن و مثمن» واجد شرايط بودند و 
همه اركان درست است؛ اما اين عقد به آن عاقد ارتباط ندارد» جون او فضول بودء آن مالكك كه اين عقد را نبست؛ لذا اين 
عقن سير 5ذ اق انق واعقند سد كزان كدمع ل تذارة؟ وق او مالكك كنع والدركه اخ عفد سر كد اقنه او مقط ام 
شود كه مى شود «عقده؛ و حالا كه اين شده «عقده) مى كويند: (أَوْقُوا بالْعَقُودِ) جون معناى (أَوْقُوا بالْمُقُودِ) اين است كه «و 
اليوف كل واحد منكم عقده)؛ تا عقد او نشود كه وجوب وفا نمى آيد. اكر ما كفتيم تساوى مطلقء يعنى اعم از حدوث و بقا 
شرط است؛ حالا يا «حال البقاء» شرط جديد است يا استمرار همان شرط استء فرقى نيست بين اينكه اجازه «كاشف» يا «ناقل» 
باشدء جون در هر دو حال اين معامله فاسد است و اصللا به طور صحيح واقع نشده است و معامله باطل را كه اجازه حل نمى 
كند. حالا ما فرض كرديم كه «عربيت» شرط است و كسى رفته مال مردم را با غير «عربيب» فروخته يا «موالات» بين ايجاب و 
قبول شرط است و او «موالات» را رعايت نكرده يا ترتيب شرط است واو ترتيب را رعايت نكرده است؛ اين عقد باطل است. 
معناى مسئله فضولى اين است كه جميع اركان صحت عقد موجود است و فقط با عاقد رابطه ندارد. اجازه براى آن است كه 
اين عقد س ركردان را صاحب متولّى كند» وكرنه عقد فاسد را كه باطل نمى كند. اكر ما كفتيم تساوى «عند البيع» و «بقائاً» 
شرط استء اين معامله «وقع باطللا» و خود مالك هم اكر اين كار را مى كرد باطل بودء جه رسد به اينكه ديكرى معامله كرده 
و مالك مى خواهد اجازه بدهد. اكر كفتيم «تفاضل» «عند العقد» و«عند الجفاف» هر دو مانع استء اين معامله «وقع باطال)؛ 
خود مالك اكر معامله كرده بود. معامله باطل بودء با اجازه كه حل نمى شود؛ ولى اكر كفتيم تساوى «عند البيع» شرط است «و 
لاغير»» «تفاضل» «عند البيع» مانع است «و لا غيرا» اين معامله «وقع نيحا واالشخصى كر اسازه داد تق تؤائد افق را جل 
كند. اكر كفتيم تساوى «عند البيع» و «عند الوفاء» هر دو شرط استء اين از همان اول باطل بود. 


ص: إرذكا 


حالا اين بحث را نكاه كنيد و ببينيد مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) كه در همين جلد شش عروه )١(‏ دارند بين 


«اجازه على الكشف» و «اجازه على النقل» را فرق مى كذارند» اين راهى كه ايشان رفتند راه درستى است بانه؟ 


ربا مبحث بيع 
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موضوع: ربا 


اجمال آن ارائه شد و بنا شد كه تحقيق نهايى آن امروز مطرح شود و آن مسئله اين است كه اككر كالاى تازه اى را به كالاى 

تازه ديكر فروختند ودر حين ببع مساوى بود؛ ولى «بعد الجفاف» يكى بيشتر از ديكرى بود» آيا اين رباست و معامله صحيح 

نيست؛ مثلاً اين ميوه تر را به ميوه ثّر ديكرى به معامله فضولى بفروشدء در حالى كه جنس متّحد استء «مكيل و موزون)» هم 

هستند و «عند السع» مسا هستندك»؛ «بعد السع) وقت , خشكك شدند» ش از دبكرى در آمدء در اب+ معامله مالكك 
3 جبع ا هم وى ولى اد بيعم) وكتى يحى بيس ار ديحرى در راين 


كه مى خواهد اجازه دهد» صحيح است يا نه؟ 


فرمودند كه اكر ما قائل به كشف بوديم و كفتيم اجازه «كاشف» استء اين معامله صحيح استء براى اينكه «عند البيع» اينها 
مساوى بودند و شرايط صحت بيع حاصل بود واكر قائل شويم كه اجازه «ناقل» است نه «كاشف»» در ظرف نقل» يكى بيش از 
ديكرى است. يس اككر اجازه «كاشف» باشد اين معامله صحيح است و اكر «ناقل» باشد صحيح نيست. اين عصاره فرمايش 
ايشان در مسئله /ا؟ است. ظاهراً هم اين نمى تواند تام باشدء براى اينكه در مسئله قبلى كه كالايى «عند البيع» مساوى استء 
وقتى خشكك مى شوند تفاوت بيدا مى كنند كه جهار قول بود: قول اول اين است كه اين معامله مطلقا باطل است؛ قول دوم 
اين است كه اين معامله مطلقا صحيح است؛ قول سوم «بالاختصاص» فرق بين «رُطب و تّمرا بود» جون «أشهر الروايتين) () 
است و محقق فتوا داد كه در خصوص («رُطب و مرا اين مطلب مطرح است؛ اما ساير ميوه هاى خشكك و نّر اين طور نيستند؛ 
يعنى انكور و كشمش اين حكم را ندارند» ولى «رُطب و تّمر) اين حكم را دارند. قول جهارم كه به مرحوم مفيد وامثال 
مفيد(رضوان الله عليهم) منسوب بود» اين است كه اكر اين رطوبت و ترى از خود ميوه باشد» عيب ندارد؛ اما اكر از خارج 
بأشذه مكل احنطة ميلو لدةة كتدم كه شستعن و يعد مى خواعتد ارد كنند» عنؤز ترات ووزة بيتشرى دارهر ابن اشكال دار 
لعف 


ص: 59160 
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ع- المقنعه. الشيخ المفيد» ص .2١0‏ 


بنا براينكه بين «رُطب و تّمرا هيج شرطى نباشد» فضولى و غير فضولى فرق ندارد» براى اينكه جه در فضولى و جه در غير 
فضولىء معيار همان تساوى «عند الببع» است و بعداً كه خشكك مى شود و يكى كم مى آيد و ديكرى زياد» اين معيار نيست. بنا 
بر اينكه بين «رُطب و تّمر) فرق باشدء» در ساير ميوه ها جه فضولى و جه غير فضولى اين حكم نمى آيد. بنا بر اينكه آن رطوبت 
نظير «حنطه مبلوله» باشد و رطوبت ذاتى نباشد» در خصوص «حنطه مبلوله) و مانند آنء اين فرع جارى استء در ميوه ها كه 
رطوبت آن از خودش است؛ مثل انككور و رُطبء اين جارى نيست. فقط بر مبناى اينكه «بالقول المطلق» حرام باشدء اين مسثله 
قابل طرح است. 


«اما و الذى ينبغى ان يقال». اكر ما كفتيم حتى بنا بر قول منع مطلق كه اين معامله ممنوع است و اصللا نمى شود كالايى كه 
«عند البيع» مساوى است و «عند الجفاف» فرق مى كند كه يكى كم مى آيد و ديككرى زياد كه براساس اين مبنا اين معامله 
ممنوع است مطلقاء اكر كفتيم كه اولاً شرط» تساوى «عند البيع» است و ثانياً به نحو شرط متأخرء «عند الجفاف» هم بايد تساوى 
داشته باشند - كه اين منع مطلق بود - اين معامله رأساً باطل است و وقتى رأساً باطل بودء كرجه «عند البيع» تساوى هستء ولى 
«عند الجفاف» تفاوت هستء حون اين معامله باطل است قابل اجازه نيست؛ اجازه در معامله فضولى مخصوص آن بيعى است 
كه تمام شرايط صحت عقد را داراست» يكك؛ تمام شرايط صحت «معقود عليه) را داراست» دو؛ تمام شرايط عاقد را به استثناى 
مأذون بودن داراستء سه؛ اكر معامله اى را كه خود مالكك آن را انجام دهد باطل استء اين با اجازه حل نمى شود» جون خود 
مالك اكر اين كار را مى كرد باطل بودء جه رسد به اينكه فضول اين كار را كرده و حالا مالك مى خواهد اجازه دهد. اكّر 
تساوى «عند البيع» و تساوى «عند الجفاف»؛ يعنى حدوثا و بقاثا تساوى شرط است كه يكى شرط «بالفعل) است و ديكرى هم 
به نحو شرط متأخر استء اين معامله باطل استء زيرا اجازه فضولى معامله باطل را كه صحيح نمى كند؛ اجازه براى جايى 
است كه اولاً اين معامله واجد جميع شرايط است و ثانياً فاقد جميع موانع است كه هيج كمبودى ندارد» مكر اذن مالكك؛ اكر 
معامله از جهت ديكر مشكل داشته باشد كه با اجازه مالكك حل نمى شود و اكر خود مالكك اين كار را مى كردء در اوايل امر 
معامله باطل بود. بس اكر تساوى «عند البيع» كه شرط فعلى است و تساوى «عند الجفاف» به عنوان شرط متأخر معتبر باشدء اولاً 


ابق' ها تلغاط | اسك و ثانا سعايله ياظل :ا اكازه مالكقس تم قود ميو كد جره سالكة ارم كاويو اام كرد راط د 


ص: لا 


اكر كفتيم تساوى «عند البيع» شرط استء ديكر شرط متأخر ندارد و تساوى «عند الجفاف معتبر) نيستء اين معامله صحيح 
است؛ همه شرايط صحت را داراست,ء به استثناى اذن مالك, وقتى اذن مالكك آمد اين معامله اى كه متوقف بود را تصحيح مى 
كندء حالا جه ما قائل باشيم كه اجازه «كاشف» است و جه اجازه «ناقل»» جرا؟ براى اينكه در مقام بقاى شرط آن نيست كه 
تساوى باشد و اكر در مقام بقا هم شرط بودء اين معامله از اول باطل بود و جون معامله از اول باطل استء با اجازه مالكك حل 
نمى شود؛ جه ما قائل باشيم كه اجازه «كاشف» است و جه قائل باشيم كه اجازه «ناقل» است و در صورتى كه فقط حدوثاً شرط 


باشد و نه بقائاء اين معامله صحيح است؛ بقا دخيل نيستء وقتى بقا دخيل نبود اين معامله صحيح است. 


معناى «ناقل» بودن اجازه اين است كه اين معامله كه س ركردان است و مسئول ندارد تا به آن مسئول بككويند: (أَوْقُوا بالْعُقَودِ) 


تلخ ياوارت كلمو و هران سكول 'تدارد سر كردا انق ساي (أزنوا بالقترو) 


«كما تقدم) اين نيست كه شما به عقدها وفا كنيد» بلكه معناى آن اين است كه هر كسى بايد عقد خود را وفا كند, نه به اين 
معنا است كه بر شما واجب است كه عقود ديكران را هم وفا كنيد. معناى (أَوْفُوا بِالْعْقَودِ) اين است كه «و اليوف كل واحد 
منكم بعقده) كه فعلاً اين عقد س ركردان است. آنكه فضول بود و عقد كردء عقد كه به او اسناد ندارد و اينكه مالكك است كه 
عقد تكرده اسثة وقتى كه مالكة مى كويد «أجزك» ابن الجازه عقد س ركردان را فيث مى كند؛ قبلا اين عقد به مالكف 
ارتباط نداشتء الآن به مالكك ارتباط بيدا مى كندء آن كاه مالكك به وفاى به آن مسئول مى شود. اين عقد سركردان براى 
همان زمان سابق است و معناى «ناقل» بودن اجازه اين است كه در ظرف اجازه اين عقد سر كردان به مالكك مرتبط مى شود. نه 
اينكه در ظرف اجازه اين عقد بسته مى شود تا شما بككوييد كه اككر ما تساوى در حال بقا را هم شرط كنيمء بنا بر نقل اين 
معامله باطل است. اكر اجازه «ناقل» استء معناى آن اين نيست كه در ظرف نقل عقد حاصل مى شود. 


ص: 74 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


معناى اجازه «ناقل» اين است كه عقدى كه قبلا واقع شد و صحيح بودء در ظرف نقل به مالكك استناد يبدا مى كندء نه اينكه در 
ظرف نقل معامله حاصل شده باشد. اكر شرط فقط براى زمان بيع بود و در مقام بقا شرط نبود؛ اين معامله «وَقَعَ صَحيحَدًا: منتها 
س ركردان است؛ به فضول ارتباط ندارد» جون او مالكك نبود و به مالكك ارتباط ندارد» جون او اذن نداد. معناى «على الكشف» 
اين است كه اين اجازه مى كويد اين عقد همان وقتى كه واقع شدء به مالكك ارتباط بيدا كرد و معناى «على النقل» اين است 
كه اين معامله اى كه صحيح استء اكنون به مالكك مرتبط شد؛ اين فرق بين نقل و كشف استء اما «على النقل» باطل باشد و 
«على الكشف» صحيح باشدء ديكر در آن نيست. بنابراين اين فرمايش مرحوم آقا سيد محمد كاظم در مسثله /ا5 از كتاب بيع 


جلد ششم عروه الوثقى» نمى تواند تام باشد. 
نوسن كر متطوى سيك اب باطيل كه عقيل ؟ 


باسخ: بالأخره عقد در زمان حدوث بايد صحيحاً واقع شود. معناى «ناقل» بودن اجازه اين نيست كه عقد الآن واقع مى شود 
معناى «ناقل» بودن اجازه اين است كه عقد الآن به مالكك مرتبط مى شود؛ لذا نمافات:و ا ثارة كيزا آن نيست. معناى 
«كاشف» بودن اجازه اين است كه اين عقد همان وقتى كه واقع شد به مالكك مرتبط است؛ لذا همه نمائات براى اوست. معناى 
اجازه «ناقله») اين نيست كه الآن عقد واقع شدَة اشيت :معيائ ان اين است كه الآن اين عقدى كه واقع شده بود و صحيح بود و 


سر كردان» به آن ارتباط بيدا كرده استء اين معناى نقل است. 


ص: 51 


مطلب ديكرى كه مرحوم محقق در شرايع ذكر كرده و بعد همين مطلب را فقهاى بعدى مخصوصاً مرحوم آقا سيد محمد 
كاظم(رضوان الله عليه) (1) مطرح كردند اين است كه ضميمه مى تواند وسيله نجات از ربا و فرار از ربا شود؛ اين مطلب را 
مرحوم محقق در شرايع به عنوان مسئله ششم (5) ذكر كردند. مرحوم محقق قبل از مسثله تخلص از ربا تتمه اى دارد كه به 
عنوانة قرا ال ربا دززاين جا ذكر كردقد. دو ايق مه ششن همسقله اسك: مسئلة اولى ابن اسك كيين #والدة و :#ولدة ربا يسنت 
كه بعداً مطرح مى شود. () مسئله دوم مطرح شد كه الا يجوز بيع لحم بحيوان من جنسه) (5) كه مطرح شد. مسئله سوم قبلا 
مطرح شده بود و اكنون اين جا طرح نشد كه «يجوز بيع دجاجه فيها بيضه بدجاجه خاليه) (2) مرغى كه تخم دارد با مرغى كه 
تخم ندارد را مى شود معامله كرد يا نه؟ مسئله جهارم معناى قسمت بود. (2) مسثله ينجم «يجوز بيع مكوك من الحنطه 
بمكوك» (/1) بود كه «مَكوك)» جند معنا داشت و اشاره شد. مسئله ششم كه همين ضميمه است و آن اين است: «السادسه 
يجوز بيع درهم و دينار بدينارين و درهمين)؛ (8) اكر «ثمن و مثمن» از يكك جنس بودند و همجنين «مكيل و موزون) بودند. 
اين جا جاى رباست كه بايد تساوى باشد و «تفاضل» جايز نيست» مكر اينكه ضميمه شود. در ضميمه: 


ص: الحا 


.6١ تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١» ص‎ -١ 
.١0 ١ شرائع الإسلام؛ المحقق الحلى» ج ؟, ص‎ -١ 
.١0 ١ شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -“ 
.١0 ١ ؟- شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج 7 ص‎ 
.١0 ١ ه- شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج 7 ص‎ 
.١0 ١ شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج ؟. ص‎ -8 
.١0١ شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج ؟. ص‎ -/ 
.07 شرائع الإسلام؛ المحقق الحلى» ج ؟ ص‎ -8 


فرض دوم است كه قرار عرف نيستء بلكه قصد بايع و مشترى اين است كه جنس هايى كه شبيه هم هستند در مقابل هم باشند 
و ضميمه هايى كه كنار اين جنس ها قرار كرفتندء اينها در مقابل هم باشند؛ قرارشان بر اين استء اكر قرارشان بر اين شد و 
تعهدشان اين بود. اين هم ديكر ربا نيستء جرا؟ براى اينكه هزار درهم را با هزار درهم معامله كردند و اين هزار درهمى كه 
مبيع بود» ضميمه اى داشت به نام يكك يارجه - البته بايد قيمت داشته باشد - كه يكك يارجه يا دينار يا جيزى به عنوان ضميمه 
استء اين ضميمه در مقابل جند درهم يا جند دينار است كه آن درهم زائد در مقابل اين ضميمه است يا آن دينار زائد در 


مقابل اين ضميمه استء اكر غرض و بناى طرفين كه تحت انشا آمده اين باشدء اين هم محذورى ندارد. 


فرض سوم آن است كه نه قرار اجتماعى بر اين است و نه قصد طرفين اين است؛ فقط هزار درهم و يكك دينار مى دهند و دو 
هزار درهم مى كيرند؛ جرا دراين نصوص خاصه وارد شده و كفته ربا نيست و مرحوم محقق اين فرع را مطرح مى كنند؟ مى 
فرمايند اين براى قرار اجتماعى نيست تا كسى بكويد آن هزار درهم در مقابل اين هزار درهم است كه تساوى محفوظ استء 
آن يكك دينار در مقابل هزار درهم است و جون اينها دو جنس هستند ربا نيستند؛ در حالى كه قرار اجتماعى و غرض طرفين 
هم اين نيست»ء اين يكك تعبد خاصى براى نجات و فرار از رباست. اين فرع كه در نصوص ما آمده؛ همان را مرحوم 
محقق(رضوان الله عليه) به عنوان مسئله ششم, در اين تتمه قبل از ورود به مسئله تخلص ربا ذكر كردند. فرمود: «السادسه». ا 


همين نصوص اين فرع را استنباط كردند. 


ص: لمانا 


مسئله ششمء «يجوز بيع درهم و دينارا؛ يعنى «مثمن» يكك درهم است با دينار كه البته معامله ١صَرف»‏ مى شود ١يجوز‏ بيع درهم 
و دينار بدينارين و درهمين)؛ يكك درهم با يكك دينار را بفروشند به دو دينار و دو درهم كه مى كُويند اين حلال است. اكر 
قرار اجتماعى اين باشد كه اين يكك درهم در برابر آن دو دينار قرار بككيرد و اين يكك دينار در برابر آن دو درهم قرار بكيرد» 
يس فروش يكك درهم و يكك دينار» به دو درهم و دو دينار محذورى ندارد» براى اينكه درست است اينها موزون هستند؛ ولى 
هم جنس نيستند» جون يكك طرف دينار است و يكك طرف درهم. آنكه يكك درهم استء به دو دينار فروخته شد و اينكه يكك 
دينار استء به دو درهم فروخته شد؛ فروشنده يكك درهم و يكك دينار را فروخت به دو دينار و دو درهم؛ يعنى يكك درهم را 
فروخت به دو دينار» يكك دينار را فروخت به دو درهم» جون هم جنس نيستند عيب ندارد. اين عصاره فرع مرحوم محقق كه 
يجوز بيع درهم و دينارا؛ يعنى مبيع يكك درهم با يكك دينار استء «ثمن» ما «دينارين و درهمّين) است كه اين يكك درهمى كه 
بايع مى دهد در مقابل دو دينار است و يكك دينارى كه مى دهد در مقابل دو درهم استء جون اختلاءف جنس است ربا 
نيست. «و يصرف كل واحد منهما الى غير جنسه)؛ يعنى درهم در مقابل دينار و دينار در مقابل درهم و همجنين «لو جعل)» آن 
بايع «بدل الدينار و الدرهم شىءٌ من المتاع»؛ يكك وقت است درهم رابا يكك يارجه مى فروشند يا دينار را با يكك مقدار كندم 
مى فروشد كه ضميمه اى را در كنار اين فلز مورد معامله قرار مى دهد. «و كذا لو جعل بدل الدينار أو الدرهم شىءٌ من المتاع 
وكذا مدٌ من تمر و درهم بمدَّين او أمداد و درهمين أو دراهم)؛ ممكن است فروشنده يكك مُّد از خرما يا يكك درهم را به دو 
جارك و دو درهم بفروشد؛ يعنى آن يكك جارك كندم در مقابل دو درهم قرار مى كيرد و آن يكك درهم در مقابل دو 
جارك قرار مى كيرد» يس اكر يكك جاركك و يكك درهم را به دو جاركك و جند درهم بفروشند, اين ربا نيست»ء براى اينكه 
تعبداً هر كدام از اينها به جنس مخالف معاوضه مى شوند. اين عصاره فرع ششمى است كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) 


ذكر كردهاست. 


ص: لمكو 


اكر اين فرع برابر غرائز عرفى و قرارداد عقلا-يى باشدء اين يكك راه خاصى دارد و ديكر تعبد نيست و اكر برابر غرض و نيت 
بايع و مشترى باشدء باز هم صحيح است و ربا نيست, لكن مى فرمايند اكر بايع و مشترى اصللاً در صدد اين نباشند كه مثا هر 
كدام به جنس مخالف عوض شوند و فقط همين كار را انجام دادند» تعبداً هر كدام از اينها به جنس مخالف تبديل مى شود و 


ربا نيست واين نجاتى است كه دين راه حل آن را كذاشته است. 


اين روايت باب «ضّ رف» را بخوانيم» البته در بحث هاى قبل بود و كذشت كهاين حرف هايى كه درباره تخلص از رباست به 
اين آسانى قابل قبول نيست. سيدنا الاستاد امام (رضوان الله عليه) )١(‏ «على الاقوى» (5) فتوا داده بودند و نظر ما در بحث قبل 
«على الاحوط» بود كه اينها نمى تواند مشكل ربا را حل كند. 


رواياتى كه در اين زمينه وارد شده است روايات باب شش از ابواب «ض رف)» است» جون در غالب اين روايات درهم و دينار 
مطرح شده است و جون مربوط به درهم و دينار است در باب «صَ رف» ذكر مى كنلد. روايات باب شش ازابواب «ض رف)»» 
يعنى وسائل جلد هجدهم, صفحه 178 تا صفحه ,١‏ هفت روايت است كه برخى از اين روايات ناظر به اين موضوع است و 
جون تعبد محض استء مشكل ربا را حل مى كند؛ ولى مشكل باب «(صّرف» را حل نمى كند. يعنى جه؟ يعنى در باب 
١ض‏ رف)», قبض شرط است واكر ما بككُوييم كه اين يكك دينار در مقابل آن يكك جارك كندم استء كندم كه جزء (صَدرف'» 
نيست و قبض آن «فى المجلس» لازم نيست» يس مى كويند اين جنين نيست» شما با درهم و دينار كه داريد معامله مى كنيد و 
آنها ضميمه است» حكم معاملات ص رفى وجوب قبض «فى المجلس» است. اين راه حلى كه امام(عليه السلام) نشان داد» فقط 
مشكل ربارا حل مى كندء نه مشكل «صّرف» را؛ لذا «فى المجلس» بايد قبض شود. اينكه تعبدى است و مخصوص باب 


ص: ان 


.5 094 كتاب البيع» السيدروح اللّه الخمينى» ج 3 ص‎ -١ 
1 


برسش:؟ياسخ: آن در حقيقت ضميمه است و جون ضميمه هست حكم اصل را ندارد؛ اكر دو معامله باشد» بله, صحيح است 


يا يك معامله مستقل درباره خصوص اين ضميمه باشدء بله, صحيح است, اما اينكه ضميمه شد حكم فرع را دارد. 


روايت اول باب شش از ابواب صرف اين است: «مرحوم كلينى )١(‏ عَنْ محمد بْن يَحْتَى عَنْ مُحمّدِ بْن الْحْسَيِنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ 
عَثِدِ الرّحْمَن بن اجاج قَالَ: َأَلنّهُ َن الصَّرْفٍ),ْ از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند كه حكم صرف 
جيدك يات كنا كد كرا ينافك كي كاه كازوا ناماة يلين كاروان اذى عدمر اعان تناه رةه اننا اين 
دراهم و دينار مصرى و دمشقى و امثال آن را تهيه كنيم كار آسانى نيست؛ كاهى مجبور مى شويم در اين معاملات ضميمه ها 
راهم راه اندازى كنيم كه از ربا نجات يبدا كنيم. راه حل جيست؟ «قَقَلْتٌ لَهُ الرَفْقَهُ ربا عَجِلَّتْ فَحَرَجَتُْ فلم تَفَدِرْ عَلَى 
الدَّمَشْمَيِهِ وَ اليَضْ ِيّها؛ رفقاى كاروان ما عجله دارند و مى خواهند بروندء ما در اين مسافرت ها دراهم و دنانير دمشقى لازم 
داريم؛ كيرمان نمى آيد؛ بصرى لازم داريم» كيرمان نمى آيد كه ناجاريم بالأخره با يكى از اينها معاملات «غير معهود/ انجام 
دهيم. ابا الله ما حالا جون درهم نداشتيم تا تبديل كنيم» لكن در بازار صراف ها كالا داشتيمء اق رَقُوا ألْفا وَحَمْيدينَ 
ئها بألْفٍ مِنّ الدّمَشْقِيهِ وَ الِْرِيّه فََالَ لَا حير فى هَدا أ قا َجعَلُونَ فيهَا ذَهَباً لِمَكَانِ زيَادَبِهَاا؛ فرمود اين روشى كه شما انتخاب 
كردية كل ووكن:رياسةة شما جرا فنشيمة تكرة يل عقيو طون كالأي واعدهيكو يشت كيريد يا كمير بكيريك كة رياست: 
جرا ضميمه نكرديد؟ من كفتم جطور ضصميمه كنيم؟ اقَقَْت لَه أَشترى أَلْفَ دِرْهَم وَ دِيئَاراً؛ ما به هزار درهم, يكك: و يكك 
دينار, دوز اينها را مى خريم الم ِْهَم؛؛ مسافريم؛ عجله داريم بول كيرمان نمى آيد و ناجاريم با صراف ها كثار بياييم و 
ابن طور معامله مى كنيم كه هزار درهم؛ يكك؛ يوك طوارددرا اب وروا ان الجااسى ريم مجررهم اوخرار درهويه انها 
ديم اوأشرى لف دهم و يار كه اينها «مبيع) مى شوند و ألم رموه يادو هران رقم ايا لمن فى الوللة «هَقَالَ 
لاض وذ ركنم ابح درن شعيمة امك عرب عدار «إنَّ أبى كان أَخرَا عَلَى أفل الم دِينَهِ منّىه؛ من كه مى كويم عيب ندارد, 


جرأ: ل ل ا و ب ل ا 


لمي 0 
بيدا كنيدء «قَيَقُولُونَ نما هذا الْفِرَارُ لّوْ جاءَ رَجْلُ بدِيئَارِ لَمْ يُعْطَ أَلْفَ دِرْهَم)؛ اين فرار از رباست» اينكه معامله نيستء براى اينكه 
مكر مى شود در برابر يكك دينار» يعنى يكك مثقال طلاء هزار مثقال نقره دهند؟! صورت مسثله اين است كه شاخص مى كويد 
من هزار مثقال نقره, يكك, و يكك مثقال طلا دوم يعنى «ألف دِرْهَمِ وَ دِيَئَار واحّد)؛ يكك دينار يعنى يكك مثقال طلا و هزار 
مثقال نقره را مى دهم و دو هزار مثقال نقره مى كيرم, البته فروشنده اين كار را مى كند و خريدار مى كويد كه آنجه كه 
تحويل ما مى دهند هزار مثقال نقره است و يكك مثقال طلا و آنجه از ما مى كيرند دو هزار مثقال نقره است؛ به امام باقر عرض 
مى كردند: هيج كسى اين معامله را انجام نمى دهدء شما داريد از ربا فرار مى كنيد. مى كويد كه الَو جاءَ رَجُلَ دياه اينكه 
١لَمْ‏ يُغغْط ألْقَ دِرْهَم)؛ اكر كسى يكك دينار بياورد كه هزار مثقال ثقره به او نمى دهند: 39 لَوْ جَاءً بألف دِرْهم لَمْ بُغط أَلْنَ 
دِينَارِ)؛ اكر كسى هزار مثقال نقره بياورد كه هزار مثقال طلا به او نمى دهندء اينكه شما مى كُوييم همان رباست! «و كان)» 
وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) ايَقُولَ لَهُمْ غم الشّئ ء الِْرَارُ من لْحرَام إِلَى الْحَلّالِه؛ (7) ما اين ضميمه را كه مى كوييم 
براى اد نات كه وزيا تجات بيدا كته إن يكث واه خويى انث ف فرا ا حرام به خلال جب يد يست ين نزو بيت اول بود 


صدوق () هم با سند ديكر نقل كرد و مرحوم شيخ طوسى (5) هم با سند خاص خود نقل كردند. 


ص: ”707 


-١‏ الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص 7528 و 7*7 ط اسلامى. 

3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 2١17‏ ابواب الصرف» باب 2 ط آل البيت. 
“"!- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج و3 ص .159١‏ 

*- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/اء ص .٠١5‏ 


ع 


روايت دومى كه باز مرحوم كلينى (1) از سند قبلى خود از «ابْنِ أبى حُمَئْرِا نقل كرد ١عَنْ‏ عَبِدِ الرّحْمَن بْن الْحيّجاج) كه اين هم 
معتبر است, از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقَالَ: كانّ مُحَمَدُ بْنّ الْمنْكدِرٍ يَقُولٌ لِأبى(عليه السلام)»- اين «مُحَمَدُ بن 
الفلك يو :راغيلى ضبط تكروفد كه يه كسى اسك <وجوة مارك انام صادق من قرمابه كه اين لاششقصن به يندرم امنام 
باقر(سلام الله عليه) مى كفت كه (را أَبَا جَثْمَّر(عليهما السلام) رَحِمِ كك الله وَاللِّ نلعم نك لَوْ أَحَهذْتٌ دِيمَاراًوَ الصَّدْفُ 
َه عَطَّرَ قَدُوْتٌ الْمَدِيئة عَلَى أَنْ تَجدَ مَنْ يُغطيكك عِشْرِينَ مَا وَجَدْتَهُ؛؛ شما مى كوييد كه ما يكك دينار بدهيم و هجده دينار 
بكيريم - البته با آن ضميمه -» شما اكر يكك دينار دستتان باشد و تمام مدينه را بكرديد به شما هجده دينار نمى دهند» جطور 
ان قوط دروزال ركف وار سيف وتان كت هه رن عد فسفيفة اق سكا ا ككلم الكن او | سكي قار اننا اك يك 


2 


ديئارا وَ 
أ 


فشار يدبت يكير كك و كر افك معائله عنافى كنددة يكراهيك باد ركه دكار سجني ادوار يكريلة دلق الخدت 


9 ذه -ه 
تحد 


ا 


الصَّدْفُ تَمَانِيَة عَشَّرَاهِ يكك دينار را با هجده دينار معامله صرافى كنيد, «قَدّرْتٌ الْمَدِينَهَ؛ تمام مدينه را دور بزنيد؛ اعَلَى 
مَنْ يُغطيكك عِشْرِينَ مَا وَحِدْتَهُ؛ شما اكر بر فرض هجده درهم باشد و بخواهيد كه بيست دينار به شما دهندء اين كار را نمى 
كنند» جون هر دينارى در مقابل دينار است؛ حالا شما اين جا يكك دينار دهيد و «ألف درهم) بكيريدء اين يعنى جه؟ هجده 
دينار هم بدهيد به شما بيست دينار نمى دهند» «وَ مَا هَذَا إَِ فرَارًا» به يدرم اعتراض مى كردند. وجود مباركك امام باقر(سلام الله 
عليه) مى فرمود: افَكَانَ أبى يَقُولُ صَدَهْت»؛ بله, اين درست استء ما بخواهيم مستقيماً يكك دينار دهيم و ببشتر بككيريم يا هجده 
دينار دهيم و بيست دينار بكيريم ١ص‏ دَقْتٌ وَ الله وَ لَكِنّهُ فَارٌ مِنْ بَاطِل إلَى حَقٌ»؛ (لكاين ضميمه باعث مى شود كه آدم از ربا 


نجات بيدا كند. اين روايت را كه مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم شيخ طوسى () هم اين را نقل كرد. 


ص: تدان 


-١‏ الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص 7628 و 7*7 ط اسلامى. 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 2117/4 ابواب الصرف» باب 2 ط آل البيت: 
- نهذ يب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/اء ص .٠١5‏ 


روايت سوم )١(‏ اين باب هم باز شبيه همين است. 


روايت جهارم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى 120 نقال كرد: اعَنٍ ابن أبى عُمَِرِ عَْ سحاد َنِ الْحلَمِيَ عَنْ أبى عدي اللواعليه 
السلام) قَالَ: ا بس بِألْفٍِ دِرْهَم وَ ددهم بألْفِ دِرْهَم وَ دِيَارَئْنِ عيب ندارد واد بن معامله صحيح است تكليفاً جايز و وضعاً هم 
حلالل است. هزار درهم دهيد, ترفوو كن دوه ب لمعه عرزا كرنم ياست اين دوم - هزار و يكك درهم دهيد كه 
اين يكك درهم ضميمه است - آن هزار درهم, يكك كم واد ين يكك درهم كه ضميمه است, دوم اينها را بدهيد و در قبال آن هزار 
درهم و دو دينار بكيريد كه آن هزار درهم در مقابل اين هزار درهم است و تساوى استء يس ربا نيست و آن يكك درهم در 
مقابل اين دو دينار است كه «تفاضل» هست و باز ربا نيست» جرا؟ براى اينكه هم جنس نيستند» درست است كه اينها وزنى مى 
باد كول السا دسي تدارفله يسن 11 انق ,الى وققى وو ركم تين كل اماه فس دن متمق مطامله واسدم التقيمة وو 
اكزواست :كف رقع قن ينيك قد انا دريس ع دع .واو سه بت كيين ادناور مت ؟ أن مصود الى قز ادرفم 
است, يكك,ْ يكك درهم ضميمه آن مى شود, اين دو كه در مقابل يكك هزار درهم است, يكك,ْ دو دينارى ضميمه آن مى 
شود اين دومٌ كه آن دو دينار در مقايل اين ن يكك درهم قرار مى كيرد و آن هزار درهم هم در مقابل اين هزار درهم قرار مى 
كيرد : دلا َس بالف دهم وَ دهم يَلْفٍ درم و دِينَارينِ إِذَا دحَلَ فِيّهَادِيتَارَانٍ أو َكل أو تر قابس بوه (10 جرا؟ برلى 
اينكه اين دينار با درهم يكك جنس معديو ورانواه تداق 


ص: حير 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جلا ص 2١17/4‏ ابواب الصرف» باب 2 ط آل البيت» 
"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص .٠١28‏ 
بوك وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 1 ابواب الصرف» باب 2 ط آل البيت: 


يرسش: يكك درهم در؟ 


ياسخ: نه جون اينها كه نيازمند و محتاج هستندء اين را به عنوان منشأ رحمت و بركت تلقى مى كنند. در بحث هاى قبل 
داشتيم كه اينها نمى تواند آن خطر ربا و عظمت ربا و (يَمْحَقَ كن الله الذي ) 3ق را حل كروي كبن تنظ قرت سودةا العاف ان 
بود كه «اقوى» اين است كه اين حيله ها به هيج وجه راه كشا نيست و نظر ما هم احتياط وجوبى بود كه اينها راه كشا نيست. 


روايت ينجم ين باب هم كه از مرحوم طوسى 50 باز نقال كرده است دارد كه كان أبى بَعنتِى يكيس فيه أَأْفُ دِرْهَم إِلَى 
رخ صِوافٍ مِنْ أَهْيل الِْرَاقٍ وَ أَمرنِى أن أقول له أن 1 يها فَإِذَا يَاعَهَا َتَدَّ تَمَنَّها قَاشْترى لَنا بها دَرَاهِمَ مردَية»؛ - اين يكك راه 
حلى است كه واقعاً انسان از ربا نجات بيدا مى كند - مى كويد يدرم(سلام الله عليه) آن كيسه اى كه درهم و مانند آن بود را 
به من داد و فرمود برو به صّراف بككو اين را بفروشد و با يول آن براى ما دراهم بخردء نه اينكه اين را با دراهم معامله كنيد تا 
كم و زياد شود. اواقعاً نجات همين است كه آدم | بن كالارا مى فروشك يرابر اين و باقيمت عادلة ايق جبزق مى خرد» و كرثة 


اصرار مرحوم صاحب جواهر (2) و فقهاى بعدى اين است كه اكر قرار عقلا-يى هم اين نباشد» يكك؛ اكر غرض خريدار و 
فروشنده هم امن #اشل و كو عي] حاب جاع كود يعنى اككر كسى هزار درهم با يكك دينار دهد و دو هزار درهم بككيرد اين 
ربا نيستء جرا؟ براى اينكه تعبداً آن هزار درهم كه ١‏ مثمن» استء در مقابل آن هزار درهم «ثمن» قرار مى كيرد و آن يكك 
دينار كه ضميمه ١‏ مثمن» است در مقابل هزار درهم قرار مى كيرد» ولو قرار عرف اين نباشد ولو قصد طرفين هم اين نباشد» اين 
يكك تعبدى است؛ حالا آن حرمت غليظ و شديدى كه براى ربا هستء با اين كونه از نصوص و تعبدها قابل حل است يا نه, 


بايد روشن تر شود. 
ص: مانا 
-١‏ بقره/سوره 37 آيه7/2؟. 


"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص .٠١8‏ 
“ا- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج 77 ص 98". 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


مسئله اى كه جلسه قبل مطرح شدء مرحوم محقق آن را تحت عنوان جداكانه اى در شرايع )١(‏ ذكر كرد و بعد از آن عنوانى به 
نام راه «تخلص» از ربا دارد؛ (5) در حالى كه اين مسئله اى كه ايشان مطرح كردندء يكى از راه هاى «تخلص» از رباست» يس 
اين نكته بايد روشن شود كه جطور ايشان اين مسئله را جدا ذكر كردند و بعد مسئله «تخلص» از ربا را مطرح كردند. 


ملاحظه مى فرماييد مرحوم محقق بعد از آن بحث هاى كذشته در شرايع عنوانى دارند كه مى فرمايند: «تتمةٌ) كه بخش يايانى 
كتاب رباى «دّين» است و بعد به قسمت كتاب (ضَِّ رف» مى رسند. در اين «تتمه) شش مسثله را ذكر كردند كه بسيارى از اينها 
مطرح شد و برخى از اينها باقى مانده است. مسثئله اولى اين است كه بين «والد» و «ولد» ربا نيست (07 كه - به خواست خدا - 


م 


بيع دجاجه فيها بيضه بدجاجه خاليه) (2) كه اين هم خيلى مهم نبود و ممكن است در اثناى مباحث بعدى مطرح شود؛ مثلا 
مرغى كه تخم دارد مى شود آن را فروخت به مرغى كه تخم ندارد, اينها «جنسدين» هستند؛ حالا بنا بر اينكه وزنى باشند يكى 
اضافه دارد» اين ربا مى شود يا نه؟ مسئله جهارم مسئله قسمت بود. (2) مسئله ينجم كه فرمود: «يجوز بيع مكوكك» (/) كه اين 
مطرح شد. مسئله ششم همين است كه در بحث كذشته طرح شد كه فرمود: «السادسه يجوز بيع درهم و دينار بدينارين و 
درهمّين)»؛ (4) جايز است كه يكك مثقال نقره و يكك مثقال طلا را به دو مثقال طلا و دو مثقال نقره بفروشيم و اين ربا نباشد. 
يك مثقال طلا را به دو مثقال طلا بفروشيم رباست و همجنين يكك مثقال نقره را به دو مثقال نقره بفروشيم رباست؛ اما يكك 
مثقال نقره و يكك مثقال طلا را به دو مثقال طلا و دو مثقال نقره بفروشيم, ربا نيست؛ يعنى يكك مثقال طلا را به دو مثقال طلا 
بفروشيم, اين رباست و روشن است و همجنين يكك مثقال نقره را به دو مثقال نقره بفروشيم رباستء براى اينكه جنس اينها 
يكى است و وزنى هم هستند كه دو عنصر معتبر در ربا را دارا هستند؛ ولى اكر يكك مثقال طلا و يكك مثقال نقره را به دو 
مثقال طلا و دو مثقال نقره بفروشيم ربا نيست كه اين مسئله ششم جنين است: «يجوز بيع درهم و دينار بدينارّين و درهمّين)» 
آن وقت «و يصرف كل واحد منهما؛» كه راه حل دارد. 


ص: ار 


.:١ شرائع الإسلام؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 
.:07 شرائع الإسلام؛ المحقق الحلى؛ ج ؟2 ص‎ -" 
0١ص شرائع الإسلام؛ المحقق الحلى؛ ج ؟»‎ 
.:١ ؟- شرائع الإسلام؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ 
0١ص ه- شرائع الإسلام؛ المحقق الحلى؛ ج ؟»‎ 
0١ص‎ 25 ع- شرائع الإسلام؛ المحقق الحلى؛ ج‎ 


/ل_“ا_ شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج ”. ص الخيرة 
/)-- شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج ل ص "” ل 


بعد از اين مسئله مرحوم محقق در شرايع عنوان ديكرى دارند مى فرمايند: «و قد يتخلص من الربا؛ كه عنوان ديكر است. بايد 
توجه داشت كه جرا اين مسئله ششم كه يكى از راه هاى فرار از ربا و «تخلص» از رباست, اين را جدا ذكر كردند و عنوان 
بعدى كه فرمودند: «و قد يتخلص من الربا؛ اين مسئله را در ذيل آن عنوان ذكر نكردند؛ حالا اككر لازم بود جداكانه بحث مى 
شود. دراين مسئله كه اكر يكك مثقال طلا و يكك مثقال نقره را به دو مثقال طلا و دو مثقال نقره بفروشيم ربا نيستء ينج دليل 
ذكر شده است. سه دليل آن تا حدودى اشاره شد كه بايد استيفا شود؛ دليل جهارم آن اعتبار ندارد؛ دليل ينجم آن كه در آغاز 
بايد مطرح شود يكك دليل فنى است كه هم مشكل اين مقام را حل مى كند و هم مشكل مقامات ديكر راء جون در حقيقت به 
يكى از قواعد فقهى برمى كردد. 


اما ادله بنج كانه» آن اصول و عمومات و اطلاقات اوليه هستند؛ مثل (أعحلّ اللَهُ ابيع )» (1) [4](أَوقُوا بالْعَقُودِ) (8) و (تجارَة عَنْ 
تراض) ]١١[1(‏ كه مى كويد مطلق اينها بنا بر اينكه امضاى اسباب باشدء همه اينها صحيح است. ما نمى دانيم اين عقد خاص 
متخ اضيا ن؟ (أَوهُوا بالْعَقَودٍ). (تِجارَةٌ عَنْ تّراض) و (أَعلَّ الله لْيعَ)) كه مى كويند صحيح است؛ ان عموناة و 
1للاثااكس ار انبرق كك رحد ار نهاا ورت عون واأطلان اف غنات مو سه كك اله وراش كوبيف كل كر اقيق اقيق31 
يك جنس بودند وهر دو وزنى يا كيلى بودند اين رباست و غير اين ربا نيست» جون به صورت حصر ذكر كردند؛ ما مى 
توانيم به عموم و اطلاقات اين ادلّه ميانى استفاده كنيم كه اكر اين دو عنصر براى ربا نبود» اين معامله ربوى نيست و حلالم 


است. 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهه7؟. 
-١‏ مائده /سورهة» ايه .١‏ 


"ا تنام اشرو 1 ةا 


دليل سوم نصوص خاصّه است كه بخشى از اينها در بحث قبل خوانده شد و بخشى هم - به خواست خدا - امروز مطرح مى 


شود؛ اين سه دليل قابل اعتماد استء مخصوصاً دليل سوم كه نصوص خاصّه خود مسئله است. 


دليل جهارم اجماعى است كه مرحوم صاحب جواهر فرمود: «بل الإجماع بقسمّيه). )١(‏ با داشتن اين همه ادله روايى جا براى 
الجماع فيست» عر فقيهى ايهانرا ببيدد بناير آن قنوا مى .هد بآ بودن آين .همه ووايات اذ كيجا در قبال ادله ديكر الجماع 'تعبدى 
كشف كنيم؟ سه دليل در سه رديفء از نصوص و اطلاقات و ادلّه عموميه سر جاى خود محفوظ استء نصوص خاصّه هم در 
مسئله هستء با بودن نصوص خاصّه در مسثله ما ادعاى اجماع كنيم؟! يعنى جه؟ مى ماند آن دليل ينجم كه قاعده است آن 


خيلى مهم است و بايد بازكو شود. در بين ادلّه ينج كانه اين قاعده و نصوص خاصّه است كه بايد خوب مطرح شود. 


بارها ملاحظه فرموديد كه در بحث هاى فقه روايى مانند صلات و حجء تمام تلاش و كوشش يكك محقق اين است كه بايد 
برود در متن روايات: اجتهاد در بحث هاى عبادى بدون غُور در متن روايات ممكن نيست» جون غالب اينها تعبدى است و آن 
جاء جاى بحث هاى عقلى و بحث هاى اعتبارى و بحث هاى عرفى و اينها نيستء غالب آن تعبدى است؛ لذا در متن روايات 
بايد عور كردم ولى در بحث هاى معاملات - جون مى دانيد مثلا كل مكاسب زز ابتداى بيع تا يايان كتاب بيش از جند روايت 
نيست» قسمت مهم آن دلائل غرائض عقلك بناى عقلاء تأسيسات عقلا و امضاى اين غرائض عقلاست - بهترين حرف را در 
معاملات آن محقّقى مى زند كه در متن غرائض عقلا فحص و جستجو كند. جون روايات بسيار كم است و غالب بحث هاى 
معاملاتى امضايى است؛ اكر امضاى غرائض عقلاست,. ما بايد ببينيم غرائض و بناى عقلا جيست. در معاملات و داد و ستد بايد 


رفت سراغ مسائل عرفى و غرائض عقلا و در عبادات بايد رفت سراغ متون روايات كه تعد در آن است. 


٠١ ص:‎ 


."51١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 7 ص‎ -١ 


ما در اين بخش سوم كه نصوص خاصّه استء بايد خيلى درباره خود روايت بحث كنيم كه صبغه تعبدى دارد يا اكر صبغه 
تعبدى هم نداشته باشد, بايد به آن تعبديت وصل نمود و همجنين به قواعد عامه مسئله كه غير از آن اطلاقات و عمومات است 
توجه كرد. بنابراين در بين ادلّه ينج كانه هيج مجالى براى اجماع نيست. اين فرمايشات صاحب جواهر و امثال صاحب 
جواهر(رضوان الله عليهم) درباره اجماع براى اين است كه انسان را دلكرم كند كه اككر شما به اين مطلب رسيديد مهم نيست» 
براى اينكه بسيارى از فقها همين مطلب را كفتند» شما تنها نيستيد؛ اين طمأنينه» يشتوانه و يشت كرمى را به يكك فقيه مى دهد 
وكرنه فقيهى بخواهد به ادعاى اجماع اين بز ركواران اكتفا كند بسيار دشوار استء براى اينكه با بود اين همه روايات در 
مسئله» جا براى اجماع نيست. يس آن اصول و اطلاقات و عمومات اوليه سر جاى خود محفوظ هستند و تام مى باشند» آن 
عموم و اطلاقات ميانى هم تام هستند» اين نصوص خاصّه هم - كه به لطف الهى - غالب اينها صحيح است كه بخشى از اينها 
در جلسه قبل خوانده شد و امروز هم - به خواست خدا - مطرح مى شوندء, اينها تام هستند. يس اجماع به هيج وجه معتبر 
نيست» براى اينكه اكر «مقطوع المدركك» نباشد «مظنون المدرك» است. 


حال آن قواعد عامّه مى ماند؛ آن قاعده عامه در معاملات جطور است؟ محور بحث در مسثئله اين است كه كسمي يكك درهم و 
يكك مثقال نقره و يكك مثقال طلا مى دهدء دو مثقال طلا و دو مثقال نقره مى كيرد؛ حالا يا معامله ص رفى است يا در نباتات 
همين طور است يكك (مَك وكك). «كيل)») كندم بايكك «كيل' ذرّت مى دهدء آن وقت دو كيل كندم با دو «كيل» ذرت مى 


كيرد و همجنين ده كيلو خرما با ده كيلو انككور مى دهد و بيست كيلو انككور با بيست كيلو خرما مى كيرد جرا اينها ربا نيست؟ 


جون روايات دارد كه اين ربا نيست. 


ص: 811 


برخى مثل مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) اصرار دارند كه اين تعبد استء تعبداً شارع مقدس مى فرمايد كه اين 
ربا نيست. اصرار مرحوم سيد در اين مسئله 8؟, جلد ششم, عروه الوثقى همين است, اصرار ايشان بر اين است كه اين تعبد 
است. )١(‏ ببينيم اين تعبد است يا اينكه غرائض عقلا در همه موارد يكك راه حلى را نشان مى دهد. اكر كسى ده كيلو كندم با 
ده كيلو ذرت بدهد و بيست كيلو كندم با بيست كيلو ذرت بككيرد» مى كويند ربا نيست كه مرحوم سيد مى فرمايد اين بر 
اساس تعبد خاص است؛ حالا ما ببينيم غرائض عقلا در اين كونه از موارد حرفى براى كفتن دارد يا ندارد؛ اككر نداشته باشدء 
«يُحمل على التعبد». در خصوص اين مسئله جند روايت داريم؛ اما در خيلى از موارد اصللا روايت نداريم» در حالى كه شما فتوا 
به صحت مى دهيدء» سد آن جيست؟ در مواردى كه يكك شخص -اين مالباخته ها به دنبال مال كه مى كردند» مى دانند كه 
كه هذه يفف كد مال وخر عسفة و كالآهاى ستروقه را فى لاضلا فى «داقدابه كالاها سرقى امع لذا فيل اززاة 
هم مى خرند - اطمينان دارد كه اين مال مسروقه است يا خود سارق كه اين مال را سرقت كرده استء مى داند اين سرقتى 


است؟؛ كالايى رااز خود دارد كه با اين كالاى مسروقه هر دو را مى فروشد. 


يرسش:.؟ياسخ: هر دو را مى فروشد كه مال خودش باشد. جون هر دو را براى خود مى داند و به قصد واحد مى فروشدء دو 
معامله هم نيست يكك معامله است و هر دو را هم براى خود مى فروشد. آن جا كه شريكك هم سهم شريك را اختلاس مى 


"١١ ص:‎ 


.57” تكمله العروه الوثقى, السيدمحمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١. ص‎ - ١ 


قسم دوم جهل به غصب بودن هستء نمى داند كه اين جزء اموال مسروقه است يا آن شخص نمى داند كه اين سهمء سهم 
شريكك اوست؛ مال خود را با مال شريكك يا مال خود را با مال مسروق مى فروشادء البته هر دو را به قصد اينكه براى خودش 


است مى فروشكد. 


قسم سوم حالت شكك است؛ در صورت شكك نمى داند كه اين براى خودش است يا براى ديككرى است؛ هر دو را به عنوان 
اينكه مال خودش است مى فروشد. يس يكى در صورتى است كه جزم دارد به اينكه مال» مال سرقتى است و غصبى است كه 
با مال خود مخلوط مى كند و يكك جا مى فروشدء دوم آن جايى است كه خيال مى كند مال او هست؛ ولى مال او نيست كه 
مى فروشد و سوم هم آن جاست كه شكك دارد و مى فروشد؛ در همه اين صور سه كانه هيج كس فتوا نداد كه معامله در كل 
باطل استء بلكه همه فتوا مى دهند كه معامله نسبت به مال خود اين شخص صحيح است و نسبت به آن غير باطل نيست»ء بلكه 
فضولى است كه اكر آن مالكك اجازه دادء اين هم صحيح است و اكر مالكك اجازه ندادء اين باطل است. در همه موارد آن 
فروشنده قصد تبعيض كه نداشتء بعدها خيار «تبعض صفقه) مطرح مى شود» وكرنه اين شخص «تبعض صفقه) را قصد نكرده 
استء بلكه شخص قصد كرهده اين دو كالا را يكك جا بفروشد و يول آن را هم بككيرد و همان كار را هم كرده ست. جطور مى 
شود همه فقها فتوا مى دهند كه اين معامله كلا باطل نيستء بلكه به دو معامله تقسيم مى شود: يكك معامله صحيح است و لازم 
بكك معامله مربوط است به اجازه آن مالكك و از طرفى خريدار خيار «تبغقض صفقه) دارد؛ اين را به دو معامله تقسيم مى كنند. 
براى جه؟ اين جا هم جاى تعبد است؟ اين حرف ها كه قبل از اسلام بود» بعد از اسلام هست و بعد از اسلام كه بين مسلمين و 
غير مسلمين باهم هست..؛ آنها كه مسلمان نيستند هم همين طور معامله مى كنند. معلوم مى شود كه غرائض علا يك امر 
تحليلى است و جون امر تحليلى است بايد ببينيم كه عقلا جطور منحل مى كنند. 


ص: رضن 


يرسش: اكر يانزده مَن كندم نامرغوب را با ده مَن كندم مرغوب عوض مى كنند» ينج مَن در ازاى آن نامرغوب است؟ 


ياسخ: بله جون همين كار را مى كنند و جنس واحد است و كثير نيست» شارع مقدس تعبداً فرمود رباست؛ اما اين جا جا براى 
تعبد نيست» براى اينكه يكى را صحيح مى داند و يكى را باطل مى داند كه علا هم اين را قبول دارند؛ ديكر عقلا نمى كويند 
كه اين مال مسروق را كه فروختى كلل باطل استء بلكه مى كويند نسبت به آن مال شخصى صحيح است و نسبت به آن مالٍ 
دزدى ما خيار «تبعض صفقه) داريم. وقتى مى كويند ما خيار داريم» نشانه آن است كه معامله نسبت به او صحيح استء جون 
خيار از احكام معامله صحيح است و معامله باطل كه خيار ندارد. بنابراين در اين كونه از موارد جطور است كه عقلا مى 
كويند معامله نسبت به مالٍ خود مال خر درست است و نسبت به مال ديككرى خيارى است؛ اكر آن شخص اجازه داد كه 
درست است و اكر اجازه نداد خيار «تبغض صفقه) دارد اين براى جيست؟ براى اين است كه عقلا تحليل مى كنند و خاصيت 
تحليل در اين جا اين است كه اكّر كسى يكك مثقال نقره و يكك مثقال طلا داد و دو مثقال نقره و دو مثقال طلا كرفت» مى 
كويند اين ربا نيست» جرا؟ براى اينكه يكك مثقال نقره» در قبال دو مثقال طلا قرار مى كيرد و اينها جون جدس واحد نيستند 
ربا نيست و آن يك مثقال طلك در مقابل دو مثقال نقره قرار مى كيرد جون وحدت جنس ندارندء ربا نيست و روايات هم 


هميق را سن كورذا وص د ركري تمن كركذ 


ص: عام 


يرسش: روايت فرمود كه در موارد اضطرار؟ 


ياسخ: بله منتها اكر يكك دينار بدهيد و بخواهيد بيست دينار بككيرى نمى توانى؛ اما اكر يكك دينار بدهى؛ يكك؛ يكك درهم 
بدهىء دو؛ آن يكك مثقال طلاء در مقابل دو مثقال نقره قرار بككيرد و اين يكك مثقال نقره» در مقابل دو مثقال طلا قرار بككيرد 
اينكه مانع ندارد. اين شخص كفت كه قافله دارد مى رود ما هم محتاج اين كار هستيم, معمولاً اين افزايش در «ثمن» يا كاهش 
در «مثمن» براى مواقع ضرورى است» جون كسى كه در حال اختيار باشد و امكانات داشته باشد كه اين قدر ارزان نمى 
فروشد. اينكه به حضرت عرض كرد قافله در آستانه رفتن است و ما هم فرصت نداريم كه سكه هاى دمشقيه و بصريه تهيه 
كنيم» ناجاريم اين كار را كنيم. (1) بنابراين اككر بخواهد به طور عادى باشدء يكك دينار به بيست دينار معامله نمى شود؛ اما در 
شرايطى كه طرفين د ركير ربا هستند؛ مثلايكى محتاج است و ديكرى دست او باز است يا اضطرار هم هست؛ مثلا اين الآن مى 
خواهد بجه خود را به اتاق عمل ببرد. مجبور هم نكرده؛ اما مضطر هم هست و حاضر است اين معامله را هم انجام بدهد واز 
كسى كه براى درمان به او يول مى دهدء, خيلى هم شاكر هست؛ اكر دو كالا بدهد؛ يعنى يكك مثقال طلا و يكك مثقال نقره» 
اين يكك مثقال طلا را در مقابل دو مثقال نقره بدهد و آن يكك مثقال نقره را در مقابل دو مثقال طلا بدهد» جون وحدت جدنس 
نيست اشكال ندارد. بناى عقلا- در غالب موارد اين طور است و براساس تحليل استء وقتى روى تحليل استء اصرار مرحوم 


ميدي انتكد بع يف اسن برا تعيدك؟ 


ص: عض 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص17 ابواب الصرف» باب 2 ط آل البيت: 


اضطرارى نيست كه به كمكك («رُقِعَ ... مَا اضْطوٌوا َيِه (0) حرام را حلال كند. 


مسافرى است و در حالى كه شب است رسيده به شهرى كه فقط يكك مغازه باز استء او هم براى رفع حاجت يكك نان مى 


خواهد كه نان را كران ترص رهد كر نمى شود بكري |وحبان غين دارى حون قبمتث آناراس :داتك. 


غرض اين است كه اصرار مرحوم سيد اين بود كه اين «تخلص) از ربا تعبد است. ما موارد فراوانى از همين قبيل داريم؛ جرا آن 
جا را نمى كوييد كه تعبد است؟ براى اينكه آنهايى كه اهل شريعت نيستند اين طور معامله مى كنند؛ يعنى اككر دو كالا باشدء 
يكى حلال و ديكرى مال «مسروق»» وقتى معامله كنند و معلوم شود كه يكى سرقتى است,. مى كويند كه اين معامله صحيح 
استء آن مال سرقتى محتاج به اذن مالكك است و خريدار هم خيار «تبعض صفقه) دارد و معناى خيار هم اين است كه معامله 
صحيح استء جون معامله باطل كه خيارى نيست. اكر ما اين كونه از موارد را به عنوان قاعده فقهى در معاملات داريم؛ يعنى 
تحليل مى كنيم» جه آن جايى كه يكى قابل بيع باشد و ديكرى قابل بيع نباشد؛ مثل ضميمه كردن در بيع يكك «خنزيرا به 
كوسفند كه در اين جا مى كويند نسبت به كوسفند صحيح است و نسبت به «خنزير» باطل است؛ اين كار را مى كنند. اكر اين 
طور معامله صحيح است و آن معامله باطل استء عقلا دارند اين كار را مى كنند و شارع هم امضا كرده است؛ در بسيارى از 
موارد شارع مقدس امضا كرده است و جون شارع مقدس امضا كرده؛ معلوم مى شود كه تعبدى نيست. يس جايى معامله اصللً 
صحيح نيست؛ مثل ضميمه كردن «شاه؛ به اختزير»؛ اما يكك وقت است كه صحيح است] متتها فضولى است؛ نظير ضميمه 
كردن مال شخص با مال «مسروق» كه آن جا هم محتاج اجازه است و هم خيار «تبعض صفقه) مطرح است. در مسئله ضميمه 
كردن «شاه) به اخنزير» فقط خيار «تبعض صفقه) مطرح استء در حالى كه خريدار و فروشنده كلا قصد داشتند» اين مجموع را 
در مقابل آن مجموع بخرند؛ اين قاعده هست و اين قاعده در مقام ما هم جارى استء جرا؟ براى اينكه در مقام ما كه فرمودند 
يكك مثقال نقره با يكك جاركك كندم را بفروشد به دو جاركك كندم و دو مثقال نقره» براى آن است كه اين يكك مثقال نقره در 
مقابل آن دو جارك كندم قرار مى كيرد و آن يكك جارك كندم در مقابل آن دو مثقال نقره قرار مى كيردء اينها جون هم 
جنس نيستند ربا نيست؛ اين جزء غرائض عقلاستء جون نمونه آن را در موارد ديكر به صورت فراوان داريم؛ اكر ما نمونه آن 
را داريم» آن جايى كه اصللا سخن از شرع نيست و مردم مى يذيرند» بعد هم شارع كه آمد همان را امضا كرد» معلوم مى شود 


كه تعبدى در كار نيست. 


ص: ا 
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شارع بنا عقلا-را به جند راه امضا كرده است: يكى آن نصوص عامه است: (أَعدلَّ اللَهُ بتع )» (أَوْقُوا بالْعُقُودِ) و (تجارَة عَنْ 
تراض) و يكى هم نصوص ميانى» مثل ادلّه رباست؛ در ادلّه ربا فرمود: اكر «ثمن و مثمن» از يكك جنس بودند وهر دو «مكيل) 
مانوس زمارد نه اسه نل له اذل لبيك كل زو حون الاق لكا وضعو واكك ساقي ادق نصوص خاصّه هم داريم كه بعضى 
ها خوانده شد و بعضى ديكر هم خوانده مى شود. ما احتياج به امضاى شارع داريم و شارع هم به اين سه راه امضا كرده است؛ 
اكر جيزى را شارع امضا نكندء باطل است. اينكه مى كويند اصل در معاملاتٍ باطل فساد استء آن براى شبهه هاى مصداقى 
استء ما نمى دانيم كه بايع اين شرايط را امضا كرده يا نه؛ مشترى اين شرايط را رعايت كرده يا نه يس اصل فساد است؛ اصل 
در معامله فساد استء يعنى جه؟ يعنى استصحاب عدم ملكيت؛ اين «مبيع» قبلا براى بايع بود واز ملكك بايع خارج نشده بود. 
الآن كما كان؛ اين «ثمن» قبلا براى مشترى بودء از ملكك مشترى خارج نشده بود, الآن كما كان؛ اين معناى «اصاله الفساد» در 
معامله است؛ اما معناى «اصاله الصحه اين است كه اكر ما در شرطيت يكك شىء شكك كرديم يا در مانعيت يكك شىء شكك 
كرديم؛ مثلاً ما نمى دانيم كه صحت معامله مشروط به فلان شرط است يا نه؟ جاى «اصاله الصحه؛ است؛ يعنى اصل برائت 
«رُقِعْ ... مرا لَا بُطيِقَونَ». (1) اكر شكك كنيم كه فلان شىء مانع صحت است, جاى «رُقِمَ ... مَا لَا يُطِيقَونَ» است. اين اصل اولى 
كه مى كويند صحت استء به آن حكم شرعى برمى كردد؛ اكر ما در شرطيت شيئى يا مانعيت شيئى براى معامله شكك 
كرديم» اصل عدم است؛ اما همه شرايط و موانع را مى بينيم؛ لكن نمى دانيم كه بايع اينها را رعايت كرده يا رعايت نكرده؛ 
مشترى اينها را رعايت كرده يا رعايت نكرده يا ساير موارد كه به اين سنخ بركردد اصل در معامله فساد است. اصل در معامله 
فساد است يعنى جه؟ يعنى استصحاب مى كنيم ملكيت بايع راو مى كُوييم اين كالا قبلا براى بايع بود, الآن كما كان؛ آن 
الم قبلا براق مشعرض بود الآن كما كات كمره ابن استفيحات ملكية»: همان فشاة تعامله أسحع: 


ص: 1م 
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«فتحصل» در بين اوم ان ل ييه آن عمومات واطلاقات اوليه تام سنت آن عمومات و اطلاقات ميانى تام است واين ٠‏ قاعده 
اى كه در خيلى از موارد راه كشاست اين تام است و نصوص خاصّه اى هم كه باز مطرح مى شود تام است و در مقام بحث 


اجماع هبيج اساسى هم ندارد. 


اما حالا اين نصوص خاصّه كه شايد در بحث قبل به غالب آنها اشاره شدء امروز هم همين نصوص باب شش از ابواب «صَرف'» 
ذكر مى شود. وسائل, جلد هجدهمء صفحه 2178 باب شش از ابواب «صَرف» كه هفت روايت دارد. روايت اول» روايت دوم و 
روايت هفتم به خوبى در اين مسثئله ناظر است و دلاللت دارد. ل ازريوايت ا ولنايق جود كابيها ميا تزيم و امعان تبره اجوال 
صَرفى جهت مسافرت براى ما فراهم نمى شود كه ما اين كار را مى كنيم «أَشْترِى لف دِْهَم وَ ديار ألم ديعو ابن ضميمه 
كاش وك افة اسقدى كاه وو يها فهو اند ضيه ارق الفا رما فوصروق انيع ركق رولك ارق كي هر كا 
طرف است؛ مثل اينكه هزار درهم با يكك مقدار كندم را مى دهد و دو هزار درهم مى كيرد البته به اين شرط كه آن ضميمه 
ماليت داشته باشد «يُبذل بازائه المال» باشدء سّ مَهى محض نباشد و مانند آن؛ يكك جوب كبريتى را ضميمه كند» اين ضميمه 
موي يا .در اين فرض ضميمه يكك جانبه است «أَشْيَرِى َلْفَ دِْهَم وَ ديار كه «سبيع؛ ضميمه دارد؛ ولى «ثمن» 
ضميمه نذارد ١‏ ابل ده م)» يس صورت اولى اب دن اق كد كن ا زرهوظا حه قموه كازم وطانن د 15 لمييمة نارف 
«فَقَالَ(عليه السلام) ل َأْسَ بذلكه وجود مباركك امام صادق(عليه السلام) فرمود كه عيب ندارد. فرمود: جرأت يدرم از من 


م رس ب سك 00 0 ا ام 


ا ا ا 
أَلْفَ دِيئَارِ؛ به يدرم عرض مى كردند: اين رباستء براى اينكه مكر ممكن است آدم يكك دينار بدهد و «ألف دينار) بككيرد يا 
يكك درهم بدهد و«ألف درهم؛ بككيرد يا يكك دينار بدهد و«ألف درهم» بكيرد. (وَ كانّ يَقُولّ(عليه السلام) لَهُمْ نِم الشَّْ ؛ 
الْفِرَارُ مِنَ الْحَرَام إِلَى الْحََالِه؛ (1) بله, اين فرار از رباست؛ ولى مى شود نقل كرد. 


ص: 16 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 117 ابواب الصرف» باب 2 ط آل البيت: 


در بحث هاى يارسال كه ما اين را از سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) )١(‏ داشتيم؛ به شدت با اين روايات برخورد مى كرد. 
علم_جيزهايى كه آدم نمى فهمد را به اهل آن واككذار مى كند و اين روايات را براى همين جهت كذاشتند. بخشى از روايات 
ائمه وارد شده كه جيزى را كه شما نمى فهميد, علم آن را به ما وا كذاريد, ما هم كفتيم «على الرأس و العين» كه اين را نمى 
فهميم و علم آن را هم به شما واكذار مى كنيم. جيزى را كه آدم نمى فهمد علم آن را به اهل آن واككذار مى كند يا مثل امام 
فتوا مى دهد كه اينها باطل است (1) يا مثل ما احتياط مى كند؛ كسى كه احتياط مى كند معناى آن اين است كه من در اين 
زمينه فتوا ندارم. اينكه مى كويند مقلدين مى توانند در مواردى كه مرجعشان احتياط كرده به ديكرى مراجعه كنندء براى اين 
است كه در آن جا مرجع فتوا ندارد» جون فتوا ندارد به ديكرى مراجعه مى كند. احتياط كه فتوا نيست/ احتياط طريق نجات 
است كه در هر مسئله اى مى تواند احتياط كند. اصلا اين روايات را براى همين موارد كذاشتند» جيزى را كه نمى فهميد علم 
آن را به ما واككذار كنيد. بنا نيست كه آدم بككويد من همه جيز را مى فهمم. خيلى از جيزهاست كه اسرارى دارد و در زمان 
ظهور حضرت ممكن است روشن شود و فقط تا اين مقدار است كه ما متوجه نمى شويم يعنى جه. كاهى مى بينيد كه مسثله 
محرم و نامحرم بودن با دو جمله حل مى شود ما اسرار عالم را كه نمى فهميم. اين همه بكير و ببندهايى كه براى (وَ 
اضْرِبُوهُنَ )» 0 (لا تأ دكمْ بهما رَأَقَه فى دين اللَهِ) (8) كه با يكك «أنكحتٌ» و قيلت حل مى شود همين لفظ را بكويند 
كافى است. ما جه مى دانيم كه خيلى از حرام ها با يكك لفظ حلال مى شود يا خيلى از حلال ها با يكك لفظ حرام مى شود؛ 
لكوك غراة كبر الى هر ان خطر را سواه ذاود كناها تسو وسابئ ال الا واداريم لجار دعبي راف ا 
كشف خلاف نداريم يا راهى براى سؤال نداريم» مى كوييم «سمعاً وطاعة»؛ اما اين جا مى فهميم كه نمى فهميم,» مى كُويِيم 
علم آن را به اهلش مراجعه شود وكرنه در مسئله «ظهار» (2) همين طور استء در مسئله حج همين طور است» فرمودند كه (إِنَّ 
الشنهَ إذَا قِسَتْ مُحِقَّ الدّينُ»» (49 در جريان ديه همين طور است؛ ما الآن آن جا كاملل صد در صد قبول مى كنيم و مى يذيريم 
كة يكك انكفت را بيرثد: ذه ثفر شتر؟ ذو انكشتث را ببرئد» بيست تقر شعرء سه انكشت وا ببرئدة سدى ثقز شتر و جهار انكفت را 
ببرند» بيست نفر شترء آن جا كاملا مى كوييم جشم! براى اينكه ما اسرار آن را نمى فهميم؛ اما در جريان ربا كه اين همه بكير 
ويغدها (خذوة نقارة) لزن سي :ابن راق منا عاك ساق ابدخ با (يفهن الله االتن اشكل ا اتكددى دان هذا فزمود 
كه بانكك ربوىء نظام ربوى و اقتصاد ربوى, اقتصاد مقاومتى نخواهد بود» مى فرمايد من به هم مى زنم! وقتى خودش فرمود 
من به هم مى زنمء جه كسى مى تواند مقاومت كند؟! اين جا راه هايى است كه انسان واقعاً نمى فهمد؛ ولى قاعده اوليه اينها را 
تصحيح مى كندء اصرار مرحوم سيد(رضوان الله عليه) اين است كه اين «تخلص» تعبد است»ء مى كوييم ما موارد ديكر داريم 
كه براى هيج كسى تعبد نيست و بناى عقلا هم همين است. 


ص: علض 
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د واه او ا‎ 


ع نور /اسوره؟ آبه؟. 


ه- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج2: ص 2167 طّ اسلامى. 


#- مجادله/سوره28 آيه؟. 
/ا- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١2‏ ص اام طّ اسلامى. 
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9- بقره/سوره 237 آيه71/2. 


آن جا كه كالا براى مالباخته است و مال «مسروق و غير مسروق» را با هم مى فروشندء اين شخص دو دفعه «بعث) كه نكفت و 
دو هدف هم كه ندارد» مجموعه را براى خود مى خواهد. جطور شما مى كوييد «ما قَصِدّ لا يَقّع و ما لم بُقصد وَقَعَ»! در جريان 
مالباخته و غير مالباخته يا مسئله «مسروق و غير مسروق» يا حلال و حرام يا «شاه) و «خنزير) شما مى كوييد بناى عقلا براين 
استء مى كويبد آنكه شما قصد كرديد واقع نمى شود آنكه قصد نكرديد واقع مى شودء معلوم مى شود قرارداد معاملى يبش 
عرف اين ظرفيت را دارد» آن جا جاى تعبد نيستء براى اينكه غير مسلمين هم همين طور رفتار مى كنند؛ معلوم مى شود خريد 
و فروش اين ظرفيت را دارد كه تحليل كنند و بكويند آنكه شما قصد كرديد واقع نمى شود و آنكه قصد نكرديد واقع مى 
شود اين روش را دارند و شارع مقدس هم در خيلى از موارد اين مسئله خيار «تبغقض صفقه) و امثال آن را امضا كرده است. 


اين بيان روايت اول بود. 
روايت سوم اين باب را مرحوم شيخ طوسى نقل كرده كه از آن به عنوان صحيحه هم ياد مى كنند. )١(‏ 


روايت دوم اين باب كه مرحوم كلينى (1) نقل كرده اين است كه امام صادق(سلام الله عليه) مى فرمايد يدرم امام باقر(اسلام 
لله عليه) اين كار را تجويز مى كرد و آن عبارت بود كه به او مى كفتند: (ّا أَرَا جَعْمَرِرَحِمٍكك الله وَاللَّهِ إن غلم أنَك لو 
أََذْتَ ديئاراً وَ الصضّوْفٌ بِتَمَانيَة عَشَّرَا؛ٍ اكر شما بخواهيد معامله صرافى كنيد كه يكك دينار بدهى و هجده دينار بكيرى به شما 
نمى دهندء تمام مدينه را بكرديد و بككويبد يكك دينار در برابر بيست دينار, هركز به شما نمى دهند؛ ولى شما اين معامله را كه 
تجويز مى كنيد براى جيست؟ «قَدُوْت الْمَدِيئة عَلَى أَنْ تَجدَ مَنْ يُغطيك عِشْرِينَ مَا وَجَذْئَههِ هجده دينار بدهى و بخواهى بيست 
دينار بكيرى به شما نمى دهند جه رسد به اينكه كمتر از اين باشد و اين راهى كه شما مى كُوييد اين فرار از رباست و فرار از 
ربا هم كه اثر ندارد. افَكانَ أبى(عليه السلام) يَقُولٌ ص حَقَْوَ اللِّوَلَكنّهُ رَارٌ مِنْ بَاطِل إِلَى حَقٌ»؛ (50) كك راه كريز و يك راه 


حلى است؛ اما از باطل به حق نجات بيدا مى كند. 


ص: الور 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 217/4 ابواب الصرف» باب 2 ط آل المت 
"- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص 762 و 7117 ط اسلامى. 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 2117/4 ابواب الصرف» باب 2 ط آل البيت. 


روايت هفتم باب - كه آخرين روايت اين باب است - اين اسث؛ از وجود مباركك أبى عبدالله(عليه السلام) سَمالَ: اليه عن 
الدّرَاهِم بالدّرَاهِم وَعَنْ قَضّل مرا بَتنَهُمَا فَقَالَ(عليه السلام) إِذَا كان بَينَهُمَا نُحَاسٌ از كك قلا اكه لتاعرض عرم كمه 
بيست درهم مى دهيم و 10 درهم مى كيريم يا سى درهم مى دهيم و70 درهم مى كيريم» اين درست است يا درست نيست؟ 
فرمود: اكر ضميمه داشته باشد» فلزى ضميمه اين كار شودء طلا يا مس ضميمه اين كار شود عيب ندارد؛ حالا يا ضميمه در 
«أحد طرفين» است يا در «كلا الطرفين» است. بنابراين طايفه «ثالثه» اين را تحليل مى كند؛ ولى يكك جيز تعبدى محض نيست 
كه مرحوم سيد(رضوان الله عليه) اصرار داردء بلكه داد و ستد اين ظرفيت را دارد كه تحليل يذير باشد و نشانه آن هم موارد 


فراوان ذكر شده اس 


ربا مبحث بيع 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


در مسئله اى كه قبلا كذشتء ينج دليل براى اثبات اينكه راه حل وجود دارد اقامه شد؛ جهار دليل آن قابل اعتماد بود و دليل 
ينجم كه به آن اجماع شده ناتمام بودء براى اينكه با بودن همه ادلّه اى كه يا جزء اصول و قواعد عامّه هستند يا نص خاص در 
مسئله مى باشند» ديكر جا براى اجماع تعندى نيست. مسئله اين بود كه اكر يكك دينار با يكك كيلو يا يكك مُّد يا صاع - به تعبير 
مرحوم محقق در شرايع (7) - اين را بفروشد به دو دينار يا به دو درهم» جون ضميمه در كار هست ربا نيستء البته آن ضميمه 
اولاً بايد ماليت داشته باشد و ثانياً ارزش معاوضه را هم داشته باشد. اكر جيزى اصللا ماليت يا ارزش معاوضه نداشت» نمى 
تواند ضميمه «ثمن) يا ضميمه «مثمن» قرار بككيرد؛ اكر اين ضميمه حلال نبود راهى براى معالجه هستء آنها اصلاً اين ضميمه 
را كذاشتند براى اينكه معامله حلالى شود و نصوص خخاص هم فرمود: اين افِرَارٌ مِنْ بَاطِل إِلَى عق (1 است. آن جهار دليل 
عارك از اصرل و عتوات زليه (أعل الله اله ).لاك (يمارة عن كرافن ) فا و (أذقر] ,العثر) لالاايرك حمتين انير 
اطلاقات ميانى بود كه مسثله ربا واعن اناك تين وكف و عقيو | كم دوو برقال باحر كد اديرف كرف تنوف ديكرر 
منحصر مى كرد؛ اكر اتحاد «جنسّين) نبود ربا نيست و اكر اتحاد «جنسّ ين) بود و «تفاضل» نبود ربا نيست كه همه صُور حلال 
مى شود. در صورتى كه يكك درهم با يكك مُّدء يعنى يكك جاركك كندم رابه دو درهم بفروشد» كرجه يكك طرف درهم است 
و طرف ديكر «درهمّين»» لكن در كنار اين درهم يكث جارك كندم است» اين يكك جاركك كندم جزء «ثمن» يا «مثمن») است 
و همجنس با درهم نيستء جون در ربا اين دو عنصر محورى لازم بود: يكى اينكه «ثمن و مثمن» از يكك جنس باشند و ديكر 
اينكه «تفاضل» باشد؛ اين جا «ثمن و مثمن» از يكك جنس نيستند» كرجه از يكك طرف درهم است و از طرف ديكر «درهمين)؛ 
ولى دراين طرف ضميمه اى به نام يكك جارك كندم يا يكك صاع كندم هست» يس «ثمن و مثمن» از يكك جنس نيستند. 


ص: اودرو 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص إحيلة ابواب الصرف» باب /اء ط آل البيت:. 
7- شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص "” ل 


3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2117/4 ابواب الصرف» باب 2 طّ ان العت: 
- بقره/سوره 7 آيهه7؟. 
اباد اسووة ادق 


_- مائده /اسوره6. ايه .١‏ 


اين فرعى كه محقق(رضوان الله عليه) عنوان كرده است جزء مواردى است كه نصوص ميانى» يعنى اطلاقات و عمومات ميانى 
اين را در بر مى كيرد - يعنى اين هم حلال است - . كذشته از نصوص خاصه اى كه طايفه «ثالثه» بود و اجازه مى داد؛ اجماع 
هم همان طور كه در بحث كذشته ملاحظه فرموديد به آن اعتبارى نيستء براى اينكه با بودن اين سه طايفه از دليل» جا براى 
اجماع نيست. عمده آن قاعده بود كه بين مرحوم سيد و ديككران اختلاف نظر هست. صاحب رياض و امثال صاحب رياض )١(‏ 
مى فرمايند اين كار تحليل «على القاعده» است و مرحوم سيد و امثال سيد(رضوان الله عليهم) مى فرمايند كه اين «على التعبد) 
أست: 210 


زوابات انعدلال كردق 


برسش:؟ياسخ: آن در مسئله ضميمه كردن اجاره با رهن است كه يكك مطلب ديكرى است؛ در آن جا احتياط هم اين است 
كه اجاره محور امر قرار بككيرد و «دين» در ضمن آن باشدءه نه اينكه «دّين» اصل باشد و اجاره در ضمن آن قرار بككيرد. اين 
كارهايى كه به عنوان رهن و اجاره مى كنند, دو صورت دارد كه يكك صورت آن بر خلاف احتياط است؛ آن صورتى كه بر 
خلاف احتياط است اين است كه يول را شخص به صاحبخانه قرض مى دهد كه مالكك استء اين يكك؛ جون قرض مى دهدء 
خانه را در رهن خود قرار مى دهدء اين دو؛ جون منافع عين مرهونه در مدت رهن براى راهن است و نه براى «مرتهن)» اين سه؛ 
اين شخصى كه يول را داد» حق استفاده از اين خانه را ندارد» جهار؛ براى اينكه بتواند در اين خانه بنشيند اجاره مى كند. ينج؛ 
اين عصاره عقد رهن و اجاره است. اين دو طور تصوير دارد كه يكك طور آن با اشكال همراه است و يكك طور آن بى اشكال 
است؛ آنكه با اشكال همراه استء همين فرضى است كه الآن كفتيم؛ يعنى كسى كه مى خواهد با رهن و اجاره, خانه اى در 
اختيار بككيرد» يول را به صاحب خانه وام مى دهدء اين ييش يرداخت ها به منزله وام استء اين را به صورت قرض الحسنه 
قرض مى دهند» جون قرض مى دهد مى تواند بويد خانه را بايد در رهن من قرار بدهىء براى اينكه من اطمينان ندارم؛ اصال 
اين كار جايز است» كرجه دين به قدرى ما را تربيت كرده است كه فرمود - اين بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) است - 
اكر جامعه از نظر انحطاط اخلاقى به جايى برسد كه حرف يكديكر را اعتماد ندارند و اطمينان نمى كنند» تا كرو نكيرند آرام 
و مطمئن نمى شوندء من از اين جامعه بيزارم: ١مَنْ‏ كان الوَهْنٌ عِندَهُ أوْنَقَ مِنْ أَحِبه الْمَشِيِم فَأنا مِْهُ بَرى 2 180 اينكه مى بينيد ما 
دوب قنديواق إن نافد انوا فى ,بوهم براق معني انيت قزمو ع امف ظيعا جتامعة لى اث كويد عرق دركزان اللبيان كيد 
اككر رهن و كرو اينها را مطمئن مى كندء اما حرف اينها يكديكر را مطمئن نمى كندء من از اين جامه بيزارم] «مَنْ كان الرَهْنُ 
عِنْدَهُ أَوَْقَ مِنْ أَخِيه الْمَثِلِم فَأنَامِنْهُ بَرى 2»؟ يعنى ما بايد طورى باشيم كه وقتى به ديكرى كفتيم وام شما را يس مى دهيم او 
بلتوع راقات دوكر لازم باهذ اكه انه مانرا دو كرو يكير 


ص: عم 


.8”94 رياض المسائل فى تحقيق الأحكام بالدّلائل؛ السيدعلى الطباطبائى؛ ج للك ص‎ -١ 
.57” تكمله العروه الوثقى» السيدمحمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١» ص‎ -١ 


*- المحاسن» أحمد بن محمد بن خالد البرقى» ج١»‏ ص .٠١7‏ 


يرسش:؟ياسخ: اين درباره بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) بود كه مربوط به مسثله ما نبود» بلكه مربوط به اصل تمدّن 
دينى و شيعى بود. اينكه الآ-ن به عنوان رهن و اجاره رايج استء جنين است كه اول مى آيند اين ييش يرداخت را كه «دّين) 
است و مانند وامى است» صاحب مال به صاحب خانه مى دهد, اين يكك؛ حق دارد كه اين خانه در رهن او قرار بككيرد» اين دو؛ 
عين مرهونه همان طور كه براى راهن هستء منافع عين مرهونه در مدت رهن هم براى راهن, يعنى براى صاحب خانه است» 
اين سه؛ اين شخصى كه بيش يرداخت داد. براى اينكه بتواند از اين خانه استفاده كندء اين خانه را اجاره مى كندء جهار؛ و 


«مال الاجاره) مى يردازد» ينج؛ آنجه را كه آقايان طلبه ها و غير طلبه ها به عنوان ييش يرداخت و رهن قرار مى دهند اين است. 


اشكال مسئله اين است كه اين شخص كه يبش يرداخت را مى يردازد» به عنوان «دّين)» است و اكر به عنوان «دّين» است مى 
تواند رهن بككيرد كه نا اين جا درست است؛ اما اين كار را مى كند به اين شرط كه خانه را به او اجاره دهدء اما اكر انه را به 
او اجاره ندهد كه اين بيش يرداخت ندارد؛ يعنى اين يول را به او نمى دهد كه خانه را رهن بككيرد و در اختيار صاحب خانه 
باشد؛ در ضمن عقّدٍ قرض دو كار مى كند: يكى اينكه خانه را كرو مى كيرد و ديكر اينكه استفاده از اين خخانه كه جايز 
نيستء» جون منافع عين مرهونه براى راهن است و براى مرتهن نيست, براى اينكه او بتواند ازاين خانه استفاده كندء اين را 
اومن كه و أن الجاوة !ذا دو متيو اب اعقو ترق امطربع عل تق اك رات عق ورم ددن عق افون اكه رف 
ربا مى دهدء براى اينكه اين شخص بيش يرداخت كرده و يول خود را داد؛ مثلا يكك ميليون تومان بعد از يكك سال هم همين 
يكك ميليون را مى كيرد - اين قرض است - به شرط اينكه صاحب خانه اين خانه را به او اجاره دهدء اين بوى نامشروع بودن 
مى دهد. كرجه راه حلى ممكن است در آن باشد؛ اما راه اساسى آن اين است كه خانه را اجاره مى كند و «مال الاجاره» آن 
هم مشخص استء در ضمن عقد اجاره, شرط مى كند كه اين خانه را به شما اجاره مى دهم, به اين شرط كه شما يكك ميليون 
به من وام دهيد. در ضمن عقد اجاره. شرط كردن محذورى ندارد» بلكه در ضمن عقدٍ قرض جيزى را شرط كردن مشكل 
دارد. بنابراين راه اساسى اين است كه اجاره محور اصلى قرار بككيرد ودر ضمن عقد اجاره, شرطٍ قرض مى كنندء اين مهم 


نسنست. 


ص: إحكض 


اما در مقام ما مرحوم صاحب رياض و امثال صاحب رياض مى كفتند كه «تخلص» از ربا «على القاعده) است و مرحوم سيد و 
امثال سيد(رضوان الله عليهم اجمعين) مى فرمايند كه اين براساس تعد محض است. اصرار مرحوم سيد در مسئله /5, جلد شش 
عروه الوثقى اين است كه اين براساس تعدّد محض است و در بحث كذشته روشن شد كه عقلا-از اين كارها دارند. يكك 
استدراكك در اين فرع هست كه در حقيقت استدراكك نيست»ء بلكه يكك فرع جديدى است و آن استدراكك اين است كه آنجه 
مرحوم صاحب رياض و امثال صاحب رياض مى فرمايند كه اين بناى عقلاست و براساس قواعد است و براساس تعبّد نيست و 
آنجه كه مرحوم سيد مى فرمايند براساس تعد است كه در بحث كذشته فرمايش صاحب رياض و امثال صاحب رياض تقويت 
شد. استدراكى كه مرحوم سيد دارد؛ اين استدراك را هم همه قبول دارند؛ يعنى اين جنين نيست كه مرحوم صاحب رياض و 
امثال صاحب رياض هم آن را قبول نداشته باشند و آن اين است كه آنجه را كه عقلا داشته و دارند» آن حقوق و احكامى كه 
در بين عقلا- رايج و دارج استء آن تحليل يذير است؛ يعنى اكر كسى مال خود و مال ديكرى رابه يكك شخص «ثالث) 
بفروشدء بعد آن مالباخته مال خود را بيدا كند و اجازه ندهد, عقلا مى كويند اين معامله نسبت به مال بيكانه باطال است و 
نسبت به مال اين شخص صحيح است و خريدار خيار «تبعض صفقه) دارد و خيار هم در جايى است كه معامله صحيح باشد؛ 
اين جا ديكر نمى كويند كه اما وَقَعَ لّم بُقضٍ د وَ مَا قَصدَدَ لّم يف1( ديكر نمى كويند كه معامله باطل استء براى اينكه مجموع 
زا افرو عست و الآن يكق شد من كود دز عقد واحد ذو كوسشقيك خريد وبيكى شد بلكه مى ‏ كويتة مكتان الست كد يكن :زا 
قبول كند و يكى را قبول نكند. اين تحليل با اينكه بر خلاف اما قصدد) بود و آنجه كه مقصود بود واقع نشدء در ارتكازات و 
غرائز عقلا-.هست و شارع مقدس هم دراين كونه از موارد كه فرمود اكر درهم و تمر را بفروشد به دو درهم و ضميمه كند 
مشكلى ندارد» جون راه حل هست,ء اين مى تواند امضاى همان غرائز عقلا باشد و تعد نباشد؛ يعنى آنجه كه مرحوم صاحب 
رياض و امثال ايشان بيان كردند. اما آن استدراكك بر اين است كه جيزهايى كه عقلا دارند و بيش آنها سابقه دارد» اين تحليل 
در آنها رواست؛ اما مسئله ربا يكك امر تعتٍ.دى است و بيش عقلا رايج نيستء عقلا اين كار را هوش اقتصادى مى دانند» اصالًٌ 
دانشكده هايى براى اين كار تأسيس كردند تا درس بخوانند و بانكدارى ياد بكيرند و بانكدارى هم يعنى همين رباء يس اين 


را هوشمندى مى دانند و امتحان مى كيرند. 


ص: لخر 


در مسئله ١ض‏ رف» كه قبض «ثمن و مثمن» هر دو در مجلس لازم باشدء اين هم بيش عقلا مطرح نيست؛ بيش عقلا نه مسئله 
حرمت ربا مطرح استء نه مسئله لزوم قبض «ثمن و مثمن», «فى مجلس العقد) مطرح استء اينها را شارع آورده است. حالا اكر 
اينها را شارع آورده» شما بخواهيد اينها را منحل كنيد و بكوييد كه آنجه كه قبض شد كافى است و آنجه كه قبض نشد كافى 
نيست» اين بعيد استء براى اينكه «ثمن» بايد در مجلس قبض شود. در حالى كه قبض نشده و اكر شما منحل كنيد تقسيط 
مستلزم رباست». عرف كه اين جيزها را نمى فهمد. اكر شارع مقدس در اين كونه از موارد مثلاً يكك درهم را با يكك مد طعام و 
كندم؛ به دو درهم با اين يول زائد فروختء آن يكك مقدار كندم در برابر بخشى از زائد كرفت و آن «مستحقاً للغيرا شدء شما 
بكوييد آن معامله منحل است و آن را به صاحبش مى دهيم, اما آنكه مى ماند عبارت از يكك درهم است در برابر دو درهم 
اين ربا راجه كار مى كنيد؟ اين كونه از موارد را اكر شارع مقدس برابر طايفه سوم از نصوص امضا كرده استء اين تعتّادى 
مى شودء براى اينكه حرمت و بطلان آن را خود شارع آورد» حليت و صحت آن را تحليلا خود شارع دارد امضا مى كند؛ اين 
جا تعتّد استء براى اينكه اصل آن را خود شارع آورد يا لزوم قبض در معامله صّرفى را كه اكر «ثمن و مثمن) هر دو جزء 
فلزهاى بهادار بودند, هر دو طلا يا هر دو نقره بودند» «قبض فى المجلس» لازم است؛ حالا اكر يكى باطل و حرام در آمد يا 
«مستحقاً للغيرا شدء حكم آن يكى جيست؟ اكر شما بكلوبيد اين جا تحليل مى شود و آن يكى كه از بين رفته بقيه حكم خود 
وأ ارقف عو كمعن فانوق 'كذاشت كه | كر وطر قي ا يسق اقموق :و تقد اشرو فلة بوزاقا رود كه ع ادر لظ تزتها 
هر دو نقره بودند «قبض فى المجلس» لازم استء اينها طلا و نقره را همان طور معامله مى كنند كه جو و كندم را با آن معامله 
مى كنند يا ارزها را با آن معامله مى كنند؛ اين طور نيست كه براى خصوص طلا و نقره, لزوم قبض در مجلس را مطرح كنند. 
جريان ربا تعد شرع استء اكر شارع مقدس برابر طايفه «ثالثه» از نصوص - كه متن آن را محقق مطرح كرده است - تحليل 
كرده استء اين جا حق با مرحوم سيد و امثال سيد است كه تعتبد شارع است و اكر لزوم قبض «ثمن و مثمن» در مجلس عقد را 
شارع آورده است و الآن يكى قبض شد و ديكرى قبض نشدء صحت آن را شارع مقدس تعبداً به عهده دارد» جون در عرف 
اين كونه از جيزها نبودْ كرجه شواهد و امثال و نظاير اينها در عرف هست؛ ولى خود اينها كه در عرف نيست. بنابراين 
فرمايش مرحوم سيد و امثال سيد(رضوان الله عليهم) كه مى فرمايند اين طايفه «ثالثه» از نصوص براساس تعبّد هستء نه براساس 
قواعد عقلاء اين درباره ربا درست است,م درباره لزوم قبض «عوض و معوّض» در «صَرف» درست استء براى اينكه اصل حكم 
را شارع آورد؛ اما در موارد ديكر برابر غرائز عقلاست. اين استدراكى بود كه مرحوم سيد مطرح كردند و ديكران هم دارند و 


بايد هم يذيرفت. 


ص: وفضر 


رسكن اكز دو جاى بتاع غلا جربان داشنه باقند» مى شود يحسى اذ آن ؟ 


ياسخ: نه» غالب موارد معاملات, امضايى است؛ اما جريان ربا جزء تأسيسات شرع استء جريان لزوم قبض «ثمن و مثمن) در بيع 
«ض رف)» جزء تعتّدات شرع استء جزء امورى است كه شارع آورده است؛ مثل خيار مجلس است كه شارع آورد, اما «خيار 
غبن)» «خيار تخلف شرط»؛. «شرط الخيار» و «خيار عيب» را شارع مقدس امضا كردهء جون بناى عقلا هم همين است؛ اما خيار 
مجلس كه بين عقلا سابقه ندارد: «لْببعَانِ بالْخِيَارِ مَا لّمْ يَفترقَاه (1) [4] را شارع آورده استء يس شارع آنجه كه مربوط به خيار 
مجلس است را هم بايد شارع تأسيساً بيان كندء جون اصل خيار مجلس را شارع آورده است؛ ولى در جريان «خيار غبن»» 
«خيار عيب»» «شرط الخيار» و «خيار تخلف شرط» اينها را شارع نياورده. هر جا كه شارع حرف امضايى دارد» در حوزه بناى 


عقلا حل مى شود وهر جا حرف تأسيسى دارد» در حوزه تأ سيس شارع حل مى شود. 


در مسئله 4؟ كه مرحوم سيد(رضوان الله عليه) (7) مطرح كردندء مى فرمايند كه شارع مقدس راه حل به ما نشان داد تا ما اين 
ضميمه را بياوريم كه مبتلا به ربا نشويم؛ يعنى يكك درهم به ضميمه يكك جاركك كندم يا يكك صاع.ء يعنى يكك مَن كندم رااز 
اين طرف به دو درهم و دو دينار بفروشند يا به دو درهم و جهار جارك يا جهار من و مانند آنء به اين تحليل كه اين درهم ها 
در مقابل آن كندم قرار بككيرد واين كندم ها هم در مقابل آن درهم؛ ما اكر اين تقابل را نكنيم, يعنى اين تحليل را نكنيم ربا 
مى شودء جرا؟ براى اينكه يككث طرف يكك درهم است با يكك جارك كندم و طرف ديككر دو درهم با دو جارك كندم؛ اين 
ربا مى شود؛ ولى اينكه شارع مقدس فرمود كه ربا نيست»ء براى اين است كه اين يكك درهم در مقابل دو درهم نيستء بلكه در 
مقابل دو جارك كندم است و اين يكك جارك كندم در مقابل آن دو جارك كندم نيستء بلكه در مقابل آن دو درهم است؛ 
اين را اككر غرائز عقلا امضا كند - كه امضا مى كند - و شارع مقدس هم امضا كرده استء از ربا نجات بيدا مى كنيم؛ فرعى 


كه محقق مطرح كرده بود اين است. 


ص: ضر 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ال اط اسلامى. 
-١‏ تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١»‏ ص 656. 


حالا بايد بعداً بحث شود كه جرا مرحوم محقق اين فرع را قبل از بحث «تخلص» از ربا مطرح كرده است؟ بعد از آن مسائل 
شش كانه» يعنى «مسائل ست» )١(‏ كه داشت» مسئله ششم همين بود كه در بحث هاى اخير مطرح مى شدء بعد از اين مسثله, 
عنوائى دازه نا عتواة وو قد يمخلض من الربا». (5) 3 | لاخوداءن يدك قلي كداراء وتخلضن )ا ذ بون موف يها يكن زاافدل اذ 


عنوان ذكر كرديد؟ بايد ببينيم خصيصه اى دارد يا ندارد؛ ولى به هر تقدير اين ضميمه براى آن است كه ربا نشود. 


حالا اكر حادثه اى بيش آمد كه ما را دركير كرد كه ناجار شديم بككوييم درهم در مقابل درهم و كندم در مقابل كندم آن 
وقت جه كنيم؟ اين مسئله ششمى كه مرحوم محقق مطرح كرد و راه حل بود اين است كه از يكك طرف يكك درهم است با 
يكك مقدار كندم و در طرف ديككر دو درهم است با يكك كندم بيشتر كه مى فرمايند اين ربا نيستء جرا؟ براى اينكه اين درهم 
در مقابل درهم نيست تا شما بكُوييد اين اضافه استء درهم در مقابل كندم است؛ كندم در مقابل كندم نيستء بلكه كندم در 
مقابل درهم است و اين ربا نيستء اين راه حل بود؛ حالا راه حل آن بناى عقلا بود يا بحث آن تعد بود كذشت. اكر يكى از 
اين دو امر «مستحقاً للغير) شد؛ يعنى فروشنده درهم و كندم را به درهم و كندم بيشتر فروختء اينكه يكك درهم را با يكك 
جارك كندم را فروختءاكر اب بن كندءم«مستحقاً للغير) در بيايد و غير اجازه دهد و اين بيع فضولى را امضا كندء مثل سابق 
خواهد بود كه برابر تحليل و طايفه «ثالثه؛ نصوص, اين حلال استم كرجه يكث طرف يكك درهم است با يكك جارك كندم و 
طرف ديكر دو درهم است با دو جاركء اين تحليلاً درهم در مقابل كندم قرار مى كيرد و كندم در مقابل درهم قرار مى 
كيرد» يس ربا نيست؛ ولى اكر كندم كه ضميمه بود «مستحقاً للغيرا شدء يس اين معامله نسبت به كندم فضولى مى شود» اكر 
الي ل ل ا تحليل را دارد؛ اما اكر آن مالكك اجازه نداد و ككفت من 
كندم خود را مى خواهم كه در طرف ١مثمن)‏ مى شود يكك درهم ودر رت «اثمن» مى شود دو درهم. اين ربا را جككونه بايد 
حل كنيم؟ مى فرمايند اكر آن ضميمه «مستحقاً للغير» شد و غير اجازه نداد و شما ناجار شديد «تقسيط» كنيدء اكر اين 
«تقسيط», مستلزم ربا نبود» اين معامله صحيح است؛ ولى اكر اين «تقسيط», مستلزم ربا بود اين معامله باطل است. شما جه 
جيزى را مى خواهيد تقسيط كنيد؟ آنجه كه فعللا در دست اين فروشنده مى ماند» يكك درهم در برابر دو درهم است؛ قبلا يكك 
درهم داده بود با يكك كيلو كندم كه دو درهم كرفت اين ديككر ربا نيست؛ اككر اين يكك كيلو كندم رخخت بربست واين يكك 
كيلو كندم هم كمتر از يكك درهم مى ارزدء جون يكك كيلو كندم, كمتر از يكك درهم مى ارزد؛ مثلا يكك نصف درهم مى 
ارزد» به اندازه نصف درهم را بايد به صاحب اصلى آن بركردانند» وقتى بركرداندند» آنجه كه مى ماند در طرف «مثمن :) يكك 
درهم است و در طرف «ثمن» يكك درهم و نصفء اين ربا را جطور حل مى كنيد؟ اين است كه مى فرمايند اكر آن ضميمه 
«مستحقاً للغيرا شد كه مى شود فضولى و اكر آن غير امضا كرد كه حكم سابق را دارد و اكر امضا نكرد دو صورت دارد: يكك 
صورت آن اين است كه «تقسيط» مستلزم ربا نيست و اين خلال اسك صروك ديم :| بن است كه «تقسيط» مستلزم رباست كه 
اين حرام و باطل مى شود. آن جايى كه «تقسيط» مستلزم ربا هست و حرام مى شود همين مثال بود كه اكر كسى يكك درهم با 
يكك جارك كندم رابه دو درهم بفروشدء ١‏ مثمن) يكك درهم است با يكك جارك كندم و «ثمن» دو درهم استء اينها جون 
يكك جنس نيستند «تفاضل» آنها عيب ندارد واكر اين يكك جاركك كندم كه وهنا العو شد مالكف اين معامله فض ولى ا 
امضا كرد كه همجنان صحيح است و اكر امضا نكرد ناجار «تقسيط» مى شود كرجه طرف مقابل خيار «تبعض صفقه) بيدا مى 
كند؛ حالا كه «تقسيط» مى شود. اكر اين ن يكك جاركث كندم به اندازه يكك درهم مى ارزد» باز هم معامله صحيح استء جرا؟ 
براى اينكه در طرف ١‏ مثمن) يكك درهم بود با يكك جارك كندم ودر طرف «ثمن) دو درهم بود آن يكك جارك كندم هم, 


به اندازه يكك درهم مى ارزد» جون «مستحقاً للغيره شدء يس در قبال آن بايد يكك درهم را به صاحب آن بركرداند و اما اكر 
يكك جاركك كندم به اندازه نصف| درهم مى ارزدء نه تمام درهم» جون وقتى مى خواهند «تقسيط» كنند» يكك جارك كندم در 
مقابل نصف درهم است و آنجه كه مى ماند يكك درهم و نصف است در مقابل يكك درهم كه اين ربا مى شود. يس مسثله 9 
اين است كه اكر آن ضميمه «مستحقاً للغير؛ شد و فضولى كشت و آن غير اين عقد فضولى را امضا كردء حكم همان است كه 
مرحوم محقق فرمود و تا حال بحث آن كذشت واكر امضا نكرد ناجاريم اين معامله را منحل كنيم» كرجه طرف مقابل خيار 


«تبعض صفقه) دارد. 


ص: اضر 


-١‏ شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص ارس 
3 شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص "” ل 


اكر معامله منحل شد دو صورت دارد: يا اين ضميمه طورى است كه اكر خواستيم معادل آن را بر كردانيم مستلزم «تفاضل» 
نيستء باز هم صحيح است؛ مثل اينكه يكك جارك كندم, يككث درهم مى ارزد؛ اكر يكث جاركك كندم, يكك درهم مى ارزد. 
معامله نسبت به اين فسخ مى شود؛ يكك درهم از اين طرف و يكك درهم از آن طرف است كه معامله صحيح است؛ ولى اكر 
اين يكك جاركك كندم به اندازه نصف درهم مى ارزد» اين يكك جارك كندم» جون «مستحقاً للغيرا شدء مقابل آن كه نصف 
درهم است آن هم بايد بر كردد» آنجه مى ماند در طرف «مثمن», يكك درهم است و در طرف «ثمن/, يكك درهم و نصف كه 
اين ربا مى شود. اين كونه از موارد را جون خود شارع آورد؛ «تقسيط» و آثار آن رااو مى يذيرد و حكم صحت وفساد هم به 
عهده اوستء يس در آن جا كه مستازم ربا نيست مى فرمايد صحيح است و در آن جا كه مستلزم ربا هست مى فرمايد صحيح 


سسكث. 


دقت در اين فروع براى اهميت مسئله ربا بود. آن روزها كه مسئله بانكك و امثال بانكك نبود» همين بيع ربوى و قرض ربوى بود؛ 
اما جون اين صورت سازى ها نبود فروع آن مطرح نيستء لكن خطوط كلى آن همين است. حالا تمام مسئله 59 همين نيست» 
اين صدر مسئله 4؟ است كه اكر اين ضميمه «مستحقتاً للغير» شد حكم آن جيست؟ ذيلى دارد كه - ان شاء الله - جلسه بعد 


مطرح مى شود. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


در جريان ضميمه كردن يكك كالا به «ثمن» يا «مثمن» تا از ربا بودن محفوظ بماند» وجوهى مطرح شد و مطرح است كه برخى 
از آنها كذشت و برخى از آنها در بيش است. يكى از فروعى كه مرحوم سيد يزدى(رضوان الله عليه) آن را به عنوان مسئله 9 
از مسائل ربا در جلد شش عروه )١(‏ مطرح كردند اين است كه اكر اين ضميمه «مسحقتاً للغير؛ شد؛ مثلا درهم يا دينارى را با 
ضميمه كالا-يى به دينار و درهم بيشتر فروختند كه اكر آن ضميمه نبود اين معامله ربوى بود؛ يعنى يكك درهم با يكك جاركك 
كندم را به دو درهم با دو دينار فروختند كه اكر اين ضميمه كندم به درهم نبود» يكك درهم در مقابل دو درهم يا يكك دينار 
در مقابل دو دينار ربا بود» اين ضميمه براى آن است كه اين را از ربا بودن نجات دهد و اثر اين ضميمه هم طبق «طايفه ثالثه» 
از نصوص مشخص شد كه ضميمه اين اثر را دارد. يس اككر ضميمه باشدء معامله از ربوى بودن مصون است و اكر ضميمه 
نباشدء معامله از ربوى بودن مصون نيست؛ حالا اكر حدوثاً ضميمه حاصل شد و بقائاً اين ضميمه رخت بربستء حكم معامله 
جيست؟ يكك وقت است كه اين ضميمه اصللا ماليت ندارد و صورت انضمام هستء اما يكك وقت است كه ماليت دارد» لكن 
براى مالكك نيست؛ اككر ماليت نداشتءكه اين در صورت ضميمه است و حكم بطلا-ن معامله است و از ابتدا ربا بود واكر 
ضميمه ماليت داشت منتها ملك ديكرى بود و ديكرى اجازه داد؛ يعنى معامله به دو بخش تقسيم شد: يكك بخش مربوط به 
آن درهم بود كه معامله اصيل بود و بخشى كه مربوط به ضميمه بود» معامله فضولى بود و صاحب آن هم اجازه داد؛ وقتى در 
بيع فضولى آن مالكك اصيل اجازه دهدء ديكر حكم معامله اصلى را دارد. يس اكر ضميمه «مستحقهٌ للغير) شد و غير اجازه داد» 


فرع اول آن روشن است؛ يعنى ضميمه «مستحقاً للغيره شد و غير اين معامله فضولى را امضا كرد اين معامله اى كه حدوثاً 
مركب از يكك اصيل و يكك فضول بودء الآن هر دو جزء اصيل شدء يس محذورى ندارد؛ ولى اكر آن مالكك اجازه نداد و 
ضميمه را خواستء وقتى اين ضميمه را خواست اين «ثمن» يا «مثمن» بى ضميمه استء وقتى بى ضميمه شد در حقيقت معامله 
بين يكك درهم است و دو درهم يا يكك دينار است و دو دينار يا يكك درهم است و دو درهم و دو دينار كه ربا مى شود» يس 


اكر «مستحقة للغير) شد ربا مى شودء اين فرع دوم بود. 


7١ ص:‎ 
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آيا آن نصوص «طايفه ثالثه) مى تواند راه حلى براى اين درست كند كه بككويد اين يكك درهم كه در مقابل آن دو درهم و دو 
دينار بودء الآ-ن اين يكك درهم كلا در مقابل آن دينارها قرار بككيرد يا راه حلى نيست و ضميمه اى در كار نيست؟ جطور حل 
شود؟ جطور اين را تقويم كنيم كه از ربا بودن در بيايد. آن روايات كه راه حل بود» در اين مسثله براى اينكه انسان بتواند از 
باطل به حق و از كذب به صدق فرار كند» يكك راه حلى نشان مى داد؛ اما اين جا وقتى ضميمه در كار نيست»ء اين يكك درهم 
در مقابل جه جيزى قرار بككيرد؟ آن جا كه ضميمه هستء ولو طرفين قصد نكنند كه اين يكك كيلو كندم در مقابل آن دو 
درهم است و اين يكك درهم در مقابل آن دو دينار كه در اين صورت يا بنا بر غرائز عقلا اين كار قهراً انجام مى كيرد يا برابر 
تعبدى كه مرحوم سيد (1) و بزركواران فرمودند در مقابل آن قرار مى كيرد و ديكر ربا نيست. يس در صورتى كه ضميمه 
موجود باشد يكك راه حلى هست؛ اما حالا-اين ضميمه وقتى منتفى شدء ما جه راه حلى داريم؟ جاره اى جز اين نيست كه 
بكُوبيم اين رباست و معامله باطل است؛ بطلان معامله هم در حقيقت از اول است نه از الآن» جرا؟ براى اينكه از اول مال مردم 
را آورده و فروخته است؛ يكك درهم با يكك جاركك كندمى كه مال مردم استء در حقيقت «ثمن» يا «مثمن» همان يكك درهم 
است؛ وقتى مال «مستحقةً للغيرا شد؛ يعنى معامله باطل است» يس فرع اول صحيح استء فرع دوم باطل است و اين در صورتى 


است كه ضميمه «مستحقةً للغير) در بيايد. 


ص: زفرض 
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يرسش: ؟ياسخ: وقتى كه اجازه نداد» معلوم مى شود كه از اول باطل بود؛ صحت آن معلق استء اما بطلان آن كه معلّق نيستء 
اكر اجازه داد صحيح است؛ حالا يا از حين عقد يا از زمان نقل؛ يا از اول عقد كه بنا بر كشف باشد يا از حين اجازه كه بنا بر 
نقل باشد؛ اما وقتى كه اجازه نداد از همان اول باطل است. اختلاف در كشف و نقل ناظر به اجازه است؛ اما وقتى اجازه نباشد 
ديكر نقلى در كار نيست و همان كشف استء حون اكر اجازه داد بر دو مبناست كه آيا اجازه كاشف است يا ناقل؛ اما اكر 


اجازه نداد. معلوم مى شود كه از همان اول باطل بود. 


اين ضميمه معامله را از ربا بودن نجات مى دهد و ضميمه رخت بربست آن معامله ربوى مى شود؛ يعنى اكر يكك درهم را با 
دو درهم و دو دينار معامله كنند و براى نجات از ربا يكك مقدار كندم را ضميمه كنندء اين كندمى كه ضميمه شدء براى 


نجات معامله از رباست؛ وقتى اين كندم رخت بربست و كندمى در كار نبود معامله ربوى محض است. 


برسش: #باسخ: اككر بيكانه باشدء بله؛ اصالا حليت اين معامله بسته به ضميمه بود؛ اككر ضميمه نباشد» يكك طرف يكك درهم 
است و طرف ديككر دو درهم كه اين رباست» اين ضميمه براى آن است كه معامله را از ربوى بودن نجات دهد. حالا اكر خود 
ضميمه رخت بربست»ء اين معامله ربوى مى شود و از اول هم باطل است, جرا؟ براى اينكه اختلاف بر سر اينكه اجازه كاشف 
است يا ناقل» درباره رد كه نيست» درباره خصوص اجازه است. اككر رد كرد؛ يعنى از همان اول باطل است» يس اين دو فرع 
براى جايى است كه ضميمه «مستحقةً للغير) در بيايد؛ در فرع اول كه غير اجازه دهدء اين معامله همجنان صحيح است و در فرع 


دوم كه غير اجازه ندهدء اين معامله از اصل باطل است؛ اين دو فرع براى اين مسثئله بود. 


ص : ”7307 


يرسش: اكر اجازه ندهد كه معامله باطل شده؟ 


ياسخ: نه» معامله به وسيله ربا باطل استء جون وقتى كه اجازه نداد؛ مثلاً اككر دو رأس كوسفند باشد كه يككى را اجازه داد و 
يكى را اجازه نداد» معامله كه باطل نيست؛ سهم او باطل است و سهم صاحب آن صحيح است؛ اما اين جا ضميمه براى آن 
است كه اصل معامله را صحيح بكند» وكرنه كسى دو رأس كوسفند بفروشد كه يكى براى خودش است و آن يكى براى 
ديكرىء اين دومى كه «مستحقهٌ للغيرا شد و اكر ديكرى اجازه نداد» اين معامله نسبت به او فسخ مى شود و طرف مقابل خيار 


«تبغض صَفقه) دارد و معامله نسبت به او صحيح است. 


اما فرع ديكر عبارت از اين است كه اكر ضميمه, قبل از قبض تلف شود به جه صورت خواهد بود؟ )١(‏ تمام احكام در اين 
مدار دور مى زند كه اكر كالايى را ضميمه يكك معامله ص رفى كردند؛ يعنى درهم و دينار كه معامله از ربا بودن نجات بيدا 
كندء فروضى دارد: يكى اينكه آن ضميمه اصللًا ملكيت ندارد» حرام است و جزء اعيان باطله و اعيان محرّمه است؛ مثل ابزار 
قمار و مانند آن. دوم اينكه يكك وقت است كه ماليت دارد؛ ولى ملكك غير است. سوم اينكه يكك وقت است كه ماليت دارد و 
مال خود شخص است؛ ولى «بعد البيع و قبل القبض» تلف مى شود. جامع مشترك اين فروض سه كانه اين است كه ضميمه به 
دست خريدار نمى رسدء فقط آن درهم يا دينار به دست خريدار مى رسد؛ يا براى اينكه ماليت نداشت يا براى اينكه «مستحقاً 
للغير) بود و غير اجازه نداد يا براى اينكه «بعد البيع و قبل القبض» تلف شد كه اين هم دو صورت دارد: يكك صورت آن 


رباست و يك صورت آن ربا نيست. 


صسص: 7776 
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٠ -‏ شخ ضميمه به دست أو نر سيد لكأ آاب* د مق شده 1 شده 
است و ضميمه هم «بعد البيع» تلف شدء نه «قبل البيع»؛ «بعد البيع» اكر تلف شود براى مشترى استء نه براى بايع. 


دو رفحت ى تمعد ةرج وى 1ق قالطده الى ابت كه قللادو يمدت عاق الحكام كيار كدليك 104ل قير كلق قل تلد 
فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعِه) (1) []. اين يكك قاعده فقهى است كه از نصوص باب خودش استنباط شده اسك معنا #أعدة أبن است 
كه اكر كالايبى خريد و فروش شد و قبض نشد؛ يعنى اين مبيع را بايع كه به مشترى فروخت قبض نداد و قبل از قبض تلف شد 
كه در اين مسئله مى كويند از كيسه خود بايع رفته است؛ معقول نيست كه از كيسه بايع برود» مكر با توجيهاتى كه به آن اشاره 
مى شود. جرا از كيسه بايع برود؟ كالا-يى است كه بايع به مشترى فروخته تفريط نكرده؛ تعدّى نكرده همين كه رفت از انبار 
باورد و به مشر مده اذ وضع نايع افقلد بو تلكسيت» ايو ,امج كزييد تخد ١‏ كل يع كلت قل تبه قهو بون عا ماقعدة كذ 
ا كله جار عى ووذ نوصو ندا رو عد 3 كتسجام رود جور هلسري امسر كر وانم عل عرده بالتد عفد 
أفراط كرفا يا شه يله اهز دم اتلس مال الغير فيو لقان :0ه إذ]را كن الها أعدث عق 2137 لفاس شود اما اند 
جا تلف نكرده؛ تعادّى نكرده و مال مردم را نككرفته است؛ يكك ظرف بلورى بود در اين قفسه. مشترى به بايع كفت اين ظرف 
جند؟ بايع كفت فلان مبلغ» مشترى يول داد و خريد و آن ظرف ملكك طلق مشترى شدء بايع رفت تنكك را از قفسه بياورد و به 
مشترى بدهدء از دست او افتاد و شكست؛ او كه عمداً تلف نكرد و مال هم براى مشترى بود و نه براى بايع» كلى فروشى كه 
نكرده بود؛ اكر كلى فروشى كرده باشدء براى ضمان راه دارد؛ اما همين كالاى خاص را فروخته و دارد جنس را مى يردازد؛ 
حالا از دست اوافتاد و شكست» جرا مال بايع است؟ 


ص: إغرضس 
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يرسش: قبض و اقباض, جزئى از معامله هست؟ 


ياسخ: قبض و اقباض در ١ض‏ رف» جزء معامله استء نه در تنكك و امثال آن. كالاهايى كه جزء معامله صَرفى نيستند كه قبض و 
اقباض در صحت معامله آنها دخيل نيستء در وفا دخيل است و نه در اصل عقد؛ آن جا كه مى خواهند عقد را ببندند» آن جا 
زا نبردازد؛ لكن دز طرف مقابل ابن طور ئيست كه اكر تمن تلفق شد و از دست او اقتاة.و شكست, مشترى ضامن باشد؛ ولى 


ع بي ا © ياد و" له 3 
در خصوص «مثمن) هست كه «كل مَبِيع تلف قثل قبِضه فَهْوَ مِنْ مَالٍ بَائعها. 


اين يكك راه معقولى ندارد مكر با توجيهى كه در كتاب هاى بيع ملاحظه فرموديد. راه معقول ندارد براى اين است كه مال 
مردم تلف شد و خود آن شخص ضامن استء جرا اين شخص ضامن باشد؟ اين شخص احسانى كرده! راه حل آن اين است 
كه وقتى شارع مى فرمايد - جون شارع مالكك حقيقى است - مالكك ضامن استء به اين معنا است كه اين ظرف بلورى كه 
بايع به مشترى فروخت و ملكك طلق مشترى شدء همين كه بايع رفت دست بزند به اين تنكك بلورى و آن را بردارد» «آتأما؛ قبل 
از تلف اين معامله منفسخ مى شودء وقتى معامله منفسخ شد «ثمن) برمى كردد ملكك مشترى و «مثمن) برمى كردد ملكك بايع» 
اين تُنكك بلورى ملكث طِلتٍ خود بايع است؛ وقتى ملكك بايع شدء ظرف بايع از دست بايع افتاد و شكست» يس بايع ضامن 
است. دخالت عقل در مسئله شرع و در مسئله فقه در همان كتاب هاى بيع روشن شد و موارد فراوانى است؛ اين راه حل را 
مرحوم شيخ انصارى )١(‏ و امثال شيخ بذيرفتند كه عقل دخالت مى كند و به عنوان «سراج منير؛ و به عنوان جراغ اين را كشف 
مى كندء جرا؟ عقل مى كويد كه معقول نيستء مال زيد تلف شود و عمرو ضامن باشد؟ اين ظرف وقتى خريد و فروش شده 
و بيع تمام شد, مِلكك طلق مشترى است؛ حالا ‏ ملك طلق مشترى افتاد و شكست,. بايع ضامن باشد يعنى جه؟! مشابه اين در 
مسئله فسخ هم هست؛ اكر كسى فرشى را به ديكرى با خيار فسخ فروخته. «شرط الخيار» كرده اين فرش را داده به زيد» زيد 
هم برده در منزل خود يهن كرده و روى آن نشسته؛ اين فروشنده هم حق فسخ دارد و فسخ هم كاهى قولى است كه مى كويد 
«فَسَحْتٌ) و كاهى هم فعلى است كه مى رود فرش را از صاحب خانه تحويل مى كيرد كه معامله فسخ مى شود؛ اما بدون اينكه 
«فُمَدحْتٌ) بككويد و بدون اينكه برود ازاو فرش را بككيرد؛ يعنى قولى و فعلى در كار نيستء با توجه به اين فرش را به يكك 
شخص «ثالث» مى فروشد و مى كويد «بعتٌ» كه مى كويند با كفتن اين «بعتٌ», هم اين معامله دوم صحيح است و هم آن 
معامله اول فسخ مى شود. با جه جيزى فسخ مى شود؟ در حالى كه نه فسخ فعلى داشت كه برود فرش را از او تحويل بكيرد و 
نه فسخ قولى داشت كه بككويد «قترختٌ» اين جا عقل مى كويند دخالت مى كند و كشف مى كند كه اولاآ «آنأما قبل البيع) 
دوم آن معامله - فسخى در كار نيست - منفسخ مى شود و ثانياً وقتى منفسخ شد, اين فرش برمى كردد به ملكك فرش فروش 
وغالفاابة قرف فروق قرش راب وقاللك وس عتروهعلة ابن مالك عقن باص سل مسفله اسقه اكد كرف عقل. نكن اذ 


ص: رفوا 
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در مسئله كل مبيع تَلِصَ قَدِلَ فض فَهُوَ مِنْ َال بَائِعِهه, عقل اين را كشف مى كند. جطور كشف مى كند؟ مى كويد جون 
كام تكلس 4ب نا لكك بحا رفن انك الرموه ابن الاي كه «بعد البيع و قبل القبض» تلف شد از كيسه بايع مى روده با اينكه 
مال بايع نيست! راهى كه عقل كشف مى كند اين است كه «آنأما قبل التلف» اين بيع قبلى فسخ مى شودء اين كالا برمى كردد 
به ملك بايع» از ملكك بايع مى افتد و مى شكند كه در اين صورت بايع ضامن است. بنابراين اين ضميمه ديكر به دست مشترى 
نمى رسد واين ضميمه هم عامل نجات معامله بود» اين معامله را از ربا بودن درآورده؛ حالا خود ضميمه از بين رفته, جه كار 
كنيم؟ 
افيه وجوةٌ و اقوال»/] يكك وجه و قول اين است كه معامله باطل استء جرا؟ براى اينكه شما كه يكك درهم داديد با يك تنكه 
بلورى در قبال دو درهم و دو دينارء اين تنكك براى اين بود كه اين معامله را از ربا بودن نجات دهدء حالا وقتى خود تنكء از 
بين رفت» در حقيقت معامله بين يكك درهم است با دو درهم و يكك دينار كه ربا مى شودء اين يكك احتمال بود. احتمال ديكر 
كه يكك درهم و يكك تنكك بلورى مى فروشد به دو دينار و دو درهم؛ در حقيقت آن معامله صحيح بود و ربا در كار نبود. 
جرا؟ براى اينكه آن يكك دينار و يكك درهم در مقابل اين دو دينار هست و اين تنكك در برابر آن دو درهم است؛ حالا كه اين 
تُنكك افتاد و شكست. ما كارى مى كنيم كه برخى از آثار ضميمه مترتب شود» ولو طرفين جنين قصدى نكرده باشند؛ ولو در 
ذهن طرفين هم نيامده باشد؛ يكك نحوى» صنفىء ثلثى» ربعى و طورى تقسيم مى كنيم كه ربا حاصل نشود؛ اين قول هم 
- اين فقط براى ضميمه است به جهت آن كه مشكل مجهول بودن وامثال آن را حل كند؛ مشكل ربا و مشكل صَرف و امثال 
ذتوا خا تع كفن داه سكا وطدرقت و صلق كدو مرت اكد اقفن و أقاف” طوء كد إتوعا دف خطوى نما مت 
توانيد راه حل بيدا كنيد؟ وقتى ضميمه تلف شدء يكك طرف «صّ رف» است و آن طرف ديكر هم «صضرف»» اين معاملات مانند 
صَرَافَى است» هر دو با درهم و دينار معامله شده. شما جطور مى خواهيد راه حل نشان دهيد؟ از نصوص «طايفه ثالثه» نمى 
شود استفاده كرد. بياييم ب يك راه حل ديكرى بيدا كنيم يا بكوييم مثلاً باطل هست كه در ياسخ اين طور بِكُوييم اول كه معامله 
صحيحاً حاصل بود بطلان بعدى براى جيست؟ دليل بعدى در بطلان جيست؟ بياييم از اين راه حل استفاده كنيم و همين را 
ليع كيعو ع ي ا ماخا معي را اساروو ادر عير اماه لوكو الروا ارا عا بلاس اال بعل اد 
اق نيش شد 45 ضميمه د ركز دن انار مشترق قران تم كرف اين كل مبيع تَلِفَ قَدِلَ قِضهِ َه ِنْ مَالٍ باعواهم كه يكك 
تعبد استء اين تعد كه به حريم اصل معامله سرايت نمى كند» اصل معامله جرا باطل باشد؟ اصل معامله كه صحيحاً واقع شد و 
هيج شبهه ربايى در آن نبود» بعد جرا باطل شود؟ اينكه از سنخ اجازه نيست تا ما بككوييم كاشف باشد يا ناقل» اين معامله 
صحيحاً واقع شدء بعد حادثه اى رخ داد كه آن حادثه, تلف اين ضميمه قبل از قبض بود و اد ين معامله نسبت به اين ضميمه 
باطل است؛ حالا كه معامله نسبت به ضميمه باطل استء آن خريدار خيار «تبقض ص فقه) دارد» اصل معامله كه سر جاى خود 
دست من نرسيد من آن يكك درهم را با تنكك بلورى خريده ام؛ حالا كه افتاد و شكست وبه دست من نرسيد» من خيار 


«تبغض د فقه) دارم كه با اعمال خيار «تبغض د فقه), معامله را فسخ مى كنم و فسخ اين معامله هم نشانه صحت معامله است. 


شما خيار «تبغقض صّ فقه) طرف مقابل را كه قبول داريد؛ خيار, فرع بر صحت معامله استء اكر معامله باطل باشد كه ديكر 
خيارى در كار نيست» يس معامله صحيح استء معامله (وَقَعَ ص حيحةً) كه در ظرف افتادن و شكستن هم صحيح استء بعد از 
افتادن و شكستن هم باز صحيح استهء به دليل اينكه خريدار خيار «تبغض صَفْقها دارد» يس اكر معامله را به هم زد ديكر هيج 
محذورى ندارد. حالا اكر خواست معامله را امضا كندء براى جه ربا باشد؟ الآن رباست؟ الآن كه ربايى بيش نيامده است! در 


طليعه بحث كه معامله منعقد مى شدء آن رباست؟ اما آنكه ربا نبود. يس به جه دليل اين معامله باطل باشذل؟ 


ص: وخرذرا 


يرسش:؟ياسخ: بله, لذا خيار «تبغض صَفقها دارد» جون آنها با ضميمه مى خواستند بفروشند و خريدار ضميمه را طلب مى كرد 
وحالا ضميمه به دست او نرسيد خيار «تبغض ص فقه) دارد» مى خواهد قبول يا نكول كند و خيار داشتن هم علامت صحت 


يرسش:؟ ياسخ: بله» از اول اين ضميمه را انجام دادند» يس معامله ربوى نبود و «وَقَمَ ص حيحةً)» آن وقتى كه ضميمه از بين 
رفت, معامله و بيعى در كار نيستء زمانى كه مى خواستند عقد بيع جارى كنند و ايجاب و قبول باشد تمليك و تملكى باشد 
كه به وسيله اين ضميمه معامله از ربا بودن و ربوى بودن نجات بيدا كرد» ديكر ربايى در كار نيست و معامله ١وَقَعَ‏ صَحِيِحَةًا) 
بعد جرا باطل شود و اينكه شما مى كوييد وقتى ضميمه تلف شد بايع ضامن است و مشترى خيار «تبغض ص فقه) دارد» معلوم 
مى شود در اين حال هم معامله صحيح است. خيار از احكام معامله صحيحه است و معامله فاسد كه خيار ندارد. يس با تلف»ء 
معامله باطل نمى شود يكك؛ بعد از تلف, معامله همجنان صحيح سر جاى خود هست,ء دو؛ خيار «تبغقض ص فقه) نشانه صحت 
آن استء سه؛ در ظرفى كه معامله مى خواست واقع شود؛ ربا نبود؛ در ظرفى كه اين ضميمه از بين رفت؛ معامله اى در كار 
نيست و معامله نمى كنندء بنابراين وجهى براى بطلان ندارد و آن اصول اوليه؛ يعنى (أخلّ الله الع )» (0) (أَوْقُوا بِالْعْقَودٍ) كد 
و (تجارَةَ عَنْ تُراض) (41 و نصوص ميانى كه مسئله رباستء همه آن عمومات مى توانند مرجع باشد واكر شكك هم كرديم 
كهذر اين ها ف حت «قذاف] ) عقن الث وتساوى شرظ اسك 1 ف«اضاله البراته) با «اضالة الله يا اوفع بيزاقا لاتعلفوة) 


|١120‏ كافى است؛ نيازى به آن اصل نيست همين عمومات اوليه و عمومات ميانى كافى است. 


ص: ل/رخرا 


-١‏ بقره/سوره ”2 آيه77/0. 

.١هيآ مائده/سورهة؛‎ -"١ 

“"7- نساء /سورهع» آيه19. 

- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ص 7894 أبواب جهاد النفس وما يناسبه» باب22)؛ ط آل البيت. 


در مسئله ربا فرمودند كه در ظرف بيع اكر «تفاضل» باشد رباست»ء در ظرف بيع كه «تفاضل» نبود» ديكر نككفتند اكر «احد 
اراقع امشاحعو دوم وروا موا النعر و كلق عن رب لسك حسما كوو ةو ماني تافل 111 انيد كلت 
قل دوا نهزيك قال افوا نو ابلك واعيدة ام البق ويس كريد 1 وهاه وسالة: توق اق يقتلت بد كد ميك 
معامله مستقر شدء اكر «بعد القبض» باشد كه خيار «تبغض صَفقه) نيست» اكر قبل از قبض باشد خيار «تبغض صَفقه) هست, اين 


ضميمه كه بنا نبود تا قيامت بماند» ضميمه براى آن بود كه معامله از ربوى بودن نجات بيدا كند و نجات بيدا كرده است. 
يرسش: در صورت شكك «اصاله الفساد» مقدم مى شود؟! 


ياسخ: نه! ما يكك وقت شكك داريم كه اين دخيل است يا نه؟ «اصاله الصحه) مقدم است. ما الآن شكك مى كنيم كه فلان جيز 
شرط صحت بيع است يا نه؟ «رُفْعَ ... مَا لا يَعْلْمُونَ» مرجع است. يكك وقت است ما شكك نداريم كه فلان شىء دخيل است يا نه 
شكك داريم كه بايع مشخص اين كار را كرده يا اين كار را نكرده. اينجا «اصاله الفساد) محكم است؛ يعنى عدم نقل و انتقال را 
استصحاب مى كنيم. اصل در معامله كه مى كويند فساد استء به اين معناست؛ يعنى قبل از اينكه اين بايع بككويد «بعثٌ)» اين 
كالا ‏ ملكك بايع بود و اين «ثمن» ملكك مشترىء من نمى دانم كه مشترى اين شرايط و ترك موانع را رعايت كرده يا نه» مى 
كوييم قبل از اينكه بكويد كه ملكك بايع بوده و الآن هم «كما كان)؛ اين معناى «اصاله الفساد» معامله استء وكرنه اصل «اصاله 
الصحه)؛ اصل عدم شرطيت و اصل عدم مانعيت, اصولى محكم در همه موارد است. ما اكر شكك كنيم كه اين شرط صحت 
معامله است يا نه مرجع «اصاله الصحه» استء يس اينكه كفته مى شود اصل در معامله فساد است؛ يعنى اينكه ما نمى دانيم 
بايع اين شرايط را رعايت كرده يا نكرده» مى كوييم قبل از اينكه بكويد «بعثٌ) اين كالا براى او بود و الآن هم «كما كان)؛ 
نمى دانيم مشترى اين شرايط را رعايت كرده و يرهيز از اين موانع كرده يا نه» مى كوييم قبل از اينكه وارد معامله شود اين 
«ثمن» براى مشترى بود والآن هم «كما كان/,ٌ اين معناى «اصاله الفساد) در معامله است. 


ص: 79 


يرسش:؟ ياسخ: به مشترى برمى كردد» جون در اين مدت ملكك اوست؛ اين يكك تعد خاصى است كه فرمود: «كل مَبِيع تَلِفَ 
قَدِلَّ قَنضه فَهُوَ مِنْ مَرالٍ بَائِعِه) زمال مشترى است؛ تعدٍ.داً فرمودند قبل از قبض اكر تلف شود خسارت آن به عهده بايع است كه 
عقل اين جا يكك راه حل دارد و نشان مى دهد. 


بنابراين در ظرف بيع كه معيار اساسى آن استء ربا در كار نبود و «بعد البيع» هم «تفاضل» ضررى ندارد» نه تساوى شرط است 
ونه «تفاضل» مانع» يس اكر ضميمه به دست مشترى نرسد يا براى آن است كه اين ضميمه ماليت ندارد كه رأساً از بحث 
بيرون است يا ماليت دارد «مستحقهً للغيرا مى شود كه اين دو فرع دارد كه كذشت و اكر ضميمه به دست مشترى نرسد و 
ملكيت داشقه باشك و ونسعسقة للغير تباشده براساس كل عبيع كلف ككل قنضه فهو ين ال بائعدهبجهان وجه براق آن مطرح 
كزونه كلم طون ال اضل فاطاميا بطلاة امبعى سناناله دوهي كام أن ازنهانواء تدارف ابن كد فين الأيل واسكا بو ره مين 
جهت هم مرحوم صاحب جواهر )١(‏ در جلد 77 جواهر همين راه را رفته استء مرحوم آقا سيد محمد كاظم هم همين را تأييد 
كرده و ادلّه و شواهد هم همين را اثبات مى كنند. ما هيج راهى نداريم كه بككوييم اين معامله باطل استء براى اينكه اين 
معامله در حين وقوع, منزه از ربا بود» بعداً هم كه جا براى معامله نيست؛ در ظرف بقا نه تساوى شرط است و نه «تفاضل» مانع 


است. 


ص: رون 


."97 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن الجواهرى النجفى» ج 717 ص‎ -١ 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


در مسئله ربا جند راه «تخلص» هست و در بعضى موارد اصللا ربا حاصل نيست؛ يعنى حرام نيست. مرحوم محقّق در شرايع اين 
موارد «تخلص" از ربا را از هم تفكيك كرده است؛ ولى برخى از فقها مثل شهيد در لمعه (1) و ديكران تفكيكك نكردند. 
مرحوم محقّق در شرايع در ضمن اينكه فرمود: «تتمه فيها مسائل ست)»؛شش مسئله است. مسئله ششم كه قبلا مطرح شد اين بود 
كه «يجوز ببع درهم و دينار بدينارين و درهمين» (1) كه اين نصوص طايفه خاصه. براى اثبات اين مطلب بود كه اين «تخلص) 
تعتّد است يا روى غرائز و ارتكازات عقلاست؛ عدّه اى مثل مرحوم سيدٍ رياض(رضوان الله عليه) و ساير فقها مى كفتند اين 
است (5) واكر كسى آن را با ضميمه بفروشد, ربا برطرف مى شود. بعد از اين يكك عنوانى مرحوم محمّق در شرايع دارد كه 
فى قرمابدة ي#وقد تخلصن من الرياه لاشو انتكه راهة الشائعية) #الاق شوة رام افروشد نة يكه قن وعد كالاى أوبرانه 


قيمت ديكرى مى خرد؛ كه هم آن تفاوت ملحوظ شد و هم در عقد واحد نبود؛ حالا اين به خواست خدا بعداً بايد مطرح شود. 


رع 


.٠١7ص‎ ١ اللمعه الدمشقيهء الشهيدالاول» ج‎ -١ 

"- شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج ". ص 5 .7"١٠‏ 

“- رياض المسائل» السيدعلى الطباطبائى؛ ج ل ص "١١‏ 

- تكمله العروه الوثقى» السيدمحمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١2‏ ص ”57. 
ه- شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج 7 ص ."١07‏ 


شهيد و برخى از فقهاى ديكر اين دو عنوان را زير مجموعه «تخلص'» از ربا ذكر كردند؛ ولى مرحوم محمّق آن اولى؛ يعنى 
مسئله ششم را به عنوان «تخلّص» از ربا ندانست؛ مثل اينكه يكك تعد محضى است يا نه تعد نيستء بلكه راه ديكرى است و 
بارها هم عرض شد كه جرا مرحوم محقّق اين مسئله ششم را جزء «تخلص' از ربا ندانست. مرحوم شهيد(رضوان الله عليه) همه 
اينها را زير مجموعه «تخلص' از ربا مطرح كرد؛ ولى محمّق اين كار را نكرد, با اينكه شهيد بعد از محقّق بود و نظم محمّق را 
هم ديده بود كه اين نكته جند بار كفته شد و درعنوان «قد يتخلّص من الربا» - به خواست خدا بعداً خواهيم كفت - باز هم 
بازكو مى شود؛ اما يكك مسئله اى كه فعللا مطرح است و جزء ينجاهمين مسئله مرحوم آقا سيد محمد كاظم در جلد شش عروه 
هستء اين است كه مرحوم محمّق در متن شرايع فرمود: «تتمه فيها مسائل ست)؛ شش مسئله است: اولين مسئله اى كه ايشان 
نفل هى كتد ابن است كه «الأولى لا ربا بين الوالد و ولده و يجوز لكل .متهما أخذ الفضل من صاحة و لابين المولى و.مملوكه 
ولا بين الرجل و زوجته ولا بين المسلم و أهل الحرب و يثبت بين المسلم و الذمّى على الأشهر». )١(‏ در بعضى از موارد رباى 
محرّم تخصيص خورد.ء اطلاقات بعضى از آنها تقيبد شد و عمومات بعضى از آنها تخصيص بيدا كرد كه بين «والد» و «ولد» ربا 


نيست؛؟ برخى ها اختصاص دادند كه «والد» مى تواند از «ولد) ربا بككيرد بدون عكس آن؛ ولى مشهور بين علما طرفينى است 
كه محمّق هم جزء همين قائلان به اين قول مشهور است كه طرفين مى توانند از يكديكر ربا بكيرند. بين مولا و مملوك او كه 
در نظام برده دارى مطرح بودء آن جا هم ربا نيست؛ اين بنا براين است كه عبد مالكك شود و بتواند تجارت كند؛ اما اكر 
مالكك نشود ديكر ملكى ندارد تا وارد مسئله تجارت و ربا و امثال آن شود. «و لا بين الرجل و زوجته)؛ در اين جا هم كفتند جه 
زوجه دائم و جه زوجه منقطع» بين اينها ربا نيست. «و لا بين المسلم و اهل الحربء؛ اكر مسلمان از كافر حربى ربا بككيرد حلال 
است؛ بدون عكس آن. «و يثبت بين المسلم و الذمّى على الاشهر)؛ ولى اولاً بين مسلمان و كافرى كه اهل كتاب است و ثانيا 
شرايط ذمّه را قبول كرده است و به آن عمل مى كندء اين شخص حكم مسلمان را دارد. بنابراين بين مسلمان و ذمّى ربا كرفتن 
حرام است؛ اما بين مسلمان و كافر حربى اين ربا حرام نيست. آنها كه مسائل شرعى را رعايت مى كردند و سعى مى كردند 
بالأخره تا آن جا كه ممكن است ربا نكيرند و از يول هم يكك استفاده اى ببرند» يول ها را مى بردند در بانكك هاى كفّار حربى 
كه از آنها سودى بككيرند كه مى كويند حلال است. اصل ربا كرفتن باعث ركود توليد است؛ ولى بر فرض بخواهند ربا 
بكيرند» قبلا آنها كه متشرع بودند سعى مى كردند كه اين يول را در بانكك هاى كافر حربى بككذارند يا آنها كه حربى هستند و 
امنا متتل دكت :80 هوف كفو سيك قائ قانية | ناا | كن اهل كنتت ادهو شو ايك ذه را اشن لاير كن واي هما 
نمى كنند؛ مثل مسيحى ها و كليمى ها و امثال آنهاء وكرنه در بانكك هاى اسلامى مسلمانان اين كار را نمى كنند. 


ص: ع 


-١‏ شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص 5ت 


بنابراين اين فتوايى است كه محقّق در متن شرايع داردء قبل از ايشان هم اين فرمايش را كفتند, بعد از ايشان هم اين فرمايش را 
دارند واين هم معروف بين فقّها(رضوان الله عليهم) است. مخالف در مسثئله مرحوم سيد مرتضى (رضوان الله عليه) بود و سرٌ 
مخالفت ايشان هم آن نحو برداشتى بود كه اين بزركوار از اين نصوص داشت. در روايات معامله است كه الَئِسَ بَينَ الْوَالِدِ وَ 
وَلَدِهِ ربا () بعضى از آقايان متأخر هم بى ميل نبودند يكك جنين فتوايى بدهند كه «لا ربا بين الوالد و الولد». معروف بين 
اصحاب در استفاده از حديث اين است كه اين ربا نيست» حلال است؛ ولى مرحوم سيد مرتضى (رضوان الله عليه) 70) از اين 
تعبير شريف كه الَيِسَ بَئِنَّ الْوَاِد وَ وَلَدِهِ ربّاهه حرمت مى فهميدند؛ نظير اينكه مى كفتند: (فلا رَفَتَّ و رق و جِدَالَ فى 
الق) 1لا كد ]ل ااعبارت عرف فيقيد» مى شو (ف!ا رَفْتَ)؛ يعنى كسى حق ندارند در آن جا نكاح كندء در آن جا 
«فسوق)») حرام است و«جدال» حرام است؛ همان طور كه «رفث)» و «فسوق» و«جدال» در حج حرام است. ربا «بين الوالد و الولد» 
حرام است الَيْسَ بَئِنَ الْوَالِد وَ وَلَدِهِ ربًاا. بعدها كه به كلمات اصحاب مأنوس تر شدند و بيشتر بررسى كردند و روايات ديكر را 
هم ديدند» فتوايشان ب ركشت و فهميدند كه اين «لا رباا» حرمتى ندارد؛ يعنى اينها مى توانند در اعضاى خانواد كى از يكديكر 


ربا تكيرنلة عون بيرون از حريم خانواده نيست؛ زن و شوهر اينطور هستند» «والد» و «ولد» هم اين طور هستند. 
ص : 767 
١-الفقه‏ المنسوب لين للامام الرضاعليه السلام» مؤٌ سسه آل البيث عليهم السلام لاحياء التراث» ص /706. 


7 الانتصار» السيدالشريف المرتضى» ص 557. 


بوك بقره /سوره 2١‏ آيه/ا9١.‏ 


يرسش: ؟ياسخ: مشكل هست؛ هم در «والدا نسبى» يعنى از راه دخترى و هم درباره مادر اشكال كردند. اينكه كفتند «لا ربا 
بين الوالد و الولد»» حداكثر «ولد» را شامل مى شود و نوه را شامل نمى شود, يكك؛ و بر فرض نوه يسرى بككيرد» نوه دخترى را 
كاملا تمن شوق دو هرا ؟ زرا ابدكه بدرمك ملظي رونا بكم صر روقتى انك و( ققه كدان إطلاقاك اذ شمومات من شو 
تخصيص داد. قدر متيقن آن همين «ولد)» نسبى بلافصل است و ديكر «والده) را شامل نمى شود. جون در نصوص «والده) 
نداردء فقط «والد) دارد؛ ا كر در نصوص «والدين» بود» روشن بود يااكر «أم) بود» روشن بود؛ اما با ذكر خصوص «والد» 
تخصيص آن معلوم مى شود واين تفكيك در فقه هست به دليل اينكه براى «والد» حق اذن در نكاح فرزند هست و براى 
«والده» نيستء در فقه ممكن است شمول اين حقوق بين يدر و مادر فرق باشد. در مسثله قضاى «فوائت»» قضاى «فائته» يدر را 
كفتند بر يسر بزو كك واجب است؛ اما قضاى «فائته») مادر را خيلى ها فتوا ندادند» يس اين تفكيكك جه در قضاى «فوائت) و جه 
در ولايت بر فرزندء هست و مانند آن و اكر «والدين» يا «أم» بود شامل مى شدء اما «والد» را شامل نمى شود. بنابراين مخالف 
در مسئله مرحوم سيد مرتضى(رضوان الله عليه) بود كه ايشان هم بركشتند و در نظر نهايى شان موافق با فتواى مشهور شدند» 
براق ابنكه معنا رك فون ون ون ليك اب المت كدابع كار سوام ايك أبن ماش الا ونه 4 يمنا 
نيست كه حرام باشدء به معناى اين است كه اين موضوع منتفى است؛ يعنى ربا حكمى ندارد كه اين به تضييق موضوعء حاكم 
بر ادلّه رباست. اككر دارد كه (ِإِنّمَ ا عَرَمَ الله لباه (0) مطلق استء يكك وقت است كه به لسان تخصيص يا تقييد است و يكك 
وقت است كه به لسان حكومت است؛ اكر به لسان حكومت باشد كاهى به لسان توسعه موضوع است و كاهى به صورت 
تضييق موضوع است؛ آن جا كه به صورت توسعه موضوع باشد مثل اينكه مى فرمايد: «الطَوَافٌ بِالْببتِ صَكَاة»» 70 [11]آن جا 
كه به صورت تضييق موضوع باشدء مى فرمايد: الَئِسَ بَئِنَ الْوَالِدِ وَ وَلَدِهِ ربا اين مخصّص نيست حاكم است و حكومت آن هم 
به نحو تضييق موضوع است؛ يعنى بين «والد» و «ولد» اين كار حرام نيست. يس اقوال مسئله اين است و معروف بين اصحاب 


هم همين استء عمده ادلّه مسئله است. جند روايت است كه برخى از اينها ضعيف است و قابل اعتماد نيست. 


ورواععم 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ل ابواب الرباء باب ط آل البيت. 
3 نهج الحق و كشف الصدق» الحلى. ص "5/3 


بيرسش: ...؟ ياسخ: يقيناً با اين روايت هاى ضعيف نمى شود آن حرمت «مُعْلَظه) ربا را از نظر دور داشتء يكك يشتوانه اى بايد 
داشته باشد و يشتوانه اين روايت ضعيف اولاً روايت صحيحه است و ثانياً عمل قاطع اصحاب است؛ اين اصحاب» كذشته از 
اينكه كتاب هاى فقهى نوشتند و نسبت به متأخران حق تعليم دارند» حق رسالت هم دارند؛ اينها رسانه اهل بيت بودندء اينها 
رساننده بيام اهل بيت بودندء قرآن به ما فرمود اكر خبرى به شما رسيد (إِنّْ جاءَكع فاسِقٌ بتبا قنيِنُوا)؛ (1) اكر روايتى مرسل 
بود يا ضعيف بود ما كه از فسق آن خبر نداريم بر فرض اككر عدالت او احراز نشد ما بايد «تبيّن) كنيم. حرف لطيف مرحوم 
حاج آقا رضاى همدانى در كتاب زكاتشان اين است كه مكر ما نبايد تبن كنيم؟! اين همه مشايخ و علما كه حرف به وسيله 
اينها به ما رسيده استء اينها دارند عمل مى كنند «هذا نوع تبين»» آيه كه بيش از اين ندارد؛ فرمود شما تحقيق و تبيين كنيد تا 
زاف كنا رووقن قوع تكن لسري ر ادرسان مطلوع انين ان اركف كا عالت لهذا راكد لفل مين اماما واو رن 
حرف ائمه را به وسيله اينها داريم و خود اينها كفتند كه روايت ضعيف حتجت نيست؛ اينها كتاب نوشتند و كفتند كه روايت 
ضعيف حيجت نيست و همه اينها دارند به اين عمل مى كنند؛ معلوم مى شود يشتوانه قوى دارد» معلوم مى شود كه يكك روايت 
صحيحه معتبرى بود كه به دست ما نرسيده است. بنابراين ما بيش از تبتين وظيفه نداريم» فرمود: (إِنّْ جاءكغ فاسِقٌ با فتينُوا) و 
بهترين راه تبن هم همين است كه اين مشايخ فن كه رسانه اهل بيت مى باشندء كاملل دارند به اين عمل مى كنند؛ قبل از سيد 
مرتضىء يعنى مرحوم شيخ مفيد و امثال ايشان اين طور بود» بعد از سيد مرتضى كه بيش از هزار سال است دارند به آن عمل 
مى كنند» اين است كه ما به لحاظ سند هيج مشكلى نداريم» يس دو عامل باعث تقويت سندى است: يكى اينكه كرجه برخى 


از اين روايات ضعيف استء برخى هم صحيح است و ديكرى هم عمل قاطع اصحاب است. 


ص: فرفر 


-١‏ حجرات /سورهة؟, آيهدء. 


اما حالا اين روايات اين باب كمويا ل وا عايب مني 10 درط وي حقلت ايارو باكبر اوكا كرونت روات 
اولى كه مرحوم كلينى (رضوان الله تعالى عليه) (1) نقل كرده است اعَنْ عَمْرِو بْنِ ممع عَنْ أبى عَبِدِ اللو(عليه السلام)) اين است 
كه وجود مباركك امام صادق طبق نقل فرمود: اقَالَ: قَالَ أَمِير الْمُؤْمِنِينَ (عليه السلام) ليس , بين الرّجل وَ وَلَدِهِ ربَاا؛ اكر بد بين «والد» 
تعبير مى كرد ممكن بود كه بككوييم اين «تغليب» و امثال آن است؛ ولى دارد «رجل؛»» بين مرد و بجه او كه معلوم مى شود 
مادر را شامل نمى شود. : تعبير اكر به «والد) بود ممكن بود بككوييم «تغليب» است يا جهات ديكر «والده» را د 
اما وقتى مى فرمايد بين مرد و فرزند اوء معلوم مى شود كه مادر را شامل نمى شود الَيِسَ , بئِنَّ ارج وَ وَلَدِهِ ربا وَ لَبِسَ بَيْنَ 
السَّيِّدِ وَ عَدِدِهِ ريًاا» (؟) حالا-اكر كفتيم عبد مالكك نمى شود و تجارت نمى تواند كندء اين سالبه به انتفاع موضوع است؛ اما 
وقتى كفتيم عبد مالكك مى شود و مى تواند تجارت كند يا درباره «عبد مُديّرا است يا درباره «عبد مُكاتب» است و مانند آن 


برسش: ؟ياسخ: جون اين جا علتى ندارد؛ علت آن اككر در روايت ذكر شده بود. «منصوص العله) بود و به مادر و نوه هاى 
دخترى هم مى رسيد؛ اما اككر در روايت نيست و فقط در روايت بين مرد و بجه اوستء از اين معلوم مى شود شامل مادر نمى 
شود و شمول آن هم نسبت به نوه ها دشوار استء با آن همه اطلاقات غليظ و شديدى كه در حرمت رباست؛ اكر يكك جنين 
علتى بود كه اينها اعضاى يكك خانواده هستند و در يكك خانواده اين مال مى كرددء هم شامل مادر و هم شامل نوه هاى 


دخترى و يسرى مى شد. 


ون عم 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص/5 ا طّ اسلامى. 
7- وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 0116 ابواب الرباء باب /اء طّ آل البيت. 


الح ل ل ا 
كلينى با همين اسناد از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نقل كرد كه فرمود: «لهِس بَيِنَنَا وَ بي بين أَهْل ًا را 
أذ يت أت وزقم ينهم وعد ينع وآتفيلييع» ذه ابتكه مى كويم ريا متتفى است حرام نيس يكك جاه استه نه 
دو جانبه. تلان ال باتك عاق قبن مسلمات وام بكيره ويه آنها اويا هده كل باذك السلا سراد اسنك» اناتيؤل ركشار در 
بانكك هاى كافر حربى و از آنها بخواهد سود بككيرد» ازاين جهت مشمول حرمت ربا نيست؛ آنها كه يكك قدرى رعايت مى 
كردند» سعى مى كردند كه اين كار را كنند. اين روايت دوم را كه مرحوم كلينى با سند خاص از وجود مباركك بيغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلّم) نقل كرد. مرحوم صدوق (1) هم اين را به عنوان روايت مرسل ياد كرده است؛ مرحوم شيخ طوسى () 
هم همين روايت را نقل كرده استء منتها مرحوم شيخ طوسى از مرحوم كلينى نقل نمود. 


روايت سوم اين باب كه باز مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) (5) نقل كردند اعَنْ ريز عَنْ زُرَارَة عَنْ أبى جَعْفْرٍ (عليهم 
السلام)» از وجود مباركك امام باقر(عليه السلام) كه فرمود: «لْمِسّ > ين الرَجُلٍ و وَلَدِِ وَ بيه وَبَيِنَ عمِدِهِ وَ لا بِينَ أَهْلِهِ با كه بين 
مرد و اهل اوء بين مرد و عبيد او ربا نيست؛؟ از لج يسار عي نو كداعتر ز ررجله رااعطر كرولترو ماقو و اشادل نحي لوبو 

شمول آن هم نسبت به نوه ها دشوار است (ِإِنَّما الرّئَا فبك َتنك و بَئِنَ ا 
اين است كه بنده نباشد؛ يعنى بين شما و بين كسى كه شما مالكك نيستى؛ حالا شما مالكك نيستىء اعم از اينكه آن طرف 
مملوكك باشد يا نباشدء نه اينكه بين حرٌ و عبد ربا نيستء بين عبد و مولا ربا نيست؛ لذا همين شخص اككر بخواهد از عبد 
ديكرى ربا بككيرد محرّم است و در آن نظام بردكى از عبد خودش بخواهد ربا بككيرد محرّم نيستء نفرمود «بين الحرّ و بين 
العبد» ربا نيستء بلكه فرمود بين مالكك و مملوك ربا نيست؛ لذا اكر همين شخص از يكك بنده اى كه برده ديككرى است - نه 


برده او - بخواهد ربا بككيرد محوّم است. 


ص: ففرا 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص17 ط اسلامى. 
؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج 7 ص 7717. 
'- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء. جل ص 18. 
ع- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص17 ط اسلامى. 


يرسش:؟ياسخ: در بعضى از موارد خود موضوع مشخص مى كند كه نه مرد دخيل است و نه زن» حكم براى آن شىء است؛ 
مثلاً از حضرت سؤال مى كنند كه «رجلٌ شكك بين ثلاث و الاربع»» حضرت مى فرمايد كه اكر تأمل كرد و فكر او به جايى 
نرسيدء بنا را بر جهار بككذارد و دو ركعت نماز احتياط نشسته يا يكك ركعتنماز احتياط ايستاده بخواند. اين جا ما مى فهميم 
حكم براى شكك است» شاك هر كه مى خواهد باشد؛ در نماز احتياط اين طور است» نماز شكك اين طور است؛ دارد كه 
مردى در اثناى نماز شكك كرد يا حرف زد يا قهقهه اى كرد يا كريه كردء حكم اين جيست؟ معلوم است كه اين جا حكم 
براى شكك استء براى قهقهه استء براى «بكاء» استء براى كلام عمدى است يا براى سلام استء نه براى مرد و زن؛ اما اين 
جا اطلاقات و عمومات فراوانى داريم كه ربا حرام استء بعد بخواهيم ببينيم كه از تحت عام جه خارج شده. بايد به قدر متيقن 
اكتفا كنيم و قدر متيقن هم در اين جا عنوان «رجل» را اخذ كرده است. فرمود كه بين «رجل» و «ولد» اوء بين «رجل» و «عبد» او 
تعن وجل انو لوبو ا تسق ها تنوه كك وما باالشلكده تاارى ارين كاعر وصديرا سيق ين سناد 
بين كسى كه ملكك شما هست رباست» يس معلوم مى شود كه اكر كسى بخواهد از مملوكك ديكرى ربا بككيرد» اين هم محرّم 


است. 


يرسش: ؟ياسخ: «اهل)؛ يعنى عاثله اوء نه اين است كه «اهل بعضها) نسبت به «بعض» جه حكمى دارند» مرد نسبت به اهل خود 
مى تواند ربا بكيرد و حلال است؛ اما «اهل بعضها) نسبت به «بعض» جه حكمى دارند كه از آن استفاده نمى شود؛ برادر از 
برادر» خواهر از خواهرء برادر از خواهر و مادر از فرزند كه از آن استفاده نمى شود؛ بين مرد و «اهل» او ربا نيست,. نه بين 
امداق كعانواذة ورين فالئل عقهاء اط يعاو نافد 


ص: لكرذرا 


قل فالمش ركو بيتى و بَينَهُمْ را در همين روايت سوم كه «كحريز عَنْ زُرَارَّه؛ واز وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) نقل 
وح ل 00 ل مسكله سي سه 
ا د تناه ل عابت ل عل ور داجياو بج 
اسلامى مى باشند» اما ملكك «يمين» شخص شما كه نيستند اقََالَ نك لَمتَ تَملكهُ!؛ اينها كه تنها ملكك تو نيستند نما 
اكع مع خب ركه ف و ساب مسلدان ها در مالكيت انها سهيم سعد «أنت وي دك هم سواء الى ينك و يتهع سق ون 
دلكمة الكاريع كوو تياك 3 ان كيل سف كه ملك حاط كسا باد ذأن عيداك لمش مكل غود كه 3 عَئِد غَثِركك)؛ (1) 
ما يكك مملوكك خاص داريم كه ربا بين مالكك و اين مملوكك نيست و يكك مملوكك عام داريم كه «الناس فيه شرع سواء» كه در 
زير مجموعه اطلاقات حرمت ربا سر جاى خود محفوظ است. مرحوم صاحب وسائل (1) مى فرمايد اينكه دارد مشركين اين 


علخ ضسقئدة متصوصن (بالذقى ١‏ است كه از ذتى تمى شود ويا كرشت 


ص: وعم 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص عون و ماده ابواب الرباء باب /اء طّ آل السية: 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص *27 ابواب الرباء باب /اء طّ آل البيت: 


روايت جهارم كه باز اعَنْ زُرَارَهوَ مُححمَدٍ بْن مثلم عَنْ أبى جَعْفّر(عليهم السلام)» نقل مى كنند مانند همان روايت سوم استء 
الأ اكه ذن ذيل روايك جهارم دارد كه الِأنَّ تدك لبس عَددَ َي كك «الللادر ووابت سوم دارء كه لكأن عو دك لي مدل 
عَئدك و عَئِدِ غَئرك و اء بن جا دارد كه الِأنّ عَوِدَك لَيِسَ عَبِدَ عَيركك»؛ يعنى ربا بين مالكك و مملوكك خاص جايز استء بين 
مالكك و مملوكك عام جايز نيست. 


روايت بنج ا ا 
ملم وَ بين الذَمّىّ ِبَاوَلَا : يِنَ المأ وَبَئِنّ زَوْهَا ربا ( كه در | ين جا شامل زن و شوهر هم مى شود. حال كه شامل زن و 
عر م قوف متقادل امك ينايك جف لنت؟ 61 رواياخا دارد كردم زات لزيا بكر ودراين جا به نحو عام 
دارد كه بين زن و شوهر ربا نيست كه اين اليس بَينَ الْمُشِلِمٍ و ين الذّمي وااو دحم بَْضٌ الْأَضْححاب عَلَى الذَّمىَ الحَارِج عَنْ 
مايل الذقهو فق يتك سغيرت فرطود يبن سملماة و.ذق سوام فشك منظوو آذ كت انيت كدديه سكام ذقه عمل الى كندا 
اهل كتابى كه به احكام ذمّه عمل نمى كندء حكم كافر حربى را دارد. 


ص: عكر 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 178 ابواب الرباء باب/0 ط آل البيت. 
"- من لايحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج”, ص /71. 

“- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 178؛ ابواب الرباء باب7» ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 178 ابواب الرباء باب07 ط آل البيت. 


روايت ششم اين باب كه اعَلِيٌّ بْن جَعْفَرا از برادرش وجود مبارك «مُوسَى بْنّ جَعْفْر(عليه السلام»» سؤال مى كند اين است كه 


١عَنْ‏ وجل أغطى عَدِدَهُ عَدْرَة دَرَاهِمَ عَلَى أن يُوَدىَ الْعَعِدُ كَّ شَجْرِ عَسَرَةَ دَرَاهِمَ يل ذَلكك قال نا بأمن)؛ (1) يكك مالكى به 


مملوكك خود وام داد و ازاو مى خواهد ربا كيرد حضرت فرمود عيب ندارد. 


روايت هفتم اين باب كه اعَلِيٌ بن جَغمّر فى كتَابهِ عَنْ أخيه(عليه السلام)» نقل مى كند مانند همين روايت قبلى است؛ منتها با 
إن اضافه «و سَأهُ عن وجل أغطى وجا ماله وهم يَملٌ بها على أن يغ تحنصة كراهم أذ أل أ أختر هَل يِل َك َالَأ 
هذ لزيا خف ]اقل رود كد كر بنالكك سملو كه باتسدوتيلة ارو زباياكة يدو شك ريا زا هذا ود انا كر يدف كزان يول 
بدهد واز سنخ «مضاربه)» «مغارسه)» «مساقاه». «مضارعه)» نباشد؛ يعنى هيج كدام ازاين عقود اسلامى نباشد و بككويد اين يول 
را بككير» كسب بكن و ماهانه اينقدر به من بده؛ يكك وقت است كه «مضاربه) است و مى كويد سرمايه از من» تجارت و عمل 
از شماء سود مشتركك يا اكر ضرر كردى حكم آن جنين است كه اين مضاربه است و عقد اسلامى است؛ اما يكك وقتى به او 
بول مى دهد ومى كويد ماهانه اينقدر سود به من بده كه اين فرمودند جايز نيست. يس آنكه اعَلِىٌ بن جَعْمَرارضوان الله 
عليهم)) از وجود مباركك امام كاظو(سلام الله عليه) - برادرش - نقل مى كندء اين دو حكم است: يكى اينكه بين مالك و 
مملوك ربا نيست كه اككر به آن يول بدهد از او سود بخواهد؛ ولى بين برادران اسلامى اككر يول بدهد و از او سود بخواهد 


رباست و اين محرّم مى شود. 


ص: 60 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص *7ل0 ابواب الرباء باب /اء طّ آل البنت:. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص /777 ابواب الرباء باب ال طّ آل البيت: 


اين روايات هفتكانه بعضى شان معتبر است كه اكر بعضى ضعيف بودند صحت بعضى آن را ترميم مى كند» عمده آن است 
كلامجل قبس سباي ار أصسناب انوك ورنض ل الو الاناكويي افصيل ردقل كص اوتام مداكر زرفواة القظيي 
اجمعين) اينها مايل بودند كه نظر مرحوم سيد مرتضى را داشته باشند كه بين «والد» و «ولد» ربا حرام است؛ اين روايت نصوص 
مسئله «تلخص» از ربا بود. 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى هم بحث هاى روايى داشته باشيم زيرا اساس كار ما همين است. يكى از رواياتى 
كه از وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل شدء اين است كه حضرت فرمود: «تَحْفَُ الْمَؤْمِن الْمَؤْتّهه (1) [717] 
بالأخره براى هر كسى يكك جشم روشنى هست؛ حالا يا اواز سفر بركشته يا در يكك كارى موفق شده كه يكك جيزى را مى 
خواهند به او هديه دهندء تحفه دهند. تحفه و هديه اى كه از طرف ذات اقدس الهى به مؤمن داده مى شود همان مركك 
اوستء براى اينكه اين به بهترين نعمت كه ملاقات انبيا و اوليا(عليهم السلام) است از يكك طرفء رسيدن به باركاه قرب الهى 
است از طرف ديكرء ملاقات با فرشته هاست از طرف ديككر» روح و ريحان شدن - ان شاء الله - در بهشت است از طرف 


ديكر فرهود: وتضفة التؤمن المؤة) ابن علاءه الى اسك كد ا( طرق :داك اقدس الهى كه راع جومم اسدت. 


اينكه قبلا هم كفته مى شد كه انسان مركك را مى ميراند» در جريان قيامت كاملاً روشن مى شود. در روايات معاد دارد كه 
بر كة به صرووت رك كل انلخ درون آمدر و لكان اراق وستسبيعد ابن مر كقدوا ذه عن ككد وى كرينةة :ا أخل 
الْجَنِّ خَلودٌ قلا مَوْتَ» ديكر م ركى در عالم نيست» خود مركك را از بين مى برند؛ يعنى تحؤل تغر و د كركونى كه ديكر زوالى 
نيستء ثابت مى شويد و اككر روايات مسئله معاد و بهشت خوب روشن شود و بررسى شود؛ نظير همين روايت فقهى كه بحث 
مى شودء آنها هم بحث شود, ديكر شبهه و سؤالى به اين صورت باقى نمى ماند كه انسان برود در بهشت ميليون ها سال برود 
آن جا و بخورد واستراحت كندء يعنى جه؟ خسته نمى شود؟! در ذهن اين سؤال كزنده است كه آدم وقتى وارد بهشت شد و 
ميليون ها سال در آن جا هستء جه كار مى خواهد بكند؟ اكر معلوم شود كه نحوه وجود بهشت جيست,ء نحوه وجود بهشتى 
جيست و نحوه بهره بردارى بهشتى از انِعَم) بهشت جيست,ء اين اصول سه كانه روشن شود كه بهشتى ها ثابت هستند و نه 
ساكنء اين سؤال ديكر در ذهن انسان نمى آيد كه خسته مى شود يا خسته نمى شود. هيج وقت فكر نشود كه مثلاً ملائكه 
خسته مى شوندء آنها هم غذايى دارند» حساب و كتابى دارند. انسان مثل ملائكه نمى شود؛ ولى بالأخره يكك نشئه اى از وجود 
هسة؛ دوغيم حال كه يدن و خذاداردة شع هيا أن جا مشت تاك انكو سكوة نست نا اسان نه شوى سكن :درا 
بج رك و سيكوق اسك انك حيس نش شود اسائى كذ حاشل دنا را متسر كك اسيةه باساكن انق سك ذاودة ولين اأكرنيا 


هديق يانه با عمين تشكاات»» ىا عييى اضووث و اهميق قيافه ثاب شد درك عسدكن براق او معنا تدارى: 


ص: إذنان 


."77 ص‎ ١ المجازات النبويه السيدالشريف الرضى؛ ج‎ -١ 


اينكه به ما كفتند «تحفه) استء مركك جكونه براى انسان جشم روشنايى است؟ عصاره اعمال را به صورت مركك درمى آورند 
و به انسان نشان مى دهندء اين مركك با جهره هاى كوناكون ديده مى شود و فرشته هاى مركك هم با جهره هاى كوناكون 
ظهور مى كنند؛ يكك وقت است يكك كسى در دنيا طرزى زندكّى مى كند كه سيئات در درون او مرده مى شوند» يكك؛ جامعه 
را هم از ابتلاى به سيئات نجات مى دهد و نمى كذارد اين جامعه آلوده شود, دو؛ اين شخص نورانى وقتى به قيامت آمدء از 
وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل مى شود كه اكراين نزديكك جهنم حركت كندء جهنم به او عرض مى 
كند اجَرْ يرا مُؤِْنُ فَنَ نُورَك َدْ أَطفَالَهِبى)؛ )١(‏ جهنم به اين مؤمن مى كويد زودتر تشريف ببريده براى اينكه نور شما 
حرارت من را خاموش كرده استء اين يعنى جه؟ در آن رواياتى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد اول كافى آورده 
كه وجود مبارك امام كاظو(سلام الله عليه) به هشام مى كويد كه اكر كسى «من اطفاء كذا» (5) نور فطرت خود را با كثرت 
شهوت خاموش كندء فلان مشكل را ييدا مى كند» در قبال آن هم اين مطلب هست كه آن اشتعال و شعبه و جرقه شهوت و 


د غضب رابا نور عقل خاموش كند. 


اين را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف من لا يحضر نقل كرد كه هنكام نماز اول وقت كه مى شود - 
متأسفانه انسان وقتى اول وقت كه دارند اذان مى كويندء از اين خيابان عبور مى كند» مى بيند خيابان ير از جمعيت است و هر 
كن مول كاوخودقن انك زكر اغرعة نهم يوؤعيل عَأَن يُخزيه) لاقلاو كروة اندك :به فكر منسيجد سند - وقكئ موقم اذان 
فسث ومؤةن دارد مى كويند كه وعى على الصلماوة» فرشعه هايى به انسان هاامى كويند: «أيها الا قُومُوا إلى نيزانكم الى 
هيما عَلَى طَهُو ركم َأَطْفِيُوما ِصَلَاتِكمْ)؛ (6) فرمود مردم زود برويد اين آتش هايى كه روشن كرديد» روى يشت شما و 
بار دوش شماست» برويد اين قش ها را خاموش كنيد ُومُوا إِلَى نيزانكم الَّتِى أَوكَدْتمَوهَا عَلَى ظَهُو ركع َأَطْفِفُوها بض كَاتكم»؛ 
اين صداى هر روز فرشته هاست كه موقع اذان و نماز اين را مى كويند؛ برويد اين آتش ها را خاموش كنيد و نماز هم اين 
قدرت را دارد كه آتش را خاموش كند. آن بيان نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه فرمود وقتى مؤمن از كنار جهنم 
مى ككذرد؛ جهنم به مؤمن عرض مى كند اجر ؛ يعنى تجاوز بكن! برويد كنار! اجر يَا مُؤْمِنٌ فَإنَ نُورَك قَدْ أَطفَا َهَبى؛؛ من 
مسئوليت دارم و من هم مسئولم؛ كقّسار را من بايد بسوزانم اكر نور شما حرارت من را خاموش كند كه من وظيفه خود را 
انجام نمى دهم؛ شما از اين جا تشريف ببريد تا من هم كار خودم را انجام دهم. خود جهنم هم معصوم استء هركز اشتباهى 
شود و يكك كسى را بيشتر بسوزائد اين طور نيستء نه تنها فرشته هاى جهنم كه تعبير قرآن اين است (عَلَيِها مَلائِكَةٌ غلاظٌ شِدادٌ 
لا يَعْصُونَ الله ما أمَرَهُمْ) () معصوم هستندء خود جهنم هم معصوم است و هيج كس را اشتباهاً نمى سوزاند» هيج كس را 
اضافه بر آن مقدار نمى سوزاند؛ ولى خب مسئول است. اين جهنم كه مسئول انجام وظيفه استء به مؤمن مى كويد شما در 
دنيا كه بوديد با نورتان جلوى معاصى را مى كرفتيد» يكك عدّه اى حاضر نبودند تا با شما ارتباط برقرار كنند, اينها در ظلمت 
سكي و الآن دارقن ادف جا عل مو ولق نما لزد عا دخا يفو نةالققه راشيه تور نيا اجر ا رقمو دو اشافوش نم كد 
آن وقت من مسئوليتم را انجام نمى دهم. اين جهنم مى فهمد! مااز كجا بفهميم كه اين آتش جهنم نمى فهمد اينها تشبيه و 
مجاز و كنايه است؟ تعبيرات قرآن كريم اين است كه (إذا رَأَنْهُمْ مِنْ مكان بَعِيدٍ سَمِعُوا لها تَِْظا وَ زَفيراً)» (2) رؤيت را به خود 
نار نسبت مى دهده فرمود جهنم وقتى از دور ببيند كه كفار دارند مى آيند نعره مى زندء ما به جه دليل بكوييم اين اسناد رؤيت 
به آنش مجاز است؟ مككر براى ما مسلم شد كه آتش جهنم الا و لابد مثل آتش دنياست كه آتش دنيا دركك نمى كند. مى 


فرمايد (إذا َأَنَهُغْ)؛ يعنى نار جهنم كفار را از دور ببيند (إذا ََنَهُمْ مِنْ مَكانٍ بَعيدٍ س مِعُوا لها تَعيْظاً وَ زَفيراً) آدم كه عصبانى 


مى شود از شدت عصبانيت مى كويند كه نزديكك است «تكه تكه) شود. در تعبيرات قرآن كريم هم اين است كه جهنم وقتى 
اينهنا راع ند اين (تكاة تهنا وق الننظ )؛ [الاز بس كه عصياق هن شوة؟ مقا ارح اس كةدمن راسد وتكه تكه شوو 
يعنى همه اينها مجاز است يا همه اينها تشبيه است؟! آن جا كه فرمود هيزم جهنم خود افراد ظالم و معصيتكار هستند, ما از كجا 
ب اراقع كي يديت ندل خواتية كه جه بابد اذ سكل حتزه اوقد" رموه (3 1ك القاوتطوة ككالر لضو كد )1 
(4) حالا مواد سوخت و سوز فراوانى هم در جهنم هست كه ما خبر نداريمء اما اين مقدار كه صريح آيه سورهل] مباركه[] 
«جن» هست كه روشن است كه فرمود خود ظالم هيزم جهنم است و دارد كر مى كيرد. آتش هاى بيرونى از بيرون شروع مى 
شود كه اول لباس را مى سوزاند» بعد بدن را مى سوزاند و بعد به قلب مى رسد؛ اما تش درونى اول درون را مى سوزاند و 
بعد ميرؤفاراة أبن 30 اله لوقةة :8 الى قطن عن الألعتو) لقا اودرون شروع فى ودو سه ابتك دغ اصى وافقيك بلند هم از 
درون شروع مى شود. اكر آتشى مواد سوخت و سوز و هيزم آن خود كمّار بودند ما به جه دليل بكوييم كه اين تشبيه است؟! 
يس به حقيقت (إذا رَأَنهُعْ مِنْ ممكان بَعِيِدٍ مَرِعُوا لها تَيظا وَ رّفيراً) و به حقيقت (تكاد تَميرُ نَ الْفِيِ) هم عمل مى شود؛ آن 
روايت هم كه وجود مبارك ييغمبر(صى الله عليه و آله و سلم) فرمود جهنم به مؤمن مى كويد: اجَرْ يا مُؤْمِنُ فَإِنَ نُورَك قَذْ 


2 - 
ألا آ 


طفأ لَهَبى) به حقيقت آن هم عمل مى شود. 


ص: اودارا 


.7"١17 احاديث نبوى در متون كهن فارسى» محمد رضازادهوشء. ج١. ص‎ -١ 
الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١» ص7١ ط اسلامى.‎ -" 

17- عبس أسوره ١ل‏ يهلا" 

؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج١.‏ ص88١5.‏ 

ه- تحريم اسوره28) آيهء. 

#- فرقان/سورهة؟, آيه؟١.‏ 

/ا- ملكك /سوره/ا2. آيه8. 

/- جن /اسوره "لل آيهة١.‏ 


69 همزه اسوره؟ ٠‏ 3 أبدع. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


ادلّه حرمت ربا بعضى عام و بعضى خاص هستند؛ بعضى مطلق ربا را تحريم مى كند؛ جه رباى در معاملات را و جه رباى در 
فشن وا برعي اززادله مكفتوض وياض قرفي اسة واو ذو ظطافه از ادلسضوة مغقان هى باشنقده امات تقية تطلق ا 
تخصيص عام سخنى به ميان نمى آيدء جون تعارضى در كار نيستء نفى و اثباتى نيست. آن جا كه تقييد مطلق است يا 
تخصيص عام بازكشت آن به نفى و اثبات است؛ يعنى عام جيزى را ثابت مى كند و خاص نفى مى كند يا مطلق جيزى را 
ثابت مى كند و مقيتّد نفى مى كند. در جايى كه سخن از نفى و اثبات است جاى تقييد مطلق و تخصيص عام استء اما اكر آن 
مطلق و مقتئد مثبتان بودند يا آن عام و خاص مثبتان بودند كه عام يكك جيزى را به نحو عموم ثابت كرد و خاص يكك جيزى را 
به نحو خصوص ثابت كردء جايى براى تقييد يا براى تخصيص اينها نيست. جريان ربا از همين قبيل است؛ دو طايفه از ادلّه در 
رباست كه بعضى ها مطلق ربا را تحريم مى كنند؛ نظير (أعَلَّ الَهُ ابيع وَ حرم الرّبا) (1) و بعضى هم خصوص رباى قرضى را 
تحريم مى كنند و جون اينها مثبتين هستند, بنابراين مجالى براى تقييد مطلق يا تخصيص عام نيستء هم ربا «بالقول المطلق» 


معاملات و غير معاملات را در بر مى كيرد و هم رباى قرضى به دليل نص خاص خودش حرام استء اين مطلب اول. 


ص: 0 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 


مطلب دوم اين است كه براى رهايى از ربا سه راه هست: يكى در خصوص روايات باب هفت است كه قبلا بحث شد و تتميم 
آن به عهده بحث امروز است كه بين يدر و فرزند» بين زن و شوهر و بين عبد و مولا و بين مسلم و كافر حربى و مانند آن ربا 
نيست. بخش دوم مربوط به «تخلص» از ربا ازراه ضميمه است كه برخى ها نظر شريفشان اين بود كه اين روايات تعبد است و 
برخى ها هم خواستند بككويند كه اين هم برابر غرائز عقلايى است و راه سوم يكك راه صناعى است كه انسان مى تواند به وسيله 


آن از ربا نجات بيدا كند كه آن هنوز بحث نشده است. 


الآن در رواياتى كه مى فرمايد بين يدر و فرزند ربا نيست» جون مسئله خيلى مهم است هر جا ما يقين داشتيم كه از مطلق خارج 
شد يا ازعام خارج شدء حكم به عدم ربا مى شود وهر جا شكك داشتيم يا اقوا در آن موارد حرمت رباست يا اكر اقوا حرمت 
ربا نبود» احوط وجوبى اين است كه معامله ربوى محسوب شود؛ يعنى تركك شود. از بس مسئله ربا و حرمت ربا مهم است» در 
موارد مشكوكك؛ يعنى آن جا كه يقيناً از تحت اطلاق خارج نشده است يا اقوا حرمت است يا احوط وجوبى است؛ آن موارد 
مشكوك اين است كه آيا بين يدر و فرزند كه ربا نيست» بين جد و نوه هم ربا نيست يا جد و نوه حكمشان فرق مى كند؟ آيا 
اين «والد» شامل جد هم مى شود يا نه؟ آيا (وَلَدا شامل نوه هم مى شود يا نه؟ اين يكك شبهه است. آيا «وَلَمد نظير باب 


محرميت اعم الولن فى و :ولد زهان است با وله رفاى واشامل فى شره؟ برائ ابتكة در عضي از ووانات :ولد 


رضايى حكم «وَلَدا نسبى را دارد؛ آيه اى كه مى فرمايد محرّمات شما موارد استثنايى دارند كه يكى از موارد استثنايى در 
محرييك [ كاك امالك ) لل ابيع ابن عير مال فول د اننانا تحر كلما ينه بج در سردل سرمنة تكلم و دون لله 
ريط ابن لفل عارك ) مارح اودر ان جاسكي ا نان اده كبا اقروة وقاه ع شكم فروند انس رخاز 
يانه؟ اين جا هم همان مطلب مطرح است كه آيا اينكه در روايات دارد بين رجل و «وَلَسا او ربا نيستء آيا نظير (حلال 
أقائكة ) انيت 6ه نينا كلقن جل طامل فرزك برضابى هى رد واكر كسى فرزند رضايى بود محرم هستء آيا اين جا هم 
اللو يي ا ا ين «وَلسداء «وَلد 

نسبى است و همجنين اين سؤال مطرح است كه اككر فرمود بين رجل و زوجه او ربا نيست و مى توانند ربا بكيرند» آيا اين 
زوجه خصوص زوجه دائم است يا زوجه منقطع را هم شامل مى شود؟ جه اينكه در بعضى از موارد ادلّه زوجت هر دو را 
شامل مى شود و در جريان «مطلقه رجعيه) آن جا كه نص خاص داريم «المطلقه الرجعيه الزوجه» (؟) ؛ در حالى كه مطلقه است 
حكم زوجه را دارد و شخص اكر بخواهد زوجه ديكر بككيرد ب بيش از جهار زن مى شود و تا عدّه او تمام نشده نمى تواند» 
غرض آن است كه «مطلقه رجعيه) كه حكم زوجه را در بعضى از موارد دارد» اين جا هم در جواز اخذ ربا حكم زوجه را دارد 
ياندارد؟كيس بحث درا ين است كه آيا اين «ليس بين الرجل و زوجته ربا» اعم از زوجه دائمه است و منقطعه يا نه؟ بر فرض 
كه جنين باشد آيا اعم از «مطلقه رجعيه) است يا نه زوجيه غير مطلقه را هم شامل مى شود؟ كه اين بايد بحث شود؛ همجنين 
اكر اين شخص مالى داشت كه مشتركك بود اككر با مال مشتركك از فرزند خود ربا كرفت» اين نظير حكم مال مختص را دارد 
يا نه؟ و آيا بين «والد» و وَل حكم طرفينى است؟ يعنى همان كه «والد) مى تواند از «وَلّدا ربا بككيرد «وَلَّد هم مى تواند از 
«والد؛ ربا بككيرد يا نه؟ «لَئِسَ بَيْنَ الْوَالِدِ وَ وَلَدِهِ ربا 480 شامل دو طرف است يا يكك طرف؟ و همجنين است بين مادر و فرزند؛ 
در بعضى از موارد از باب تغليب «والده» را هم مشمول «والد) مى دانند» آيا اين جا هم از همان سنخ است يا بايد به قدر متيقن 
اكتفا كرد؛ يعنى حرمت ربا بين يدر و فرزند منتفى استء نه بين مادر و فرزند؛ از بس حرمت اين كار غليظ استء اين را روى 
همه موارد بحث كردند كه بايد اشاره شود و از روايات استفاده شود كه در همه موارد كفتند به مقدار قدر متيقن خارج است»ء 
بقيه يا اقوا حرمت است يا احوط حرمت است. همجنين «وَلّدا اعم از مذكر و مؤنث واعم از يسر و دختر است؛ يسر و دختر مى 
توانند از يدر ربا بككيرند» يدر مى تواند از يسر و دختر ربا بككيرد؛ اين مجموعه سؤالا-تى است كه در اثر اهميت مسثئله - 
شايدحدود ده مورد مسئله و فرع باشد - همه اينها را بايد از روايات باب هفت استفاده كنيم» كرجه برخى از اين روايات سند 
معتبرى ندارد؛ ولى برخى از آنها سند دارند و مهم ترين سند آنها هم عمل اصحاب است كه يشتوانه اينهاستء؛ حتى ادعاى 
اجماع هم كردند؛ مستحضريد كه اين اجماع اعتبار تعبدى نخواهد داشت؛ ولى اين مقدار طمأنينه بخش است كه اين روايات 
مورد عمل همه اصحاب است. برخى از متقدمين نظير مرحوم سيد مرتضى(رضوان الله عليه) كه از «لا زنا بين الوالك و الولدة 
حرمت فهميدند (5) » نظير استفاده حرمت از آيه (لا رَقَتّ وَ لا فْسُوقَ وَ لا جدالَ فى الْحَجّ) (ه) بعد وقتى دوباره مراجعه كردند 
و به فهم اصحاب مراجعه كردند و ديدند همه علما اين طور مى فهمند» خود سيد مرتضى هم بركشت و فرمود: «لا ربا بين 
الوالد و الوَلّد (2) ؛ يعنى حرام نيستء نه لا ربا يعنى نبايد ربا بككيرند؛ نظير (لا- رَقَتٌ وَ لا فْسْوقَ). مرحوم صاحب 
جواهر (رقيواة اللاخليه) انان عدييث كهسكشكرى مشهور اسث و سشكرئ ميو افقها از علما نا متأخرية اسة» بعد ان اكه 
فرمايش مرحوم سيد مرتضى و روش سيد مرتضى را بازكو كرد (/. مى فرمايد برخى از متأخرين هم روش سيد مرتضى را 
رد كه على كتنده با ابتكة دوايق قرن عاق معدة براق همه روشق شد كه (الآ ربا بين الوالك و الولد) ناظر يه فى حرمت اسك 
ل . 


ص: وزكر 


-١‏ نساء /سوروع؛ آيه"5. 

؟- مستمسكك العروه الوثقى» السيدمحسن الطباطبائى الحكيم: تاص »172 

- الفقه المنسوب إلى للامام الرضاعليه السلام» مؤسسه آل البيت عليهم السلام لاحياء التراث» ص 18/8. 
ع- الانتصارء السيدالشريف المرتضى» ص 87؟. 

ه- بقره/سوره 37 آيه/ا19. 

#- الانتصارء السيدالشريف المرتضى» ص 587 و 517. 

/- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرىء ج 77 ص 71/8. 

8- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرىء ج 77 ص 71/9. 


يرسش: ؟ياسخ: عموم بر آن قرينه اى كه ما داريم» اين «بالصراحه» مى فرمايد كه اخذ آن «يجوزاء مى فرمايد بين مسلم و 
حربى ربا نيست و ما مى توانيم از اينها ربا بككيريم. اين صراحتى كه در بعضى از نصوص دارد» معلوم مى شود كه منظور نفى 
موضوع استء نه يعنى نكيريد. مرحوم سيد مى فرمايد اينها حكم امر و نهى را دارد »)١1(‏ اين جمله هاى خبريه اى است كه به 
داعيه انشا القا شده است. «لا رباا؛ يعنى نبايد ربا بككيريد؛ مى فرمايند نظير (مَنْ دَحَلَهُ كان آمِناً) (5) كه جمله خبريه است؛ ولى 
بشناق انق دار حبش هجا تق قدار مه ان ندا ازاز كمله اون زنن قخلة كان آم ) كدي حر هبتر مايد كد ابو يها اتيك بو 
بركت استء اين مى خواهد به حكم فقهى اشاره كند؛ مى فرمايد اكر كسى فرار كرده و به اين جا آمده» شما حق نداريد اين 
را بكيريد و ببريد زندانء تااين جا هست و بايد باشد (مَنْ دَخَلَهُ كانَ آمناً)؛ يعنى «يجب عليكم ان تربصواا» اين جمله خبريه 
است كه به داعيه انشا القا شده است. مرحوم سيد مى فرمايد كه اين كونه از موارد كه نهى است؛ يعنى نبايد اين كار را كنيد؛ 
مثل آن مواردى كه به صورت جمله خبريه القا شده است (مَنْ دَحَلَهٌ كان آمناً)؛ يعنى حق نداريد متعرض او شويدء وكرنه 
اينتكه نمى خواهد قصه بككُويدء اكر قصه باشد كه ما بككوييم اين درست نيستء خيلى از افراد هستند كه در خود مكه به 
يكديكر آسيب مى رسانند و قتل در آن جا واقع مى شودء غارت واقع مى شود, اما اين 3 قكلة كان ابن )ء كر عظوو مله 
خبريه باشد كه ما بككُوييم درست نيستء خيلى از افراد هستند كه در خود مكه جنكك دارند و يكديكر رامى زنند و مى كشند؛ 
معلوم مى شود كه جمله خبريه اى است كه به داعيه انشا القا شده؛ يكك؛ معنايش اين است كسى كه مجرم و متهم بود وقتى 
وارد مكه شد حق نداريد كارى به او داشته باشيد تا اينكه بيرون بيايد, مكر اينكه در خود مكه كار خلاف انجام بدهد. وكرنه 
(مَنْ دَخَلَهُ كان آمِناً)؛ يعنى «يجب عليكم ان لا تتعرضوا لها اكر در خود مكه دست به خلا.ف زد آن وقت نصوص خاصه 
دارد كه همان را استثنا كرده است. فرمايش مرحوم سيد اين است كه اين كونه از موارد ناظر به امر و نهى استء «لا ربا/؛ يعنى 


«لا يجوز اخذ الربا) و (مَنْ قله كان آمناً)؛ يعنى «لا يجوز التعرض». 


ص: كرا 


.557 الانتصار» السيدالشريف المرتضى. ص‎ -١ 


5 آل عمران اسوره"” آيه/ا9١.‏ 


برسشس؟ ريا خلال است عكر ؟ 


ياسخ: نه اينكه قرينه متصل نيستء اين روايات هفتكانه به عنوان جمله مستقل اخذ شده است؛ اكر يكك وقتى بفرمايد كه ربا 
حرام است مككر در اين جاء اين روشن است كه استثناى از حرمت است و اثر آن جواز استء اما اينها به عنوان جمله مستقله 
نقل شده است؛ مثل «الطوَاف بالْبيتِ كاه (1) كه اين متصل به جمله ديكر نيست» اين حاكم است بر ادله ى كه مى كويد 
انسان وقتى كه وارد شد و دارد طواف مى كند بايد كه با طهارت باشد «الطَوَافٌ بِالْبِيِتِ صَكَاٌ ناظر به اين است؛ اد ين جا هم «لا 
ربا)؛ يعنى آن حرمتى كه در ربا بود اين جا نيست؛ كاهى حكومت به لسان اثبات موضوع است كه توسعه مى دهد و كاهى 
نفى موضوع است كه تضييق مى كند؛ اينها جملات مستقلى از روايت باب هفت است كه بايد دوباره مرور كنيم. 


در اين كونه از موارد كه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) اين بحث را بازكو كرد. مى فرمايد كه «و من الغريب دغدغه 
عضن المتاخر يق [90 4 بعضى از علماق ماخر من 'فرمايتد ينها دزاتفى حرمت ربا بين «والذه وووله) وماد آن دغدغه دارندة 
خيال مى كنند كه نه ربا همجنان حرام است و اين نيست مككر «من اختلال الطريقه» كه اين اختلال طريقه؛ يعنى روش شناس 
نيست؛ طريقت استنباط فقه به دست اصول استء او يكك اصول قوى ندارد و كسى كه اصول او قوى نيستء جطور مى تواند 
مطالب فقهى را از قواعد استنباط كند؟ يكك وقتى مى كوييم اختلال در سليقه است؛ يعنى انسانٍ كج سليقه استء براى اينكه 
عقل را كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) به دو قسم تقسيم كرد: فرمود يك قسم عقلء» عقل مطبوع است و يكك 
قسم آن هم عقل مسموع است؛ عقل مطبوع اين است كه طبيعتاً اين شخص در يكك خانواده اصيلى به دنيا آمدهء يس لازم 
نيست كه بعضى از امور را به او بفهمانيدء زيرا او ادب حرف زدنء ادب سياسىء ادب اجتماعى و ادب برخورد او قوى است» 
نه به دنبال عوام فريبى است و نه مى شود او را فريب داد» اين شخص يكك عقل مطبوعى دارد؛ عقل مسموع آن است كه اكر 
حوزه رفته درس خوب خوانده؛ اكر دانشكاه رفته درس خوب خوانده و آنجه را از اساتيد شنيده خوب ياد كرفته است. بعضى 
هستند كه تا جهار نفر به دنبال آنها راه افتادند» زود فريب مى خورند؛ اين شخص عقل مطبوع ندارد» اين براى آن سليقه است 
كه ما مى كوييم آن شخص آدم بد سليقه اى است يا آدم خوش سليقه اى است و مانند آنء اما يكك وقتى مربوط به طريقه 
استء فرمايش صاحب جواهر در اين جا اين است كه اين از اختلال طريقه است. طريقه يعنى روش.ء اككر در بحث هاى عقلى 
است روش او منطقى است؛ كر بحث هاى نقلى است» روش او اصولى است؛ او اككر اصول را خوب كفته باشد و قواعد 
اصولى در دست او باشد كه اين طور بى تشخيص حركت نمى كندء با اينكه خيلى روشن است كه «لا وبا بين الوالد و الولد)؛ 
يعنى حرام نيستء آمد مى كويد كه اين «لا رباا؛ يعنى نبايد ربا بككيرند! اكر نبايد ربا بكيرند كه اين همه ادلّه كافى بود؛ حالا 


اختصاصى به يدر و فرزند ندارد. 


ص: 0 


١ط-‏ تذكره الفقهاء - ط.قء. العلامه الحلى» ج١2‏ ص ."8١‏ 
-١‏ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص 17/94". 


يرسش: «لا ربا» نفى حكم ربا را دارد؟ 


ياسخ: بله» نفى حكم است به لسان نفى موضوعء وكرنه ربا كه هستء ربا مى دهد؛ مثلاً ده تومان مى دهد و يازده تومان مى 


كيرد. موضوع ربا كه هست. 
يرسش: ... نككرفتن ربا توسط يدر و فرزند ؟ 


باسخ: نه منظور آن است كه از ديكران كه ربا مى كيريد» آن ربا حرام است و اين جا ربا حرام نيست كه اين نفى حكم است 
به لسان نفى موضوع و تضييق موضوع است به لسان نفى موضوعء وكرنه ربا كه هست. معناى ربا اين است كه اتحاد «ثمن و 
مثمن) استء در رباى معاملاتى؛ يعنى اتحاد «ثمن و مثمن» است» در نوع جنس و كالاء يكك؛ هر دو «مكيل» يا «موزون)» هستند» 
دو؛ اكر با حفظ اين دو عنصر محورى «تفاضل» شدء ربا مى شود و حرام است و اككر تساوى شد جايز است؛ اككر در غير «والد) 


و اوَلّدا باشد اين حرام است و در «والد) و «وَلّد باشد اين حرام نيست. 


نيستء براى اينكه وقتى كفتند «لا ربا»» اين نفى حكم است به لسان نفى موضوع و معناى حكومت هم همين است؛ اين 
حكومت اختصاصى به مرحوم شيخ انصارى ندارد» در فرمايشات مرحوم صاحب جواهر هم اصطلاح حكومت هست. 


حالا اين جند فرعى كه به آن اشاره شده. بايد از اين روايات باب هفت استنباط شود. مطلب مهم آن است كه در اين روايات 
سخن از «والد) و «وَلَد نيستء» بلكه سخن از «رجل» و «وَلَد هست. وسائل» جلد هجدهم» صفحه .1١6‏ باب هفت از ابواب ريباء 
هفت روايت در اين باب هفت دارد كه عصاره آن در بحث هاى قبل كذشت و الآن براى توجه به اين جند فرع ياد شده يكك 


بارتكرق هست. 


ص: لمانا 


يرسش: ؟ياسخ: اين بر خلا-ف احتياط استء اكر مجتهد نبود و بدون تحقيق فتوا داد كه وزر آن كناه خود و مقلمدين او بر 
عهده اوستء اما اكر نه واقعاً مجتهد بود و كارشناسى كرد و در فتوا دادن عجله هم نكرد و خوب بررسى كردء منتها خطا كرد 
اين معذور است؛ براى مجتهدى كه جامع شرايط استنباط باشد «لِلمٌّصيب أجران وَ للمُخطء أجرٌ واجد) )١(‏ ؛ اما اكر همين طور 


ازراه رسيد و فتوا داد» «وزر)» او و «وزر) مقلدان به عهده خود اوست. 


اين روايات باب هفت كه اولى را مرحوم كلينى (؟) نقل كرد از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) است كه الهس بَئْنَ 
الرّجُلٍ وَ وَلَدِهِ ربا سخن از «رَجل) و «وَلَمدا استء نه سخن از «والد» و «وَلّد تا ما بكنوييم كه اين تغليب است و «والده) را هم 
شامل مى شود يكك؛ يا «والد» جد را هم شامل مى شود, دو؛ اما وقتى كفتند بين مرد و (وَلّدا او اين «رَجل) بعيد است كه جد 
را شامل شودء اما عنوان «وَلَّدا ممكن است كه نوه را هم شامل شود؛ از بس مسئله حرمت ربا قوى است و خطر آن زياد استء 
غير موارد «متيقن الخروج) يا اقوا حرمت است يا احتياط وجوبى حرمت استء بنابراين بعيد است كه اين شامل جد شود. يكك؛ 
جه اينكه شامل مادر هم نمى شود دو؛ سخن از «والد» نيست تا ما بكوييم اين به غلبه است و «تغليباً» كفته شده و مانند آنء 
بلكه سخن از مرد است؛ فرمود مرد و فرزند او بينشان ربا نيست» جون كلمه بين مده و از يك جانب شروع نشده؛ اين شامل 
هر دو طرف مى شود؛ يعنى جه در رباى قرضى و جه در رباى معاملاتى» هم يدر مى تواند از يسر ربا بكيرد وهم يسرء وقتى 
«بين» در ميان اينها نباشد؛ يعنى از هيج طرف. يس همان طور كه ادله حرمت ربا هم عام است و هم خاصء هم مطلق است و 
هم مقدّد كه هر دو را شامل مى شود؛ يعنى هم رباى معاملاتى و هم رباى قرضىء اين ادلّه نفى هم هر دو را نفى مى كند؛ جه 
رباى معاملاتى و جه رباى قرضىء حرام نيست و جنين ربايى نيست الَئِسَ بَئِنَ الرّجُلٍ وَ وَلََدِهِ رِبَاوَ ليس بَيِنَ السَيّدِ و عَدِدِهِ ربا 
.[18] آن روزى كه متأسفانه نظام برده دارى بود بين عبد و مولا ربا نبود؛ منتها يكك جانبه استء اين جا ديكر دو جانبه 
نيستء براى اينكه اكر كفتيم عبد مالكك نيستء جيزى نمى تواند بفروشد و اكر كفتيم عبد مالكك استء اين هم منصرف 
است؛ درست است كلمه «بين» آمده. اما اين طور نيست كه اينها «متساويه الطرفين» باشند؛ حالا در بعضى از موارد نظير «عبد 
مدير و«عبد مكاتب» براى آزادى آنها برنامه خاصى است كه قرآن ناظر به عبد مكاتب بيان خاصى دارد كه فرمود: 
(فكاتبوهُم إِنْ عَلِمْتُمْ فيه حَيْراً)؛ () [17 ]كر ديديد اين شخص مى تواند خودش را اداره كندء با او مكاتبه كنيد كه كم كم 
آزاد شود واصلاً در نظام جاهلى اككر دين در بخشى از موارد نظام بردكى را امضا كرده استء براى اينكه اينها را مى يروراند؛ 
ككل الآنؤه التذاكر كه نظا امه كويد ابن دعقي كارا كما ودغتران سورك معاي آؤابن انيت كه كاملة دن 
اختيار شما باشدء اينها را انسان كنيد و بعد آ زاد كنيد. اين كتاب فقهى كه آمده. در كتاب فقه ما كتاب «رق» نداريم كه 
بكُويد شما برده بككيريد؛ كتاب موجود, كتاب «عتق» است؛ الآن هم همين طور استء اينها را بايد يروراند؛ حالا ممكن است 
كه اسم آن برده دارى نباشد؛ ولى بالأخره بايد يروراند و آزاد كرد. يكك كسى كه با شنيدن يكك جمله اى دست به شمشير و 
تيغ مى برد و سر مى برد اين معلوم مى شود از خيلى از مسائل بيككانه است. برخى ها آن طرف مى روند و برخى ها اين 
طرف؛ برخى ها به اندكك شبهه اى مُرتد مى شوند و بعضى ها هم به اندكك شبهه اى دست به شمشير مى كنند» يس فرمود كه 


بين سبد و عبد او ربا نيست. 


ص: ا 


7- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص/717 0 طّ اسلامى. 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج08 ص 1176 ابواب الرباء» باب/اء ح ا طّ آل البيت. 


ع نور اسوره5 كن 


در روايت دوم كه از وجود مباركك يبغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلّم) استء البته آن را مرحوم كلينى )١(‏ با همان سند روايت 
قبلى نقل كرد؛ اين است كه فرمود: الهس يتنا وَ بين أَهْلٍ حَرْبنًا باه اين اهل حرب؛ يعنى كافر» در حالى كه در ميدان جنكك 
استء اككر در يكك جايى بازار مشتركى داشته باشيم و خواستيم با هم معامله كنيم ربا نيست يا نه اين ملكه است و شامل غير 
آن راهم مى شود؛ يعنى كسى كه محارب ماستء كافر حربى است. نه اينكه در ميدان جنكك باشد يا «بالفعل» در جنكك باشد؛ 
تبي كد كاف سر : اسك يون لمان ون كال اغترى ءارجا فتك با ءفظيى رزو لوي 20 ند اميك كد دو طرقه ابيرق ؟ ها اخدرا 
مشخص فرمودند؛ يعنى ما مى توانيم از آنها ربا بككيريم و آنها نمى توانند الهس تناو بين أَهْلٍ حََوِينًا ربًاا؛ منتها در مسئله الَئِسَ 
تنا وَ بين أَهْل ْنا ربا نيازى به توضيح نبود» اين جا جون نياز به توضيح است فرمود: الأَحدُ نم أَلْفَ دِرْهَم بدِرْهم و تخد 
ب 1 ا خط لتقن | كد قد كيه رون اناما قاين كاف حوري روا اساي كنم باق الك لق تبيت اها ا مي لالد اق كاذ 
حربى ربا بككيرد؛ يعنى يول بككذارد در بانكك هاى كافر حربى و سود بككيرد؛ اما نمى تواند از بانكك هاى كافر حربى وام بكيرد 


و به آنها سود دهد» سود دادن به كافر حربى مثل سود دادن به مسلمان حرام استء سود كرفتن از كافر حربى حرام نيست. 


صسص: 707 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص/5 ا طّ اسلامى. 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 0116 ابواب الرباء باب /ء ح 1 طّ آل الببية: 


در كافر حربى فرقى بين «مستأمن» و غير «مستأمن» نيست. يكك وقت است كه كافر حربى است و در كشور خودش بانكك دارد. 
كسى يول مى كذارد آن جا و سود مى كيرد؛ اين شخص اككر عادت نكند, اين حرام نيستء اما يكك وقت است كه كافر 
حربى در كشور اسلامى بانكك دارد؛ اين «مستأمن» استء جون امنيت آن را نظام اسلامى به عهده كرفته؛ او در امان است. ذمّى 
تسبك! آم «مستامن)است تاهندة :سياس اشث يا از زاه فاق سيانتن درك ر در يناه يتحكومت اسلامئ است كه حكرهت :اسلامى 
بايد امنيت او را تأمين كند؛ مثل كمونيست ها كه جزء «مستأمنين» هستند كه قانون اساسى هم امنيت اينها را تأمين كرده است؛ 
اينها مادامى كه دست به اسلحه نبردند و عليه نظام اقدام نكردند, در امان دولت اسلامى هستندء اما كافر حربى مى باشندء 
يكك؛ ذمّى نيستند» دو؛ در حال «حرب» هم نيستند» سه؛ «مستأمن» هستند» جهار؛ و حكم كافر حربى را دارند» ينج؛ اينكه فرمود: 
7 3مك أل اقونا وده كبن انعلا دو بوارنما امس مسد يع عام معريل :اربع بلط امك عدار حمهاة 
الله - قبول ندارد» دينى ندارد؛ اين نشان مى دهد كه آن الَيِسَ بَيْنَ الرّجل وَ وَلَدِهِ ربا ازدو طرف هستء يس جد را بعيد است 
شامل شود. همين كه شكك كرديم جد را شامل مى شود يا نه اكر اقوا حرمت نباشدء احتياط وجوبى حرمت است. اما (وَلَبد) 


اعم از دختر و يسر هستء يس مادر را شامل نمى شودء يكك؛ جد را شامل نمى شودء دو؛ «وَلّدا اعم از دختر و يسر استء سه. 


ص: إزضارا 


يرسش: نوه جطور؟ 
ياسخ: نوه همين طورء وقتى كفتيم جد را شامل نمى شود؛ يعنى نوه مشمول آن نيست. 


يرسش؟؟ ياسخ: بله. اما عنوان «والد» نيست,ء عنوان «رَجّلى) هست؛ اكر كفتند بين رجل و فرزند او» همين كه شكك كنيم 
اطلاقات حرمت ربا مَُكم است كه در اين صورت يا اقوا حرمت است يا احتياط وجوبى حرمت است. از بس مسثله ربا غليظ 


وشديداست كه نمى شود به بعضى از موارد كه اكتفا كردند حل شود. 


در جريان فرزند علو انادك ) كويداد دس وده يق عروين اقم نع ادم البموصربيت تكح وازده معريية داره: 
بوه دوهيية كلام القاركة ادر حريا ترمد رضاى م تسيو اماع كم دروت لك اسورد رمم ويف فوت 1 
فو ةسوله اب امكامدن (خاض أسايكة )اناي 2د داره عمد رهاق قر كدان طن برا هما تشريمة يناري تكاج 
دارند» آن جا كفتند كه ابن اعم از نسبى و رضايى استء آيا اين جا هم كه فرمود «وَلَداء اعم از رضايى و نسبى است يا نه؟ 
إن تسبي يك ايها كده زنت رصا راشاطل غوس: تادرو اناك سيل ( عافد العا )راطا يندا كرد بقارا ا 
بخواهيم بكوييم فرزند رضايى حكم فرزند نسبى را دارد يا بايد دليلى كه مى كويد «وَلسد) شامل اين شود يا دليلى كه حكم 
رضا را بازكو مى كند شامل آن شود. نه از اين طرف ما اطمينان به شمول داريم و نه از آن طرف طمأنينه در شمول هست؛ نه 
به اين روايتى كه مى فرمايد: الَئِسَ بَْنَ الرَجل وَ وَلَّدِه ربًاا مى شود اطمينان بيدا كرد كه فرزند شيرخواره را هم شامل مى شود. 
نه آن رواياتى كه دارد كه «الرّفّ اعلْحْمَهٌ كلْحْمَهٍ النَسَب) )١(‏ يا ايَْرُمٌ مِنّ الرَضَّاعَ مرا يَحْرْمٌ مِنَ اللّسَب) (1) كه اينها ناظر به 
مشرفيك اليك ركه وتاك باجرمك كا امشو دوق تاظر يقت وبا ورفاشه أن بحسيو كل مكل كردي ربج ركه 
فنك داري ة اظلاقات ادل حرفت را م طوه كي يا ببالقومؤ يا «#الاحياط«البدكة مى ينيد غالب اين بزركان برخى ها مى 
كويند اقوا حرمت است و برخى ها مى كويند احوط حرمت استء براى اهميت حرمت ربا و حكم مسئله رباست. اين جا هم 
كه روايت اول و دوم وضع آنها روشن شدء روايت دوم را كه مرحوم كلينى نقل كرد. مرحوم صدوق 20 به نحو مرسل نقل 
كرد و همجنين مرحوم شيخ طوسى (5) نقل كردء لكن شيخ طوسى از مرحوم كلينى نقل كرد. 


ص: ع 


.7٠١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج 219 ص‎ -١ 
الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص67 ط اسلامى.‎ -" 

"- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج ”7 ص 7717. 

ع- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء. جل ص 18. 


روايت سوم اين باب كه آن را باز مرحوم كلينى (1) اعَنْ ريز عَنْ زُرَارَة عَنْ أبى جَعْمّر(عليهم السلام) نقل كرد اين است كه 
فرمود: اليبس بَيِْنَ الوجُل وَ وَلْدِوِه كه در اين جا سخن از «والد» و «وَّلَد سك سكق از «وخل) ولد استء يس مادر را اصاكٌ 
ورقيا شائل تح قود دوباره عد اجورة الخدال عدم شمول كه الالاقاك سعرمة ويا لمشكو انك لدان يق التشل و لوو 
َه وَبَيِنٌ عَددهِ و لا بَِنٌ أَهْلِه رباءء اين اهل مى تواند زوجه را شامل شود؛ يعنى وقتى كفتند «اهل رجل؛ زوجه او اهل اوست: 
بين مرد و فرزند او و اهل او ربا نيستء نه اينكه بين فرزند او و اهل او يا بين اهل «بعضهم ببعض» ربا نيست» آنها ربا هستء اما 


بين شخص و فرزند أو و بين شخص و اهل او ربا نيست» يس بين زوج و زوجه ربا نيست. 


ياسخ: قدر متيقن اهل آن عائله اوستء «اهل رجل» اين هم مورد مشكوك است؛ اكر شكك كرديم كه اهل نوه را شامل مى 


شود مرجع حرمت رباست. 


نما الإجا فيها تك وَ بين ا لَا تهلك»؛ ربا بين شما و بين آن جيزى كه مالكك نيستيد؛ يعتى آن زيا مى شود حرام و آنبجه كه 
شما مالكك هستيد؛ يعنى در عبد و مولا ربا نيستء اين الَئِسَ بَئْنَ الرّجُل وَ وَلَدِهِ وَ بَِنهُ وَ بين عَئِدِهه طرف نفى است و (إِنّمَا الا 
لعاستكه وال 1 لمزكار طرف اناك :اسع يح بعري كداز حسرو كينا هرون يله اك يا اوداق كد ريا كردية موه 
است. آن وقت زراره به وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) عرض مى كند كه شما كه فرموديد بين اين امور ربا نيست» 
«مشركون» جه؟ اقلت َالْمَفْرِكُونَ تَينى وَ يَتنّهُمْ رباد جون بخشى از رواياتى كه مربوط به ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
بود ديكر «معهود) بود كه حضرت فرمود بين ما و بين اهل حرب ما ربا نيست؛ يعنى مى توانيم ربا بككيريم» اين روايت نبوى 
شايد به كوش زراره و اينها رسيد, الآن زراره از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال مى كند كه مسلمان با مشركك مى 
تواند ربا بكيرد يا نه؟ اقُلْتٌ كَالْمُشْ ركونَ تين وَ ينه ربَاقَالَ(عليه السلام) نَعَمْ»؛ بله شما مى توانيد از مشركك ربا بكيريد. اين 
شخص مى كويد كه شما از يكك طرفى فرموديد بين مالك و مملوك ربا نيست و ازاين طرف با اينكه مشركين مملوكك 
هستند مى فرماييد كه بين مسلم و مشرك ربا هسته اقَالنَعَمْ) بين مسلمان و مشرك ربا هست؛ يعنى حرام است. زراره مى 
كويد من عرض كردم فَإنَهُمْ مَمَالِيكك) مش ركين مماليكك مسلمين مى باشند ١قَقَال(عليه‏ السلام))»؛ بله» «مماليك» هستند, اما 
امداليكة] امت اسثلاش ستحسه #اخالكك ويد و عمرو: بعقسن ال جيرها ملكك خفن امك مثل (للتجال تضيك مقا اكتمتوا 3 
لِلّساءٍ نَصِيبٌ مما اكتَسَبِنَ ) (1) كه هر كسى جيزى كسب كرد ملكك شخصى اوستء اين قسم اول؛ اما بعضى جيزها ملكك ملت 
استء براى شخص نيست؛ نظير «أراضى مفتوح العنوه» كه اين براى شخص نيستء براى دولت هم نيستء براى امام هم نيست» 
براى ملت است كه ملكك مسلمين است؛ منتها دولت يا امام به عنوان والى و ولى و حاكم مسئول حفظ استء اين قسم دوم؛ 
قسم سوم از اموال در اسلام اين است كه براى شخص نيستء براى ملت نيستء بلكه براى مكتب است؛ مثل مسثله انفال» 
جنككل ها و اراضى وسيع و درياها و معادن نفت و كازء اينها براى شخص نيستء براى ملت نيستء براى مكتب است؛ منتها 
وإلى مسلسة» ولى مسلسة سكول ايك "كه ينها ا سحفظ كدو در صعرته براي اهك اسللاي ات وقرات و عتركة اينها را 
مصرف كنند. غرض اين است كه سه نوع مال در اسلام مطرح است: مال اشخاصء مال ملى و مال مكتب. 


ص : 20" 


-١‏ الاصول من الكافى الشيخ الكلينى» جه ص157, ط اسلامى. 
7- نساء /سوره؛ آيه 837 


اين جا وقتى زراره عرض كرد كه اين براى ماستء فرمود براى تنها شما كه نيستء براى ملت است» جون براى ملت است 
«إنْك لَسْت تَمْلِكهم إِنَّمَا تَمْلِكهُمْ م غَثِرك»؛ اين براى ملت استء براى شخص شما كه نيستء بنابراين شما نمى توانيد از اينها 
ربا بكيريد (إِنّمَا تَملِكهُعْ مَعَ غَي ركأنْتٌ وَ غَيْرك فيهغ سَوَاءُ»؛ شما و ديكران درباره اين مش ركين كه «مملوك» هستند يكسانيد. 
يس ملكك شخصى شما نيست تا بتوانيد ربا بكيريدء «قَالَذِى بَتنكك و بَتِنْهُمْ لبس مِنْ ذَلكك»؛ آنكه بين شما و بين ملت استء از 
قبيل بين شما و بين عبد خاص شما نيست كه حكم آنها يكى باشد. مالكك و مملوكك بينشان ربا نيست مى توانند ربا بككيرند؛ 
اما كسى كه يككى از آحاد مسلمين است و نسبت به مشركين كه ملكك ملت اسثء او آن حكم را نداردء الِأَنّ عَبدَك لبس مِثْل 
عَنِدِك وَ عَدِدِ غَيْرك) (1) ؛ ملك شخصى با ملكك عمومى فرق دارد» بنده شماء بنده و برده شماست؛ اما مش ركان كه 
«مملوك)» امت اسلامى هستند هم «مملوكك) زيد هستند» هم «مملوكك) عمرو هستند وهم «مملوكك') ساير افراد. عمده آن 
است كه كلمه «مشرك» در قرآن كريم هم بر مُلحد به كار رفت و تطبيق شد هم بر اهل كتابء اينجا كه مى كويد 
«هَالْمْشْ ركونَ بَئِنِى وَ بَيِنَهُمْ را منظور مشرك به معناى حربى نيستء بلكه مشرك به معناى اهل كتاب است. در خود روايات 
بين «مشرك» به معناى اهل كتاب و «مشرك» به معناى كافر حربى فرق كذاشته است؛ بله» در مشركك كافر حربى آدم مى 


تواند از اينها ربا بكيرد. 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص عون و ماده ابواب الرباء باب /اء حآ طّ آل الت 


يرسش: ؟ياسخ: آن شرك عملى استء نه شرك اعتقادى يا در خود اين زكاتى كه در مكه نازل شده استء زكات فقهى 
نيست؛ در آياتى كه در مكه درباره زكات و انكار زكات وارد شده استء اين ناظر به اصل تزكيه نفس يا اصل انفاق هاى 
سقس هافق 1 3 شع وين معومه ا كاهدر علي تاذل تقد ده و هه ابن داق ديق كروروا منانى كد زالقية 
لا يُؤْتُونَ الرّكاة وَهُمْ بألآخِرَهِ هُمْ كافِرُونَ) )١(‏ اين زكات فقهى مصطلح نيست. 


يرسش: ؟ياسخ: آن براى جواب اسكاتى جناب «زراره» بود» اصل حرمت ربا مطلقا شامل همه اينها مى شود (أل الله الع و 
حَرّمَ الرّبا)» اين (حَرّمَ الرّبا) نظير تحريم كران فروشى يا تحريم كم فروشى كه اين (ِوَيْل لِلمُطففِينَ ) (7) اختصاصى به مسلمانها 
ندارد؛ حالا انسان با يكك كافرى دارد معامله مى كندء كم فروشى كند حرام استء نمى تواند بككويد كه حالا اين كافر استء 
من كم فروشى مى كنم؛ حالا يكك حاكم اسلامى بيايد و كم فروشى كند» صادرات را كمتر ارسال كند, براى اينكه اينها كافر 
روايت جهارم اين باب مرحوم شيخ طوسى (2) با اسناد خود اعَنْ زَرَارَهَ وَ محمد بْن مُثلم) نقل كرد كه وجود مباركك امام 
باقر(سلام الله عليه) فرمود - نظير همان روايت قبلى - إلا أَنَّهُ قَالَ: لأنَّ عَبِدَّك لَئِسَ عَبِدَ غَئِرك) (5) در روايت قبلى دارد ١‏ لِأَنَّ 
عه دك لَبِسَ مِئْلَ عَدِ دك وَعَدِدِ غَيِرك) و اين جا دارد كه «إنأنَّ عَدِدَ ك لَيِسَ عد دَ غَثِ ركك)؛ يكك تفاوت تعبيرى دارد؛ ولى 


ص: وهانا 


-١‏ فصلت/سوره١58.‏ آيهلا. 

.١هيآ مطففين /سوره ل‎ -١ 

- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء جل ص 18. 

ع- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 172. ابواب الرباء باب حع, ط آل البيت. 


روايت ينجم اين باب اين است كه مرحوم ل ا ا 
عليه) نقل كرد كه لَِسَ بَينَ الْمَثْرلِم وَ يَيِنَ الذَمىٌ ريا وَلَا: ين المأ وَبَِنٌ رَوْجَهَا ربا 490+ ابتكه فرمود مسلمان مى توائد از 
ذمّى ربا بككيرد» با اينكه روايت هاى ديككر كافر حربى را 5 كرده بود اين ناظر به آن است كه اين ذمّى به شرايط ذمّه عمل 
نكند كه دراين صورت حكم كافر حربى را دارد. 


اين روايتى كه فرمود , اامرا»» ونترع) راونا مسح رن رياه صوق إحت وضنها بووه عبل امسحاب ابت رو لازو اشن 
كه دارد الَيِسَ بَيِنَ الرجل وَ وَلَدِهِ وَ يِه وَبِئِنَ عَبِدِهِ وَ لَا بَيِنَ أله همين را هم تأبيد مى كند. بالأخره اهل رجل مصداق روشن 


آن زوجه اوست. اين جا هم كه تعبير به «زوجه) دارد. 


روايت ششم اين باب اين است كه اعَلِىٌ بْن جَعْفَرا از وجود مباركك امام كاظم (سلام الله عليه) موسى بن جعفر دارد نقل مى 
كند اعَنْ رَجلٍ افطل غيةة ده دَرَاهِمَ عَلَى أَنّْ 2 الْعبدُ كل شَهْرِ عَشَّرَه َرَاهِمَ أَيَحِلٌ ذلك َال نَا يأمت) 8 ؛آيا مولا مى 
ثوائك ازعبد خود ربا بكيرد؟ حضرت فرمود: بله اينها «مثبتين) هستده ابنها مقبد أن مطلقات يا مخقخ_ي ص آن عمومات تيستند؛ 
اينها جون «مثبتين» مى باشند» يكك دليل مى كويند كه مطلقا بين كافر و مسلمان يا بين حربى و مسلمان ربا نيست و ديكرى مى 
كويد بين عبد و مولا ربا نيست و يكى هم درباره شخص عبد خاص خود سؤال مى كندء اينها هيج كدام معارض يكديكر 


: ات سستنك . 


ص: ليان 


.77/ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص *07 ابواب الرباء باب /اء حم طّ آل النيت:‎ 3 
وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص *07 ابواب الرباء باب /اء ح2 طّ آل البيت.‎ 1 


روايت هفتم اين باب كه اعَلِىٌ بن جَغْفْرا در كاب خود وادومسائلى كه داشت در كناب شريفشان نوششده از برادر تصود 
موسى بن جعفر(سلام الله عليهما) همين مطلب را سؤال كرد اقَالَ وَ سه عَْ وَجلٍ أَعْطَى رَجَا ما ْم يَعْمَل بها علَى أن 
بغطية تحفصة دَرَاهِمَ أ َمل أؤ أكْكْرَ َلْ بَحِلّ ذلك قَالَ لا ذا الربا مخضا (1) ؛ ار د كا سبعيال اكول رام وى اسار 
داد» يول را مى دهند؛ اين يول را مى دهد به شخصى مى كويد ماهى اينقدر به من سود بده يكك وقت به صورت «مضاربه) 
است يا «مساقاه» است يا «مغارسه» است و مانند آن كه مى كويد يكك كارى را انجام بده؛ كار از شماء سرمايه از من و سود 
مارك وإعائشك !دوا اجا ياك رونت مت عى كرويا براق جبوويت كار كو وداه مرفي الخد سوه بده عرض كرد كه اين بله 


رباست؟؛ ولى قوبارة عبد مولا ايق جان هسة: اكر رجلئ أَغطى رَجنَا ما ِرْهَم يَعْمَلُ بها عَلَى أن يعي حَفْسَة دَرَاجِ أ 


- 
5 


َكَل أذ 3 ذاو ايده كد ارق روناسة و يخراء اشكة ابي زاابه اتيز ادكه رولك لني مريوية بغي و مز لور ونه لقن 
جَعْمَرا آن را نقل كرد. در ذيل اين روايت راهم نقل كرد وكرنه اين مربوط به بحث حلت ربا بين عبد و مولا-و موارد 
استثنايى نيستء بالأخره به هيج كدام از اينها برنمى كرددء اين رباى مصطلح است و رباى محرّم هم هست. فتحصّل در بين اين 
فروع هر جا ما يقين كرديم از اطلاقات و عمومات خارج شده استء مورد فتواست كه حليت است و هر جا شكك كرديم يا اقوا 
كوم اضيا امسناظ وحوى حعرميف كه فرق انق دو بكاوك الع هاف روات ابوك فداه معي رقفو لبه 
كارساز است و نه «يَحْرُمٌ مِنّ الرّضّاع مرا يَحْرْمٌ مِنّ النَسب» كارساز است كه ما بككوييم فرزند رضاعى هم مثل فرزند نسبى مى 


وق .را بلتوعرا به ريو ف لها فقن و :واه رانقياي يعد لكل ادر وين ب نح لتر وروظ ره رن مان بويا كل م ال 


ص: وا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص /777 ابواب الرباء باب /اء حا طّ آل النيت: 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


است و يكك قسم آن هم در كتاب قرض است كه - به خواست خمدا - در جاى خود طرح مى شود. راه «تخلص» از رباى بيعى 
هم دو قسم بود كه يكك قسم آن كذشت وقسم ديكر آن هم خواهد آمد؛ امااين نفى ربا كه به وسيله روايات خاصّه وارد 
شده است كه الا ربا بين الوالد و الولد»» )١(‏ - همان طور كه قبلا هم اشاره شد - اعم از رباى بيعى است و رباى قرضىء جه 
ربايى كه در معامالات است و جه ربايى كه در قرض است به وسيله اين نصوص در اين موارد «ترخيص» شده است, اين مطلب 
اول. 


ص: اام 


١-الفقها‏ لمنسوب إليع للامام الرضاعليه السلام مؤٌ سسه آل البيت عليهم السلام لاحياء التراث» ص /706. 
مطلب دوم در بازنكرى مجدد اين نصوص است كه برخى از آن نقاط مخفى روشن تر مى شود. 


تعبيرات قرآن كريم درباره فرزند و نوه ككاهى به صورت «إبن» است كه مى فرمايد: (حلائل أثنايكم )؛ ليا «إين» شماو 
كاهى هم به صورت «ولد» هست كه در خيلى از موارد ما مى بينيم اين عنوان كذشته از اينكه فرزند را شامل مى شود, نوه ها 
را هم شامل مى شود. البته ممكن است نوه هاى خيلى دور انصراف داشته باشند؛ ولى در بعضى از موارد جا براى انصراف 
نيست. محرميّت از يكك سوء حرمت نكاح ال اموق د دك و وجوت انفاق عمودّين از سوى سوم كه عمودين «واجب النفقه) 
يكديكر هستند؛ هم يدر و جدٌ جد اعلى» هم فرزند و نوه و نتيجه و نبيره و نديده و مانند آن از طرف نازل» اين عمودّين 
«واجب النفقه» يكديكر هستند كه اولاد شامل اينها مى شود. در جريان وقف وقتى كسى مالى را براى اولاد وقف كرد شامل 
همه اينها مى شود؛ در جريان «توليت» اكر واقف يا ديكرى مالى را وقف كرده و «توليت» خود را به فلان شخص داد و بعد 
كفت به اولامد او «توليت» دادم كه اين «توليت» اولاسد, نسلل بعد نسل را شامل مى شودء خواه واقف, «توليت» را تعيين كرده 
ناشد با واقف ديكرق اسث كه «توليت» رابه ابنهاداذه باشده» بس در سعله اتوليت4وو ولد شامل همه مراحل هادون مى شود 
در مسئله «موقوفٌ عليه» كه اككر كسى مالى را وقف كرده بر «ولد» فلان شخصء شامل نوه هاى او هم مى شود؛ در محرمئّيت 
اين طور است؛ در حرمت نكاح اين طور است؛ در وجوب انفاق اين طور است؛ وقتى بررسى كامل در ابواب فقه مى شود. 
معلوم مى شود كه «ولد) شامل نوه و امثال آن هم خواهد شدء مكر جايى كه تصريح شده باشد كه «ولد)» صّلمبى و بلاواسطه 
باشد. يس «ولد» نسبى شامل نوه ها و امثال آن خواهد شد, جه اينكه «والد) نسبى شامل جَدٌ هم مى شودء البته مسئله رضاعى و 
امثال آن خارج است كه وقتى دوباره اين نصوص را مرور كنيم معلوم مى شود كه «لا ربا بين الوالد و الولد», اين را شامل نمى 


شود. 


ص: فض 


-١‏ نساء /اسوره 25 آيه"3. 





مسئله «زوجه) كه در جريان «زوجه) به استثناى مسئله وجوب نفقه و مسئله ارث و امثال آن احكام «زوجها, مشتركك بين «زوجها 
منقطع و «زوجه) دائم است. اكر كفعه شند كه ولا ويا ين الرّجُلٍ و زُوجتِهاه (1) اين «زوجه) منقطعه را هم شامل مى شود؛ يعنى 
مى شود طرفين از يكديكر ربا بككيرند» لككن اين بوااريحه باحو و صرت اسع يدر رجه متي إى ك2 وباج دربي قال اعتماد 
باشد يا به قرينه اهلى كه در طايفه ديككر از انم اناب يوفاكه قرمود: الا وبا : ين الوَجُلٍ و أَمْلِهه )61 ]آن «زوجه اى)» كه يكك يا 
دو ساعتء يكك يا دو روز يا در ايام مسافرت يكك هفته يا ده روز, «زوجه) منقطعه او شدء اين بعيد است مصداق «اهل» باشد؛ 
درست است كه «زوجه لغتاً شامل هر دو قسم مى شودء اما به وسيله آن طايفه از روايات كه دارد بين «رجل» و «اهل رجل» ربا 
نيستء اين «زوجه) بايد «اهل» او حساب شودء در حالى كه «اهل» يكك عنوان ملكه اى است و كسى كه «زوجه) منقطعه يكك 
روزه يا يكك هفته يا ده روزه در مسافرت استء بر او «اهل» صادق نيست و هر جا شكك كرديم كه صادق است يا نه و شبهه 
مصداقيه خاص بود» مرجع عموم عام است, جون اينها شبهه مصداقيه عام كه نيستند» شبهه مصداقيه خاص مى باشند» جون قبلا 
هم ملاحظه فرموديد كه در شبهه مصداقيه خاص مرجع عموم عام استء زيرا عام سه مصداق را به صورت قطع و يقين شامل 
شد؛ يعنى اكر مولا كفت «اكرم العلماء»» اين «اكرم العلماء» سه مصداق يقينى و شفاف دارد: يكك, عالمى كه عادل است,ْ دو, 
عالمى كه يقيناً فاسق استمْ سه, عالمى كه «مشكوك العدل و الفسق» است كه هر سه «على وزان واحد» يقيناً مشمول «اكرم 
العلماء» هستند,ْ اين طور نيست كه «اكرم العلماء» در شمول آن نسبت به اينها ضعفى داشته باشد» يس هر سه قسم را يقيناً 
شامل مى شود. آن مقدارى كه به وسيله نص خاص خارج شدء كسى است كه «مقطوع الفسق» استء اما اكر كسى را نمى 
دانيم «مشكوكك الفسق» است يا نه و به وسيله «لا تكرّم الفساق» آيا او خارج شد يا نه» «لا تكرّم الفساق» معلوم نيست او را در بر 
بكيرد» جون شبهه مصداقيه خود خاص است؛ اما «اكرم العلماء» را كه در بر كرفته است؛ لذا تمسكك به عام در شبهه مصداقيه 
خاصء در صورتى كه اين خاص منفصل باشدء متصل نباشد و عنوان نداده باشد هيج محذورى ندارد و مقام ما هم از همين 
قبيل است. ادلّه حرمت ربا: (أَحلّ اللَهُ ابيع وَ حرم الرّبا) 050 يا الكر ربا مى كيريد: (فَأَدَنُوا بتحؤب مِنَ اللِ) (5) يا (يَمْحَقٌ الله 
الرّبا) (2) يا ساير عموم, اين سه مصداق يقينى را عاذ[ من اننوك آنا كه رقا ارق انحن روس او نيستء آن جا كه يقينا 
«زوجه» او هستء آن جا كه «مشكوك الزوجيه ومشكوك الاهليه» است كه هر سه را ذو بر.هى كيرةء دز بين اين اقسام سه 
كاتة أن جما كة يقيناً زوه است, به وسيله 11 ربا بين الرّجلِ و زُوجَتتِها خارج شده است؛ اما آن جا كه «مشكوك الزوجيه) 
امتروتس دار اواريق «اهل») هست يا نه و «زوجه)» او محسوب مى شود يا نه» براى اينكه مدت آن بسيار كوتاه است» يس 
اللادينا” ِنَ الى و أَمْلِه يا اا ربا , بين اوج و رَوجتها شامل آن نمى شود يا شك در شمول داريم؛ ولى (عَرّمَ الرّبا) كه 
«بالقول المطلق» شامل آن شده است. تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص در صورتى كه به عام عنوان نداده باشدء 
محذورى ندارد و همجنين در اطلاق و تقييد كه اين جا هم از همين قبيل است. بنابراين درست است اكر ما فقط همين را 
داشتيم كه «لّا ربا ئْنّ الرَّجْ و زُوجتتِها و سخن از انصراف عطرج ابوه لاج تاقيم ارود مقط رازريه انعا ريطلنا 
مشمول آن هستند؛ اما وقتى در طايفه ذيكر از:زوايات هميق نات ناضيف كددرنا ربا > ِئنَ الوّجَلٍ و أَهْلِدِاء اين «اهل» يك 4 
مصداق روشن تر و قوى تراز «زوجه) استء آن «زوجه اى» كه تحت «عيلوله» او نيستء عائله او محسوب نمى شودء «اهل» او 
نيست و بااو زندكى نمى كندء بعيد است كه مشمول آن حديث خاص باشد. مى بينيد كه در شب عيد فطرء كر كسى آمد 
مهمان آدم شدء فطريه او بر صاحب خانه واجب نيست,ء جرا؟ با اينكه او نان آدم را خورد و مهمان آدم استء فطريه مهمان كه 
بر صاحب خانه واجب نيستء فطريه نان خور بر او واجب است؛ يكك وقت است كه مهمان يكك هفته قبل آمده و شب عيد فطر 


هم خانه آدم هست, بله! اين مهمان, نان خور آدم است يا شب عيد فطر آمده مى خواهد يكك هفته بماندء بله! او نان خور آدم 


است؛ اما اككر شب عيد فطر كسى آمده يا اصللاً آدم اورا دعوت كردهء آمده كه افطار كند و برود»ء اين نان آن شخص را 
خورد؛ ولى نان خور او كه نيست. اكر معيار خوردن نان باشدء بله آدم وقتى مهمان دعوت كرد و شب عيد فطر در خانه آدم 
مهمان آمد - حالا جه دعوت كنند و جه دعوت نكنند - وقتى نان آدم را خوردء فطريه او بر آدم واجب مى شود؛ اما معيار 
وجوب خوردن نان نيستء معيار اين است كه نان خور آدم باشدء اين نان خور, ملكه است؛ يقيناً يكك شب و يكك ساعت و 
نانفك انها ر]اشافل تسن شرد؛ نذا ا كر كب قا ورااعوكت كركاشنما نكي كد قي عن قطن استحهيا ينه حترل ناه مى ١‏ بلاق 
افطارش را مى كند و مى رود» در حالى كه فطريه مهمان هم به عهده خود مهمان استء براى اينكه او نان اين شخص را 
خورد؛ ولى نان خور او كه نيستء آنكه واجب است نان خور است و بايد عنوان ملكه صادق باشدمٌ اين جا هم عنوان «اهل) 
استء «اهل» به جه كسى مى كويند؟ به يكك نحوى كه يكك ساعت يا دو روز يا يكك هفته با او در مسافرت بود كه «اهل) 


نيستء او «فى الجمله» همراه و مصاحب هست. اما «اهل) نيست. 


ص: إزشخرا 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص 18. ابواب الرباء باب ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص 128. ابواب الرباء باب/1؛ ط آل البيت. 
اد يقرة اشووة 1 ابد 
]اك بره نور ةي 


ه- بقره/سوره 7 آيه77/2. 


برسش: اين شخص يكك ماه يا دو ماه يا؟ 


ياسخ: حالا ممكن است كه در كوتاه مدت يا بلند مدت موارد مشكوكك داشته باشيم؛ ولى بايد «اهل» صادق باشد. در 
مسافرتى كه اين شخص بود همراهى بيدا كرد و يكك هفته با او همراه بود» اين بعيد است كه «اهل» صادق باشد؛ اما اكر يكك 
مدت طولا-نى بود در آن مدت كه مثلاً- مقدار ينج - شش ماه وذقنا هل ميته كمقر يو سكن روه مورق شك قزار: 
بككيرد. غرض اين است كه اكر ما فقط يكك طايفه روايت مى داشتيم كه مى فرمود: الا ربا بَئْنّ الرّجُلٍ و زَوجَتهاه ممكن بود كه 
كسى بككُويد عنوان «زوجه؛ اعم از منقطعه و دائم است؛ ولى روايت ديكرى كه دارد بين رجل و «اهل» ربا نيست» جون اينها 
مثبتين هستند و تقييد هم نمى شوندء لكن اين «اهل) بايد صادق باشدء در اين جا شبهه تقييد هم هست و عنوان «اهل» صادق 
تبسح مفلا كنى كديكه حفعه نا كنك يا امعال آن «دوحكهه او بود 


يرسش: اكر كسى كه يكك روز عقد دائم او بوده و يقين هم دارد كه امروز بايد او را طلاق دهدء آيا روايات شامل حال او 


خواهد شد يا نه؟ 


ياسخ: بعيد استء براى اينكه اين «قنطره» و معبرى براى طلاق است. يكك وقت اتفاق افتاده و حادثه اى بيش آمد كه بعد از 
يكك ساعت طلاق داد» شامل مى شود؛ اما يكك وقت است كه اين «قنطره» است» مى خواهد يكك ساعت به عنوان عقد دائم و 
بعد او راطلاق بدهدء اين را شامل نمى شود؛ اما يكك وقت است كه اين شخص «زوجه دائم او شد و بنا شد با هم زندكَى 
كنند» بعد مدتى حادثه اى يبيش آمد و او را طلاق دادء جه اينكه اكر بعد از مدتى «احدهما» بميرند» ديكرى ارث مى برد. يبس 
يكك وقت است كه اتفاقى و «قضيةٌ فى واقعه», جدايى حاصل مى شود آن مى تواند مشمول باشد و ارث هم مى برد؛ ولى 


بخواهد اين «قنطره) و يكك وسيله باشد» هر دو هم مى دانند كه يكك ساعت عقد مى كنند و بعد هم طلاق مى دهند؛ بعيد است 


ص: عر 


روايات زوج مقدم بر روايات «اهل») است؟ 


ياسخ: سخن از ناسخ و منسوخ كه نيست, در مورد روايات مرحوم صاحب جواهر يكك بيان لطيفى دارد كه در جلد بيست و 
ششم جواهر استء ايشان فرمايشى را از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) )١1(‏ نقل مى كند و روايتى را هم از يكى از 
ائمه متأخر(سلام الله عليهم) نقل مى كندء بعد مى فرمايد اينها جون نور واحد هستند, كلمات اينها به منزله كلام يكك متكلم 
واحد است و كلام اينها هم ١يُفْسّرُْ‏ بَعضهُ بَعضاً» (1) كه اين «يُفْسّرُ بَعضهُ بتعضاً هم از تعبيرات لطيف مرحوم صاحب جواهر در 
مباحث فقهى است كه اين اختصاصى به بحث هاى قرآنى و تفسير قرآنى ندارد» مى فرمايد اين جهارده معصوم(سلام الله 
عليهم) به منزله متكلم واحد مى باشند و كلانم اينها هم (يُفَسّرٌ بَعضهُ بَعضاً». در اين جا سخن از ناسخ و منسوخ نيست تا ما 
بككوييم كه كدام مقدّم و كدام متأخَر استء اينها با هم وارد شده باشند يا هر يكى قبل از ديكرى وارد شده باشدء در موقع 
جمع بندى همه آنها حجت هستند و بايد آن فقيه اينها را جمع كند و آن اين هست كه درست است كه الا ربا بَئِنَ الرّجُلٍ و 
ركهم و مين لا ربا بَيِنَ الوَجل و أَهْلِهِا يكك بيام تفرك بدارقادة ولى 7ف و عموضيض كارف اذاه واضادق اكد 
كرجه «زوجه» صادق است - حرمت ربا هست و در «زوجه)» منقطعه مادامى كه مدت كوتاه و كم باشد, ولو «زوجه) صادق 
اك ؤلى ولعل حادق سكديا اكز شك دازي كدي ارد خا ريه مض اه اصن نكا ويعموع عاد تخ ابيقه 
براى اينكه عام به صورت يقين و شفاف هر سه را در بر كرفته است؛ يعنى وقتى كفته شد: (أَحَلٌ الله الب وَ حَوَمَ الرّبا)» آن جا 
كه يقيناً «زوجه) او هست در بر مى كيرد آن جا كه يقيناً «زوجه) او نيست در بر مى كيرد» آن جا كه «مشكوك الزوجيه و 
الاهليه» است را هم در بر مى كيرد» يس عام به طور يقين در بر كرفته» اما نمى دانيم خاص در بركرفته يا نه كه شبهه مصداقيه 
خاص است و عنوان هم كه ييدا نكرده» مخض ص هم منفصل استء متصل نيست و محذورى هم ندارد» يس بايد به عموم عام 
تمفسكف كرد 


ص: هاور 


.68 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 58 ص‎ -١ 
.9/ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 8؟: ص‎ -" 


برسش: ؟ياسخ: آنكه اشاره شد و بحث شد كه مطلّقه رجعئه, ه ركز «زوجه به اين معنا نيستء فقط در بعضى از امور جنين 
است. بسيارى ازاحكام زوجيت در مطلقه «زوجه)» نيست؛ مسثئله وجوب انفاق وامثال آن نيستء فقط اين شخص نمى تواند 
«زوجه) ذيكر اتفكاب كتد كد يش ال جهار مؤرد شود؛ در اين حال كه او در عدّه هستء نمى تواند «زوجه) جهارم بكيرد 


براى اينكه «المطلقه الرجعيه زوجةً)؛ )١(‏ اما در همه موارد از يكديكر, هيج ارث نمى برند. 


بنابراين مى ماند مسئله اى كه محل ابتلاى ماست؛ ما كه مى كُوييم مسئله محل ابتلاى ماست, كرجه هر مسئله كه در جامعه 
محل ابتلاى عملى آنهاست»ء محل ابتلاى علمى فقيه است. قبلا كه حكومت اسلامى نبود و رابطه اى بين حوزه ها و دولت ها 
نبود» اين مسئله محل ابتلا- نبود؛ اما الآن دولت و ملت يكك واقعيت هستند. در مسثله ربا كرفتن» بين مسلم و غير مسلم, سه 
طايفه روايات در اين بحث ها بود: يكى بين مسلم و حربى بود؛ ديكرى بين مسلم و مشرك بود و ديكرى هم بين مسلم و ذمّى 
بود كه تعبيرات اين روايت ها فرق مى كرد. قبلاً بى باكك بودندء الآن هم متأسفانه بعضى ها بى باكك هستند و فرق نمى كند 
كه بانكك اسلامى باشد يا بانكك غير مسلمان ها باشدء يول مى سيارند و ربا مى كيرند و برايشان فرق نمى كند؛ حالا حيله و 
بهانه اى هم روى آن مى كذارند/ حرف ديكرى است. سود كرفتن حرام است؛ ولى الآ-ن يول فراوان ملت ايران را اين كافر 
حربى كرفته - يا كافر حربى هست يا بر فرض «اهل كتاب» باشد» جون به شرايط ذمّه عمل نمى كندء به منزله كافر حربى است 
- و مدتى آن جا بلوكه كرده است؛ اكر ايران بخواهد يول خود را بككيرد» دي ركرد هم به عنوان سود بككيرد» هيج حرمتى ندارد؛ 
يعنى اككر دولت ايران بكويد شما يول هايى را كه بلوكه كرديدء سود آن را هم بايد بدهيد. اكر در داخله بود البته بله «لَا ربا 
بن الْمُسْلم) و امثال آن. اما وقتى يكى مسلم بود و يكى حربى بود» آن هم جنين حربى معاند و مستكبر, دولت اسلامى كاملا 
فى لوقك كرية 4 ور لمارا جارك يفيه بو يسود يز لم فا راهي بازنة وا عيلة بن ظوي يق سبو الك كر ينك مدا ها سوه ورا 
مى كيريد و ربا در دين شما حرام است. همان كسى كه در دين ما رباى بين مسلمان ها را حرام كردهء هم او فرمود: «لَا ربا بن 
الْمُمْلِم وَ الْحَوبى»» (5) شما كافر حربى هستيدء يول ما را كرفتيد و بايد سود آن راهم به ما بيردازيد. اين محل ابتلاى عملى 
دؤلت ملك عسل اعااى على تقبهاة إبدث كذ بابد" قثا بتبهيد واضوا هم ديق إبيك كد اين ربا تخاؤل انك اما كاقل تحرين 
كه در داخل ايران هست و «مُعامَد) هستء, خالى از احتياط نيست؛ مككر اينكه معاهده يكك طرفه باشدء جه اينكه با برخى از 
اينها معاهده يكك طرفه هستند؛ كنار سفره ايران نشسته هستندء از امنيت و امانت ايران استفاده مى كنند؛ ولى سنكك ديكرى را 
به سينه مى زنند كه دراين صورت بعيد است ربا كرفتن از اينها حرام باشدء اينها به منزله كافر حربى مى باشند. اين مطلب 


مرو كليل القرين التونو السمو ل 1د لدو امكال كدق 


ص: را 


737١ ص‎ 2٠١ مستمسكك العروه الوثقى» السيد محسن الطباطبائى الحكيم؛ ج‎ -١ 
ع وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص *217 ابواب الرباء باب /اء طّ آل البيث:‎ 


مطلب ديكر اين است كه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) كه سخنكوى جمهور فقهاست و آنجه كه معروف بين 
اصحاب است را خوب بررسى مى كندء ايشان مى فرمايند كه اين روايات وارد شده مورد عمل اصحاب است و ادعاى اجماع 
(1) هم كرده است. مستحضريد كه مى كويند آن شهرتى كه جابر ضعف استء بايد جند عنصر را داشته باشد: اكر فتوايى 
مطابق با هيج اصل از اصولى نباشد» مطابق با هيج عمومى از عمومات نباشد و مطابق با هيج اطلاقى از مطلقات نباشدء اين فتوا 
را اصحاب دادند و به صورت صريح هم فتوا دادند» اين يكك؛ و كذشته از اينكه روايتى نيست,ء قاعده اى از قواعد عامه هم 
اصللا مطرح نيستء دو؛ هيج دليلى وجود ندارد كه سند اين فتوا باشد» فقط يكك روايت ضعيفى است كه در اين باب وارد شده 
است. عمل اصحاب مطابق با هيج اصل و قاعده اى نيست» تنها جيزى كه وارد شده است يكك روايت ضعيف است و احراز ما 
هم اين است كه اصحاب در مراحل فقهى و استدلالى خود به اين روايت ضعيف عمل مى كنند و اين روايت ضعيف سند 
اينهاستء جون اكر فتواى اصحاب مطابق قاعده اى از قواعد» عمومى از عموماتء اطلاقى از مطلقات و اصلى از اصول باشد, 
ما احتمال مى دهيم كه فتواى اصحاب به استناد آنها باشدء نه به استناد اين روايت/ بنابراين نمى شود كفت كه اين روايت 
جون «معمولٌ به؛ اصحاب استث» يس ضعف آن منجبر است. وقتى مى توان ضعف روايت را باعمل اصحاب ترميم كرد كه 
اين سه عنصر باشد: عمل اصحاب مطابق با اين روايت باشد و هيج عامى» مطلقى» اصلى و قاعده اى در بين نباشد كه ما 
احتمال دهيم اصحاب به استناد آنها اين كار را كرده باشندمٌ هيج عمومى نيستء, يكك؛ فتواى اصحاب مطابق با اين روايت 
استء دو؛ و ما مطمئن هستيم كه اصحاب به استناد اين روايت فتوا دادند» براى اينكه هيج راهى» اصلىء عمومىء اطلاقى و 
قاعده اى در بين نيست. وقتى اين سه عنصر محقق شد به تعبير مرحوم حاج آقا رضا(رضوان الله عليه) (؟) كه مى فرمود آيه به 
ما مى كويد اكر يكك كزارشكر غير عادل و غير موثقى خبرى به شما كزارش داد: (إِنْ جاءكم فاسِقٌ بتبا َتيْنُوا)» (80) وقتى ما 
اين ارزيابى را كرديم و اين سه عنصر محورى دست ماست, يس «هذا نوع تبتين» ما اطمينان داريم كه اين روايت معتبر است» 
جرا؟ براى الك سمي ا كا كاه ميا يدن ررارع سوك ست بدا المي بزركان دارند به اين روايت عمل مى 
كنندء معلوم مى شود قرائن «حافه»اى بود كه ضعف سندى آن را ترميم مى كرد و بايد جنين جيزى باشد. بعيد است كه با 
حفظ اين سه جهت كسى اطمينان بيدا نكند؛ اما مستحضريد كه نظر شريف مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليه) اين بود كه 
فهم اصحاب براى ما حيجت نيست و عمل اصحاب ضعف را جبران نمى كند؛ (5) لذا اككر اقوا حرمت ربا بين «والد و ولد) و 
امثال آن نباشدء احتياط وجوبى اين است كه ربا نكيرند. فرمايش ايشان در كتاب فتوايى منهاج الصالحين, جلد دوم, صفحه 
6 اين است: «المشهور على أنه لا ربا بين الوالد و ولده فيجوز لكل منهما بيع الآخر مع التفاضل» - اين را در باب رباى بيعى 
ذكر مى كنند - «و كذا بين الرجل و زوجته و بين المسلم و الحربى اذا اخذ المسلم الزياده و لكنه مشكل و الاحوط وجوباً تركه 
نعم يجوز اذ الربا من الحربى بعد وقوع المعامله من باب الاستنقاذ)» اين يكك حرف ديكر است كه مالٍ كمّار حربى «فىء) 
مسلمين است كه از باب ربا نيست. 


صسص: /ا/7 
-١‏ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص //7". 


د 


بوك حجرات /سوره 258 آيهء. 


؟- مصباح الفقاهه السيدابوالقاسم الخوئى, ج ١‏ ص 19. 


تعبير مرحوم صاحب جواهر اين است كه «و من الغريب دغدغه بعض المتأخرين»؛ )١(‏ دغدغه بعضى از متأخرين است. اين 
دغدغه بعضى از متأخرين, اكر از باب همان نحوه استفاده مرحوم سيد مرتضى باشد كه الا ربا بين الوالد و الولد» را مى 
فرمايد نظير (قلا رَفَتَّ وَ لا فَسُوقَ وَ لا جدالَ فى الْحَجّ) (7) كه دليل بر حرمت است كرفتند 49 كه بحث آن جداست؛ ولى 
اكر كسى قائل نيست كه عمل اصحاب ضعف را جبران مى كندء اين به اطلاقات اوليه حرمت, فتوا مى دهد» جون اين روايات 
ضعيف است؛ ولى اكر اين سه عنصر محفوظ باشدء بعيد اسث انسان وثوق يبدا نكند. معيار حجئبت روايت اين نيست كه 
راويان آن عادل باشند, يكك؛ معيار حجتت روايت اين نيست كه همه اينها موثّق باشند» ولو عادل نباشندء اين دو؛ معيار حجيت 
روايت اين است كه «موثوق الصدور» باشد؛ يعنى ما طمأنينه داشته باشيم كه اين صادر شده است؛ حالا از هر راهى كه مى 
خواهد باشد. همه اين بزركانى كه خود به ما آموختند كه خبر ضعيف حجت نيست»ء همه دارند به آن عمل مى كنند» آن هم 
در برابر اين حرمت «مغلظه» كه يكك درهم آن جنين و جنان است. اين حرمت «مغلظه»اى كه «كتاباً و سنةً) اين طور تحريم 
قد يه وسيله ان روانات حارثه عمل عى كنك ممه الزراق اذى مره عمتسي علق كر واقها بر التي نا التاق فد كنا | ينها ودار 
روايت عمل كردند» مى كوييم شايد دليل ديكر هم داشته باشندء بنا بر اين شايد بعد از فحص «بالغ»» ما هم مى كوييم «لو كان 
لبان». بنابراين فرمايش مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليه) قابل قبول نيستء براى اينكه عناصر محورى و عناصر سه كانه 
احراز شده است؛ يعنى جواز ربا بين اين امور جيزى است كه مطابق هيج قاعده؛ عام؛ اصل و اطلاقى نيست و حرمت آن هم از 
آن طرف «مغلظه» است و اصحاب هم برابر اين روايات عمل كردند و سند آنها هم همين روايات است كه به آن استناد مى 
كنند. يس عمل اينها مطابق با هيج قاعده اى نيستء يكك؛ عمل اينها مطابق با مضمون اين روايات استء دو؛ آنها هم در موقع 
استدلال به اين روايات استناد كردند» سه؛ وقتى اين سه عنصر حاصل شود, جمع فقها از متقدمين و متأخرين به اين روش سه 
كانه و با حفظ اين امور عمل كردندء آدم اطمينان ييدا مى كند. اين تعبير لطيف مرحوم حاج آقا رضا كه فرمود: اين كونه از 
عمل ها «نوع تبتين» كه آدم اطمينان يبدا مى كندء البته احتياط استحبابى سر جاى خود محفوظ استء جون احتياط طريق نجات 


است. 
ص: 7/8 
-١‏ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص 1/94". 


7- بقره اسوره 2١‏ آيه/ا9١.‏ 
بوك الانتصار» السيدالشريف المرتضى» ص 557. 


حالا اين هفت روايتى كه در باب هفت است دوباره ديكر مرور كنيم تا جزئياتى كه كفتيم به استناد اين روايات باشد. وسائل, 
الوجَل ولد را (1) عنوان «ابن» در آن نيستء بلكه عنوان «ولد» هست و ملاحظه فرموديد كه جه در بحث وجوب انفاق» 
جه در بحث محرميت» جه در بحث حرمت نكاح, جه در بحث «توليت» وجه در بحث «موقوف عليه» بودن» در همه موارد, 


«ولد» نوه راهم شامل مى شود. 


يرسش:؟ياسخ:» جون فقه اين است و فقه هم از همين روايات كرفته شده است. در خود فقه وقتى كسى مى كويد كه اين مال 
وقف اولاد استء نوه هاى او را هم شامل مى شود؛ «توليت» براى فرزند فلان شخص استء نوه او را هم شامل مى شود؛ در 


وجوب نفقه» نفقه «والد» بر «ولد» يا عكس آن واجب است كه هم جَدّ را شامل مى شود و هم نوه را شامل مى شود. 


يرسش: ؟ياسخ: نه. (النفْسَ بالنّمُس) (1) «خرج بالدليل»» جه اينكه مشخص كرد: (الأنثى بالأنْثى ). () غرض اينكه هر جا كه 
«خرج بالدليل», آن جا نوه ها را شامل نمى شود؛ اما همه موارد ياد شده جه در محرميّت» جه در حرمت نكاح» جه در وجوب 
الشاق نمه كوي نوو عدن وموقيف عليهم) بودن در همه موارد هم «والد) شامل جد مى شود وهم «ولدا شامل نوه مى 


شود. يس اين جهت هيج محذورى ندارد. 
ص: 7/4 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 2116 ابواب الرباء باب /اء طّ آل البيت. 


7- مائده /سوره 6 آبدةع. 


بوك بقره /اسوره "2 آيهى/١.‏ 


روايت دوم اين است كه از وجود مباركك ييغمبر(صَى الله عليه و آله و سلم) نقل شده كه فرمود: الَئِسَ يثنا وَبَِنَ ُهل حَرْينا 
بكيريم و آنها نمى توانند از ما ربا بكيرند. اين روايت را كه مرحوم كلينى (1) نقل كرد مرحوم صدوق (*) هم مرسلا اين را 


روايت سوم اين باب كه «حريزا به وسيله «زَّرَارَه از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) نقل مى كند اين است كه فرمود: 
«ليس بَيق الإجل و وَلَلِو وَ ينه وَيَيِنَ عَدِدِهِ وَ لَا بَيِنَّ أَهْله رِبااء اين «اهل» خصيصه اى دارد كه عنوان «زوجه» را مقدّد مى كند؛ 
«زوجه) دائم كه وضع او روشن است» «زوجه) منقطع اكر كوتاه مدت باشد و عنوان «اهل» صادق نباشدء بعيد است كه مشمول 
روايت «اخذ ربا شود. در ذيل اين روايت سوم ازرَارَه؛ مى كويد من به عرض حضرت رساندم كه هَالْمَشْ ركونَ بينى وَ يَتِنَهُمْ 
بّاا؛ يعنى ما نمى توانيم ربا بكيريم؟ اقَالَنَعَمْ) نمى توانيد ربا بكيريد كه حالا اين يكى از سه طايفه اى است كه بايد جمع بندى 
شودء اينكه فرمود بين ما و بين حربى ربا نيست؛ يعنى ما مى توانيم ربا بكيريم؛ با اين روايت سوم كه مى فرمايد شما نمى 
توانيد از مشر كك ويا مكيريكة ابن مشر كة يا تعمل من شووسن ذثنى باخمل مي قوقين غدريى اتعاهد) كذااكر «تعاهدة بوهودز 
بناه دولت اسلام بود و امنيت او را اسلام بايد تأمين كندء در آن مورد است. عرض كرد ما مى توانيم از مش ركين ربا بككيريم؟ 
فرمود: نه» ما اكر ربا كرفتيم حرمت خود را دارد. من به حضرت عرض كردم كه شما از يكث طرف مى فرماييد بين مالكك و 
مملوكك ربا نيست واز طرفى مى فرماييد بين مسلم و مشركك ربا هست, با اينكه «مش ركون» مماليكك ما هستند» فرمود: بله, 
مالكق شي كه تيفك يلكله مجالكة افك اساكين هيد كلك َإنَّهُمْ مَمَاِيكك قَفَال(عليه السلام) الك لفك تفلكهو ار تو .من 
خواهى ربا بكيرى؟! اينها كه مملوك تو نيستند؛ اينها مملوك امت اسلامى هستند: (إِنّمَا تَمْلِكهُمْ مَعَ غَئرك)؛ يعنى امت 
اسلا مالكق اق تو كد هالكف تست : تالا يا ابن تعليل حكومت اسلامى كه مايثدة امت اسللامى امك يكواهدنريا يكرد 
جايز مى شود؛ ولى نيازى به اين روايت سوم نيست» همان روايت اول كه مى كويد بين ما و حربى ربا نيست» حربى كه يول 
دولت اسلامى؛ ملت اسلامى و جامعه اسلامى را كرفته به او نمى دهد و بلوكه كرد, او مى تواند از آنها ربا بكيرد. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 0116 ابواب الرباء باب /اء طّ آل البنت. 
5 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص/51 ا طّ اسلامى. 
8 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص /77/7. 


يرسش: در خود بانكك اسلامى ؟ 


ياسخ: آن كه «بين الغى» و حرام است؛ يكك وقت است كه انسان به بانكك خسارت وارد كرده است, آن يكك مطلب ديكرى 
اليك تدا كف وفك اليناف مقافدى امكف كر كر عدو كباق تأضير. كلد ووزه با مر يقن بردو رافك كو بفياوك اخ تاديد 


مى دهد. 


«أنْتَ وَ غَيْرَك فِيِهم سَوَاءْهَالَذِى بتك و بَِنَهُ لَيِس مِنْ ذَلِكك»؛ ما كفتيم بين مالك و مملوكك ربا نيست, شما از يكك مشركك 
مى خواهى ربا بكبرى؛ او كه ملكك شما نيست. الِأَنَّ عَةٍ كك لَبْسَ مِثْلٌ عد كك و عَبِدٍ غَثِ ر155؛ )١(‏ اكر عبدى مشتركك بود كه 
يكك دهم آن را زيد مالكك بود و يكك دهم آن را عمرو مالكك بود. انسان نمى تواند از عبد مشترك ربا بككيرد. اين جا مرحوم 


مى شودمٌ يس ايشان يا در ماده تصرف مى كنند يا در هيأت. (7) 


روايت جهارم كه مرحوم شيخ طوسى از «زَُرَارَه و محمد بْن مُسْلِم(رضوان الله عليهما» از امام باقر(سلام الله عليه) نقل مى كند 


كه مطابق همين روايت سوم است: (ِإِلَا أنه قَالَ: لِأنَّ عَبِدَك لَيِسَ عَمِدَ عَئِرك». (5) جنين تفاوت كوتاهى با روايت سوم دارد. 
ص: ين 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 6 و ماده ابواب الرباء باب /اء طّ آل السث: 


5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص *07 ابواب الرباء باب /اء طّ آل البيت. 
0 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص *217 ابواب الرباء باب /اء طّ آل البيت. 


روايت ينجم كه مرسله مرحوم صدوق )١1(‏ است: (لَئِسَ يَيْنَ الْمَشِم وَبَئِنَ الذَّمّىَ رباً وَ لا ييِنَ الْمَوْأءِ وَيئِنَ زَوْجِها ربأ» () 
[19]اينكه فرمود كه بين مسلم و ذمّى ربا نيست؛ يعنى مسلم مى تواند از ذمّى ربا بككيرد» اين با روايت قبلى كه فرمود نمى شود 
ربا كرفت, جككونه شما حمل مى كنيد؟ يكك طايفه مى كويد بين مسلمان و حربى ربا نيست؛ يعنى مسلمان مى تواند از كافر 
حربى ربا بككيرد» يكك؛ يكك طايفه مى كويد مسلمان نمى تواند از مشرك ربا بكيرد كه شما مشرك را حمل بر كافر ذمَّى 
كرديدء اين دو؛ يكك روايت مى كويد كه از ذمّى نمى شود ربا كرفت: اليس بين امش وم وَبَئِنٌ الذمْي ريًاا, جطور حل مى 
كن ين مامه طايقه ورايت دازي كبر كك طاينه فى كرية كاديين فسالياة و ابن مربي وزاقيية .و اتهاهم بجو دو صيدة 
تحديد هستند مفهوم دارند؛ يعنى از كافر غير حربى نمى شود ربا كرفت؛ يكك طايفه مى كويد بين مسلمان و مشركك ربا 
هستء مسلمان نمى تواند از مشركك ربا بككيرد كه شما اين مشرك را حمل بر كافر ذمّى كرديد و طايفه ثالثه مى كويد كه بين 
مسلمان و ذمّى ربا نيست؛ يعنى مسلمان مى تواند از ذمّى ربا بككيرد» بالأخره اين جه شد؟ ناجاريم بككوييم آن كسى كه مى 
كويد ربا نيست؛ يعنى مى توانيد ربا بكيريد» آنهابى هستند كه حربى محض هستند و آن جايى هم كه مى كويد از مشركك 
نهى ثوانيت ربا يكيريده ان مشركى است كدادن زناه دولت اسللامى اسثة مور تعهد اسث و التعاهذ» است كه از أو ثمن شود و 
آن جا كه مى كويد از ذمّى مى شود ربا كرفت, منظور آن ذمّى كه در كشور خود است و به شرايط ذمّه عمل مى كند و 
«مُعامَد) ما هم نيست؛ مثل بانكك هاى مسيحى ها و كليمى ها كه در كشورهاى ديككر هستند و در تعهد ما نيستند» در امنيت ما 


نيستند. يس اين سه طايفه محمل هاى آنها هم همين است. 


ص: نكن 


.7 7 من لد يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» اج ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص *07 ابواب الرباء باب /اء طّ آل البيت.‎ 3 


روايت ششم اين باب اين بود كه سؤال كرد: «عَنْ رَجل أَغْطَى عَدِدَةُ) (1) [0:] كه از بنده خود مى تواند ربا بكيرد كه ديكر 
خيلى از بحث فعلى ما خارج است. 


روايت هفتم كه در كتاب «على بن جعفر؛ بودء آن هم اين است كه «سَأْلتهُ عَنْ رَجلى أغطى رَجُنَا مان دِرْهَم يَعْمَلَ بِهَاا كه اين 
رباست و حكم رباى رايج را دارد؛ يعنى يول مى دهد و مى كويد كه شما كار كن و ماهانه اين مقدار به من سود بده كه از 


سنخ مضاربه و اينها نيست. 


بنابراين فروعى كه عرض شدء از اين روايات كاملا مى شود استفاده كرد. مى ماند آن مسئله اى كه طرح آن لازم است و آن 
اين است كه اككر «والد» با «ولد) خود معامله كند. رجل با «زوجه» خود داد و ستد داشته باشد» مسلمان با كافر - كه حالا حربى 
يا غير حربى حكمشان مشخص شد - معامله داشته باشند و بخواهد ربا بكيرد حكم اين روشن است؛ الآن در رباى قرض كه 
بحث نمى كنيم» در رباى معاملاءت بحث مى كنيم كه مى شود كتاب بيع؛ در كتاب بيع اكر «ثمن و مثمن» از يكك جنس بود 
يكك؛ هر دو «مكيل» يا «موزون» بودند» دو؛ اين دو عنصر كه محقق شد حكمشان كه حرمت رباست به دست مى آيد. حالا در 
اين موارد استثنا شده است؟؛ يعنى بين «والد)» و «ولد» استثنا شد» بين «رجل» و «زوجه) استثنا شدء بين مُسلم و حربى استثنا شد. 
اكر اين «والد» يكك مال مشتركى داشته باشد يا «ولد» مال مشتركى داشته باشد و يكك معامله ربوى كرده باشند؛ يعنى «ثمن و 
مثمن) از يكك جنس بود با «تفاضل'/,ْ منتها خريدارى كه يسر بود تمام «ثمن» براى يسر نبود و يسر شريكك داشت يا فروشنده 
اى كه يدر بود تمام «مثمن» براى يدر نبود و يدر هم شريكك داشتء اين معامله به دو معامله منحل مى شود: يكك معامله 
صحيح و يكك معامله باطل؛ آن معامله باطل با فضولى و امثال فضولى و اجازه و اينها حل نمى شود؛ نظير «مستحقاً للغيرا نيست 
كه با اجازه غير حل شود. اكر يكك خروار كندمى را يدر داد و دو خروار از يسر كرفت؛ ولى يدر شريكك داشت يا يسر 
شريكك داشتء اين معامله نسبت به سهم خود يدر و يسر صحيح است و نسبت به سهم آن شريكك باطل است؛ از سنخ «مستحقاً 
للغيرا نيست كه اكر يكك وقت مال مردم مخلوط مال آدم بود و آدم فروخت, نسبت به ملكك و معامله خود, معامله منجز است 
و نسبت به آن مقدارى كه مال غير بود فضولى شود و باطل باشد. جون معامله فضولى كه باطل نيست؛ اكر مالكك رد كرد 
يدر و يسر كردند يا «رجل و زوجه)» كردند يا عبد و مولا كردند يا مسلمان و حربى كردند, منحل مى شود به دو عقد و معامله 
كه يكى معامله صحيح است و ديكرى معامله باطل كه به هيج وجه امضا نمى شود. 


ص: إركثين 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص *217 ابواب الرباء باب /اء طّ آل البيت: 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


در مسئله حرمت ربا ملاحظه فرموديد كه دو عنصر محورى در موضوع ربا سهم دارد: يكى اينكه «ثمن و مثمن» از يكك جنس 
باشند و دوم اينكه «ثمن و مثمن» هر دو «مكيل» يا «موزون» باشند؛ اما اكر از يكك جنس نبودند يا از يكك جنس بودند» ولى 
«مكيل و موزون» نبودند» ربا در آنها نيست؛ لذا خريد و فروش اسكناس. مانند كارهايى كه صرّافان انجام مى دهندء اكآر در 
خصوص اسكناس و امثال اينها باشد» مصون از رباست؛ اسكناس نو با اسكناس كهنه. البته با يكك مقدار بيشتر معامله شود؛ 
اينها» جون «مكيل و موزون» نيستند» بلكه معدود هستند ربا در اينها راه ندارد. اينكه در صرافى مى كويند مال را به ارز و مانند 
آن تبديل كرديم؛ اين تبديل در حقيقت همان «مبايعه)» يعنى بيع است؛ براى اينكه بيع «مُبَادَلَهُ مَالٍ بمَالِ»ه )١(‏ تبديل بدون عقد 
بيع كه نيست؛ ما عوض كرديم و تبديل كرديم, يعنى فروختيم. بنابراين اكر كسى جه اسكناس يكك مملكت و جه اسكناس دو 
مملكت رابا يكديكر تبديل كندء ازاين جهت كه اينها معدود هستند نه «موزون» و نه «مككيل» ربا نيست؛ حالا خواه يكى نو 
باشد و ديكرى كهنه يا اغراض و اهداف ديكرى داشته باشند» خود خريد و فروش اسكناس مادامى كه سّ تَهى نباشدء به 
صورت معقول باشد و مورد نياز طرفين باشدء خواه يول يكك مملكت باشد و خواه يول دو مملكت باشدء ربا نيست و سرّ آن 
هم اين است كه «مكيل» و موزون» نيستند؛ اين براى اسكناس هاست كه احتياج ندارد يكى نو باشد و ديكرى كهنه يا هر دو نو 
باشد يا هر دو كهنه باشد. كاهى ممكن است اهداف در اين باشد كه اسكناس هاى صد تومانى را به ده تومانى يا ده تومانى را 
به ينج تومانى تبديل كنند كه تبديل كردن, همان «مُتَادَلَهُ مَالٍ بمَال)؛ يعنى مى فروشند؛ يعنى اسكناس ده تومانى را مى 
فروشد به اسكناس ينج تومانى» به مبلغ بيشتر يا به مبلغ كمتر كه اين ربا نيستء جون در جريان ربا بخشى از اينها به تعبد برمى 
كردد؛ يعنى انسان به هيج وجه نمى تواند راز و رمز حرمت «مغلظه» ربا را با اين اوصافى كه ذكر شده است بيان كند. بنابراين 


راه حلى را كه خود دين نشان مى دهد. بخشى از اينها هم تعبدى است. 


ص: كن 


.64 ص‎ 2١ المصباح المنير فى غريب الشرح الكبيرء الفيومى» ج‎ -١ 


مطلب ديكر اين است كه حكم جكك هاء سفته ها و برات ها جيست؟ بعضى از اينها هستند كه مال نيستند» بلكه سند و علامت 
ماليت هستند در بيع «مُبَادَله مَالٍ بِمَال)؛ يعنى «ثمن و مثمن» بايد مال باشند تا تبادل صورت بيذيرد؛ اما وقتى «ثمن» يا «مثمن») 
مال نبود و علامت مال بودء اين بيع نيست. يس سفته يا جكك يا برات يا جيزهايى كه در كشورهاى داخل يا خارج رايج است»ء 
مادامى كه خود اين «ثمن» ماليت نداشته باشد يا اين «مثمن» ماليت نداشته باشدء اصلا بيع نيست تا بحث كنيم كه بيع ربوى 


ياسخ: نه» ممكن است كه قرض بدهند؛ ولى الآن بحث ما در رباى بيع استء ما كه فعللاا بحث قرض نداريم؛ حرمت ربا جه در 
بيع وجه در قرض,ْ اما خريد و فروش اسكناس و كار صراف ها مربوط به ببع است و اينكه مى كويند تبديل كرديم؛ يعنى 
«مُبَادَلَهُ مَالٍ بِمَال؛. جكك و سفته هم همين طور است؛ اكر نقد بخواهند بفروشند. سخن از قرض نيست. اين جكك را مى فروشد 
به يول نقد يا ب بيشتر يا كمتر؛ ولى جكك فروشى و سفته فروشىء اصللا بيع نيست تا انسان بحث كند كه بيع ربوى است يا غير 
ربوىء براى اينكه اين «ثمن» نيست»ء «مثمن» نيست؛ كل واحد از «ثمن و مثمن» بايد مال باشند. بلهو يكك وقت است آنجه كه 
مضمون اين حكك هست را دارد مى فروشدء نه خود حكك؛ منتها اين حكك «عبره) است؛ اين حكك نه «ثمن)» است و نه «مثمن)»» 
مبلغى كه در اين ا بيشتر كه اين ١‏ «مُبَادَلَهُ مَالٍ بِمَالِ) است. سفته اى كه در اين 

طرف يا آن طرف «ثمن» قرار كرفت» خود اين سفته «ثمن» يا «م: مثمن» نيستء» آن مقدار مالى كه در درون اين سفته نهفته است 
واين سفته ارزش آن را نشان مى دهد «عبره» و علا-مت آن مال است و آن مال را دارد مى فروشدء اينجا بيع درست است و 
«مُبَادلَهٌ مَالٍ بمَالِ مى باشد. جون «مكيل و موزون» نيست صحيح است؛ اما سفته فروشى و حكك فروشى اصلا بيع نيستء براى 
اينكه اين نه «ثمن» است و نه «مثمن»» خيلى فرق است كه انسان آن مالى كه در درون اين حك هست واين حك «عتبره) و 
علا-مت و نشان آن مال است را بفروشاء بله اين بيع است؛ اما خود جكك را مى خواهد بفروشد, جك تكه كاغذى در ابعاد 


جهار در شش اسث» اين كه ماليت ندارد. 


ص: كنا 


يرسش: ؟ياسخ: نه اسكناس مال است و به آن ماليت دادند؛ اين كاغذى كه به اين شكل و به اين وزن و با اين امضاست و با 
تعهد مسئولانه استء اين ارزش مالى دارد و نشانه آن هم اين است كه در تمام موارد» همين كاغذ را مى دهند زمين مى 


يرسش: «تفاضل» كاهى عينى و كاهى اعتبارى است؟ 


ياسخ: بله» «تفاضل» ربوى انحايى دارد؛ ولى بايد در آن دو عنصر محورى باشد: يكى اينكه ازيكك جنس باشند و دوم اينكه 


هر دو «مكيل) يا «موزون)» باشند. 
يرسش: «تفاضل» حقّى مثلا در يكك مناقصه شركت مى كنم ميليون مى دهم و حق فلان شخص ... اين مال نيست اما؟ 


ياسخ: يكك وقت است كه واككذارى و سبردن حق استء انسان حق خود را در مقابل جيز ديكرى واكذار مى كندء اين هم يكك 
نحو بيع است كه حق را مى فروشد» جون در فروش لازم نيست كه «مثمن» عين باشد» همين كه مال باشد كافى است؛ ولى 
غرض آن است كه در ربا دو عنصر محورى لازم است: يكى اينكه «ثمن و مثمن» از يك جنس باشد و دوم اينكه هر دو 
«مكيل» يا «موزون)» باشند؛ اما رباى در بيع «بعد الفراق عن تحقق البيع) است» «البيع ما هو؟) بيع «مُبادَلَه مَالِ بِمَالِ)؛؟ «ثمن» بايد 
مال باشدء «مثمن» بايد مال باشد كه اين محور اصلى بيع است. بيع ربوى آن است كه كذشته از اينكه «ثمن و مثمن» هر دو مال 
هستند وهر دواز يكك جنس مى باشندء يكك؛ هر دو «مكيل» يا «موزون)» هستند؛ دو؛ آن زمينه در همه موارد بيع بايد باشدء 
جون «بيع امُبَادَلَهُ مَالٍ بمَالِ». اكر جيزى مال نبود. يكك تكه كاغذ بود وارزشى نداشت كه ببع محقق نمى شود. بنابراين خود 
اسكناس مال استء براى اينكه ماليت يكك امر اعتبارى است. يكك كشور برابر قانون خاص اين كاغذ كه اين مهرء اين شكل» 
اخ وان مشتواقة 1ك تعدى غوم ]لز ساليك وز اذه موقي كهنء طن اليك لكك ام داوع ادع كتهو فك اس م 
كويند آن اسكناس به فلان مبلغ از ماليت افتاد» از ماليت مى افتد و ديكر مال نيست؛ ولى جكك مال نيستء اين اسكناس را به 
هر كس بدهى قبول مى كندء اما جكك را مى كويند من جه كسى را مى شناسم؟! بنابراين خودٍ جكك. سفته و اين كونه از امور 
مال نيستند» جون مال نيستند بيع اينها محقق نيست و بيع باطل است؛ جه ربا باشد و جه ربا نباشد» ولو با تساوى هم باشد معامله 


باطل است. 


ص: ا 


يرسش: در خريد و فروش جنسّين» يعنى خود آن جنس خريد و فروش مى شود در سفته؟ 


بككيرد ارزش بيدا مى كند. سفته به اندازه خود سفته است و مثل كاغذى در ابعاد جهار در شش كه در جاى ديككر افتاده نيست. 
اين سه مسئله شد: خود سفته از آن جهت كه يكك معيار خاصى دارد. علامت هاى مخصوصى دارد و كدهاى ويزه اى دارد 
كة زوى آن توشعند:وجاب كردند؛ كاغذئ است مائتد كاغذهائ ذيكرا: هنتها يك قبمت بيشترى دازد؛ ابن ود سفنه است 
كه خريد و فروش مى شودء اين صد بركك سفته را مى خرند به ده تومان؛ اما اين سفته اى كه يكك ميليون در آن نوشته شده» 
اين سفته را نمى شود با يكك ميليون معامله كرد بله! آن يكك ميليون كه در اين سفته نوشته شده و مال است و در عهده اين 
شخص هستء اين را مى فروشد به «كذا و كذا). نتيجه اين شد كه خيلى فرق است بين اسكناس و سفته و حكك و مانند آن؛ 
ابككلاس كال انقح وق امكناين هال اسك رادل مَالٍ مال صادق است كه مى شود بيع و ربوى نيستء براى اينكه «معدود) 
است و «مكيل و موزون» نيست,ء اما جكك و سفته كه مال نيستند؛ يكك وقت انسان يكك دسته حِكك مى خرد» يكك دسته جكك 
صد بركى را به فلان مبلغ مى خردء از آن جهت كه مى تواند با آن كار خود را راه اندازى كند» ارزش خود را دارد؛ اما اين 
حجكى كه نوشته يكك ميليون» بااين حكك نمى شود معامله ميليونى كرد؛ بله» آن ميليونى كه در اين حكك نوشته شده واين 
«عبره» و علامت و نشان آن يكك ميليون استء آن يكك ميليون مال است و قابل معامله است. 


ص: 11 


يرسش: «تنزيل)؟ ياسخ: بحث در اصل بيع بود كه صحيح شد يا نه. حالا كه اصل بيع صحيح شد, بايد ببينيم كه رباست يا نه 
ربا و «تنزيل» در آن راه ندارد» براى اينكه «مكيل و موزون» نيستند؛ اما مسئله بيع بايد محقق باشد تا ما بككُوييم اين بيع ربوى 
است يا بيع ربوى نيست. يس اسكناس ها قابل خريد و فروش هستند و ربا در آنها نبستء جون «مكيل و موزون) نيستند» خواه 
ازيكك كشور باشد و خواه از جند كشورمْ بنابراين كار صراف ها مادامى كه سخن از كران فروشى و كم فروشى و مغبون 
كردن و فريبكارى و امثال آن نباشد» نفس كار صراف ها كه بولى را به يول ديككر تبديل مى كنند» بازكشت آن به اين است 
كه يولى را به بول ديككر مى فروشند و اين «مُبَادَلَهُ مَالٍ بمَالِ است؛ اكر عناوين ديكرى آن را همراهى نكندء ذاتاً حرام نيست» 
براى اينكه يا از يكك جنس نيستند؛ مثل اينكه يول اين كشور با يول كشور ديكر خريد و فروش شود يا اكر از يكك جنس 


باشند «معدود) هستند و «موزون و مكيل) نيستنك. 
ير سش: همان مسئله فروش ذمّه است؟ 


ياسخ: نه در جريان يول كه خودش نقد است مانند اسكناس كه نقد استء لكن در مسئله جكك و سفته اكر اين شخص 
اعتبارى داشته باشد و حِكك نقد امروز باشد, اين معامله نقد است؛ اما اكر جك مدت دار باشد» نسيه است؛ يا «ثمن» نسيه يا 
«مثمن» نسيه است. هر دو مدت دار باشد اشكال دارد» براى اينكه بيع «كالى» به «كالى» )١(‏ استء آنها محذورات خاص خود 
را دارد» ولو با يول نقد هم معامله شود و جكك نباشد؛ اككر هر دو نسيه باشد معامله «كالى» به «كالى» است كه اشكال خاص 
خود را دارد. اكر يول نقد باشد و آن طرف نسيه باشدو اين معامله سلف است؛ آن طرف ثقد باشد و يول نسيه باشدء معامله 
نسيه است. غرض اين است كه خود سفته و حكك قابل خريد و فروش نيست و اين غير از آن است كه انسان يكك دسته جكك 
به فلان مبلغ مى خرد؛ اين شخص دسته حكك را مى خرد كه كارهاى خود را در تجارتخانه راه اندازى كند» اين صد بركك را 
مى خرد به ده تومانء اين مالى است و اين صد بركك ده تومان مى ارزد؛ اما در يكى از اين بركه ها نوشته كه يكك ميليون در 
برابر فلا-ن كالا به فلا-ن كس بدهيد. اين يكك ميليون كه در اين جكك نوشته شده. آدم نمى تواند اين جكك را يكك ميليون 
بخرد. بله» مضمون اين حكك كه يكك ميليون هستء آن مضمون يول است و ماليت دارد و قابل خريد و فروش است؛ اما 
درباره اسكناس سخن از مضمون نيست» خودش است و خود اسكناس ماليت دارد» اين طور نيست كه اسكناس «عتبره» و 


علامت براى جيز ديككر باشد. 


ص: 521 


در خصوص اسكناس يكك محذور ديكرى هم بود و آن اين است كه خود اسكناس ها ماليت ندارند و ارزش اسكناس به 
اعتبار آن يشتوانه اى است كه در خزانه دولت است و خزانه دولت هم «ذهب و فضه) است. بعد اشكال كردند كه اكر خود 
اين اسكناس به اعتبار آن خزانه دولت كه «ذهب و فضه؛ است ارزش داردء معامله اينها هم معامله «ذهب و فضه) مى شودء 
اذهب وفضه) هم كه ١موزون)‏ هستند و ديكر «معدودا نيستند» يس اشكال ربا دوباره برمى كردد؛ در حالى كه اين جنين 
نيستء يشتوانه اين اسكناس كاهى «ذهب» استء كاهى «فضه) است» كاهى معدن هاى يكك مملكت است و كاهى به 
قراردادهاى خود آن ملت استء نه طلست نه نقره استء نه معدن كاز و نه معدن نفت است. در جنكك جهانى اول و دوم 
مخصوصاً جنكك جهانى دوم كه متأسفانه هفتاد - هشتاد ميليون را اينها با هم كشتند و بسيارى اصللا نمى دانند كه در جنكك 
جهانى اول و دوم جقدر كشته شد و الآن كه اينها مرتب دم از دموكراسى مى زنندء براى اين است كه واقعاً از بس آدم كشته 
اند خسته شدند؛ اين طور نيست كه اينها واقعاً عاقل و عادل شده باشند, بلكه دست همه اينها روى ماشه اتم است كه اكر يكك 
وقت - خداى ناكرده - جنكك جهانى سوم شروع شود» كسى روى زمين نمى ماند؛ اينها از بس آدم كشتند خسته شدندء 
آلمان به صورت خاكستر در آمدء در آلمان كسى نماند! اينها دوباره قيام كردند كه ما مى خواهيم كشور داشته باشيم. به اينها 
كفتند شما كه مى خواهيد كشور داشته باشيد» كشور كه بدون يول نمى شود و يول هم كه بدون يشتوانه نمى شود و همه 
تأسيسات شما هم كه خاكك شد و جيزى نداريد. آلمانى ها كفتند ما كشور را درست مى كنيم» اسكناس جاب مى كنيم و 
يشتوانه ارزش اسكناس ماو كار ماست كه همان كار را هم كردند. كار آلمان در بخش هاى وسيع حرف اول را مى زند. يكك 
ملت مى تواند كار خود را مثل طلا و نقره» معدن نفت و ككاز, يشتوانه اسكناس خود قرار دهد. غرض اين است كه يكك امر 
عقلايى استء اكر كسى يشتوانه را كار يك ملت قرار دهد» آن اسكناس رايج هست و هم ارزش داخلى و هم ارزش خارجى 
دارد» اين طور نيست كه اين اسكناس ها براى آن «ذهب و فضهااى كه در خزانه است «عبره» باشد» آنها جون «موزون) هستند» 
بنابراين اين اسكناس هم «موزون» است ودر آن ربا راه دارد؛ اكر اين طور باشد كه بايد زكات آن را هم داد» براى اينكه 
بسيارى ازاين سكه ها در خزانه هست و يشتوانه اين اسكناس استء اككر كسى فلان مبلغ يول داردء به اعتبار يشتوانه آن است 
كه جند سكه طلاست و بايد زكات آن را بدهدء در حالى كه اين جنين نيست؛ خود اين اسكناس ها ماليت دارد. كاهى هم 


يك كشور برابر ضرورت بدون يشتوانه, اسكناس جاب مى كند و ارزش مالى هم يبدا مى كند. 


ص: لجنا 


نتيجه اين شد كه اين سه مسئله كاملا از هم جداى هستند: يكى اينكه خود اسكناس را انسان خريد و فروش كند كه جميع 
اركان بيع در آن هست؛ مانند كار صراف ها كه خريد و فروش اسكناس است. اينكه مى كويند تبديل كرديم اينها «مُبَادَلَهُ مَالٍ 
بِمَالِ) است كه بايد احكام بيع و آثار بيع هم در آن باشد و جون تبديل بيعى استء طرفين خيار مجلس هم دارند» وكرنه اينكه 
بكويند ما اين را به آن تبديل كرديم, اين بايد زير مجموعه عقدى باشدء ما تبديل كرديم يعنى جه؟ اين مال را داديم و آن 
مال را كرفتيم, يعنى جه؟ اين بايد تحت يكى از عقود دينى باشد و ما غير از بيع عقود اجاره و عقود معهود ديكر, عقد ديكر 
نداريم؛ يس اين تبديل همان بيع است, وقتى بيع شد بايد جميع احكام بيع براى آن باشدء خيار مجلس و خيار غبن و امثال آن 


هم در آن هست. 


مطلث؛ ديك ابتكة جك :وسشفنة و امثال ا نقابل خريد و فروكن 'تسشيد تراى اببكد مال نسكتد : ابن ين خلا آن اسست كه 
انسان يكك دسته جكك به مبلغ كم مى خرد. سوم اينكه آن مبلغى كه در اين اوراق نوشته شده را اكر بخواهد معامله كند, آن 


مبلغ بيع است؛ ولى در صورتى كه مبلغ, موجود باشدمْ كسى كه اعتبار ندارد و جيزى در بانكك ندارد» جه جيزى را دارد مى 


د 


فروشد؟! ولى اككر نسيه باشدء عقلا اعتبار مى كنند كه در ذمّه جيزى باشد و اين ذمّه هم با قرارداد عقلابى حل مى شود؛ مثلا 
انسان الآن و «بالفعل» مالكيت جيزى بر ذمّه او نيستء اككر جيزى را «بالفعل» مالكك باشد كه مستطيع مى شود و بايد مكه برود؛ 
ولى مى تواند به مقدار مكه رفتن معامله كند و تعهد بسيارد كه من اين خانه را به فلان مبلغ خريدم و به تدريج به شما مى 
دهمء با همين «بعت و اشتريت», الدى العقلاء» اين ماليت مى آيدء نه اينكه انسان قبلا جيزى را مالكك باشد و بعد بخواهد به 
صاحب خانه بويد خانه را كه ازاو مى خرد به او واكذار كند. اين ذمّه كه مثل جيب آدم نيست كه جيزى در جيب باشدء 
اين ذمّه با قرارداد عقلا حاصل مى شود و قرار هر كسى را هم عقلا امضا نمى كنند. كسى مى خواهد به اندازه ارزش مالى 
سفر مكه, خانه اى بخرد اين شخص اكر الآن به اندازه سفر مكه يول داشته باشد كه مستطيع مى شود؛ الآن هيج مالكيتى 
ندارد و دستش خالى استء اما آبرويى و حيثيتى دارد و مى تواند خانه اى را به فلان مبلغ بخرد كه اكر اين مبلغ را مى داشت 
مستطيع بود كفت من اين خانه را به ده ميليون خريدم و اين ده ميليون را من تعهد سيردم كه به شما بدهم: منتها تدريجاً مى 
دهم؛ الآدن مالك ده ميليون شده استء جرا؟ براى اينكه اكر مالك ده ميليون نشده باشدء جككونه اين ده ميليون را به صاحب 
خانه تمليك مى كند؟ اكر الآن كسى مالكك ده ميليون نباشد» جه جيزى را به صاحب خانه مى دهد؟ اكر ذمّه او هم «لدى 
العقلاء» مثل جيبش خالى باشدء جه جيزى را الآن به مالكك تمليكك كرده است؟ خانه را در برابر ده ميليون كرفته» ده ميليون را 
بايد مالك باشد تا به صاحب خانه بدهد يا نه؟ اين ملكيت يكك امر اعتبارى استء به صرف همين «بعت و اشتريت» اعتبار مى 
وى زلا ا رن تكد عالكة فى وده ثانا سمل كه م كسد ين فالنا هركو ر عقا انعا من كسد عالت د همي عدة اعكا رضن 
است؛ منتها بايد كه با اعتبار عقلا همراه باشد؛ بر اساس اين حككء اين سفته و مانند آن جنين جيزى نيستء اين حكك ارزشى 
ندارد» مكر اينكه محتواى اين حكك را به عنوان «ثمن» يا «مثمن» قرار دهند و اين محتوا براى حكك «عبره) باشد. اسناد و قباله ها 
هم همين طور است, يكك وقت است يكك قباله را به عنوان اينكه قباله وقفى يا قباله نكاحى دويست يا سيصد سال قبل است كه 
خط خوبى دارد» ارزش تاريخى خوبى دارد يا كاغذ خوبى دارد, خود اين قباله را مى خرندمٌ اين ماليت دارد و اين وقف نامه 
را مى خردء در حالى كه اين وقف نامه مربوط به زمينى در يكك روستا بود كه الآ-ن در اثر رانش كوه و زمين, كل آن زمين 
اف ورد لاوزو امقاة شين موق نام لعف وال دوزيو تسكن امعما ع كلما رز 126 ]3 تعلق اسك حمل كر از خطاطان 


فرهنككى است و با افتخار هم دارد مى خرد؛ قباله ها همين طور استء اسناد خريد و فروش خانه همين طور است؛ ولى اكر 
كسى سند خانه خود را بخواهد بفروشدء اين سند جه ارزشى دارد؟ اين خانه را به ده ميليون خريده و سند هم در دست 
اكه انق سند را من جواهد بفروشك انق “مين كاعد ده بر كن يش نيسته كز ابو يزائ اةسطرا رعدة اهدو مجواى 
اين سند» يعنى خانه را بخواهد بفروشدء عيب ندارد. بنابراين سند فروشى» سفته فروشى و حكك فروشى اينها بايد حساب خاص 


خود را داشته باشد. هيج كدام از اينها معامله شان صحيح نيست,ء مككر به لحاظ محتوا. 


ص: 91م 


يرسش: اوراق بهادار جطور؟ 


ياسخ: همين اوراق بهادار جزء جكك و سفته و امثال آن هستند» جكك هاى مشاركتى هم همين طور هستند؛ آن اوراق بهادار و 
اين جكك هاى مشاركت مردمى و امثال آن رواج بيدا كرد. خود اينها ماليت ندارند» محتواى و مضمون اينها ماليت دارد» اكر 
آن ماليت «بالفعل» باشد يا نسيه باشدء برابر خاص خود مى تواند «ثمن» يا «مثمن» قرار بكيرد. همه اينها يكك طرف و اسكناس 
طرف ديكرمْ اسكناس مالى «بالفعل» است كه قابل خريد و فروش است و جون «مكيل و موزون» نيست ربا در آن راه ندارد؛ 
اما اين اوراق بهادار» جكك. سفته؛ اوراق مشاركتىء بن ها و امثال آن - اين بن هايى كه مى دهند - نمى شود خريد و فروش 
كردء براى اينكه اينها مال نيستند. يكك وقت انسان صد بركك بن مى خرد كه اينها را در كارهاى خود صرف كنند؛ مثل آنهايى 
كه مى خواهند بن به ديكران دهندء اين بن ها را مى خرندء اينها ه ركدام يكك كارت مخصوصى است كه صد عدد آن را به 
فلان مبلغ مى خرند؛ اما در يكى از اين بن ها نوشته ده ميليون يا ده كيلوء اين بن به اندازه ده كيلو نمى ارزد كه انسان خود بن 
را معامله كند؛ بلهو محتواى اين كه اين بن «عبره») و علامت براى آن است»ء آن در صورتى كه اعتبار داشته باشد» قابل خريد و 


بنابراين جكك هايى كه اعتبار ندارد از دو جهت اشكال دارد: يكى اينكه خود حكك كه مال نيست و ديكر اينكه «عبره) مال هم 
نيست» يس نه خودش مال است و نه علاامت مال؛ اكر جيزى نه خودش مال بود ونه علاامت مال» خريد وفروش آن باطل 
استء جون نه در مقام «ثمن» قرار مى كيرد و نه در مقام «مثمن؛ اما اسكناس خودش مال است و كاملا قابل خريد و فروش 
است و صرّافى ها هم كارشان بيع استء» اينكه مى كويند تبديل كرديم؛ يعنى «مَُادَلَهُ مَالٍ بمَالِ و آن را بايد مواظب باشند كه 
احكام بيع بر آن مترتب است؛ خيار مجلس هست و مانند آن كه ديكر نمى تواند بككُويد من فروختم و يس نمى كيرم. بيع جزء 
عقود لا-زم استء اينكه مى نويسند كالايى كه فروخته شد يس كرفته نمى شود. يكك حق مسلم و شرعى و قانوني فروشنده 
استء براى اينكه بيع عقد لازم است و عقد لازم كه شد بايع مى تواند يس نككيرد و مشترى هم مى تواند يس ندهد؛ اما اكر 
كسى «إستقاله» كرد» «إقاله» او مستحب است؛ يعنى اكر كسى كفت من يشيمان شدم؛ در روايات هست كه «مَنْ أَكَالَ نَادِماً), 
(1) خدا هم يشيمانى او را در قيامت ترتيب اثر مى دهد. (إقاله», يعنى كسى كه «مستقيل» است و آمد كفت من يشيمان شدمء 
طرف ديكر «مقيل» باشد و يشيمانى او را ترتيب اثر قرار دهد. كاهى «تقايل و مقايله») است كه طرفين يشيمان شدند و مى آيند 
فسخ مى كثند؛ ولى حق مسلم فروشئده اين اسث كه يس نكيرده وحق مسلم خريدار اين است كه يس ندهد» جون عقد لازم 
است و اكر اين صرّاف ها بكويند ما زمانى كه فروختيم يس نمى كيريمء مادامى كه طرفين در مجلس هستند و خيار مجلس 
دارند او بايد يس بككيرد. بنابراين اين تبديل جز بيع جيز ديكر نيست و بيع اسكناس به هر وسيله باشد صحيح است و جون 


«مكيل و موزون» نيستندك» ربابردار نيسثك. 


ص: حجان 


.775 لخصال» الشيخ الصدوق. ج 3 ص‎ - ١ 


يرسش:؟ ياسخ: بلهه اما خصوصيات آن هم كفته شد. اين وقف نامه ديكر ماليت ندارد؛ اما امضاى جند دانشمند و علما و 
فقهاى قبلى است كه انسان از اين راه مى خواهد امضاى آنها را در جاى ديكر بشناسدء خطى دارد كه خط ارزشمند است» 
كاغذ ترمه اى دارد كه ارزشمند است: اينها را مى خخرد: وكرنه آن وقف نامه بودن كه ارزش ندارد؛ براى اينكه موقوفه از بين 
رفته است؛ ولى با داشتن امضاى علماى آن منطقه مى تواند بفهمد كه امضاهايى كه در ساير وقف نامه ها و اسناد هست جعلى 
يا غير جعلى استء اين براى يكك كارشناس خيلى ارزش دارد؛ اين امضاهاء اين خط و اين قباله ترمه اى را كه ارزشمند است 


مى خرد. 


مى تواند جابه جا كند. اكر با تلفن يا غير تلفن جابه جا مى شود»ء اين نقد است؛ اما اكر زمان مى برد اين نسيه است. 


مسئله بعدى آن است كه جريان رباء مثل جريان ريا است كه درباره ريا كفته شد كه ريا مثل حركت آن مور سياه در شب تار 
است كه آنقدر مخفى است كه بر خود انسان هم يوشيده است: هكدّبيب الَّْلّهِ المؤدَاءِ عَلَى الصَّحْرَهِ الصَّمَاءِ فى الليلّهِ الظلْمَاءهْ 
(1) اكر يكك مور سياهى در شب تارى روى ستككى نرم راه برود كسى احساس نمى كند, خطر ريا هم همين طور است؛ اين 
آيه نورانى كه فرمود: (ما يُؤْمِنُ أكتْرُهُمْ الله إلاوَ هُمْ مُشْركونَ) (1) كه يكك شرك رقيقى در كار اكثر افراد هست» همين 
است. اكر اين عنوان نبود» اكر ياى ما نبود» اكر ما دخالت نمى كرديمء اكر نام ما را نمى بردند» اكر اين لقب كذايى را به ما 
نمى دادند, ما آنجنان نمى كرديم, اين جنين نيست كه كار الله تعالى خالصاً باشدء براى اين عناوين هم هست؛ اين مى شود 
شرك رقيق كه اكثرى مردم كرفتار اين هستند: (ما يُؤْمِنُ أكتَرَُهُمْ بالله إلا وَهُمْ مُشْركونَ)) اين خطر رياست. جريان ربا هم 
مثل ريا, حركت ضعيف مور سياه در شب تاريكك روى سنكك «أملس» است كه اصلا معلوم نيست. اين فروعى كه فقهاى 


ص: 7937 


١-البدايه‏ والنهايه ط هجر ابن كثير» ج١2‏ ص "”. 


"- يوس ف/سوره١١2‏ آيه2١٠.‏ 


جند مسئله در اين كتاب هاى فقهى بود كه بزركان ذكر كردند و مرحوم آقا سيد محمد كاظو(رضوان الله عليه) هم در همين 
جلد شش عروه الوثقى (1) كه بحث اول آن مربوط به مسئله رباست» در مسئله ينجاه به بعد ذكر مى كند كه اكر يكك خروار 
كندم براى دو نفر يا براى دو برادر يا مال دو شريكك استء نيمى از اين كندم يا برنج «جتِد» و خوب است و نيمى از آن كندم 
«ردى» و نامرغوب هستء. يس مال دو شريكك هم هست اينها اين خروار كندم مخلوط از ابد و ردى» را فروختند به يكك 
خروار كندم «ردى) يا «جَدد) كه همه (جَدّدا است ياهمه«ردى) اسك يا خالا فوسل يه مكف وار كدري كد يدا فمة 
«جَتد) استء اين دو طور ممكن است معامله شود كه در يكك طور اين ربا دونده است و محسوس نيستء در قسم ديكر مصون 
از رباست. آن صورتى كه ربا دونده است و ربا در آن راه بيدا مى كند اين است كه اين دو نفر اين طور تبانى كردند كه اين 
خروار كندمى كه نيم آن ادا و نيم ديككر «ردى» است را مى فروشند به يكك خروار كندمى كه همه آن اجَتيد است؛ تبانى 
كردند و كفتند جون قيمت «جدد) دو برابر «ردى» استء ما اين ثمنى را كه مى كيريم «تثليث) كنيم» نه «تنصيف)» يعنى سه 
قسمت كنيم: دو قسمت را شما كه صاحب كندم «اجيِد) هستيد ببريد و يكك قسمت را من كه صاحب كندم «ردى) هستم مى 
برم» اين خروار صد مّن است را كه ينجاه مَن آن «جَتد) است و ينجاه مَن آن «ردى) است را فروختند به يكك خروار كندم 
«جتدد) كه صد من است,ْ ازاين جهت ربا نيست, براى اينكه «مكيل و موزون» مساوى هم هستندء لكن تبانى اين دو شريكك 
اين است كه ثمن يعنى يكك خروار كندم «جتداى كه كرفتند را تنصيف نكنند, بلكه «تثليث» كنند و به سه قسمت تقسيم كنند» 
دو قسمت رااين شخصى كه كندم «جَتد) او بود ببرد» يكك سوم رااين كسى كه ينجاه مَن كندم «ردى» داشت ببرد» در آن 
رباست» جرا؟ براى اينكه بازكشت اين يكك بيع به دو بيع تحليل شده استء در يكك بيع ينجاه من كندم «ججيد) در برابر بيش از 
ينجاه مَن قرار كرفت و در يكك طرف ينجاه من كندم «ردى» در قبال سى يا 10 مَن قرار كرفت كه در يكك طرف «تفاضل» شد 
ودريكك طرف تناقض شد كه اين از هر دو طرف رباست. كاهى اين طور است و كاهى اين دو نفر مصالحه كردندء اتفاق 
كردند و تبانى كردند اين يكك بيع باشدء نه دو بيع؛ اين خروار كندمى كه نيمى از آن «جتبِد و نيمى از آن «ردى» است را مى 
فروشند به يكك خروار كندمى كه همه «جتد) يا همه «ردى» است و بناى آنها هم بر اساس كذشت هايى كه دارند بر تنصيف 
است كه نصف را اين ببرد و نصف ديككر را او ببرد كه اين ربا نيست. بنابراين يكك وقت است كه يكك خريد و فروش ظاهرى, 
به حسب ظاهر يكك معامله است و هيج ربا در آن نيست؛ اما يكك وقت است با تحليل و تبانى كه كردند دو معامله است كه 


يكن من شوه ريرق وذ يكرئ فى شود غير وروى كد اينها زاذكرز كزديد, 10 


ص: عاوم 


.658 تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١» ص‎ -١ 
.688 تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١» ص‎ -١ 


برسش:؟ياسخ: بله, تبانى اينها اين است كه حين معامله دو بيع باشد؛ وقتى تبانى اينها اين است كه حين «مبايعه) دو بيع باشدء 
ناز كشك أن بابق أننت كه آن انشاى زا كه .دارتد جخارئ: من كنيد ابن كثليت» تحتدابق انشا قرار مى كيرد وفك مئن 
كويند «بعت»» يعنى «بعت) يكك خروار كندمى را كه «تثليث» مى شود؛ «اشتريت» يكك خروار كندمى را كه «تثليث») مى شودء 
بازكشت آن به اين است و تثليث آن هم به اين است كه يكك طرف ينجاه مَن مى دهد هفتاد و خرده اى مى كيرد» يكك طرف 


ينجاه مَن مى دهد و سى مى كيرد» اين «تفاضل» است. كاهى يكك معامله هست و بدون تحليل كه اين مى شود صحيح. 


بعضى از فروعى كه فقهاى ما ذكر كردندء برابر محل ابتلاى عصر ائمه(عليهم السلام) بود كه از آنها سؤال مى كردند و آنها 
هم جواب مى دادند كه اين روايت ها را ما ديكر نياورديم بخوانيم» جون قبلا آن روايت ها خوانده شد و آن اين است كه 
كاهى از امام(عليه السلام) سؤال مى كنند كه مرغى است كه تخم داردء اين را مى توانيم به مرغى بفروشيم كه بى تخم است؟ 
يا هر دو داراى تخم هستندء مى توانيم بفروشيم يا نه؟ «دجاجهااى كه «فيها بيضةً) را مى شود بفروشيم به «دجاجهااى كه «ليس 
فيها بيضه)؟ فرمودند عيب ندارد. بعد كفتند كه «شاهاى كه «عليها كذا و كذا واف را بفروشيم به «شاهاى كه «ليس عليها 
صوف؛؟ بعضى از كوسفندانى كه يشم شان بريده شد و بعضى از كوسفندها كه يشم شان هستء تفاوت و «تفاضل» استء 
فرمودند كه عيب ندارد و سرّش هم اين است كه اينها «مكيل و موزون) نيستند. درست است كه يشم اككر جدا شود «موزون) 
است و حكم خاص خود را دارد يا تخم مرغ اكر جدا شود در بعضى بلاد يا در بعضى اعصارهموزون» استء اما فعللاً كه در 
درون تخم است حكم آن را ندارد. اين سه - جهار مسئله در يكك روايت از ائمه(عليهم السلام) سؤال شده است كه مثلاً مرغ 
با تخم با مرغ بى تخمء كوسفندى است با يشم با كوسفند بى يشم, خريد و فروش آن جايز است يا جايز نيست؟ كه فرمودند 
عيب ندارد» جون كاهى ممكن است - اين فرع هم قبلا كذشت - كه يكك كالا-در شرايطى «مكيل و موزون» باشد ودر 
شرايط ديكر «مكيل و موزون» نباشد؛ همين ميوه وقتى روى درخت است «مكيل و موزون) نيستء وقتى جيده شد به بازار و 
ميدان آمد «مكيل و موزون» است؛ آن صاحب باغ يا ميوه باغ خود را به يكك ميوه بخر مى فروشد يا باغ را اجاره مى دهد تا 
منافع باغ را كه ميوه است او بهره بردارى كندمٌ يس دو طور است: اككر باغ را اجاره بدهدء قبل از اينكه بهار شود و شكوفه اى 
بيدا كند يا اصللاً زمستان ممكن است كه معامله كند و بكويد آقا! من اين باغ را به شما يكك ساله و به فلان مبلغ اجاره دادم كه 
درا مد اين باغ براى شما باشد؛ هنوز بهار نشده و هنوز شكوفه اى نكرده؛ اين جايز است. يكك وقت است كه ميوه باغ را مى 
خواهد بفروشدء نه باغ را اجاره بدهد؛ اكر ميوه باغ را مى خواهد بفروشد بايد صبر كندء بهار شود» شكوفه كندء اين شكوفه 
ها ريخته لوك كي سوه شود كه جقدر ميوه استء وكرنه ١غررا‏ مى شود. اكر بخواهد بفروشدء اصلاً معلوم نيست كه 
امسال باغ را سرما مى زند يا سرما نمى زند؛ جه جيزى را مى خواهد بفروشد؟ مبيع بايد مشخص باشد. موجود باشد, يكك 
وقت در ذمّه مى فروشد كه اين باغ فروشى نيست. بين فروش ميوه باغ و بين اجاره خود باغ فرق است, به هر تقدير در هر دو 
صورت ميوه روى درخت باشد ديكر «مكيل و موزون» نيستء وقتى جيده شد و به زير درخت آمد, «مكيل و موزون) است. 
تخم مرغ مادامى كه در درون «دجاجه) است «موزون» نيست و «معدود) هم نيسته؛ اما وقتى بيرون آمد اين حكم را دارد. سرّ 
اينكه فقها(رضوان الله عليهم) اين فروع را مطرح كردند برابر آن رواياتى است كه قبلا خوانده شد. 


ص: هحار 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


در مسئله نفى ربا بين «والد و ولد و همجنين بين «رَجَل و زوجه) شايد اين مسثئله ناتمام مانده است كه اكر يكك وقت كل مال 
براى يدر بود و با يسر معامله ربوى كردء اين حلال است؛ ولى اككر مالٍ يدر مختص خودش نبود و شريكك داشت يا مالٍ يسر با 
شريك همراه بود و معامله ربوى بين يدر و يسر صورت يذيرفت» اين معامله نسبت به يدر و يسر و سهم اينها صحيح استء 
نسبت به سهم ديكرى و شريكك باطل است و از سنخ «مستحقاً للغير هم نيستء براى اينكه «مستحقاً للغير؛ فضولى است و با 
افقماي ما لكك بس ل وهو ابم ها فقي لن اكه اما عاطل امك افيف د ساس اك اهم باد بجقم كك بين أووو يد 
ديكرى و با يسر معامله اى كند كه معامله ربوى نباشدء اين معامله نسبت به مال يدر صحيح است و نسبت به مال غير محتاج به 
اذن غير و فضولى است و همجنين اكر مالٍ يسر مشتركك باشد؛ ولى اكر مالٍ يدر مشتركك باشد يا مالٍ يسر مشتركك باشد و 
معامله ربوى باشدء اين معامله «ملقّقَ) از صحيح و باطل استء نه «ملفق) از منجز و فضولىء آن معامله نسبت به مال يدر و يسر, 


صحيح است و نسبت به مال شريكك, رأساً باطل است. 


ص: انا 


5 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) بعد از اين بخش از مسائل» راه «تخلص» از ربا را ذكر كردند. (1) بخشى از فرمايشات ايشان در 
اين كتاب ها هست و بخشى را هم متأخرين اضافه كردند كه براى رهايى از ربا جند راهى را فقهاى بعدى ذكر كردند. مهم 
ترين واصلى ترين راه» نجات بيدا كردن از حب مال استء بقيه با وسوسه همراه است. مشكل علاقه به مال اين است كه اين 
علاقه مشكلى از ما را حل نمى كندء يكك؛ براى ما دردسر دارد و مشكل آفرين استء دو؛ و هر جه مى خواهيم آن را رها 
كنيم ما را رها نمى كندء سه؛ در جريان مركك, انسان كه مى ميرد همه اموالش را رها مى كند؛ ولى اككر اموال او را رها كنند 
كه او راحت استء نه فشارى در حال احتضار دارد و نه فشارى در قبر» تمام مشكل اين است كه انسان در هنكام مركك, مال 
فائرا روعاف قد مت او ارهن كرف واد والكم وى العف ماله ىا ا انس كرزندة ول ماو يها لاسكا درعناد 
او هستء زيرا تعلّق بدون متعلّق دردآور است: «فهاهنا امورٌ ثلا-ثه): يكى مالكك استء دوم مملوكك است و سوم اصل ملكك؛ 
زيدى كه مالك يكك سلسله اموال هستء هنكام احتضار اين مال را رها مى كند؛ يعنى بين مالكك و مملوكك جدايى مى افتد 
كذ ادو كك ام طبهي أفنة» مما كك كه كح خارسى أسقه كد 1 أو دافن تقو آما مويه ان مكف علفقة ابن سكن 
للق خاين كدييق اباد انويو كم روقة لتك ريه زاوها لمن كفن و للقنتيااوة عنما ووذ أ زو المكتا يكرا توفت ويفا نكا ذا 
كر فعد د ادقاة درس ١‏ بدقيراضي ارك إضناه بدوة مساق خادك يق مواق دوةعى ارود علق يذو ملق مره او شك اذا 
همين جا براى او فشار جان دادن و فشار قبر و اينها شروع مى شود. بهترين راه براى «تخلص» از آن اين است كه انسان حب 
مال يا لااقل حب مال حرام را از خود رها كند كه راحت مى شود. حب مال حلال, دردهاى مقطعى دارد؛ اما حب مال حرام 
انسان را رها نمى كند. 


ص: ا 


1 ”" شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص‎ -١ 


أو افخلص اغا كم كر ك ردقو كلض هاف فقي ابيقة أها اقخلضي) كلاضى همان البق كه انان عوة وا اهيا جات 
دهد. وجوهى كه فقهاى بعدى ذكر كردند زياد است - ان شاء الله - يكى يس از ديكرى مطرح مى شود؛ ولى آن وجهى كه 
مرحوم محقق(رضوان الله عليه) ذكر فرمودند همين وجهى بود كه قبلاًذكر شد كه برابر روايات» مرحوم سيد رياض و امثال 
اين بز ركواران مى فرمودند كه اين امضاى غرائز عقلاست )١(‏ و مرحوم آقا سيد محمد كاظم و ديكران مى فرمودند كه اين 
تعفد اسك لكاو اذابخاستث كمالى وا ضميمه كنقد كر اكمو وا سسب اعرودواز يكف عنس شيعد و هر دو (مكيل )نا 
«موزون)» مى باشند» ممكن است جيزى را ضميمه «ثمن)» كنند يا جيزى را ضميمه «مثمن» كنند و با ضميمه كم و زياد را حل 
كنوخا احكه تلد انوا نذا قوه كدويت 1ن "نكيت اناا لممنة تتردن امقاق قراء سقاقية :را سيان ود هالا 


ديكر خيلى ازاين جهت تفاوتى ندارد. 


راه ديكّر براى «تخلص» از ربا اين است كه اينها «هبه) كنند؛ يعنى اكر كسى يكك خروار كندم خوب دارد مى خواهد با دو 
خروار كندم يا يكك خروار و نيم كندم غير مرغوب عوض كندء يكى از راه ها اين است كه «هبه) كنند؛ يعنى اين شخص يكك 
خروار كندم رابه آن شخص «هبه كند و آن شخص يكك خروار و نيم كندم را به او«هبه) كند» اين مى شود (هبه معوّضه). در 
بحث هاى مكاسب - نه مكاسب محورّمه - در بحث هاى بيع آن روشن شد كه بين «هبه معوّضه) و بيع فرق جوهرى است؛ در 
«هبه معوّضه) مال را در قبال مال مى دهندء آنكه كيرنده است مال مى كيرد و آنكه دهنده است مال مى دهدء اما با بيع يكك 
فرق جوهرى دارد؛ در بيع مبادله مال به مال استء 00 مال در برابر مال است و مال به جاى مال مى نشيند؛ ولى در «هبه 
معوّضه) فعل به جاى فعل مى نشيند؛ «هبه) به جاى «هبه) مى نشيند» نه «موهوب؛؛ اكر «موهوب» جاى «موهوب» بنشيند كه بيع 
مى شود. در «هبه معوّضه) زيد اين مال را به عمرو «هبه) مى كند و در قبال «هبه) زيد, عمرو «هبه) ديكر دارد كه اين دو ١هبه)‏ 
در مقابل هم هستند كه «هبه معوّضه) مى شود. نه اينكه دو مال در مقابل هم باشند؛ اكر دو مال در مقابل هم باشند كه مى 
شود ربا و در اين صورت ربا در همه معاملات هست؛ اعم از ببع» «صلح)»» «هبه) و مانند آن؛ اصللًا عقد «صلح را براى همين 
ساختند كه مشكلى بيش نيايد» يس اين هم مبتلا به رباست؛ اككر در «صلح) ربا راه بيدا كند اين «صلح» هم باطل و حرام است. 
در «هبه معوّضهاء «هبه) در مقابل «هبه») استء نه «موهوب» در مقابل «موهوب» ونه مال در مقابل مال؛ اكر مال در مقابل مال 
باشد كه بيع مى شود. جون در «هبه معوّضه) مال در مقابل مال نيست و فعل در مقابل فعل استء فعل ها كه واجد شرايط ربوى 
نيستند و از يكك سنخ نيستند» بر فرض كه از يكك سنخ باشند «مكيل و موزون» نيستند» فعل را كه به فعل نمى فروشند. يس 
يكى از راه هاى «تخلص؛ از ربا اين است كه آن كسى كه يكك خروار كندم مرغوب دارد و مى خواهد يكك كندم غير 
مرغوب را با او عوض كندء كندم ها را با هم عوض نكنند» بخشش ها را با هم عوض كنند, لكن نكته اى بايد اينجا ملحوظ 
باشد و آن اين است كه در ضمن آن «هبه) شرط نكنند كه شما هم اين كار را انجام دهيد و اكر شرط كنندء بوى ربا را به 


همراه خواهد داشت. 


ص: ارا 


."١١ رياض المسائل» السيدعلى الطباطبائى» ج لل ص‎ -١ 
.57” تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١» ص‎ -" 


- المصباح المنير فى غريب الشرح الكبيرء الفيومى» ج 7 ص 64. 


ياسخ: بله, قصد همين است؛ ولى قصد غير از انشاست. در معاملات عنصر اصلى كه مطرح است انشاست و هر جه تحت انشا 
واقع شودء مدار آن داد و ستد است. الآن اككر كسى قصد كرده كه براى فلان دوست او كه در بيمارستان بسترى است يكك 
جعبه شيرينى تهيه كند و به عيادتش برود» وقتى رفت مى بيند كه دو روز قبل حال او خوب شد و مرخص شده است؛ اين 
شخص به مقصد نرسيدء اما معامله صحيح استء؛ جون قصد نه در «ايجاب موجب» سهيم استء نه در «قبولٍ قابل» سهيم است و 
نه در ترثّبٍ و موالات بين «ايجاب و قبول» سهيم است, قصد هيج كاره است؛ آنجه تحت انشا مى آيد كه اين انشا براساس آن 
قرار مى كيرد و تعهد را مى بنددء آنها مدار هستند؛ اكر در جنين جيزى اضافى راه بيدا كرد و با اينكه «ثمن و مثمن» از يكك 
اجنين مسن نامل زاه يدا كرةةزبا امن كوه عا امتستدهاى دركرق | ززاف الخلض) ار آذ اها 'تطقيت من كندن يه 
داخل در حوزه بيع نيست. 

يرسش: ؟ياسخ: اكر شرط «مبنياً عليه العقد» باشد به منزله شرط مصرّح است كه آن هم اشكال دارد؛ اما اكر ثبت هاى مستور 


قسط از ثمن در برابر آن است كه بنابراين ربا مى شود؛ اما كر هدف باشد, غرض باشد و خارج از حوزه «ايجاب و قبول) 
باشد ديكر ربا نيستء براى اينكه اين عقد سالم از رباست. يس اكر «هبه) در قبال «هبه) باشد و شرطى در متن عقد نشده باشدء 


محذورى ندارد ويكى ازراه هاى «تخلص) است. 


ص قوم 


يرسش: ... بيع به امعنى الاعم) در بيع به «معنى الااخص» جارى است؟ 


ياسخ: بالأدخره بيع جه به معناى اعم و جه به معناى اخص, حكم خاص خود را دارد؛ دو حوزه دارد: يكك حوزه تمليكك و 
تملك دارد و يكك حوزه تعهد به اين معنا كه من باى آن مى ايستم. معاملات ديكر: نظير «هبه)» وكالت و عقود جائزه ديكر, 
إينها يك بُعدى هستند؛ يعنى كسى مالى را به ديكرى «هبه) كرده» مى تواند از او يس بككيرد؛ تمليكك كرده است؛ ولى تعهدى 
ندارد و مى تواند از او يس بككيرد» جون عقد جايز است؛ ولى بيع از آن جهت كه عقد لازم است دو حوزه دارد: يكك حوزه 
اينكه اين «ثمن» در مقابل «مثمن» و آن «مثمن» در مقابل اين «ثمن» و حوزه ديكر اينكه من ياى امضايم مى ايستم؛ اينكه من 
باى امضايم مى ايستم تعهد ثانى براساس (أَوْقُوا بِالْمُقودِ) (1) استء نه (أَدِلّ الله المبيع ): (9) (أع ل الله الْبيع ) براى حوزه 
تمليك و تملكك است؛ وقتى كسى بيع جارى كرد؛ هم (أخلّ الله البيع) را امتثال كرد و هم بايد به (أَوُْوا بِالْعقّودِ) عمل كند؛ 
يعنى من ياى تعهدم مى ايستم. اينكه من ياى تعهدم مى ايستم, در بيع و مانند آن است و در عقود لازمه مطرح است؛ ولى در 
عقد جايز كه اينها مطرح نيست؛ در عقد جايز مثل «هبه)» وقتى كسى - غير از «هبه ذى رحم» - مالى را به ديكرى تمليكك 
كردء اينجا من ياى تعهدم مى ايستم مفهومى ندارد» جون مى تواند از او يس بكيرد؛ وكالت اين طور است و همه عقود جايزه 
همين طور است. بيع از عقود دو بُعدى است؛ يعنى هم حوزه تمليكك و هم حوزه تعهد دارد؛ اكر در حوزه تمليكك بخواهند 
ملك را جابه جا كنند» بايد مصون از ربا باشد. 


ص: لين 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


-١‏ بقره/سوره7, آيهة7؟. 


راه ديكرى كه براى «تخلص» از ربا ذكر كردند اين است كه اينها مال را به مال مى فروشند و جنس ها از يكك سنخ هستند؛ 
يعنى «ثمن و مثمن» از يكك سنخ مى باشند» يكك؛ «تفاضل» هم دارند» دو؛ لكن در متن عقد - نه به عنوان غرض, بلكه به 
عنوان انشا - اينكه يكك خروار كندم خوب مى دهد و يكك خروار و نيم كندم غير مرغوب مى كيرد در متن انشا اين جنين 
باشد كه اين يكك خروار خوب در قبال آن خروار نامرغوب استء يكك؛ آن زائد «هبه) است, دو؛ اين زائد را به عنوان «هبه) در 
متن انشا بايد قرار دهدء, نه اينكه سر هم و بدون انشا يكك خروار و نيم بككيرد و يكك خروار دهد. اين عقد او تلفيقى از بيع و 
«هبه) است كه آن «هبه) در حريم عقد بيع نيست و آن عقد بيع هم سايه افكن اين عقد «هبه) نيستء بنابراين آن جا كه بيع 
است ربا نيست و آن جاهم كه «هبها استء ربا نيست؛ اين يكى از راه هاى «تخلص» رباستء البته بعضى از اينها جون تعبد 
استء اكر با يكث لفظ حل شد انسان نبايد استبعاد كند؛ جون در نكاح همين نامحرم است كه با خواندن يكك صيغه عقد و با 
يكك لفظ و باايجاب و قبول مَحرم مى شود, البته تنها لفظ نيست, احكام فراوانى از وجوب نفقه و امثال آن را به همراه دارد. 
غرض اين است كه يكك حرام از راه قانونى با يكك ييمان حلال مى شود اينجا هم به صورتى كه ج دشان متمشّى شود حلال 


مى شود. 


ص: اع 


يرسش: ؟ياسخ: نه» شرطى كه نكردند؛ بناى اينها بر اين استء نه اينكه شرطى كرده باشند يا عقد «مبنياً على ذلكك التعهد» واقع 
شده باشد؛ اينها دو كار مى كنند: يكك كار به نام عقد بيع است كه در آن جا ربا نيست كه يكك خروار ابد در مقابل يكك 


خروار غير مرغوب قرار مى كيرد» يكك نيم خروار يا خروار ديكر را به عنوان «هبه) به صاجب آن «حَدد) مى دهدء اين «هبها 


است كه ربا در آن نيست و آنكه بيع است هم مصون از رباست. 

بسكن اكران هيه وا برداخت تكبد يشكل نتن من ابذ؟ 

ياسخ: بله؛ منتها بايد بداند كه اكر اين «هبه؛ است و طرف مقابل نداد هيج خبرى نيست و او هم مى تواند يس بككيرد» جون 
«هبه) است و عقد غير لازم است. 

برسش: اينكه نمى تواند به هم بزند؟ 

ياسخ: نه, بيع را نمى تواند به هم بزند» اين يكك عقد جدايى است. 

يرسش: يس ضرر مى كند؟ 


ياسخ: نمى داند؛ اكر بداند آن كار را نمى كند؛ اكر «ذى رحما باشد كه «هبه ذى رحما) لازم است؛ «غير ذى رحما باشد كه 


عقد جايز است؛ «هبه معؤضه» باشد. شبهه لزوم در آن هستء يس اين راه نجات است. 
يرسش: عقد هبه وقتى در كنار عقد بيع قرار كرفت؟ 


ياسخ: نه, ديكر دو عقد جداست؛ منتها زماناً كنار هم هستند؛ ولى واقعاً شرط وابسته به مشروط استء تعهدى در ضمن تعهد 


است. 


راه سوم براى «تخلص» از ربا اين است كه با تبرئه فورى قرض شود؛ كسى كه داراى يكك خرمن كندم «جتدد» استء اين را 
قرض مى دهد به شخص مقابل و از او يكك خروار كندم «جَتّد) طلب دارد؛ آن ديككرى اين دو خروار يا يكك خروار و نيم 
كندم «ردى» و غير مرغوب را هم به او قرض مى دهدء يس ذمّه خريدار به يكك خروار كندم مرغوب مشغول شد و ذمّه 
فروشنده هم به يكك خروار و نيم يا دو خروار كندم غير مرغوب مشغول شدء بعد مثلا براى فاصله كوتاهى يا غير كوتاه هر 
كدام ذمّه ديكرى را تبرئه مى كنند؛ يعنى كسى كه يكك خروار كندم را قرض داد به آن شخصء ذمّه او را تبرئه مى كند و آن 
شخص هم يكك خروار و نيم يا دو خروار كندم غير «جدِد) را به اين قرض دادء ذمّه او را تبرئه مى كند كه در اين حال مال 
جابه جا شد؛ ولى ربا در آن راه بيدا نكرد. 


ص: 507 


يك بحث هم در جريان شركت مطرح است كه طليعه آن را الآن بحث كنيم و تتمه آن را - ان شاء الله - جلسه بعد بيان كنيم. 
در شركت اككر دو نفر در يكك مزرعه شريكك باشند واين مزرعه يكك مقدار كندم مرغوب داشت و يكك مقدار كندم نامرغوب 
كه اينها آوردند و«صُّبره)اى )١(‏ قرار دادند و حالا مى خواهند تقسيم كنند؛ اكر تقسيم معاوضه باشد» در هر معاوضه اى ربا 
هست» جون در (أَحَلَّ اللَهُ البيع وَ حَرّمَ الّبا)» (عَّمَ الؤبا) كه ناظر به خصوص بيع نيست» در تمام معاملات ربا راه بيدا مى كند 
كه تكليفاً حرام و وضعاً باطل است» حتى در عقد «صلح) كه اصللاً عقد «صلح را براى همين مسائل سازش و مانند اينها 
ساختند» يس در هر معاوضه اى ربا راه يبدا مى كند و اثر آن هم حرمت تكليفى و بطلان وضعى است. اين دو نفر كه شريكك 
اين مزرعه هستند» خروجى و نتيجه اين مزرعه را دارند تقسيم مى كنندء آيا تقسيم معاوضه است؟ يا تقسيم تمييز حق است؟ 
اكر تقسيم معاوضه باشدء اين دو شريكك كه اين خروارها را آوردند و يكى «جدد) و ديكرى نامرغوب و«ردى» استء قهراً 
يكى بيشتر و ديكرى كمتر مى كيرد؛ اكر قسمت معاوضه باشدء جون در هر معاوضه اى ربا راه بيدا مى كندء اين دو شريكك 
نمى توانند مال را اين طور تقسيم كنند كه يكى كل «جتيد) را بككيرد و ديكرى «ردى» را به مقدار بيشتر بككيرد و اما اكر حقيقت 
تقسيم, معاوضه نباشد» بلكه تقسيم, تمييز حق استء بر فرض مبناى اول كه تقسيم تمييز نيست و معاوضه استء براى آن است 
كه دن شراكت اشاعه ا هر خؤد اق وا كنا ايكيا دسف وده تيد اذ تبراق قيفو كيف براق عمرو ام بعر عنه كتدامي كه 
بحث شود نيمى براى زيد و نيمى براى عمرو است, در حقيقت اينها ناجارند معاوضه كنند» جون هيج جاره اى ندارند. وقتى 
يكك «صّبره) رااين شخص و يكك «صُبره) رااو مى كيرد» در اين «صُبره حق آن شخص هم هست ودر آن «صُبره؛ حق اين 
شخص هم هستء يس اينها ناجار هستند كه معاوضه كنند؛ اكر قسمت كردن مال دو شريك, معاوضه باشدء بايد مواظب 
باشند كه ربا راه يبدا نكند و «جتبْد) كمتر از «ردى» نباشد يا «ردى» بيشتر از «اجتبد) نباشد و اكر كفتيم قسمت, معاوضه نيست» 
بلكه تمييز حق استء براى اينكه مثلاا هر كدام يكك كسر مشاع را مالكك نيستند» يكك كلى «فى المعين» را مالكك هستندء اين 
يكى ثلث را مالكك استء آن يكى رُبع را مالكك استء آن يكى نصف را مالكك است؛ اكر اين جنين شدء هر كدام سهم خود 
را مى خواهد بكتيرد؛ اين طور نيست كه هر ذرّه اى را شما دست بزنيد سهم جند نفر باشد تا به معاوضه ناجار باشيم» هر كدام 
سهم خود را جدا مى كنند كه قسمت, تمييز حق و تفكيكك حق استء نه تعويض حق؛ اكر قسمت در شركت, تمييز و تفكيكك 
حق بود نه تعويض حقء آن جا ممكن است ربا راه نداشته باشد. اين بحث نكته هاى ظريف ترى دارد كه - ان شاء الله - جلسه 


بعد مطرح مى شود. 


ص: ارين 


حالا مقدارى هم بحث هايى كه مربوط به ضرورت اخلاقى خود ماست را مطرح كنيم. ما كه علم فراهم مى كنيمء بالأخره علم 
راذات اقدس الهى در قرآن كريم و اهل بيت(عليهم السلام) در رواياتشان مشخص كردند كه علم جيستء براى جيست و 
عالم كيست و اين علم كه بايد نور باشد» يكك وقت خداى ناكرده حيجت بر ما نباشد» جون همين علم كاهى حيجت بر ماست. 
آثار علم را قرآن و روايات براى ما مشخص كردند؛ فرمودند يكى از برجسته ترين و بهترين آثار علم اين است كه خشيت در 
زاب تنا و| اند قمر انتخاره كيه صوونة والجا جاه قرسود كنة (الكا ضقي اللقازة ساف التنجاة )1ق كرعه فيك إن هاسنا كن 
متسر ول عالماف فين مسعطري دقق 31 ذاك اقضين الوى عراستاكق ساعن كم عشيك ميقول كد الا او خخرت اسك نيا 
يَخْشَى الله مِنْ عِبَادِهِ الْعلَمَاُ). در سورهل] مباركهل] «عنكبوت» اين آيه را قبلا ملاحظه فرموديد كه فرمود: (تِلَك ألأمتالٌ نَصَرِيُها 
ناس وَ ما يَعقَلُها إلاّالعالِمُونَ)؛ (0) فرمود ما مثل هايى كه در قرآن ذكر مى كنيم؛ براى توده مردم نافع است؛ ولى كسانى كه 
بهره اساسى مى برند عالمان دين هستند كه اين علم را به منزله نردبان قرار مى دهند تا عاقل شوند: بلك الأمثالٌ نض ربها 
ِلنّاس وَ ما يَعْقِلها إلا الالِمُونَ)» يس معلوم مى شود علم مقدمه استء براى اينكه انسان به عقل برسد و عقل هم همان است كه 
تفسير شده است: اما عُبِدَ به الوَحْمَنٌ وَ اكّسِب به الْجنَانُ)» (5) بس علم اكر سبب كسب بهشت نباشدء نردبانى است كه انسان 
آن را كرفته و به طرف جاه رفته استء اين هم نردبان است؛ اما وقتى به دست يكك مقنّى دهيدء او ديكر بالا نمى رود كه 
سقف رابا برق مزيّن كندء او مى رود در نّه جاه» كار مقنّى اين است. اكر اين نردبان را به مقنّى داديم» اين مى برد درون جاه 
و به مهندس داديمء به طرف بالا مى آيدء يس بستكّى دارد كه اين علم به دست جه كسى باشد؛ از اين آيه برمى آيد كه اين 
دباو ابت وبابد با تعس عقل كان كنده (ز بها تيفقلها إلا العالفوة ). 


ص: ع.ع 


-١‏ فاطر /اسوره 8" آيهم؟. 
-"١‏ عنكبوت/سوره79, آيه"؟. 
*- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص١213.‏ ط اسلامى. 


آن آيه اى كه فرمود: (إنّمَا يَخْشَّى الله مِنْ عِتَاده الْعلَمَاهُ)» يكك حديث نورانى از وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و 
سلّم) نقل شد كه فرمود: اهو الل إنّى لعْلَمَهُمْ بالل وَ أَفَدَّهْعْ لَهُ حَشْيَهه (() [11]من از شما عالم تر هستم و از شما نسبت به 
ذات اقدس الهى هراسنااكك تر مى باشم 9 اتذه 2 عن حيس ازاكما د خداضى ترسوعيا ادك ذات اقدس الهى همه 
سعادت اووا تأميخ كردهاسة. كافى وجوة مار كا متضيرت: امير ش ركدشت خيوة رامن كرييدة فى كويكدة يلةة جا فاو 


حساب ما مشخص است؛ اما همه اين مشخص بودن به بركت همان خشيت الهى است. 


ابن عحديت توراق كنا رسوددمن أغلم انماهم و أقلةة 140:28 سه بعلو امى قود كد نهر بين علم أو كفيك فلار 
است وهم بين درجات علم و درجات خشيت تلازم است كه اكر كسى «أعلم) شدء بايد برابر آن آيه «أعقل» هم باشد واكر 
كسى «أعلم) شد بايد برابر اين حديث «أخشى» هم باشد. طبق آن آيه كه فرمود: (وَ ما يَعْقَلُها إلا الْعالمُوتَ)» اكر كسى «أعلم) 
شد بايد «أعقل» هم باشد و طبق اين حديث نورانى كه فرمود: «إِنّى لعْلَمَهُمْ بالل وَ أصَدَمُعْ لَه حَمْيده اكر كسى «أعلم» بود بايد 
«أخشى» هم باشد واكر كسى «أعلم) بود و «أعقل) نبود يا «أعلم) بود و«أخشى) نبود» مثل كسى است كه نردبان بلندترى در 
دست اوست؛ ولى نرفته بالا يا بالا رفته؛ ولى جشم خود را باز نكرده كه ببيند بالا جه خبر است. اين دو نمونه كه يكى در اين 
آيه است و يكى در آن حديث؛ نشانه آن است كه صرف «أعلم» بودن كافى نيست؛ اككر علم است با عقل همراه است,» يكك؛ 
اكر أعلميت هست با أعقليت همراه است, دو. اكر علم است با خشيت همراه استء يكك؛ اكر أعلميت است با «أخشى» بودن 
همراه است» دو. تلازم بين علم و عقل را آن آيه كه فرمود: تلك الأمثالٌ نَض رِيُها لِلنّاس وَ ما يَعْقِلها إِلاّالْعالِمُونَ) مى فهماند و 
تلازم بين خشيت و علم را آن آيه: (إنّمَايَحَْى الله مِنْ عِبَادِءِ الْعَلَمَاكُ) مى فهماند كه از اين دو تلازم مى شود آن دو تلازم را 
استفاده كرد؛ يعنى تلا-زم بين أعلميت و أعقليت راز همان آيه قبلى مى شود استفاده كرد و تلالزم بين أعلميت و «أخشى') 
بودن را از اين ععديث نووالى مى شوة استفاده كزة: ابتكهابدما كتتتد شما مراظ خودتان باشيده برا اين است كدايق وه 
آورد او را رها نمى كند و خود او مى داند و خداى او كه جه جيزى را به همراه دارد» هيج كسى با ما در عالم كارى ندارد» 
مردم به دنبال كار خود هستند و همه هم آدم هاى خوبى مى باشند و مشغول كار خود هستندء تنها كسى كه با ما كار دارد 
خود ما هستيم» جون واقعاً هر كسى مشكل كار خود را حل مى كند؛ تنها كسى كه با ما كار دارد خود ما هستيم! 


ص: ممع 


.17" بحارالانوار» العلامه المجلسى, ج١1 ص‎ -١ 


تو نيكك و بد خود هم از خود بيرس * جرا باندت ذيكرئ محتست 413 


كد حدوران بدي عبيككه بها برس ردقل بأكدف وددها فيدر قله (يا انها ليق كو الهو الاق للشكره لالفت ما للفية ترد تدرا 
اللّه)؛ (1) اكر ما اهل مراقبه نباشيم موقع محاسبه جيزى در دستمان نيست؛ اكر مراقب نباشيم كه جه كفتيم و جه شنيديم» جه 
جيزى را محاسبه كنيم؟ تاجرى كه دفتر خريد و فروش نداردء در يايان روز جه جيز را حساب كند؟ به ما كفتند هر جه مى 
كوييد و هر جه مى شنويد وهر جه مى بينيد؛ اينها را مواظب باشيد و يادتان باشد اولاً جشم و كوش خود را حفظ كنيد و بعد 
هم هر جه كرديد و كفتيد و ديديد يادداشت كنيد؛ اين مراقبه قبل از محاسبه است. اين دو تقوا كه يكى اين طرف (وَ لَتَنْظَوَ) و 
يكى هم آن طرف قرار كرفته استء به تعبير سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) اين آيه كوجكك كه در سورهل] مباركهلا «حشرا 
مسكاوور كهو اق رك املك بنط فيو قد كلتم الوا زا كرا حى “كنع ور ان شيين سيق انك للق زا الها القيق اموا الهو 
الله وَ لمَنْظو نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ لِعَْدِ وَ انوا اللهِ)» اين تقواى طرف راستىء يعنى مراقب باشيد و هر جه كه مى كوييد يادداشت 
كنيد؛ اولاً وقتى كسى مراقب باشدء مواظب است كه هر حرفى را نزند» هر جايى نرود» هر جيزى را نخورد و هر جيزى را نبيند؛ 
ولى حالا هر جه كرد را يادداشت كندم آن تقواى سدق كه (يا انها القرة اكوا الراالله و كك تقق عفدف لِعَدِ) كه 
تقواى محاسبه استء آن تقواى محاسبه وقتى است كه انسان تقواى مراقبه داشته باشد. اكر كسى كفته هاى خود و نوشته هاى 
خود و رفتار و كفتار خود را يادداشت نكرده. اين جه حسابرسى دارد؟! اكر انسان به فكر خود باشدء ديكر به فكر ديكران 
نيست؛ ديكران «محاسب» ديكرى دارند و حساب خود را دارند. هيج كس واقعاً در اين عالم عليه ما كار نمى كندء هر كسى 
مشغول كار خودش استء تنها كسى كه عليه ما كار مى كند همين نفس «اماره بالسوء؛ استء جون ما مأمور او هستيم» مأمور 
ديكران كه نيستيم؛ اين نفس كه «اماره بالسوء» استء ديكران را كه امر نمى كند و نفس «اماره بالسوء» ديكران هم كه ما را 
امر نمى كندء ما مأمور «اماره) خود هستيمء بقيه امور ديككر امور جزئى است به كلايه ها و توقعات واينها برمى كردد؛ حالا يا 
به حق يا ناحق» اساس كار اين است كه ما در تحت امارت «اماره بالسوء» هستيم و مى توانيم آن را «اماره بالحسن» كنيم؛ در 
درجه اول بايد نجات بيدا كنيم كه آن «اماره بالسوء» نباشد» بعد هم آن را تربيت كنيم تا «اماره بالحسن)» شود. 


ص: ...8 


-١ 
حشر /سوره89 آيه18.‎ -١ 


”- الميزان فى تفسيرالقرآن» العلامه الطباطبائى» ج219 ص لاكك'و8م١1.‏ 


وجود مباركك حضرت امير براى هر كسى حساب باز نمى كرد در جند جاى نهج البلاغه با عبارت هاى كوناكون از آن 
حضرت اين جمله نورانى در يكك مقطع نقل شد كه فرمود: من برادرى داشتم كه در جشمان من به عظمت ديده مى شد: او 
كان [بعطفة] تفطلفة فى ع عد الدنا فى غويوة. لاقلاحيات دثارا #رسوره 6 مباركة 0 جد يدايص نمت وذو ساير شوو بدو 
قسمت كرده است ودر هر دوجا هم با حصر همراه نمودء فرمود: (اعلَمُواأَنّمَا اْحياة اليا َب و لَْوْ وَ زيئة و ماخر يَيَكمْ و 
اكاك الأفوال ز الأولاد )اسيم حم عنوره اماك وردننا ير اذ ان فسنت العجة اث ورلمن انتقو ارك اسك و 
«تفاخرا است و «تكاثر»ز در بخش هاى ديكر هم حصر كرده كه فرمود: (إِنمَا الْحَيَاهُ الدَّنًْا لحب وَ لَهوّ) () كه با حصر است؛ 
اين ينج جيز در همه جا هست,ء در سخترانى هاء در نماز جمعه» در كارهاى حوزوىء در كارهاى دانشكاهى تان هر جا كه مى 
خواهيد برويد اين بازى ها هست؛ ولى ما موظفيم در بين بازى ها آن كوهر را يبدا كنيم. الآن اينها كه معدن طلا استخراج مى 

كنند جه كار مى كنند؟ يكك كيلو طلا بخواهند استخراج كنند, خروارها خاكك را زير و رو مى كنند و كنار مى زنند نا يكك 
كيلو طلا را در بياورند. ما هر كارى بخواهيم كنيم؛ نماز جمعه ماء جماعت ماء درس ماء حوزه ماء دانشكاه ما و كارهاى ما 
يك سلسله جبالى است كه خاكك هاى فراوانى دارد و ما بايد اينها را كنار بزنيم تا آن يكك كيلو طلا كه ايمان خالص است و 
به اندازه دنيا و آخرت مى ارزد را استخراج كنيم. فلان كس جه كفت؟! به فلان كس جه لقبى دادند؟! فلان كس جلو افتاد. 
اينها همان خروارها خاكك است كه بالأخره اينها را بايد كنار زد تا انسان آن يكك ركعت نمازء آن سجود. آن ركوع؛ آن خير 
را در حوزه يا در دانشكاه يا در كارهاى ديكر است انجام بدهد. ما هر جا باشيم طلاى نقد نيست كه طلاى نقد را به ما بدهندء 
بايد استخراج كنيم. شما كجا نشان داريد كه به دنبال القاب نباشند؟! به دنبال من بالا بايد باشم! من بايد جلو باشم! اين بازى 
ها رادر كجا سراغ داريد كه نباشد غير از بهشت! دنيا همين است! يا خود شخص كرفتار اين عناوين است يا دوستان؛ بستكان 
و اطرافيان اوء همه جا همين بازى هستء اصللا دنيا غير از اين نيست؛ اما در همين بازى ها آن كوهر طلا هست. اينكه كفتند 
نماز جماعت اين طور استء. نماز جمعه اين طور است» سخترانى اين طور است» مجلس اهل بيت اين طور است» توسل اين 
طور استء آيا شما مى شود جايى را بيدا كنيد كه اسم فلان كس را نبريد؟! اينها هست يا نيست؟! اينها همان خروارها خاكى 
است كه بايد اينها را آدم تحمل كند تا آن كوهر تام را كه اكر ولايت اهل بيت استء نصيب او شود؛ اكر آيه استء. نصيب او 
شود؛ اكر قرآن استء نصيب او شود. اين طور نيست كه كالاى خالصى در دنيا باشد و آدم آن را بككيرد» آن فقط در بهشت 
است. بنابراين هيج كسى در عالم با ما كار ندارد» تنها كسى كه با ما كار دارد همين نفس «اماره بالسوء؛ است كه اككر - ان 
غاوالك ترام آقدراعدايت كيم عن قود ااناره الحو الدمق من قواك يدا كير ار فر اعد 332 201 


ما بوةء الآن - ان شاء الله -«أضدّق صدّيق) ماست. 
ص: 5017 


؟- حد يد /سوره/!2) آيه .7١‏ 


بوك محمد /سوره/اآ0 آبدعم,. 


ع" عده الداعى» ابن فهدالحلى» ص 796. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


جريان حرمت ربا برخى از فقها يا خيلى از فقها را به راه حل وادار كرده استء براى اينكه عدّه اى مبتلا-مى شوند و براى 
نجاف آنه رواسا مداغتواظ راة حل آراته روه اقد كه فون خداديى كد ييه [يتها و أنافهنا كردة باشد انسةه كرهه ذن 
عضب لوو اناه ينبر عي أن ابن وافصل بعائو سحل ها شار عله تيرك منحفا اا برقي بير وكاو لي تكله الحلض وزيا 
جه درباره رباى بيعى و جه در رباى قرضى هر دو مطرح است. برخى از آن راه حل ها كه اشاره شد» عبارت از اين بود كه كل 
واحد از طرفين مال خود را هبه كنند؛ منتها ربا در همه معاوضات هست. وقتى كفته مى شود رباى قرضى و رباى بيعى» منظور 
خصوص بيع در قبال عقود معاوضى ديكر نيستء منظور همه معاوضه است؛ ربا در همه معاوضات راه دارد» جه در بيع باشدء 


جه در صلح باشد, جه در هبه باشد و مانند آن» هر جا عوض و معاوضه هست ربا راه دارد. 
ص: 50/8 


براى نجات از رباء جه در باب معامله, جه در باب قرض وجوهى ذكر شده است كه برخى از آن وجوه قبلا مطرح شد و تتمه 
آنها بازكو مى شود. يكى از آن وجوه اين بود كه كل واحد از طرفين مال خود را به ديكرى هبه كنند؛ يعنى به جاى اينكه ده 
مَن كندم خوب را با بيست مَن كندم نامرغوب معامله كنند اين ده مَن كندم را اين شخص به او هبه مى كند و آن شخص هم 
بيست من كندم را به او هبه مى كند؛ اين دو جنس «مكيل و موزون» هستند» متحد هستند؛ ولى معاوضه صورت نيذيرفت» زيرا 
كندم اجتدد) در برابر كندم ١ردى»‏ قرار نككرفت؛ يعنى مرغوب در مقابل نامرغوب قرار نكرفت و هيج كدام عوض ديكرى 
نيستند. مستحضريد كه اكر اين در هبه راه داشته باشدء هبه معوّضه نيستء براى اينكه هيج كدام از اينها در عوض ديكرى 
نيست] در هبه معوّضه, عوض «بين الفعلين و بين الهبتين؛ استء نه «بين الموهوتين». هبه معوضه اين است كه زيد اين كالا را به 
عمرو هبه مى كلد در عوض اين هبه - نه در عوض آن «موهوب» - كه اين هبه فعل «واهب») استء آن «مُنّهب) يكك فعل 
ديكرى انجام مى دهد و او هم هبه مى كند. اكر هبه معوّضه بود و معناى هبه معوّضه اين است كه عوض بين الهبتّين) است و 


نه ١بين‏ الموهوتّين»» اين از سنخ ربا نيست» براى اينكه هبه فعل است و فعل كه «مكيل و موزون)» نيست. 


يرسش:؟ ياسخ: بله» اكر هبه معوّضه, تعويض آن به «فعلين» باشد - كه معناى معروف هبه معوّضه اين است - جا براى ربا 
نيستء براى اينكه اين فعل در قبال آن فعل استء نه اين كالا در مقابل آن كالا؛ ولى اكر هبه معوّضه به اين معنا باشد كه 
«موهوب)ها در عوض هم باشندء اكر «متحد الجنس» باشند و «مكيل» يا «موزون» باشند» جا براى رباست؛ اينكه مرحوم 
سيد(رضوان الله عليه) - صاحب عروه - در كتاب ربا مسئله هبه معوّضه را به عنوان راه حل نجات از ربا ذكر فرمودند» )١(‏ بايد 
مطرح شود و توجه داشته باشند كه آن هبه معوّضه معروف در فقه اين است كه تعويض بين الفعلين و بين الهترتين» استء نه 
ييخ الموهوئين)؛ اكر تعويض ببن «فعلين؟ اسثء فعل كه #مكبل و موزو» نيسث وجا براق ربا يست يلهء اكر هبه معوضةابه 


آن معناى دقيق اصلى خود نبود و به اين معنا بود كه «موهوب'ها در قبال هم باشندء اين مى تواند راه حل باشد و راه حلى كه 


ارائه كردند اين است كه اين عين را به آن شخص هبه مى كندء بدون اينكه عوضى داشته باشد و آن «مُنّهِب) هم عين را به 
اين شخص هبه مى كند. بدون اينكه عوضى داشته باشد؛ بدون اينكه قصدشان اين باشد؛ يعنى تحت انشا بيايد و بدون اينكه 
شرط كنندء يس «هاهنا امورٌ اربعه): امر اول اين است كه هبه معوّضه مصطلح آن است كه معاوضه «بين الفعلّين و بين الهبتين» 
لطت و لانن غ15 سيف لاه رعو رشن .وق قنع كدر شوق #القديها برافويا تمك مون انز رابا الج بترو 


است. 
ص: اين 


.2١ تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١» ص‎ -١ 


يرسش: هبه در مقابل هبه ماليت دارد؟ 
ياسخ: هبه فعل ارزشمندى استء وقتى يكك فعل به يكك مال تعلق مى كيرد» به لحاظ متعلق ارزشمند است. 


اما امور سه كانه ديكر جنين است كه يكك وقت اين كالا را هبه مى كند در برابر آن كالا و قصدشان اين است كه اين دو عين 
در قبال هم قرار بككيرند» اين مى تواند مشمول ربا باشد و مشكل دارد و سوم اينكه قصد اين جنين در متن انشا نيست؛ ولى كل 
واحد مال را به ديكرى هبه مى كندء به شرطى كه ديكرى هم مال را هبه كرده باشد,مْ اين هم جاى نفوذ رباست. آن صورتى 
كه منزه از ربا استء آن است كه اين كالا-را به ديكرى هبه مى كندء بدون اينكه قصد تعويض داشته باشد و بدون شرط 
تعويض» ديكرى هم همين كالا- را از همين جنس كمتر يا بيشتر به او هبه مى كند؛ اين يكى ده من كندم خوب به او هبه مى 
كند و آن يكى بيست مَن كندم «ردى» و نامرغوب به او عطا مى كند كه اين «مكيل و موزون» هستندء از يكك جدس هستند؛ 
ولى معاوضه در كار نيست» جون ربا در هر معاوضه اى هست و اختصاصى به بيع ندارد» يس اكر هبه معوّضه مصطلح بود كه 
فورقن: زوق لساري الحاو ور 3ه ار زا با اممف هي يروك الا ام اكه عرصيق كه مكب وعوروة ا نس 
اما اكر از سنخ «مكيل و موزون» بود كه «موهوب'ها در قبال هم بودند و نه هبه هاء اين سه راه دارد كه دو راه آن باطل بود و 


يك راه آن حق است. 


ص: ٠ع‏ 


وجه ديكرى به عنوان حيله ربا ذكر كردند كه باز هم قبلا اشاره شدء اين است كه اين يا قرض مصطلح است كه كالا يا يول را 
قرض مى دهند؛ كل واحد اين كالا يا يول را به ديكرى قرض مى دهد و بعد از مدتى ذمّه او را تبرئه مى كند كه سه صورت 
دارد: صورت اول اينكه اين شخص يكى ده مَن كندم خوب به او قرض مى دهد و بعد از مدتى ذمّه خود را تبرئه مى كند. 
صورت دوم اينكه آن يكى بيست مَن كندم نامرغوب به اين قرض مى دهدء بعد از مدتى ذمّه خود را تبرئه مى كند؛ حالا يا 
كالا يا وجه نقد اين «تبارى» )١(‏ طرفين باعث مى شود كه مال به يكديكر منتقل شد و به صورت معاوضه اى هم نبود. 
صورت سوم اين است كه ده مَن كندم «جدد) را با ده مَن كندم «ردى» معامله كنند و آن شخص هه مَن كندم «ردى) و 
نامرغوب را به اين فروشنده كندم «جتيدا هبه كندء آن كسى كه كندم نامرغوب دارد در حقيقت بيست من داد. لكن ده من به 
عنوان «ثمن» و ده مَن ديكر را هبه يا صلح كرده است كه اين هم يكك راه حلى است. 


راه حل بعدى آن است كه كل واحدو اين كسى كه مى خواهد ربا دهد يا ربا بككيرد» ازراه عقد صلح وارد مى شود. در 
خصوص عقد صلح, آن هم مى تواند ربوى و حرام باشدء لكن در متن صلح, ربا در كار نيست؛ اين شخصى كه كندم 
نامرغوب دارد» ده من كندم نامرغوب را با اين شخص مصالحه مى كند و در ضمن اين عقد مصالحه شرط مى كند و مى 
كويد به اين شرط كه شما ده مَن كندم مرغوب را به ده مَن كندم نامرغوب بفروشيد كه در حقيقت اين شخصى كه كندم 
نامرغوب دارد» بيست من داد و ده مَن كرفت؛ منتها ده مَن اول به عنوان عقد صلح بود و در ضمن عقد صلح شرط كرده است 
كه ده مَن كندم خوب از او بككيرد و ده مَن كندم نامرغوب به او بدهد؛ اين هم در مسئله بيع وهم در مسئله قرض راه دارد. در 
صلح مى كندء البته به شرطى كه فلان مبلغ را به من يكك ماهه يا يكك ساله قرض دهيد؛ يكك ماه يا يكك سال اين يول بيش من 
به عنوان قرض بماند و با سررسيد, يول را به شما برمى كردانم. آن زائدى كه «مُقرض» در صدد فراهم كردن آن استء اين 
«مُقتّرض» از ناحيه صلح به او داده استء يس اول مالى را به عقد صلح به آن شخص مى دهدء در ضمن عقد صلح شرط مى 
كند كه شما فلان مبلغ را يكك ماهه يا يكك ساله به من وام بدهيد كه اين هم در حدوث وهم در بقا راه دارد؛ در حدوث به 
همين وضع است؛ يعنى اين شخص مالى را صلح مى كند و به آن شخص كيرنده مى كويد اين مال را من به شما صلح كردم 
البته به اين شرط كه شما فلان مبلغ را يكك ماهه يا يكث ساله به من وام بدهيد و كاهى اين صلح در مرحله بقاست؛ قبلا وامى 
كرفته يا به هر وسيله اى بدهكار بود و الآ-ن فرا رسيده و سررسيد آن استء براى اينكه كرفتار خسارت تأخير نشود و آن 
صاحب مال از او ربا نخواهدء مالى را به اين طلبكار به عنوان صلح مى دهد, يكك؛ در ضمن عقد صلح شرط مى كند كه شما 


اين دينى كه داريد يكك ماه تأخير بيندازيد, دو؛ آن طلبكار يكك ماه به او مهلت مى دهد و جيزى هم نمى كيرد» سه. 
ووه اا 


.772 فرهنكك فقه فارسى» موسسه دائره المعارف الفقه الاسلامى» ج 3 ص‎ -١ 


يرسش:؟ ياسخ: نه» جون در خود آن عقد قرض نيست؛ در ضمن عقد قرض كل قرض جَرٌ نفعاً فهو سحت؛؛ اكر در قرض» در 
خود متن عقد شرطى باشدء زيادى عينى يا زيادى حكمى باشد ربا مى شود؛ اما اين جا دو عقد است: يكك عقد صلح است كه 
من كويد هق ين مال را به شما مصالحه كردم ودر ضمن عقد صلح مى كويد به اين شرط كه شما به من وام بدهيد» در 
مرحله حدوث يا وامى كه از من طلب داريد يكك ماه تأخير بيندازيد» در مرحله بقا كه در هر دو صورت در ضمن عقد صلح 


شرط مى كنند كه يا وام بدهد يا فرصت بيشترى به او عطا كند؛ اينها راه هايى است كه فقهاى بزركوار ذكر كردند. 


در بحث هاى سال كذشته سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) به صورت قاطع فتوا دادند كه هيج كدام از اينها نمى تواند جلوى 
حرمت وبا زا كيرد و د همان بحث ها اشاره شد كدده نظر شريت ايشات أقوا ايف يوذ كه ايع 'راه ها خيله كاوساز نبست 453 
وبه نظر ما احوط وجوبى اين است كه هيج كدام از اينها كارساز نيست. يكك وقت است كه خود روايت راه حل نشان مى 
دهد مطلب ديكرى است؛ مثلاً وقتى امام فرمود اين راه حل استإ آدم مى يذيرد. يكك وقت است كه ما يكك «احتيال» فقهى 


مى خواهيم نشان بدهيم كه همان را به صورت ربا در بياوريم» اين بسيار مشكل است. 


مطلب ديكر اينكه انسان خيال مى كند كه جريان ربا كار شخصى استء جامعه را دين مى خواهد بر اساس مهر اداره كند؛ آن 
بيان نورانى كه شايد ده ها دفعه به عرضتان رسيد همين است كه هركز جامعه را نمى شود با قهر اداره كرد» جامعه را نمى شود 
بابى مهرىء و رباخوارى و كران فروشى و كم فروشى اداره كرد» كم ترين خطر آن همين ده ميليون يرونده است كه در 
دستكاه قضاست؛ اين ده ميليون يرونده براى ده ميليون نيستء براى جهل - ينجاه ميليون استء براى اينكه يرونده اى كه به 
دستكاه قضا مى رود دو نفر دركير آن هستند» هر كدام هم عضو يكك خانواده اى مى باشند و هر خانواده هم سه جهار نفر 
وابسته دارند. اين ده ميليون مى شود بيست ميليون و بيست ميليون هم هر كدام سه - جهار نفر همراه دارند كه مى شود هفتاد 
- هشتاد ميليون» يس غالب مردم كرفتار دستكاه قضا هستند. اكر يكك برونده رفته در دستكاه قضا و عدّه اى به شكايت و 
زندان واينها تن در دادند» يكك نفر كه نيست» دو نفر هستند,ٌ آن استرس و اضطراب و د ركيرى و بدكوبى در خخانواده هاى 
آنها هست و هر كدام ازاين يرونده ها هم به خانواده اى منسوب است كه هر كدام سه - جهار عضو دارندء قهراً اكثر مردم 
كرفتار زد و خورد و دعوا و نزاع هستند؛ كوتاهى عمرء رسيدن ايست قلبى» استرس هاء عصبانيت ها در اثر اين است كه ما نمى 
دانيم جطور زندكى كنيم. سبكك زندكى اسلامى يعنى اين! درآن بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: «تَرَاوَرُواا؛ به 
وبارظ كد رك رو ويد بكدى كر رار كه بكوده زراق تكد شنا انها سن زا سولاك قرول كرديده اتََاوَرُوا قن 
فى بتكم إخاء للم و ذِكرا أحَادِتَ؛ شما وقتى كه دور هم جمع شديد سخنان و كلام ما را نقل مى كنيد او أحاد يكنا 
ُعَطفُ بَعْضَكُمْ عَلَى بتغض»؛ (1) احاديث ما و راهنمايى هاى ما عاطفه ايجاد مى كند. ابنكه فى كويند ستكك روئ ستكك يثد 
نمى شود؛ همه ما مى دانيم اككر كسى بخواهد برجى يا خانه اى بسازد سنكك كه روى سنكك و آهن كه روى آهن بند نمى 
شودء يك ملاءط نرمى بايد كه اين سنكك ها را روى هم جمع كند. اكر ملاط نرم نباشد مكر سنكك روى سنكك جمع مى 
شود؟! مكر برج مى شود؟! فرمود كه كذشت. مهر و قرض الحسنه جامعه را اداره مى كند. اينها كه يولشان براى ربا را 
كذاشتند؛ انسان مى شنود كه ده ميليون يرونده در دستككاه قضاستء مككر هزينه آن كم است؟! بخش وسيعى از نيروها صرف 
همين زندان بردن و شكايت كردن و فحش كفتن و فحش شنيدن مى شودء اكر با همين حيله حل شود كه مشكل اصلى حل 
نمى شود. كسى كه با حيله ربا داد و با حيله ربا كرفت» آن سبكك زندكى كه زندكى اسلامى نيست. زندكى اسلامى» يعنى 


طورى كه يكك جامعه هفتاد ميليونى» ينجاه - شصت ميليون آنها دركير زد و خورد باشند؟! جون اين ده ميليون يرونده براى دو 
خانواده است و هر خانواده هم كرفتار اين هستند؛ اين الفباى سبكك زندكى است! كوتاهى عمر براى همين است» عصبانيت 
براى همين استء كثرت طلاءق براى همين است» زندكى را مهر و محبت اداره مى كند, دمل الدَّينُ ِل الب () با قهر و 
عات بو :اهال ابهها مكر مى كود ند كن 5[ بالأخود ارق باذ اسع سالا جه يداد صورة وهدية انهووة جاية 
وقتى مى تواند در رفاه باشد كه با مهر زند كى كند فرمود: و أَحَادِئًا تعَطفُ بَعْضَكم عَلَى بَغض». 


ص: ؟اءع 


.”" فقه(2 006 دفترتبليغات اسلامى قم»)ج 3 ص‎ -١ 
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مطلب ديكر اين است كه جون ربا در همه معاوضات هست,ء جه معاوضات بيعى و جه معاوضات قرضىء ببينيم آيا در قسمت 
ربا راه دارد يا نه؛ دو نفر شريكك يكك مزرعه يا يكك باغ مى باشند» كالاى اين باغ - اين ميوه - و كالاى آن مزرعه - اين كندم 
وجو و برنج - را مى خواهند تقسيم كنند؛ حالا خروار شده؛ همه ميوه ها كه يكك اندازه نيستء همه كندم ها هم كه يكك سنخ 
نيست. اين خروارها را آوردند كه بعضى از كندم يكك قسمت آن مرغوب است و يكك قسمت آن نامرغوب كه دو خروار را 
اين جا صُبره كردند و روى هم جيدندء حالا مى خواهند تقسيم كنند؛ آيا در تقسيم ربا هست؟ اكر كسى بككُويد من جون 
ارتباطم با يكك كروه ديكر هستء آنها اين كندم مرغوب و اين قسم را مى خواهند و شما كه ارتباطتان با آن كروه است مثلا 
اين كندم نامرغوب يا فلان رنكك را برداريد؛ براى نان شما فلان كندم خوب است و براى نانٍ من فلان كندم خوب است؛ اين 
كه مرغوب تراست را من مى كيرم و آن كه نامرغوب است را با تفاوت شما بكيريد؛ يعنى من صد من مى كيرم و شما 


دويست مَن بككيريد كه تقسيم حل شود. 


آيا در قسمت و تقسيم محصول يكك مزرعه كشاورزى يا باغ, ربا راه دارد يا ندارد؟ اينها «مكيل و موزون) هستند و هم جنس 
هم مى باشندء آيا اين طور تقسيم رباست يا نه؟ يكى بككويد من صد مَن مى كيرم و يكى بككويد من دويست من مى كيرم» 
جون قيمت هاى اينها يكى استء آيا اين هم رباست يا نه؟ ما در ابتدا بايد قسمت را معنا كنيم كه «القسمه ما هى؟) تقسيم 
جيست؟ آيا تقسيم معاوضه است يا معاوضه نيست و تمييز حق است؟ اكر تقسيم معاوضه بود ربا در آن هست و مى شود 
محرّم؛ اما اكر تقسيم, معاوضه نبود» تمييز حق و تفكيكك حق بودء اين ربا نيست. يس اين مربوط به بحث شركت است كه 
يكى از فروع مسئله شركت اين است كه اين دو نفرى كه شريكك هستند» سهم آنها جككونه است؛ وقتى شركت مشخص باشدء 


قسمت هم مشخص مى شود؛ وقتى فسمت مشخص شدء ربا و غير ربا هم مشخص مى شود. 


ص: "لع 


«فهاهنا امورٌ ثلاثه): اول اينكه «الشركه ما هى؟) دوم اينكه «القسمه ما هى؟) سوم اينكه «الربا هل هو ام لا»» جون ربا فرع بر آن 
است كه ما قسمت را جه بدانيم و قسمت فرع بر آن است كه ما شركت را جه بدانيم؛ حالا اين دو نفر كه كشاورز هستند و 
خروارها كندم را آوردند كنار هم كذاشتند, اينها شريكك هستند يعنى جه؟ اكر معناى شركت اين باشد كه هر حبّه كندمى كه 
شحاةاسة من زيدةتصضصت اا ترائ ابن شخص و صف د ركربراق آن شخضن:استة ارق شركت ]| كر سخواهند به قسمك 
سد مفاوضه اث جر ا؟ عون هر جنة كتدات كد شيعا دس عن 'زتيدء تضبق ان بزائ انق شيخضن :اميت و تفست” د يكر يراق 
آن شخصء اكر اين حبّه كندم را او بايد ببرد بايد در عوض آن يكك حبه كندم ديكر را هم به اين شخص دهيدء براى اينكه 
نيمى از اين حبّه براى زيد است و نيمى ديكر از اين حتبه براى عمرو است». يس اكر عمرو بخواهد اين حبّه را ببرد بايد عوض 
آن, يكك نيم حنه بدهد. اككر شركت عبارت از آن است كه هر كدام از شريكين, ذرّه اى از ذرّات آن جيزى كه باشد؛ نيمى از 
ان راسهيم استء حتماً قسمت به تعويض برمى كردد و معاوضه استء جرا؟ براى اينكه اين حبّه كندمى كه زيد دارد مى برد 
نيمى از آن حبه براى اوست و نيمى از آن حبه براى عمروء يس عوض اين را بايد يكك حبه ديكر به او عطا كند؛ اما اكر كفتيم 
تركف إزنانى فنا سك ده ذه اي كد وو مرب و قت روا أزمتتة ميق زراي اتظين ارك سيك ندا كك فون 
كشاورزى به بار نشست و صاحب آن مُرد كه ورثه بايد تقسيم كنند؛ اين تقسيم براساس آن شركت قراردادى نيست»ء اين يكك 
شركت الهى است كه همه سهيم هستند؛ يعنى هر ذرّه از ذرّات, هر حبّه از حتبه هاى اين كندم كه دست به آن بزنيد» نيمى 
براى اين برادر است و نيمى براى آن برادر»جون اين شركت ابالاشاعه) است» يكك؛ تقسيم «بالمعاوضه) است. دو؛ از آن جايى 
كه هر دو «مكيل و موزون» هستند» اكر بخواهد كم و زياد شود مى شود رباء سه؛ اما اكر شركت را اين ندانيم يا اصللا شركت 
طور ديكرى سازمان دهى شده باشد و نظير شركت در ورثه نباشدء از همان اول, قرار اين دو شريكك بر اين بود كه ثلث براى 


اين و دو ثلث براى آن يا نصف براى اين شخص و نصف ديكر براى آن شخص. به نحو كلى «فى المعين' و نه جزء مشاع. 


ص: لاع 


وو دك حماس انيد افسظه زرديه 1136 عمس كه قرموه راف اعل ميث ابية: نان [لو خقعة ) اعمس ديق 
يكك ينجمء به عنوان كسر مشاع تعلق مى كيرد يا به عنوان كلى «فى المعين/؟ اكر كفتيم به عنوان كسر مشاع تعلق مى كيرد كه 
ظاهر عنوان خمس اين است و نظر بسيارى از فقها در خمس همان كسر مشاع استء اين است كه وقتى اول سال شدء اين 
شخص نمى تواند در مال خود تصرف كندء مكر اينكه با فقيهى مصالحه كندء جرا؟ جون هر جزئى از اموال خود را كه دست 
بزند» يكك ينجم براى امام و سادات استء او جطور مى تواند موقع سال كه شد تصرف كند؟ ولى اكر كفتيم اين يكك ينجم به 
عنوان يكك كسر مشاع نيستء به عنوان كلى «فى المعين» است؛ يعنى در اين اموال يكك ينجم را شما بايد بدهيد و تعيين هم با 
شماستء او مى تواند در اموال خود تصرف كند تا يكك ينجم بماند و آن وقت آن يكك ينجم مانده را به امام تحويل دهدء 
يس هم در اول» هم در وسط وهم در آخر مى تواند تصرف كند؛ الآ-ن اكر بخواهد تصرف كندء اين در مال خود دارد 
تصرف مى كندء براى اينكه آن يكك ينجم به عنوان كلى «فى المعين» استء نه به عنوان كسر مشاع؛ اكر شركتٍ دو شريكك از 
باب كسر مشاع نبود كه فرع اول استء بلكه از باب كلى «فى المعين» بود» اين شخص مى كويد نصف براى من و نصف براى 
تو استء من نصف خودم را مى كيرم و شما هم نصف خودت را بككيريد؛ من نصف خودم رااز خوب مى كيرم» شما نصف 
خود رااز«ردى» بككيريدء البته بايد تراضى باشد كه اين كار را هم كردند؛ حالا جهات ديكرى در خارج ملحوظ شد يا نه, 


مطلب ديكرى است و اين ديكر تعويض نيست» قرض هم كه نيست, معاوضه هم كه نيستء وقتى معاوضه نبود ربا نيست. 
ص: 51١6‏ 


تاتفال اسورو ف اداع 


يرسش: عقد كه هستء فرقى ندارد؟ 


ياسخ: نه» خريد و فروش كه نيستء البته آنها ملاحظاتى كردند؛ يكك وقت است كه مى كويند جون شما آبيارى كرديدء 
زحمت كشيديد و مانند آن, بايد سهم بيشترى ببريد كه در اين صورت او يول آن را بايد از جاى ديككر بدهدء نه اينكه در متن 
معامله بيايد صد من مرغوب را به دويست من نامرغوب معاوضه كند. مى كويد شما جون زحمت بيشترى كشيدى و بايد بيشتر 
بهره ببرى» اين نصف را شما ببر و آن نصف را من مى برم؛ اين معاوضه نيست و وقتى معاوضه نشدء جا براى ربا نيست. 
بنابراين در تشخيص اينكه آيا در قسمت ربا هست يا نيستء فرع بر آن است كه ما شركت را جه بدانيم؛ دليل شركت جه 
باشد؛ اكر شركت به عنوان كسر مشاع بود قسمت به معاوضه برمى كردد و وقتى قسمت به معاوضه بركشتء ربا در هر 
معاوضه اى راه بيدا مى كند؛ اما اكر شركت به نحو كلى «فى المعين» بود و نه كسر مشاع؛ قسمت به تمييز حق برمى كردد. نه 
تعويض و وقتى معاوضه نبود» تفكيكك و تمييز حق بود جا براى ربا نيست. اكر اين معاوضه باشد بايد كه معادل هم باشند؛ حالا 
جون دو ثلث آن «ردى» است و يكك ثلث آن «جدِد) استء اين شخص اين «جتدد) را مى برد كه ثلث دارد يا اككر نصف داردء 
نصف رااز همين اجِد) مى برد و بخشى از «ردى» و تمام «ردى» را كه بقيه استء آن شريكك ديكر مى برد؛ اين معاوضه 
نيستء اين تمييز حق است؛ مثل مالى است كه مخلوط شده است؛ اككر دو كشاورز باشند و سهم آنها جداء هيج ارتباطى هم 
ندارند و شركت هم ندارندء باد زد و اين كندم ها به كنار هم آمدند و مخلوط شدند؛ در صورتى كه مخلوط شدندء اين تمييز 


حق استء نه معاوضه و در تمييز حق جون معاوضه نيست»ء جا براى ربا نيست. 


ص: لاع 


مالك است و احكام ربا هست؛ دولت يا شخصيت ديكر يا نهاد يا اركان بخواهد ربا بككيرد محرّم استء ديكر مالك نمى 
شود؛ منتها مسئولان اين كار را مى كنند» حتى اوقاف هم همين طور است؛ متوليان وقف بخواهند معامله كنند بايد معاملاتشان 


تروف كاشبى ] كتهو تحن عل تعميت ان كلد 


مطلب ديكرى كه به عنوان راه حل ذكر شده بود اين است كه كفتند كالا را كه «مكيل و موزون» استء به يكك «ثمن» كه از 
جنس آن نيست مى فروشند؛ مثلاً صد من كندم خوب را با يكك مقدار يول مى فروشند و با همان يول دويست مَن كندم 
نامرغوب مى خرند؛ اين جون دو معامله است ربا نيست. در معامله اول كندم «جَد) در برابر يول مبيع است و در معامله دوم 
كندم «ردى» در برابر يول مبيع است؛ اين دو معامله است كه هيج كدام از آنها واجد شرايط ربا نيستند» براى اينكه «ثمن و 
مثمن» از يكك جنس نيستند. اين هم يكك راه حلى است كه ارائه كردند و خيلى از فقها فرمودند عيب ندارد» لكن مرحوم شيخ 
طوسى(رضوان الله عليه) در تهذيب اشكال كرد و كفت كه اين در صورتى است كه با همان «ثمن» معامله نشود» با «ثمن» 
ديكر معامله شود؛ (1) يعنى مثلاا صد مَن كندم را كه با يكك مبلغ خريدند» آن دويست من كندم ديكر را با يكك «ثمن) ديكر 
بخرندء با يكك كالاى ديككر بخرندء با كشمش بخرندء با يكك كالا و «ثمن» ديكر بخرند» جرا؟ جون اكر اين صد من كندم را 
بفروشند به فلا-ن مبلغ و با فلا-ن مبلغ هم دويست من كندم بخرند, جون «ثمنٌ الثمن ثمن» استء بازكشت آن به همان ربا 
خواهد بود؛ مثل آن است كه دويست مَن كندم را دادند و صد مَن كندم كرفتند» جنين شبهه اى بيش مى آيد. مرحوم شيخ 
طوسى در تهذيب فرمود اين كار جايز استء مادامى كه شرط نكرده باشند و وحدت «ثمن) هم در كار نباشد؛ سند آنها هم 
روايت على بن جعفر است, يكك روايتى است كه نقل كردند. بزركان بعدى فرمودند: اين روايت ضعيف استء يكك؛ معارض 
دارد» دو؛ خود مرحوم شيخ طوسى از اين فتوا ب ركشتند» سه. مستحضريد كه يكك وقت شيخ طوسى در مبسوط فتوا مى دهند 
بايد روى آن خيلى حساب كرد؛ يكك وقت در تهذيب و استبصار فتوا مى دهند» تهذيب و استبصار كتاب فقهى ايشان نيست» 
كتاب روايى ايشان است» جمع هاى تبرئى در تهذيب و استبصار كم نيست؛ اكر ما خواستيم خلاصه فرمايش شيخ طوسى را به 
دست بياوريم» بايد مبسوط و امثال مبسوط ايشان را بررسى كنيمء نه تهذيب و استبصار كه كتاب فقهى ايشان نيست و كتاب 


روايى است: 


ص: /ااع 


."١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/ء ص‎ -١ 


آن روايتى كه بعضى ها در تأييد فرمايش مرحوم شيخ طوسى به آن تمسكك كردندء روايتدوازدهم, باب يازدهم از ابواب 
سلف است؛ يعنى وسائل, جلد هجدهم, صفحه 08" روايت دوازدهم كه اين روايت دوازدهم را شيخ طوسى (رضوان الله عليه) 
لل :يناد عن محمد ذبن أختر 1 بن َخهى عَنْ بان بن مد عَنْ مُومدى بن الاسم عَنْعَلِيَ بن بغفَرِه كه قبل از هصلِي بن 
ل ل 0 علي بن جغفَره مى فرمايد كه أله َنْوَجلٍ أ لَه عَلَى 
آخَرَ نَم أو لوو أو حلْطة؛ كني الست كه ال ديكرى طلب دار حنالا يا خرها يا جو يا كندم اسه «ايَأحَد يقيميه كرَاهه)؛ آنا 
به جاى اينكه كالا را بكيرد قيمت آن» يعنى دراهم را مى تواند بكيرد؟ «قَالَ(عليه السلام) إذا فَوَمَهُ دَرَاهِمَ فَسَدَه؛ اكر او بخواهد 
بادراهم تقويم و قيمت كذارى كند و بككيرد فاسد استء جرا؟ براى اينكه از اول با دراهم خريدء الآن همين را با دراهم مى 
خواهد كم و زياد كند و«: ثمنٌ الثمن ثمنٌ) و بازكشت آن به اين است كه درهم بيشترى دارد و درهم كمترى مى كيرد؛ اكر 
درهم بيشترى داد ودرهم كدري كرفت يا فروشنده درهم كمترى داد و درهم بيشترى كرفت اين ربا مى شود. إذَا قَوّمَهُ 
دَرَاهِمَ قَسدَ لِأَنَّالأصْلَّ الّذِى يد يَشْتَرى به دَرَاهِمُ قلا يَض لح دَرَاهِمْ بدَرَاهِمَ) جون «ثمنٌ الثمن ثمنٌ). بز ركان بعدى فرمودند كه ما 
جنين اصل كلى نداريم! اين روايت كه ضعيف استء اخبار ديكرى هم كه معارض آن استء سند فقهى هم كه غير از اين 
ندارد» اصل «عوض العوض عوض» يا «ثمنٌ الثمن ثمنٌ»» جنين اصلى ما در فقه نداريم! اكر با جيزى كالايى را خريدند؛ بعد 
دوباره آن كالا- را با همان جنس ديكر فروختند كه ربا نخواهد بود تا ما بكُويبم «ثمنٌ الثمن ثمنٌ)» يس اكر اين جنين بود؛ 
يعنى كسى كالا-يى را خريدء مى تواند با دراهم كم و زياد كند يا كالايى رابا درهم فروخت مى تواند با دراهم كم و زياد 
كندء اين مشكلى ندارد. عمده آن است كه ما از حرمت ربايى كه آن طور فرمودند خانمان سوز استء اقتصاد را «مَحق) و محو 
مى كندء با اين حيله هايى كه فكر بشرى است مى خواهد آن را حل كند؛ اين حل نمى شود. شما در خود باب ربا كه اولين 
باب از ابواب ربا در آن مطرح استء حرمت آن را ملا-حظه بفرماييد كه تا جه حدودى جريان ويرانكرى مسئله ربا 


راائمه(عليهم السلام) د كر كردند. 


ص: لمن 


_ تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 


فرمايد: «أىٌّ مَْدِقٍ أَمْحَقٌ مِنْ دِرْهَم ررًا؛ (1) شما اقتصاد مقاومتى را مى خواهيد با ربا حل كنيد؟! با بانتكدارى حل كنيد؟! 
فرمود من «محق» مى كنم. كاهى خداى سبحان مسئله كه مهم نباشد» مى كويد اين از بين مى رود» وقتى خيلى مهم باشد خود 
هيدان مى بده قزفوة (يقكق. الله الدبا)» لالالابايد در #وليد باقتله ابن ذفن سبيل اللهه اسك 


مرحوم فيض (رضوان الله عليه) در همان محجه خود نقل مى كند: يكك جوان برومندى از حضور جمعيتى كه ييغمبر(صلَى الله 
عليه و آله و سلم) در آن جا حضور داشت حركت كرد بعضى ها اين جوان را ديدند به حضرت عرض كردند: «وَيْحَ هذا لَوْ 
كان شيانة و علثة فى هما الله مالو اق كاش حرم نظاس ساف :نا بود |اسفنرك ذرمرة: رش شبيل للش راء عدا شه ظافي 
بودن نيست] وإنْ كافٌ يتشعى عَلى تَفْسِهِ يكمّها عن الْمشآلّه وَ يها عن النّاس قَهُوَ سَبيلٍ اللو إِنْ كان يتشعى على أَبَويْن ضَعيفَين 
و ذَرَيّهِ ضِدعافٍِ ليَعْيِهُمْ وَىَ- كيه فَهُوَ فى سَبيلٍ اللّههِ فرمود اكر اين حركت كرده كه آبروى خود و عائله خود را حفظ كند 
افى شبيل الله اسة: بدن و مادو يبر دازةى زقته آبروع آنها واغأميق مى كتد «فى شيل الله اكه وو إن كات تشعى كفاخرا و 
تّ-كاثراةز اما اكر رفته كه صفرهاى ثروث خود را اضافه كثل دثبال تكاثر هست «قَهُوَ فى سبيل الشّيطان». (*4 


ص: عضن 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ١9‏ 3 ابواب الرباء باب ط آل البنت. 


-١‏ بقره/سوره 37 آيه72؟. 
"- حكم النْبِىَ الاعظم» محمدى الريشهرىء. جه. ص 188. 


ما اصلاً نمى دانيم زندكى يعنى جه و تا جه وقت زنده ايم و جطور زندكى كنيم و تمام اين درد و رنج در هنكام احتضار 
ظهور مى كند؛ انسان همه اينها را به دل راه داد» يكك؛ در موقع احتضار همه اينها را از دست مى دهدء دو؛ اين تعلق مى ماندء 
دادو قرياة ابن مسقيو رجا زاون ع الود ندرا ره كب كرو ف دارا ون ارقت انوناق آم كرقعادبي تمان زنائة 
همين است. اين 75 روايت را شما جند دفعه ملاحظه بفرماييد كه آيا با اين 7 روايت. با حيله هايى كه ذكر شده, مى شود 
جلوى حرمت ربا را كرفت و مشكل را حل كرد؟ اين همه حرمت هاى غليظ و شديدء با يكك مختصر معامله اى» با ضميمه 
كردن جيزى كه آن راه اول بود يا اين ينج - شش راهى كه ذكر شد حل مى شود؟! بله! يكك وقت است كسى يسرش در اتاق 
غدل اسه وهس راع شدارهه مك ابتكم زيوياو وبا نوف انوبا تكن ازاانن سيله عام نواقن غود اناف بدهد» نظي ٠١‏ كل 
الْمَيتَهه است كه آن جا البته راه هست؛ شايد در آن موقع اكر حيله هم نكند ربا هم بككيرد ذات اقدس الهى از او بككذرد براى 
اينكه «مضطر) است و (رُفْعَ) )١(‏ شامل اوست و به حيله لازم نيست؛ اكر كسى واقعاً مضطر شد بايد با حيله ربا را بكيرد منتها 
لوا نودرك كرى :الست اكزوائماً فيط رو روه اكز اين الت وزو زيوك تاكليقى ا شببر ةلقد من وود لقنم يكنا مره رن 
؟؟ روايت را ملاحظه بفرماييد» سيدنا الاستاد با شدت فرمود كه هيج كدام از اينها مشكل ربارا حل نمى كندء (1) ببينيد اكر 


5١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج: ص 07075 ابواب لباس المصلىء باب17, ط آل البيت. 
3 كتاب البيع» السيدروح الله الخمينى» ج 6 ص 006". 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملاك5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


مرحوم محقق در شرايع در يايان مبحث ربا فرمودند كه شش مسئله استء بعد هم راه «تخلص" از ربا را ذكر كردند؛ اين مسائل 
شش كانه و همجنين راه «تخلص» از ربا تتا حدودى بحث شدء اما مسئله اى را مرحوم صاحب جواهر به عنوان مسئله هفتم 
مطرح كردند كه هم نافع است و هم در شرايع نيامده است. مرحوم محقق در يايان مسئله ربا فرمود: «تتمةٌ فيها مسائل ستٌّ)» 
(1) مسائل شش كانه اى را در اين تتمه مطرح كردند كه همه اين مسائل شش كانه به لطف الهى بحث شد. آخرين مطلبى كه 
مرحوم محقق در شرايع داشتند اين است كه فرمود: «و قد يتخلص من الربا بأن يبيع أحد المتبايعين سلعته من صاحبهاء (؟) جند 
وجه براى «تخلّص» از ربا بود كه همه اين وجوه مبسوطاً بحث شد؛ ولى مسئله هفتم كه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) 
مطرح مى كنندء اين را ديككر محقق در شرايع طرح نكردند و آن اين است كه مقتضاى قاعده در جريان ربا - اعم از رباى 
قرضى و رباى معاملى - جيست؟ آيا اينها كذشته از حرمت فساد دارند يا نه و آيا وقتى اين معامله فاسد شدء كل اين كالا را 
بايد بر كرداند يا مقدار زائد را؟ ربا كه معامله باطلى استء رباكيرنده بايد آن مقدار زائد را بيردازد يا اصل معامله باطل است و 
كل اين مال كه در دست اوستء حرام و غير شرعى است؟ مرحوم صاحب جواهر (*1) مى فرمايند كه ما بايد هم به حسب 
مقتضاى قاعده اوليه سخن بككوييم وهم برابر آراء اصحاب ارزيابى كنيم كه آيا اصحاب برابر اين قاعده فتوا دادند يا ندادند و 
نظر اصحاب جيست؟ شهرت به كدام طرف است؟ آيا اجماعى در كار هست يا نه؟ بعد مقتضاى نصوص را ارزيابى كنيم كه 
آيا آنجه را كه اصحاب فتوا دادند مطابق با قاعده است يا مطابق با نصوص است؟ اين سه مطلب اصلى را طرح مى كنند و در 
ذيل اين مطالب سه كانه اصلى, مطالب فرعى فراوانى دارند. 


ص: ”ع 


3١0١ شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج كك ص‎ -١ 
0 ”" ا شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ 
.5917 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 77 ص‎ - 


اما در مطلب اول كه مقتضاى قاعده استء مى فرمايند مقتضاى قاعده اين است كه ربا جه در رباى معاملى و جه رباى قرضى» 
تكليفاً حرام و وضعاً باطل است. (أحلّ اللَهُ ابيع ) دو بيام دارد و (عرّمَ الرّبا) (1) هم دو ييام دارد؛ (أحَلَّ الله البي) مى كويد 
بيع تكليفاً حلال و وضعاً باطل استء (حَرّمَ الرّبا) هم مى كويد ربا تكليفاً حرام و وضعاً باطل است. بعس ا :معاماكك تكلا 
حرام مسعكنة ولئن وقها باطل نيستند م نظير بيع «وقت النداء» كه كفتند: (إذا نُودِىَ لِلصَّلاهِ مِنْ يَؤْم الْجْمَعَهِ فَاسْعَوًا إلى ذكر اللّهِ) 
لل ألنهدا كناراقد صم ووو شرن حرفا حي واسن فلي السكدى لامضيروق :مكاي 44 قا انا ستعطيرا كندن 
نبايد شخص براى خريد و فروش يا اجاره يا كارهاى ديكر وقت صرف كند, جون (إذا نُودِىَ للصّلاءِ مِنْ يَوْم الْجْمُعَهِ فَاسِعَوَا 


إلى ذكر اللو), سعى واجب استء خريد و فروش و مانند آن حرام است؛ اما حالا اكر كسى معصيت كرد و وقت را صرف 


خريد و فروش يا اجاره و مانند آن كردء اين جنين نيست كه آن باطل باشدء زيرا نهى به خارج معامله خورده و خود اين معامله 
فاسد نيستء فسادى در معامله نيستء فساد در اين است كه ايشان نبايد الآن وقت را صرف اين كارها كندء نه اينكه در «ثمن و 
مثمن و تبادل» اين شىء محذورى باشد» يس كاهى مى شود كه حرمت تكليفى با بطلان وضعى جمع شود و كاهى هم ممكن 
حرمت تكليفى نباشد؛ مثل كسى كه جاهل به موضوع باشد. اكر كسى جاهل به موضوعء غافل» ساهى و ناسى بودء جون 
موضوع را ارزيابى نكرد و غافل استء حرمتى نخواهد داشت. حالا ببينيم بنابر امر اول مقتضاى قاعده حِيست,ْ مقتضاى قاعده 
اين است كه جون اين نهى مستقيماً به خود معامله خورده. اين معامله تكليفاً حرام و وضعاً باطل است؛ يعنى ربا براى كسى كه 


عالم به موضوع است شرعاً معصيت و وضعاً هم باطل است. 


ص: ؟مع 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 


-١‏ جمعه اسوره 73 آبه4ة. 


امر ثانى آن است حالا كه اين تكليفاً حرام و وضعاً باطل شدء حكم رباى قرضى و رباى معاملى هر دو يكى است يا نه؟ مى 
فرمايند كه به حسب قاعده حكم آنها فرق مى كند؛ در رباى قرضى وقتى معامله باطل شدء اين شخص مُقترض كه قرض 
كرفت» اصل يول را بايد بر كّرداند؛ اكر او مبلغى را قرض كرفت و بنا شد كه اضافه بيردازد» اين معامله جون باطل است». اصل 
يول را برمى كرداند و زائد را نمى دهد؛ ولى در رباى معاملى جون دو مال رد و بدل شد واين معامله باطل شد. آن ضمان 
معاوضه به ضمان «يد) تبديل مى شود؛ يعنى انسان وقتى مال مردم را كرفت اكر هبه نباشد و معاوضى باشدء در قبال اين مالى 
كه كرفته است» عوض بايد بدهد؛ اكر اين كرفتن به صورت يكك معامله رسمى بود؛ نظير «بيع» صلحء مزارعه؛ مساقات, 
مضاربه» واين كونه از عقود بود» ضمان معاوضه را بدهكار است» عوض اين شىء را بايد بيردازد و عوض اين شىء همان 
است كه در متن قرارداد بازكو مى كنند كه «ثمن» در مقابل «مثمن» است يا اجاره در مقابل آن عين مستأجره است و مانند آن. 
ضمان در معامللات صحيح» ضمان معاوضه است و بايع نسبت به «ثمن», ضمان معاوضه دارد؛ يعنى «مثمن» مشخص را بايد 
زد ازقو مشترع ةوه كالادئ كه كرفيه انثا كنهاة مقاوضه دارة يق اثمن وا بابك ببرةازدة كارئية قيضت تدارند: 
حالا اينها توافق كردند كه آن كالا را به اين مبلغ بفروشندء اككر طرقين توافق كردند كه كالا را به اين مبلغ بفروشندء بايع در 
مقابل اين ثمنى كه دريافت مى كند» عوض أن را كه كالاى مشخص است بايد بيردازد و مشترى در مقابل كالايى كه دريافت 
مى كندء عوض آن را كه «ثمن» مشخص است بايد بيردازد كه اين ضمان را ضمان معاوضه مى كويند؛ ولى اكر مال مردم به 
دست انسان آمد - نه از راه معامله - جه معصيت كرده باشد و جه معصيت نكرده باشدء حالا يا مال مردم را تلف كرده يا 
اشتباهاً مال مردم را كرفته است؛ اين ضمان «يد» است؛ اكر اين كالا مثلى است كه شخص مثل آن را ضامن است»ء اكر قيمى 
انيت قيمت آن رااضامق است ىكز عي مال موجوة'است كة في سال زا تابنك يبرذازة شن اكر مال فوشت كبئ: اهدو 
اين «يد» حلال نبودء اين «يد» ضامن است؛ يا ضمان معاوضه يا ضمان «يد»» اكر ضمان «يد» بود كه مثل و قيمت را ضامن است 


واكّر ضمان معاوضه بود كه «ثمن و مثمن» را ضامن است؛ اين راه اصلى بود كه طى شد. 


ص: اع 


وقتى ربا به عنوان يك معامله فاسد» روشن شد كه اين نقل و انتقال حاصل نشده. يس «يد) بايع نسبت به اين كالا ديد ضمان 
است»ء «يد) مشترى نسبت به كالا «يد) ضمان است و (يد» بايع نسبت به «ثمن)» هم «يد) ضمان استء جون معامله صحيح نبود. 
اين ضمان» ضمان «يد) استء نه ضمان معاوضه؛ يعنى اكر تلف نشد كه عين را بايد بيردازد و اكر تلف شدء در صورتى كه 
مثلى باشد مثل و قيمى باشد قيمت را مى يردازد. به حسب قاعده وقتى معامله فاسد شد, جابه جايى كل اين مال باطل استء نه 


آن مقدار زائد! اكر معامله ربوى باطل شدء معناى آن اين نيست كه اين معامله نسبت به آن مقدار زائد باطل است. 


يرسش:؟ياسخ: بله» اكر اضافه در معامله باشدء اين معامله ربوى مى شودء جون معامله ربوى مى شودء اين نهى به معامله 
خورده است. معامله ربوى عبارت از آن است كه انسان در صورت اتحاد جنس «ثمن و مثمن» وهر دو «مكيل» يا «موزون) 
بودند» يكى زائد بر ديكرى باشد؛ يعنى «مع التفاضل» باشد كه در اين صورت كل اين معامله حرام استء نه آن مقدار زائد؛ 
كل اين معامله باطل است» نه خصوص مقدار زائد. اينكه كفته شد حرام است» حرمت كه به آن مقدار زائد برنمى كردد. به 


كل اين معامله برمى كردد؛ اكر معامله متعلق نهى است,ء اين معامله فاسد است نه مقدار زائد. 


يرسش: در قرض؟ياسخ: نه» در قرض قاعده اين است كه فقط خصوص مقدار زائد باشد» جون در قرض ما عوض و معوّؤض 
نداريم. در قرض: مُقترض جيزى را كرفته» جيز ديكرى كه نداده است؛ اين جيزى را كه كرفته» عين اين مال را بايد بركرداندء 
عوض اين زا كه نداذه است؛ وق عين: مال زا كرفته: يسن عية مال را بانددر كرذانة.و أن كيرنده كه :ريا كرفت» آن مقداو 
زائد را بايد ب ركرداند. در قرض, معاوضه اى در كار نيست كه يكى عوض و ديكرى مُعوّض باشد؛ عين مال را مى دهند و عين 


مال را هم مى خواهند. بنابراين يكك فرق جوهرى بين رباى قرضى و رباى معاملى هست. 


ص: عع 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه مقتضاى قاعده اين است كه در رباى قرضى - البته كل اين قرض تكليفاً حرام است - آن 
مقدارى را كه رباكيرثده ضامق امنث» آن مقدان زائد اسث و آن مقدان زائد وا بابد يركردائد؛ (3) ولن ذن وباى يبعين, كل اين 
عوضى را كه كرفته است باطل استء (5) جون در قبال آن معوّض عوضى را كرفته و شارع اين معامله را امضا نكرده است» 
وقتى شارع اين معامله را امضا نكرده؛ اين عوض محرّم مى شود و اين «يدا هم ١يد)‏ غاصبه مى شود؛ اكر عالم بود كه معصيت 
كرده است؛ اكر جاهل به موضوع بود كه معصيت نكرده است؛ اكر جاهل قاصر بود» باز هم معصيت نكرده است و اكّر جاهل 
مقصّر بود. احتمال عصيان آن قوى است. اين مطالب به حسب مقتضاى قاعده اوليه بود كه به حسب مقتضاى قاعده اوليه در 


رباى قرضىء ربا كير نده بايد مقدار زائد را ب ركرداند و در رباى معامله بايد كل عوض را بر كرداند. 


اما مطلب دوم اين است كه آيا اصحاب برابر مقتضاى اين قاعده همين فتواها را دادند يا اين طور فتوا ندادند؟ مى فرمايد از 
اصحاب حتى ادعاى شهرتء بلكه ادعاى اجماع شده كه اين بزركان هر دو را به يكك حكم محكوم كردند. () هر دو را به 
يك حكم محكوم كردند؟ يعنى زبائ معاملى زامثل وباى قرضى: دالستتده كفسد در رباى قرضى آن مقدار زاتد وا بايد 
بركرداند ودر رباى معاملى هم آن مقدار زائد را بايد بركرداند؛ مثالا اكر يكك خروار كندم مرغوب داشت كه به دو خروار 
كندم نامرغوب داد, الآن كه معامله باطل شدء يكك خروار كندم نامرغوب را بايد بركرداند و بقيه را ضامن نيست. اين عصاره 


فرمايش اصحاب است كه فرقى بين رباى معاملى و رباى قرضى نككذاشتند و احياناً كذشته از شهرت ادعاى اجماع هم كردند. 
ص: 5176 
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مطلب سوم آن است كه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) براين اجماع خيلى تكيه مى كند و مى فرمايد : او هو 
الحجهه؛ (1) بعد استناد مى كند به آيه سوره] مباركه] «بقره؛ كه فرمود: (وَ إِنْ عم فَلكَمْ رُوْسُ أ والكم لاد تَطِْونَ و لا 
تطلقرة )334 ظاهر اندابن اث كدوقي اسان تريه كرد اكز يكراهد مال وى وا تطيير كندة اصل مال عو زا حقظ كلدو 
آن بقيه را بايد بركرداند: تلكو رت افر ركو )»اسل تعوماية ورمال للها ورا امت 01 لاقدوزا تباي ور كرد يق كر جين 
است» يس رباى قرضى و رباى معامله اى يكك حكم خواهند داشت كه اصل مال به صاحب اصلى آن برمى كردد و آن مقدار 
وألذيؤااوبا كرغده بد وباو هده بئذ ير كرذانذة'(إن فيكم فلك زوزق أدو الك لاتطلفوة ؤالا تطلفوة). 


مطلب جهارم اين است كه آيا اين حكم اولى رباى معاملى است يا براى كسى است كه در زمان جاهليت اين كار را مى كرد 
ورسلا كه انلق مده (دز حافة توعطةاية رد ذاقيق للثرما ملت )قط ان كايددال اذافردرده تلكو ررس فرك 9 
َظَلِمُونَ وَ لا تَظَلَمُونَ)؛ يعنى آن رباهايى كه در جاهليت مى كرفتيد و هنوز احكام اسلام نيامده بود كه «الْإِسْلَّامٌ يجب مَا قَِله)؛ 
]١١[ )5(‏ اسلام كذشته را ترميم مى كندء از اين به بعد اصل سرمايه براى شماست» يس آن زائد را بايد بر كردانيد. برخى از 
بزركان با استفاده از اين آيه خواستند بككويند كه اين اختصاصى به حكم جاهلى ندارد و مربوط به جاهليت محض نيست» 
بلكه مربوط به زمان جهل است و نه جاهليت» اككر كسى نمى دانست كه ربا حرام استء بعد فهميد ربا حرام است و توبه كرد: 
(2 جاةة توتعظة)؛ ندال ] كاه ده متظ 43ل ند وتويه كرد (تلكم ووس أفزالكه ) لاز قبست البجه راك قبل كرفيية را 
وكرد ]يله انو كو قات > رفم واف قيها حاقل مش ]از ابن تيد زللكة نولاق الراك ل شافيك و داقر 1 )د مين 
مربوط به زمان جهل است و نه جاهليت؛ لذا اكر در زمان اسلام هم كسى در منطقه اى زندكى مى كرد كه حرمت ربا را 
نشنيده بود واز مردم ربا مى كرفت و بعد فهميد و توبه كرد» اين شخص لازم نيست كه اين اموال را بركرداند. به اين مطلب 
هم بعضى از آقايان فتوا دادند. بنابراين ما بايد ببينيم كه اين آيه» بر خلاف آن قاعده اوليه» مفاد شريف آن اين است كه در 
رباى معامله اى, اصل معامله صحيح است و آن زائد باطل است كه بايد بركرداند يا راه حل ديككرى است؟ ما قبل از اينكه به 
روايات خصوص باب, مخصوصاً آيه سورهل]ا مباركه[] «بقره) و مانند آن برسيمء آن قاعده اوليه را با روايات وارده در ذيل آن 
قاعده اوليه كه مطابق آن است تتميم كنيم تا برسيم به سراغ آيه و رواياتى كه بر خلاف قاعده راهنمايى مى كنند. 


ص: ممع 
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قاعده اوليه اين است كه اكر مالى از كسى به دست آدم آمد و حلال نبود اين جهار صورت دارد كه برابر اين صُوّر جهاركانه 
بايد بااين مال رفتار كرد. مالى كه به دست آدم آمد - يا از راه معامله باطل يا از راه سرقت يا از راه غفلت - خواه اين به 
صورت رباى در قرض باشد يا معامله باطل باشد؛ مثل مكاسب محرّمه - كه در مكاسب محرّمه قبلا ملاحظه فرموديد كه دو 
عنصر محورى از اول تا آخر آن طرح مى شود: يكى آن جا كه كالا حرام است و ديكرى آن جايى كه كار حرام است؛ غالبا 
در بازار تجارت هم همين دو قسم است: يا خريد و فروش است يا خدمات؛ يا كسى كالايى را مى فروشد و ثمنى دريافت مى 
كمد يا كستئن تدماتى ازائه من كنك واجرتئى مين كبرق 'مكاست محزمه ذن مدان هميخ دو عنضرر بخث: فى كند؟ لذا دريارة 
رباى معاملى يا رباى قرضى و امثال آن با اينكه جزء كسب هاى محرّمه است در مكاسب محرّمه اصللً بحث نمى شود. مكاسب 
محرّمه رسالت آن همين دو جيز است: يكى آن جا كه كالا حرام است؛ مثل خمر فروشى» خريد و فروش آلات قمار و خريد و 
فروش ابزار بت يرستى» خريد و فروش ابزار لهو و لعب و مانند اين جيزها ( آن جا كه خدمات حرام است؛ نظير سحره شعبده. 
جادوء كهانت» معونت ظالم» كارمند دستككاه فاسد بودن كه اين خدمات حرام است و اجرت آن هم حرام است؛ اما مسئله ربا 
كه جزء مكاسب محرّمه است»ء اين در مكاسب مصطلح جايى ندارد -. اكر مال حرامى به دست انسان رسيد كه حرمت آن به 
«احد الاسمرّين» است يا در اثر اينكه كالا حرام است يا در اثر ايتكه آن خدمات و كار حرام است؛ اين مال حرام كه به دست 
انسان رسيد جهار صورت دارد: صورت اول آن است كه اكر مبلغ اين مال معلوم است و صاحب اين مال معلوم است؛ يعنى هر 
دو معلوم هستند» بايد به صاحب آن بركرداند» اين ديكر «معلوم المالكك» است و «مجهول المالكك) نيست. 


ص: ع 


جون صاحب مال معلوم است و مبلغ مال معلوم نيستء بايد با او مصالحه كند و راه ديكرى ندارد. 


مبلغ مال حرام در مال او هست؛ اما صاحب آن يا مجهول يا «متعذر الوصول» است كه در حكم مجهول است؛ يا نمى داند اين 
حال كيت هاون "اسيناف اك هنالو امال بها انوخا هرا من داتن هال كةو عكر عزةة راان تتاسلذوك نمك دالدكه 
كدام شهر رفته و اهل كدام شهر بود و الآ-آن كجاست. «متعذر الوصول'ها به منزله «مجهول المالكك» است كه براى حل اين 
كفتند كه از طرف او صدقه مى دهد كه صواب آن براى صاحب مال باشد و اكر هم او آمد و راضى نبودء بايد مال را به او 


صورت جهارم آن است كه نه مبلغ معلوم است و نه صاحب معلوم است؛ اين را روايات باب خمس كفتند كه اين مال حلال 
مخلوط به حرام را شما بايد تخميس كنيد كه نصوص تخميس كردن مال حلالٍ مخلوط به حرام را تعبداً اين روايات متعرض 
مى باشند كه اكر كسى اين مدتى كه مشغول بوده, رشوه هايبى كرفته» رباهايى كرفته» مال حرامى در دستكاه او راه بيدا كرده 
كه نه صاحبان آن را مى شناسد و نه مبلغ آن را مى داند» اين شخص بايد كل اموال خود را تخميس كند و خمس آن را به 
امام بيردازد كه در جريان رباى قرضى هم همين طور است -اكر در رباى قرضى آن مقدار زائد معلوم نباشد - در رباى 
معاملى هم همين طور است؛ وقتى مبلغ معلوم نباشد و صاحب آن هم معلوم نباشد» مال حلالى است مخلوط به حرام كه بايد 


تخميس شود. 


ص: مرا 


فرمايش مرحوم صاحب جواهر اين است كه ما اين روايات رادر باب خمس كذرانديم و الآسن هم مرورى اجمالى به اين 
روايات مى كنيم؛ ولى اصحاب هركز در اين زمينه نكفتند مال حلال مخلوط به حرام است و بايد خمس آن را بيردازيد» در 
وباى معاملى هرا ان قتوارا قدذادتد؟ آنا ابة فنا انيت كد فلك لوق أفرارك )ليك اذ أبن يديع (تلكة نفك أفالك) 
و قبلاً- هر جه كرفتيد حلالل است يا راه حل ديكرى است؟ آيا روايات باب خمس در اين زمينه قصورى دارد يا اكر اطلاق و 
عمومى دارد در خصوص مقام, تخصيص و تقييدى وارد شد يا نه؟ اكر روايات باب حلال مخلوط به حرام قصورى دارد كه 
رباى معاملى را شامل نمى شودء اكر اطلاق يا عمومى دارد؛ ولى در خصوص مقام, ما مخض ص يا مقدّد داريم كه باز شامل 
وباي معاملئ تمى شوةه كر نه آن اسك واثه ابو بابك برابر قاعده ابن وا فخنيس كشدء هرا اضحات كوا قدادتد و كندد كه 
همان زائد را بركرداند درست است؟ اين روايت يكك دفعه هم باز مراجعه شود تا ببينيم كه فرمايش صاحب جواهر )١(‏ كه مى 
فرمايد كه اين صُور جهاركانه اى كه از روايات باب خمس استفاده مى شود. با اينكه اين مال حلال مخلوط به حرام است جرا 


اين جا جارى نمى كنند؟ 


يرسش:؟ ياسخ: يكى از صُوّر هم همان است و اين جزء صُوّر جهار كانه است. اين مقدار زائد جهار صورت دارد: اكر مقدار 
زائد معلوم است و صاحب آن معلوم است كه به او برمى كردانند؛ اككر مقدار زائد معلوم است و صاحب آن معلوم نيست» 
«مجهول المالكك)» مى شود؛ اكر صاحب آن معلوم است و مقدار مجهول نيستء مصالحه مى كنند؛ اكر نه صاحب معلوم است 
ونه مقدارء بايد خمس بدهند. اين صُوّر جهاركانه را جرا در باب رباى معاملى مطرح نكردند؟ فرمايش صاحب جواهر همين 


است. 


ص: ارون 
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مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در كتاب شريف وسائل, جلد نهم, صفحه 208, باب ده از ابواب وجوب خمس اين 
روايات را مطرح مى كند. روايت اول را كه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) )١(‏ «بإسْمَادِهِ عَنْ سَعْدٍ عَنْ يَعْقَوبَ بْن يَزِيدَ 
ششم(سلام الله عليه) مى فرمايد: إن رَجنًا أنَى مير الْمؤْمِِينَ (عليه السلام)؛] كسى آمد حضور مباركك حضرت و عرض كرد: 
ديا أمير الْمُوْمِنِينَ إِنَّى أَصَعك اللا مق نال رابه دست آوردم كه الا أَغْرفُ حَلَالَهُ مِنْ حَرَامِه)؛ نمى دانم حلال آن كدام است و 
حرام آن كدام استء حلالى است مخلوط به حرام كه براى من مقدار آن مجهول است كه جقدر حلال و جقدر حرام است. 
«فقَالَ(عليه السلام) لَهُ أخرج الْحمْسَ مِنْ ذلك الْمَالِه؛ يكك ينجم را بدهيد. يس اكر حلالى مخلوط به حرام باشد كه صاحب و 
دار [لسداره اهن . اول محارنا يميد امرائة اميا لوف و يكل إل امزال كمبارة من لتر ادا كرو ورين اياج 
مكاسب» - مكاسب حلالل - و معدن و «كنزا و امثال آن» مال حلال مخلوط به حرام است. فرمود: «أخرج الْحُمْسَ مِنْ ذلك 
امال من الله عر وَ حل قد رَخْديَ مِنْ اْمَالِبِاْحمُس» ذات اقدس الهى در برداخت حقوق مالى يكك بنجم را امضا فرمود و 
كافى دانست «وَ اجتَيتِ مرا كان صَاحِبَهُ ُعلَمُ»؛ (7) شما كفتيد من مقدار آن را نمى دانم؛ ولى نكفتيد كه صاحب آن را مى 
شناسم يانه» اكر صاحب آن را مى دانى كيست كه بايد يرهيز كنى و بايد با او كنار بيايى. يس اككر صاحب آن مال معلوم 
باشد و مقدار آن هم معلوم باشد كه بايد به صاحب آن بر كردانى؛ اكر صاحب آن معلوم باشد و مقدارآن مجهول باشد كه 
بايد با او مصالحه كنىء اين دو فرع «بتِن الرّشْد) است؛ آن جا كه صاحب معلوم نيست و مقدار معلوم هست كه «مجهول 
المالك» است كه جاى صدقه است و جاى خمس نيستء آن صورت جهارم كه نه صاحب معلوم است و نه مقدار معلوم است 
جاى خمس است. فرمود آن جا كه صاحب معلوم است بايد يرهيز كنى» اكر مقدار آن معلوم است كه بايد به او بدهى و اكر 
مجهول است كه بايد با او مصالحه كنى و جاى خمس نيستء «فَإِنَّ الله عر وَجَلَ قَدْ رَخِدَىَ مِنْ الْمَالٍ ِالْحَمْسِوَ اجتَدثِ مَا كان 
صَاحِبَهُ يُعلَمُ). 


ص: برضن 


.175 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج؟» ص‎ -١ 
طّ آل البيت.‎ 2٠١ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى؛ ج4) ص و 6 ابواب ما يجب فيه الخمس» باب‎ -" 


روايت دوم را هم مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) (1) ابِإِسنَادِهِ تمن الْحسَن بن مَحْبُوب عَنْ أَحْمَدَ بْن الْحَسَنِ بْنِ عَلِىٌ عَنْ 
عرو بن مَرعِيدٍ عَنْ مُصَدَقٍ بن صَدَكَة عَنْ عَمَار عَنْ أبى عبد اللواعليه السلام)؛ نقل شده استه اين است كه أنه سيل عَنْ تَملٍ 
السّلْطَان؛: سلطان در آن روز همين «بنى العباس» بودند كه متأسفانه ينج قرن بر اسلام و مسلمين اينها در اين سرزمين تلاش و 
كوشش كردند - خذلهم الله - عرض كرد كه مى شود در دستككاه حكومتى اينها انسان كارمند شود؟ اعَنْ عَمَلٍ السّلَطان)»؛ 
شخص مى تواند وارد شود؟ حضرت فرمود: نه! إلا أن لَا يَفْدِرَ عَلَى شَّى ع)؛ مكر اينكه هيج كارى نداشته باشد و ضرورت 
وإذاو عند كد كاريقة انها اشوهةونا أن امتووعا نوكه شوك معنو على عيله اذ قل تقار قن تنو لك * 
َِعَثْ بحَمْسه إلى أَهْلٍ الْْيِت»؛ (1) اكر كسى هيج راهى براى تأمين معاش ندارد مكر اينكه وارد دستكاه آنها شود؛ اكر مالى 
از دستكاه عباسى به دست او رسيد, اين مال, حلالى است مخلوط به حرام - جون دستكاه آنها حلالى است مخلوط به حرام, 
جون معادن, خراج و امثال آن دارند كه مال حلال هم مى كيرند - كه بايد خمس آن را ببردازيدء البته اين به همان روايت 
قبلى مقّد است كه اكر صاحب آن معلوم هست و بايد كه با صاحب آن كنار آمد؛ اككر قدر و صاحب آن معلوم است كه بايد 
به صاحب آن بركرداند و اكر صاحب آن معلوم است و قدر آن مجهول است كه بايد با صاحب آن مصالحه كند. 


من 


."7١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج6) ص‎ -١ 
ط آل البيث:‎ ٠ ابواب ما يجب فيه الخمس» باب‎ 6٠* وسائل الشيعه» الشيخ الشيخ الحرالعاملى» ج4: ص‎ 5 


رلك وم اين باب را كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) (1) نقل كرد: محمد بْنُ عَلِيٌ بن الْحُمَ ين قَالَ: جا رَجُلَ إِلَى أمير 
الْمَؤْمنِينَ عليه السلام) َعالَ ا أم د الْمؤينيق أضيت الا الخقضة فيه)؛ من مالى به دست آوردم و نكاه 5 جه جيزى حلال و 
جه جيزى حرام استء «غمض عين) كردم» جشم يوشى كردم؛ يعنى جشم را باز نكردم كه ببينم جه جيزى حلال و جه جيزى 
غراع اسخ صلل و خرام دو اموا لفق هبيتئق الآن تخلؤط الست ويعه كان كن 4 «أضية ا قالا لفطك فم#صف عوفى كردم 
و نككاه نكردم جه جيزى حلال و جه جيزى حرام استء ١أقَلى‏ كَوْبَةازْ مى تواتم توبه كنم؟ «قَالَ(عليه السلام) الْتِنِى بَحْمسِها, يكك 
بجر ان اوصتحس افع را ماووى ازع وظيقه فل اسقء و3 نال رقيو يك بلعم را ارده عد سدانير تداق وحقدوت اخير 
يكك فرمايش فرمود و كارى هم انجام داد؛ وقتى اين شخص خمس آن را آورد اقَقَالَ(عليه السلام) هُوَ لك!؛ اين خمسى كه 
دادى را من به تو برمى كردانم» اين يكك؛ (إنَّ الَجُلَ إِذَا ناب تَابَ مَالَهُ مَعَهُ؛ (؟) شخص وقتى توبه كرد و ياك شدء مال او هم 
باك مى شود. اين جا حضرت به عنوان حكم حكومتى اين خمس را بركرداند يا حكم شرعى آن اين است؟ برخى از آقايان 
خيال كردند كه اين حكم شرعى است؛ يعنى انسان كه توبه كرد ديكر لازم نيست «حق الناس» را كه بيردازد. ظاهراً اين حكم 
حكومتى است و حضرت از طرف خود به او بركرداند» نه حكم شرعى اولى باشد. در صورتى (إذَا نات تَابَ مَالَهُ مَعَةه اكر 
مال مردم را كرفت كه عين آن هم موجود است و صاحب آن رااهم مى شناسدء جطور (إِذَا نَابَ)؟ اينكه با روايت اول وبا 
روايات ديكر هماهنكك نيست! با قواعد عامه ديكر هماهنكك نيست! مال مردم را كرفته حالا جون توبه كرده نبايد بيردازد؟! اين 
جنين نيست. بله» در صورتى كه جهل نباشد؛ بلكه جاهليت باشد» جه اينكه در بعضى از روايات ربا مسئله جاهليت مطرح بود 
آن راه دارد؛ يعنى در زمان جاهليت كسى كه ربا كرفته استء وقتى كه اسلام آمده و او توبه كرده. برابر قاعده ١جَبّ)‏ كه 


و 


الِْسَِامٌ ,1 َب مَا قَبِلهُ؛#نمازهايى كه نخوانده قضا ندارد» روزه هايى كه نكرفته قضا ندارد و اعمال واجبه كه بايد انجام مى داد 
وانجام نداد, قضا ندارد و نسبت به آنها تكليفى ندارد» كفاره اى ندارد ربايى كه كرفته لازم نيست بركرداند» اين موارد بله. 
راو بع اي رجالا وروي ابس يلير از ارق يبراي يلار اميت لمكا كر حو فيد السا .د 
ربا حرام استء اين دليل كه (إِنَّ الرَجِلَ إِذَا مَابَ تاب مَرالَهُ مَعَة, بكث اصل كلى نيست و آن كسى كه حضرت خمس را 
بركرداند هم يكك اصل كلى نيست؛ لذا ائمه بعدى(عليهم السلام) فتوا دادند كه خمس مال حلال مخلوط به حرام را بايد 
بدهيد. اكر حكم فقهى و اصلى زمان حضرت امير اين بود كه ائمه بعدى نمى فرمودند خمس را بايد بدهيد؛ اين نظير تحليل 
است كه حق حكومتى است, مثلا كاهى مى بينيد امام هفتم(سلام الله عليه)مال متعلق خمس را براى يكى از شيعيان در شرايط 
خاص حلال مى كندء اين جزء روايت تحليل است؛ اما باز مى بينيد امام هشتم خمس طلب مى كند يا امام نهم خمس طلب 
مى كندء معلوم مى شود آن بيان نورانى امام هفتم كه فرمود اين حلال استء» حكم شرعى اولى نيست» حكم حكومتى استء 
جون خمس براى امام است و امام هم فرمود كه من به شما بخشيدم,ْ معناى حديث اين نيست كه اكر كسى توبه كرد «حق 
ان 0 بورذاقهه ابس اد قراف ذكاة ساهليت اسعمرغانا كرابن كرف او تضوعن ورد كتيده ايت كدان اهل إذا 


در همان روايت و يي ا جايس ب ا يه 


و براى خود حضرت بود. 


ص: اع 


.57" من لايحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج ".2 ص‎ -١ 
طّ آل الت‎ 2٠١ ابواب ما يجب فيه الخمس» باب‎ 6٠08 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج41 ص‎ -" 


روايت جهارم اين باب آن را مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) )١(‏ از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى 
كند كه «أَنَى رَجُلٌ مير الْمَؤْنِينَ (عليه السلام) فَقَالَ إِنّى كُسَبِتٌ مَانًا أَحْمَضْتٌ فى مَطَالِيهِ حََانًا وَ حرَامأه» حالا همان جريان است 
همان قضيه است كه به صورت هاى كوناكون نقل شد يا قضاياى متعددى است كه همككون هستند. بيان نورانى امام 
صادق(سلام الله عليه) اين است كه كسى آمده خدمت حضرت امير(سلام الله عليه) عرض كرد: وإِنّى كَسَبِتٌ مَانَا أَغْمَضْتٌ فى 
مَطَالِبهِ حَلَانًا وَ حرَّاماً)؛ غمض عين كردن؛ يعنى جشم يبوشى كردن, نكاه نكردم جه جيزى حلال است و جه جيزى حرام استء 
فرية دسم وبحي كرقتم: ةفق مَطَالِيه علانا و غوانا وقد انك لبه وَلَا أذرى الْحَلَالَ مِنْهُ وَ الْحَرَامَ»؛ حالا آمده ام 
توبه كنمء نمى دائم جقدر آن حلال است و جقدر آن حرامء جه كار كتم؟ وو لا أذرى الَْلَالَ مِنْهُ وَ الْحرَامَ وَ قَدِ اختلط عَلَّىَه: 
ابروطلال و سرام براق نرق مخاوظ لهو فى دافم قد انان مدر اسعا يققال ميد المزية رغليه السلام) تَصَِدَّقْ بحُمس 
مَالِيكه؛ يكك وقت است كه آدم نه علم اجمالى دارد و نه علم تفصيلى» حكم آن مال همين حلال مخلوط به حرام است؛ اما 
يكك وقت قدر متيقن دارد» آن از بحث خمس خارج استء جون علم دارد و مى داند كه از اين بيشتر نيست» جون حلال آن 


و 


مخلوط به حرام بود و اين شخص نه علم اجمالى داشت و نه علم تفصيلى كه مقدار آن جقدر استء فرمود: ١تَصَدَّقُ‏ بحمس 
مَالِكك فَإنَّ اللّهاسبحانه و تعالى) رَضِيَ مِنَ الْأَشَْاء بالْحُمس». وقتى تخميس كردى (وَ سَائرُ الْمَالِ لَك عََالٌ»» (1) يس معلوم مى 
شود در آن جايى كه حضرت خمس مال را بركرداند» هم مسبوق است به حديث ديكرى كه فرمود حمس را بياور وهم 
ملحوق است به حديث ديكرى كه فرمود خمس را بباور. اين روايتى كه مرحوم صدوق نقل كردء هم مسبوق است به روايتى 
كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرده كه خمس را بياور و هم ملحوق است به روايتى كه مرحوم كلينى نقل كرده كه خمس را 
بياور م معلوم مى شود آن جا كه خود حضرت از باب كم حكومتى كه ولىّ مسلمين بود» مصلحت در اين بود كه آن مال را 
به او ببخشدء يس در حلالل مخلوط به حرام بايد خمس آن را داد. نتيجه اينكه رباى معاملى جهار صورت دارد و فرمايش 
صاحب جواهر اين است كه جرا اصحاب برابر اين صُوّر جهاركانه اين جا فتوا ندادند» يكك؛ جرا اصحاب بين رباى معاملى و 
رباى قرضى فرق نككذاشتندء دو؛ آيا آيه اى كه دارد: كه ولق امراك ]رس تراكسدع اين دو سؤال ياسخ بدهد يا نه؟ آيا 
روايتى كه دارد: (إنَّ الرَجُلَ إِذَا نَابَ تَابَ مَالَه مَعَهُه, مى تواند به اين دو سؤال ياسخ بدهد يا نه؟ كه اينها - ان شاء الله - مربوط 


ص : 51707 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 2١7560‏ طّ اسلامى. 
"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج4) ص و /اضءم ابواب ما يجب فيه الخمس» باب ٠و‏ زدلة ط آل البيي: 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


مسئله هفتم كه مرحوم صاحب جواهر بر مسائل شش كانه صاحب شرايع اضافه كردندء اين است: اكنون كه روشن شد ربا 
تكليفاً حرام و وضعاً باطل است»ء فرق بين رباى قرض و رباى معامله جيست؟ )١(‏ اكر معامله اى تكليفاً حرام و وضعاً باطل بود 
ضمانى كه در معامله هست و بر فرض صحت ضمان معاوضه بود, الآن ضمان «يد)» مى شود؛ ضمان معامله صحيح؛ ضمان 
معاوضه است؛ يعنى «مثمن» در قبال «ثمن» و «ثمن» در قبال «مثمن؛ اما اكر معامله باطل بود ديككر ضمان «يد) است؛ يعنى 
طرفين اكر آن غين موجوداست كه بايد غين :را دهند واكر غين موجود نيسث و مثلى است؛ مثل آن را ذهند و اكر قيمى 
است, قيمت آن را دهند؛ اين فرق معامله صحيح و معامله باطل است. اكنون كه روشن شد جه رباى قرضى باشد و جه رباى 
معاملى تكليفاً حرام و وضعاً باطل است»؛ ضمان اينها مى شود ضمان ١يد)‏ و ديكر ضمان معاوضه نيست. 


مطلب ديكّر اين است كه در ضمان «يد) نسبت به رباى قرضى تا حدودى حكم روشن استهء براى اينكه مُقترض مالى را كرفته 
كه در ذمّه اوستء بايد اين ذمّه تبرئه شود به اينكه همان مال را بركرداند و رباكيرنده حق ندارد زائد بكيرد واكر زائد كرفت» 
آن زائد را بايد بركرداند. يس در رباى قرضى ابهامى وجود ندارد, براى اينكه مُقترض آن يولى را كه وام كرفته بايد 
ب ركرداند كه برمى كرداند و اكر تاكنون به ضمان معاوضه بود. الآ-ن به ضمان «يد» ضامن است كه بايد ب ركرداند؛ ولى 
رباكيرنده آن مقدارى كه كرفته است را بايد بركرداند» آن را ضامن است؛ ولى در رباى معاملى هر يكك از دو طرف آنجه را 
كه كرفتند بايد بركردانند» جون براى آنها نيست؛ يعنى مشترى «مثمن» را بايد بركرداند كه اكر موجود نيست و مثلى استء 
مثل را و قيمى استء قيمت را بايد بركرداند. فروشنده - بايع - بايد «ثمن» را بركرداند كه اككر موجود است كه موجود را و 
اككر موجود نيست و مثلى استء مثل رايا قيمى است»ء قيمت را اين را بايد بركردائد؛ كلا ضامن هستئد و اين قاعده نيز همين 
است. فرقى بين رباى قرضى و ضمان معاملى نيست؛ ولى مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه برخى از بزركان بين رباى 
قرضى و رباى معاملى فرق كذاشتند و كفتند در رباى قرضى آن زائد را بايد بركرداند و در رباى معاملى اين جنين نيست؛ اين 
مطلب سند آن جيست؟ رواياتى كه در مسئله هست دو طايفه است: يكك طايفه عام و يكك طايفه خاص؛ طايفه عام اين است 
كه اكر مال حلالى مخلوط به حرام شد و خود آن مال مشخص هست. بايد به صاحب آن بركردانند؛ اككر خود مال مشخص 
نيست و صاحب آن مشخص استه. بايد با او مصالحه كنند؛ اكر مال مشخص است و صاحب آن مشخص نيستء «مجهول 
المالكك» است و صدقه مى دهند؛ اكر نه مال مشخص است و نه مالكك» تخميس مى شود كه اين روايت عام است. مال حلال 
مخلوط به حرام كه روايات آن در بحث قبل خوانده شدء, همه محرّمات را شامل مى شود كه يكى از آنها هم كسب ربوى 
استء جه اينكه آن دو قسم از اقسام مكاسب محرّمه را هم شامل مى شود؛ آن دو قسم كه در كتاب شريف مكاسب محرّمه 
مطرح بودء اين بود: اين كسب كه حرام است» يكك قسم آن براى اين است كه آن كالات كالاى محرّمى است؛ نظير «ادوات 
قمار. ادوات لهو و لعب, خمر و خنزيره بت» و امثال آن يا نكالا حرام نيستء آن خدمات و كار حرام است؛ نظير «سحرو 


شعبده, جادو و معونه ظالم» و امثال آن؛ اين قسم از كسب هاى محرّم در مكاسب محرّمه جا نداشت كه كسب ربوى باشد. 


ص: ممع 
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بحث روايات عامه در درس قبل كذشت؛ در بعضى از روايات كه بحث آن كذشت,. اين بود كه وجود مباركك حضرت 
امير(سلام الله عليه) درباره شخصى كه به همين وضع مبتلا بود فرمود خمس را بياور؛ يعنى مالٍ حلالٍ مخلوط به حرام داشت» 
بعد خمس را به او بركرداند و فرمود كه اكر شخص توبه كرد و ياكك شدء مال او هم ياكك مى شود؛ از اين معلوم مى شود كه 
يك حكم حكومتى است و نه حكم شرعى اصلىء به دليل اينكه در همان باب, سه روايت هست؛ يكك روايت همين است كه 
حفدرت امود اكاك نات غالة دورق مكف رواب شل ازااوى قكر شد يكف روابت حك ان ادق كه ذر هر «دوبروانت 
وجود مباركك حضرت امير مطالبه كرده و فرمود كه خمس را بياور! جه اينكه ائمه بعدى(عليهم السلام) هم مطالبه مى كردند. 
در جريان تحليل خمس هم همين طور استء بعضى از روايات دارد كه ما خمس را در زمان غيبت حلال كرديم كه اين موارد 
حكم حكومتى بودء به دليل اينكه همان امام(سلام الله عليه) كه براى بعضى در بعضى از شرايط خمس را تحليل كرده است» 
امام بعدى خمس را مطالبه كرده؛ معلوم مى شود اين تحليل حكم شرعى اصلى نيستء بلكه حكم حكومتى است؛ مختص به 
خود امام است و فرمود الآن من به شيعه ها بخشيدم و امام بعدى فرمود خمس را بياوريد» يس اين طور نيست كه خمس تحليل 
شده و نبايد آدم خمس بدهد. در جريان حضرت امير سه روايت در آن باب بود: قبل از اين روايت كه حضرت بفرمايد: (إِذَا 
نَاتِ تَابَ مَالَهُ مَعَهُ)» روايتى بود كه حضرت فرمود خمس را بياور (5) و بعد از اين هم روايتى بود كه فرمود خمس را بياور, 
10 يس معلوم مى شود آن جا كه فرمود: (إذَا نَاتَ تَابَ مَالَهُ مََة خصيصه اى در مورد بود و موردى حكم فرمودند؛ بالأخره 
اين فرق تام نيست» جه در رباى معاملى و جه در رباى قرضى اين معامله باطل استء يكك؛ وقتى باطل شد ضمان معاوضه 
تبديل مى شود به ضمان «يداء دو؛ مال مردم را آدم بايد بدهد كه اكر مثلى است مثل و اكر قيمى است قيمت»ء اين سه؛ در 
مسئله رباى قرضى مشخص است كه انسان جقدر بدهكار است, اصل دين را بايد بيردازد» زائد آن را نيردازد و مُقرض - 
قرض دهنده - هم اصل مال را بايد بكيرد و بقيه را نككيرد؛ ولى در بيع ربوى كل «ثمن و مثمن') بايد بر كردد, تنها زياده نيست» 
اينكه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) فرمود بعضى ها خواستند بككويند در رباى معاملى آن زياده را بايد بركرداند» در 
حالى كه سخن از زياده نيست؛ يعنى اكر كسى ده مَن كندم «جتيد) را با بيست من كندم نامرغوب معامله كرد» طبق نظر برخى 
از فقها(رضوان الله عليهم) آن ده مَن كندم زائد را بايد ب ركّرداند., صاحب جواهر مى فرمايد: نه معامله باطل است,ْ اين رباى 
معاملى كه مثل رباى قرضى نيست كه شما آن زائد را ب ركردانيد» بلكه بايد كل معامله را ب ركردانيد؛ (5) اين معامله وقتى كه 
فاسد شدء «ثمن» بايد بركردد و«مثمن» هم بايد بركردد. يس در رباى معاملى اين طور نيست كه فقط آن مقدار زائد را 
بركردانند» كل «ثمن و مثمن» بايد بركردد؛ اكر بعداً خواستند معامله و مصالحه كنند مطلب ديكرى است؛ ولى در مصالحه هم 


جريان ربا مطرح است, جون ربا در تمام معاملات نفوذ دارد و صلح ربوى هم مثل بيع ربوى باطل است. 


عر ع8 
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تااين جا روشن شد كه معامله ربوى خواه به صورت قرض و خواه به صورت بيع باطل استء يكك؛ ضمان معاوضه به ضمان 
«يد) تبديل مى شودء دو؛ تفاوتى كه هست اين است كه در رباى قرضى آن مرز مشخص است كه آن اصل دين را بايد بدهد 
و زائد را نبايد بدهد يا كيرنده اكر كرفت زائد را بايد بركرداند؛ ولى در رباى معاملى اصل و فرع مشخص نيست»ء كل «ثمن» 


را خريدار و كل «مثمن» را فروشنده بايد ب ركرداند. 


بايد بركرداند» اصل معامله باطل و حرام است و اشكال صاحب جواهر هم اين است كه اكر اصل معامله باطل است كل ثمن 


بايد بر كردد. 


يرسش: ؟ياسخ: اصل معامله نمى تواند صحيح باشدء براى اينكه نهى مستقيماً به خود معامله خورده است عَرّمَ الرّبا) (1) كه 
خود معامله مورد تحريم هست؛ اكر خود معامله تحريم شده استء ديكر جا براى اين نيست كه اصل معامله صحيح باشد و آن 
مقدار زائد را بركردانيم» جون اصل معامله را شارع فاسد كرده است. 


يرسش: در رباى قرضى هم اصل معامله باطل است؟ 


ياسخ: منتها جون مال مشخص استء مى كويند زائد را بايد بركرداند؛ اصل معامله باطل استء اين مقدارى كه در ذمّه قرض 
كي رنده است هم مشخص استء يس زائد را بايد بر كرداند؛ اما در مسئله كالا كه يكك «ثمن» است و كالاء كالاست و «ثمن»» 
دراين جا سخن از ذمّه نيست كه در ذمّه او جيزى باشدء اين عين خارجى بايد به صاحبان اصلى آن بر كردد. مرحوم صاحب 
جواهر(رضوان الله عليه) مى فرمايد كهتاكنون روشن شد كه بين رباى قرضى و رباى معاملى در اصل حرمت و بطلان معامله 
فرقى نيست و اكر فرقى هم هست در آن رد زائد است كه در رباى قرضى آن زائد را بايد بركرداند و در رباى معاملى كل 


«ثمن و مثمن' را بايد بركرددء اين نظر ايشان است و درست هم هست. 


ص: خرفرا 


-١‏ بقره/سوره7, آيهة7؟. 


مطلب ديكر اينكه آيا بين علم و جهل «قبل الاسلام» و «بعد الاسلام) و مانند آن فرق هست يا نه؟ بعضى از امور است كه فرق 
قانونى كه امروز وضع شدء شامل كذشته نمى شود كه اين درست استهء براى اينكه معناى «قبح عقاب بلا بيان» )١(‏ همين 
است؛ شما كه هنوز قانون را وضع و بيان نكرديدء اين حادثه قبلا اتفاق افتاده است و اين قانونى كه بعد آمده شامل قبل نمى 


شود اين بيان درست اس 


دو مطلب ديكر است كه يكى از آنها هم باز درست است اين است كه اين قانون الآنن ده سال است كه وضع شد؛ ولى اين 
شخص مكلف نبود؛ اين هم درست است و شامل او نمى شوده براى اينكه اين به منزله قانون عطف بر «ما سبق» نمى شود 
هستء زيرا در قانون است شخصى كه به اين سن رسيده استء اككر فلا.ن كار را كرده است جرم است؛ اين شخص كه بالغ 
نبود و به آن سن هم نرسيدء يس شامل او نمى شود. اين مطلب هم درست است. بنا بر اينكه كفّار مكلف بر فروع نباشندء اين 
هم باز درست است واين به منزله اين است كه قانون عطف بر «ما سبق» نمى شود؛ اكر كفتيم كفّار مكلف به فروع نيستند 
فقط مكلف به اصول هستندء حرمت ربا شامل كافران نمى شود. يس كسى كه قبل از اسلام ربا كرفته بود» قانون شامل حال او 
نيست؛ مشل كسى كه قبل از بلوغ نماز نخواند و روزه نككرفت»؛ قانون صوم و صلات شامل حال او نيست. اكر ما كفتيم كفار 
مكلف به فروع نيستند» كقّارى كه قبل از اسلام ربا كرفتند مشمول اين قانون نيستند: اين هم درست است؛ اما بنا بر اينكه كقّار 
همان طور كه مكلف به اصول هستندء «كما هو الظاهر؛ مكلف به فروع هم باشند و در قانون هم آمده؛ اكر ما بكُوييم اين 
كافرى كه توبه كرده است رباهايى كه كرفته نبايد بيردازد» اين نص خاص و دليل مخصوص مى خواهد. اين قاعده ١جب)‏ 
كه« الْإِسْلّامُ يجب مَا قَبِلََاِ (5) [8] يعنى «يقطع ما قبله) دليل خاص است؛ يعنى كسى كه قبلا كافر بود و الآن مسلمان شدء هيج 
حكمى از احكام كذشته, فعللاً براو جارى نيست؛ قضا و اعاده ندارد و زكات, كقّاره, خمس و مانند آن بدهكار نيست؛ اما در 
جريان ربا جه؟ قانون «حَبّ) يقيناً شامل «حق الناس» رايج بين مردم نمى شودء قانون «جَبّ) مى كويد آنجه را كه اسلام آورده 
است و اين شخص موظف بود آنها را انجام بدهد و انجام نداد, الآن كه مسلمان شد لازم نيست اعاده كند» قضا به جا بياورد و 
بر ذمّه او جيزى نيست؛ بخواهد كفّاره» خمسء زكات واين كونه از امور را بيردازد» بر او واجب نيست؛ اما يقيناً شامل «حق 
الناس» و ديون مردمى نمى شود. اكر كسى قبل از اسلام يكك معامله نسيه اى كرد و به كسى بدهكار بود؛ مثا خانه اى را 
اقساطى خريد» جيزى را قسطى خريد و بدهكار استء حالا كه مسلمان شد ما بككوبيم ديكر بدهكار نيست؟ «الْإِشِلَامُ يب مَا 
قَبِلَُ»؛ يعنى آن حقوق و احكامى را كه اسلام آورده استء. مثل خمسء زكاتء نماز» روزه» كمّاره و امثال اينها برداشته شد؛ اما 
اين مسئله كه «مال مردم را بايد بدهى» را اسلام نياورد» كرجه اسلام به معناى واقعى شامل همه اينهاستء البته اينها جزء بخش 
بين المللى اسلام است. «الْإشِلَامٌ يجب مرا قله قاعده اى است كه شامل آن بحث هاى ملى و محلى اسلام است» شايد حتى 
شامل بحث هاى منطقه اى نشود» جه رسد به اينكه شامل بحث هاى بين المللى اسلام شود» جون سه حوزه در اسلام مطرح 
است: يكك حوزه ملى و محلى؛ مثل صوم, صلات, خمس, زكات و اين كونه از امور و يكك حوزه منطقه اى كه حوزه موتحدان 
اسك ومسلناة ميك هاء كلب ماو اكينا در أن شرك هكد و يكف موزفيين البلكن كه مبجلتان خاو كناز ون آن 
ا ل 


يعنى جه مسلمان و جه كافر باشد بايد مال مردم را بدهدء اين قاعده«الْإِسْلَامُ يجب مَا قَِلهُ) ناظر به اين بخش نيست. 


ص: كرفا 
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مى ماند اين فرع بعدى كه اكر كسى كفت كقَار مكلف به فروع نيستند؛ نظير اينكه كسى قبل از بلوغ كارى را كرده؛ الآن 
مكلف نيست كه آن را قضا به جا بياورد يا ذمّه او تبرئه شود اين درست است؛ - اين مسئله ربا را اسلام آورد؛ نظير بيع قسطى 
و نسيه واينها نيستء بلكه نظير خمس, زكات, كفارات و امثال آن است كه جزء نوآورى هاى اسلام است - اكر كفتيم كفار 
قبل از اسلام مكلف نيستندء بله اين قانون شامل حال اينها نمى شود اكر كفتيم كفّار قبل از اسلام «كما هو الظاهر» مكلف 
هستند» شامل حالشان مى شود و بايد بركردانند؛ ولى قاعده «الْإِسِْلَامٌ يجب مرا قَبِلَها آمده كفته كه لازم نيست ب ركردانى» 
رباهايى كه قبلا كرفتيد الآن هيج بدهكار نيست. اما حالا جند تا فرع ريز و ظريفى در اين وسط ها مى ماند و آن اين است كه 
اكر ربا كير - رباخوار - با ربا دهنده, داد و ستدى دارد كه ربا دهنده بايد دّين را قسطى ببردازيد» بخشى از اقساط ربوى را 
داذ كفي هترز قو كاله ارود ويا تعفد سياف .سنتف كه اعد وا كر ملماة شتت امك براسانن رك حافة مؤعطة من ونه فا قهين 
قلَهُ ما سكف )؛ (1)اكر كسى اسلام آورد كذشته ها ترميم مى شود ونه آينده؛ اين ديكر حق ندارد اقساط بعدى را بككيرد؛ 
يعنى اكر كسى بنا شد كه در اثناى سال كه ماهى فلان قسط را بايد بدهد» اين شخص كافر مسلمان شد؛ جند قسط ربوى را 
كرفته و بقيه مانده استء بقيه را نبايد بككيرد م نه اينكه جون قرارشان قبل از اسلام بود, يس «الْإِسْلَامٌ يجب مَا قبِلهمْ درست است 
كه آن اقساط قبلى را اسلام «جبٌ» و قطع مى كندء ديككر بدهكار نيست و شخص لازم نيست بركرداند؛ اما بعدى ها را نبايد 
بككيرد» اين يكك؛ و اكر عين موجود است كه كرفته ودر دست او هستء آن هم احتياط اين است كه بركرداند, دو؛ حالا ما 
بياييم بككوييم كه اكر كسى جاهل بود اين هم به منزله كافر هست و آيه مى كويد: (مَنْ جاءةٌ مَوْعِظٌَ مِنْ ريه فَانتَهى فَلَهُ ما 
سَلَفَ)» به اين معنا است كه اككر كسى جاهل بود و آكاه نبود و نمى دانست؛ مثلاً منطقه اى زندكى مى كرد كه اين حكم به 
او نرسيد, الآدن فهميد كه ربا حرام استء ديكر از اين به بعد ربا نمى كيرد؛ ولى آن رباهايى كذشته كه در مال خود اوست 
حلال است: (إذَا نَابَ تَابَ مَالَهُ مَعَهُ؛ و جون قبلا موعظه الهى نرسيده بود الآن موعظه الهى رسيد و او «مُتّعِظ» شدء ديكر لازم 
نيست بركرداند قبول اين نظر خيلى مشكل استء جرا؟ براى اينكه اكر بككويبد قانون عطف بر «ما سبق» نمى شودء قانون شامل 
حال همه مسلمان ها مى شود جاهل و عالم مشمول قانون هستند؛ حالا اكر تفاوتى هست در حكم تكليفى هست؛ يعنى در 
حرمت ودر عقاب قيامت» اين دسترسى نداشت و جاهل بود ممكن بود ازُقِعَ قا لا جعلقون» 490 ]١١[‏ شامل حال او شودة اما 
مال مردم را كه كرفته بايد بدهد. اكر تفاوتى بين عالم و جاهل هستء در آن عقاب هست و نه در حكم وضعى؛ اين (مَنْ 
اكه مؤغطلة بي ولد ذا وى ذل هنا شاف )بعد اسك كه جاسل ناوا شامل شوية ادلي شان ترولى: كدروو خيل عست 
مخضوض كافر است+: 90 البنه اين كونه ان شأن نزول هاابخ جين نيسث كه كل مسير آيه را راهتمابى كشد؛ اما كمكك مى 
كديا لاقل ماع انتقاد شوؤى :دو هموي اللا معي كدظيا بخراهيد عمو بكترية ورجتافل ابه رويد ال مي 
شود؛ اين براى جاهليت استء نه براى جاهل؛ «وَليد بن مُغيره» ربايى كرفته» بعد كه اسلام آوردند» يسر او خالد به دنبال طلب 
بدر رفت كه آيه نازل شد حالا كه شما مسلمان شديد بايد رها كنيد» كذشته ها تمام شد! (مَنْ جاده مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبّهِ فَانْتَهى فَلَهُ 
ما سَرِلّفَ). مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مى فرمايد كه بعضى ها به اصل تمسكك كردند» بعضى به استصحاب حكم 
جاهليت تمسكك كردند و بعضى هم به همين آيه (مَنْ جاده مَوْعِظَة مِنْ رَبّهِ فَانتَهى فَلَهٌ ما سَلْفَ ) تمسكك كردند. (5) اصل با 
وجود اين همه روايات كه جا ندارد, استصحاب با تغيير موضوع كه جا ندارد, (فَانتَهِى قَلَهُ ما سَرِلَفَ) برابر قاعده «جب» است؛ 
يعنى «الْإِسلَامٌ يجب مَا بها است. بنابراين جا ندارد كه ما بككوييم اين شخصى كه در جاهليت ربا كرفته و معذور بوده شخصى 
هم كه جاهل بود - نه در جاهليت - مسلمان بود او هم كه حالا عالم شد بدهكار نيستء اين نظر بسيار سخت است. 


و 


-١‏ بقره اسوره 237 آيه77/0؟. 

-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ١0‏ ص 2”88 ابواب جهادالنفس ومايناسبه» باب88) ط آل البيت. 
- الميزان فى تفسيرالقرآن. العلامه الطباطبائى» ج 7 ص 878. 

ع- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى؛ ج 77 ص 79/8 و 899. 


بيرسش: از زمان اسلام شامل او مى شود يا ؟ 


ياسخ: بنا بر اينكه كفّار مكلف به فروع نباشندء از الآن شامل آنها مى شوند؛ يعنى الآن كه مسلمان شدند و بنا بر اينكه مكلف 
به فروع باشندء از آن وقتى كه آيه و قانون نازل شد شامل مى شود؛ منتها خصوص قاعده «حَبّ» كه «الْإِسْلَامُ يب مَا قَبِلَهًا يكى 
أرقو اب ففهن مقيو ل و اطول داسك كس كه كن وماق كم تخسن كاقها كساره تداق تبان تكوانة ورروره كفك 
ديكر براى او نه قضا لازم است و نه مانند آن, اينها را «الْإِسِلَامٌ يجب مَا قَبِلهُ؛ اما «حقّ الناس» را بايد بدهد و جريان ربا هم از 
جيزهايى است كه اسلام آورده استء نه از جيزهايى كه يبش مردم بوده و بناى عرف بود؛ آن رباهايى كه در زمان جاهليت 
وق كد ستول فاغزة وحت» اسك انان 5 عفن 11 افشاظ ]قماثدت اول اندو تكن كد نكن وقانا حم فين ل اغبا 
كه كرفته ودر دست او هست؛ احتباط ابن است كه بايد بركرداتدء يس آن مقدارى كه نكرقته اقوا آن اسث كه حق كرفتن 
عذاوة :1ن نكن رع كذ 5 عدر اواك فى دمت او مكو شرم شوته زه امك ة العوظ اد اموق كار كز افك ون نقد ارط كه 
كرفته و قبلا مصرف كرده, ديكر (إِذًا نات ناب ماله مَعَه مشمول او مى شود و آيه ناظر به همين كارى است كه «وَليد بن 
مُغيره) كرده و «خالد» يسر «وليد) به دنبال طلب يدرش مى رفته كه آيه نازل شد: (تجاءة تر وغطة وزوزته فياقيئ قله ما 
سَلَفَ):ْ بعداً ديكر حق نداريد بكيريد. حالا مسلمان شديد جه حق داريد كه كار ربوى بكنيد؟! اين درست است. ما بياييم از 
«زمان جاهليت» به افراد «جاهل) تمسكك كنيم و بكوييم ابه (مَنْ جاءة مُوعَظة من ره فَانتَهى فَلَهُ ما سََفَ ) اطلاق دارد و جاهل 
را هم شامل مى شود اين بسيار بعيد است. اكر جوانى بود ربا مى كرفتء اوايل تجارت او بود و آشنا به مسائل نبود كه نمى 
دانست ربا حرام است و ربا مى كرفتء كندم خوب با كندم نامرغوب يقيناً تفاوت دارد معاملات اين طورى در روستاها يا 
غير روستا انجام مى داد» بعد فهميد كه اكر «ثمن و مثمن» از يكك جنس باشند و «مكيل» يا «موزون) باشند اين «تفاضل» حرام 
است كه از اين به بعد توبه كرده استء آن بقيه را بايد ببردازد يا نيردازد؟ مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه با مسثئله اصل و 
مسثله استصحاب واينها كه نمى شود كارى كردء در جلد 77”, صفحه /59, آخرين بخش اين كتاب شريف ربا است؛ يعنى 
آخرين مسثله اى است كه خود صاحب جواهر اضافه كرده ايشان مى فرمايد كه «فالعمده فى ذلكك بعد الأصل قيل و 
استصحاب الحكم حال الجهل إلى ما بعد المعرفه و اختصاص أدله حرمه الربا كتابا و سنه - للتبادر من السياق و قاعده التكليف 
- بصوره العلم)؛ اين جنين نيست كه ادله ربا به صورت علم اختصاص داشته باشدء (مَنْ جاده مَوْعِظَةٌ مِنْ رَيّهِ فَانْتَهى فَلَهُ ما 
سَلَقَ) ناظر به مسئله جاهليت است؛ لذا ايشان در يايان صفحه 6١١‏ مى فرمايند كه «و لكن لا يخفى أنه لا يصاح للفقيه الجريه 
بمثل هذه النصوص التى لا يخفى عليكك اضطرابها فى الجمله و ترك الاستفصال فيها عن الربا أن صاحبه كان جاهلا بحرمته أو 
عالما و الأمر فيها بالتوبه مع عدم الذنب حال الجهل الذى يعذر فيه)؛ اين روايات از هر نظر مضطرب است و نمى شود به اين 
روايات عمل كرد و فتوا داد كه بككوييم اكر كسى جاهل به مسئله بود و ربا كرفت و اكنون عالم شدء هيج بدهكار نيست! 
خيلى ها بودند كه قبل از انقلاب, معاملات ربوى داشتند و به مسثله آشنا نبودند» خيال مى كردند اين هم مثل كار بانكك 
است؛ بانكك مى كيرد و ما هم مى كيريم» بعد كه انقلاب شد مى بيند دستكاه قضايى از اينها مطالبه كرده و اموال طلبكارها را 
ازاينها كرفته و به آنها بركردانده؛ كار خوبى هم كرده. براى اينكه بالآخره مال مردم بود. جهل, حداكثر كارى كه مى كند 


اين است كه آن عقاب الهى را بردارد؛ وكرنه مال مردم را كه در زمان جهل و علم نمى شود مصرف كرد. 


ص: حرس 


مقدم بر روايات اين باب استء كرجه اعم از اين است. مى فرمايد روايات آن باب دارد كه حلالل مخلوط به حرام بايد 
تخميس شود و روايات اين باب دارد اكر كسى ربا كرفت براى او حلال است اين اخص استء جون حرام اقسامى دارد كه 
يكى از آنها مسئله رباست» يس رواياتى كه درباره عفو از مال رباست خاص است و رواياتى كه مربوط به تخميس مال حلال 
مخلوط به حرام است عام است. ايشان مى فرمايند كه با اينكه آن عام است مقدم بر اين خاص استء يعنى جه؟ يعنى آن عام 
به قدرى قوى است كه «آبى از تخصيص» )١(‏ استء يس مال مردم را بايد داد. شما بككوييد حالا اين ربايى كه كرفته با همه 
حرمت «مُعَلظهياى كه دارد اين عفو شده. حداكثر براى جاهليت باشدء نه براى زمان جهل. 


يرسش: به عنوان تأييد» سند بعضى از روايات خوب نيست؟ 
ياسخ: بعضى كاملا صحيحه است؛ صحيحه فلان و صحيحه فلان. 


رواياتى كه در مسئله حلّيت ربا آمده است فراوان است و شارع مقدس هم فرمود اينها حلال هستند. حرف صاحب جواهر اين 
است كه با اينكه روايات باب تخميس كه حلا-ل مخلوط به حرام بايد تخميس شود اعم است و روايات باب ربا كه أخص 
است آن عام مقدم استء براى اينكه آن عام قابل تخصيص نيست. شما مى بينيد كه لسان بعضى از عام ها اين است كه مال 
حرام آتش است,ء يايان مال حرام جنين و جنان استء حق مردم را بايد داد, بعد بياييم بككوييم كه اكر ربا كرفتيد بااينكه 
حرمت «مُعَلَظها ربا هم كم نيستء احكام «غلاظ و شداد» كه براى ربا كرفتن كم نيستء ما بكوييم اكر ربا كرفتيد عيب ندارد» 
جرا؟ براى اينكه آيه مى كويد: (مَنْ جاءٌ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبّهِ قَائتهى قَلَهُ ما سَِلَفَ)» قدر متيقّن آن آيه مربوط به زمان جاهليت 
استء زمان اسلام را كه نمى كويد؛ اككر جنين زمينه اى هست و مخصوصاً در اموال كه بايد احتياط كرد. حالا- يكك وقت 
تراضى و مصالحه طرفين است» خود شخص صرف نظر مى كند؛ اما يكك وقت شما فتوا مى دهيد كه او حق ندارد. در حالى 
كه در واقع اين براى خصوص جاهليت وارد شده است. اينكه دارد: 549 ذلك افك االشكرة ولا تطلقوة ): 83 يله 
بالاؤماة مارك الايد كر كبرى مببلم اق ره ويد جو اناق اليد كع 1 رطق أ قر ركه ل الطوكر او ره افر )؛ 


عم 


١-اصول‏ الفقه» الشيخ محمدر ضاالمظفر» ج "0 ص .75١2‏ 


-١‏ بقره/سوره 7 آيه4ة/7؟. 


رواياتى كه مرحوم صاحب وسائلنقل كرده است در جلد هجدهم, صفحه 178, باب ينج از ابواب رباست - هر جايى كه باشد 
مشخص است - . در باب ينج» روايات فراوانى است كه به طور عبورى و ككذرا بيان مى كنيم» جون در بحث يارسال هم به 
ساساس نيا كر اندم انه زو نك ارك الل اح م مار بن سَالِم) از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى 
كند: عن الوَجَلٍ يكل الا وَ هُوَ يَرَى أنه له خلال قال: يض وه عبّى بده متَعمدا ًا أَصَبَهُ تعدا فهو باْمئزل الّذِ قَالَ الله 
عَزَّ و جَلّ)»؛ (1) ظاهر روايت اين است كه اككر عالم بود» مشمول آيه است و اككر جاهل بود مشمول آيه نيست. يكك حكم غليظ 
و شديدى مخصوص عالم باشد كه اصلل جاهل را شامل نشود در اسلام بسيار بعيد است و كل اين روايات ناظر به آيه است 


كه آيه مربوط به زمان جاهليت است. 


روايت دوم كه از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) است كه بخشى از اينها همان طور كه صاحب جواهر فرمود ضعيف 
روعاف نه مشطرت لسعو كل ويا كله القانق يكقانه 4 كازوا تلاقف ونه ذا غرف وتهه االويكاة ا كرنويه كرد راشم 
ديكر لازم نيست بركردانندء البته آن بزركانى هم كه مى فرمودند اككر عالم شد ديككر لازم نيستء در ظرف توبه است؛ يعنى 
اكر جاهل بود و ربا كرفت»؛ بعد عالم شد دو جيز مطرح است: وقتى عالم شد ديكر حق كرفتن ربا ندارد واكر ربا بكيرد 
ضامن استء اين يكك؛ اكر عالم شد و توبه نكرد آنجه را كه قبلا كرفت را ضامن استء اين دو؛ يس اكر عالم شد و رباهايى 
كه قبلا كرفت را لازم نيست بركرداند» اين مخصوص ظرف توبه است: (مَنْ جاءةٌ مَوْعِطَهٌ مِنْ رَيّهِ َانتَهى)؛ يعنى اين نهى الهى 
را يذيرفت» خدا نهى از منكر كرد واين هم «م: منتهى» شد و توبه كرد؛ اكر توبه نكرده باشد مشمول اين حكم نيست, انه يقب 
ِنْهُمْ إذا عْرفَ مِنّْهُمُ النَوْبَهُ و آن بز ركانى هم كه فرمودند زمانى كه جاهل بود كرفت و بعد كه عالم شد بدهكار نيست» در 
صورتى است كه توبه كرده باشد و آن روايتى هم كه در بحث قبل خوانده شد كه وجود مباركك حضرت امير فرمود اين بود 
كه (إنَّ الَجلَ إِذَا ناب تَابَ َابَ ماله مَعَة بس صرف علم كافى نيست و صرف اينكه بعداً نكيرد كافى نيست» از كذشته بيد توبه 
كند. در جريان ارث هم همين طور است. الَوْ أن رَجنَا وَرثّ مِنْ أبيه مَانَاوَكَدْ عَرَفٌ أنَّ فى ذَلِكك الْمَالٍ ربا وَ لَكنْ قد اقلط فى 
التَجارَء عَيْرهِ لال كان حَلَانًا طَيْيا كله وَ إِنْ عَرَفَ مِنْهُ طَيا أنه ربا ثح َأ مَالِهِ وَ ليرد ااا (؟) يس در همين روايات 
باب هم دارد كه اككر كسى مالى از يدرش به او ارث رسيده و مى داند كه بدرش ربا مى كيرد فهميد كه بخشى از آن 
رباستء آن را بايد بركرداند. يس در همين روايات هم مسئله وجوب رد مطرح است. اين روايت را مرحوم كلينى (2) نقل 
كزوة وان سوسوي يي ريسن( راشيو اذا للك غله) الوويرا ال حمطي يومافيد االفشل > عون ايان أن كاوه كرك لمر اح اله 
يرد الزّيَادَة» (45 [18] يس اين هم مسئله زياده را بايد بركرداند. مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) (0) هم همين را البته به نحو 
ارسال نقل كرد؛ يعنى مشايخ ثلاثه(رضوان الله عليه) اين را نقل كردند. 


ص: ؟عع 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص2178 ابواب الرباء باب 8 طّ آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 324 ص 2178 ابواب الرباء باب 8 ط آل البيت: 
و3 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 2015060 طّ اسلامى. 

- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/ا. ص 18. 


- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج07 ص 7/6 7. 


روايت سوم اين باب كه آن را باز مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) )١(‏ نقل كرد: تمن ابن أبى عمَثِرِ عَنْ حََادٍ عن الْحَلبِيّ عَنْ 
أبى عَتِدٍ اللو(عليه السلام) قَالَ: أنَى رَجَل أبى» كه وجود مباركك امام صادق مى فرمايد كسى آمده حضور يدرم امام باقر(سلام 


الله عليهما) ا«قَمَالَ إِنَى وَرِنْتٌ مَالَا وَكَدْ عَلِمْتٌ أنَّ صَاحِبَهُ الذى وَرِنْنهُ مِنْهُ قَدْ كان يُوبى)؛ مالى به ارث به من رسيده و من مى دانم 


5 
و 5 
3 00 


كه مورّث ربا مى كرفت و كد أَخرفُ أنَّ فيه ربا وَ أَسْتيِقِنٌ ذَلْكك»؛ من يقين دارم كه مال ربا در آن هست وو لَدِسَ يَطِيبٌ للى 
لاله لال عِلْمى فيهه؛ برايم ككوارا نيست» جون يقين دارم كه مال ربا در آن هست «وَ د سَأَلْتٌ فُقَهَاء أَْلٍ الْعرَاقٍ وَ أَهْلٍ 
حجار الوا لاتيعل أكلة )م اق فقهاى ابن دو شتهر سؤال كردم كه آنها كنسد تدلال يرسك وتجوة عبار كف امام باقن طبق اين 
نقل فرمود: «إِنْ كنت تَعْلَم بأَنَّ يد مانا مَعرُوفاً با وَ تَعرِفُ أَهْلهُ فَحذَ رَأْسَ مَالِك وَ رُدٌ مَا سِوَى ذَلْكك»؛ اككر مقدار معلوم و مالكك 
هم معلوم اشن ندهي لتو راض كترض و يقد وا نرم كرطاتى نرق إن عاق اتتكرطا تكن مسا كر سهلى ابرخ مخلوطيد 
حرام اين عيب ندارد و براى شما باشد «فَإنَ الْمَالَ مَالَُك وَ اجتث مَا كان يَطْكَمٌ صَاحِبَهُ؛ يعنى اين كار را نبايد بكنى» تو ديكر 
نبايد ربا بكيرى! اقَإنَّ رَسُولَ اللَوِاصِلَى الله عليه و آله و سلّم) قَدَ وَضَّعَ ما مَضَى مِنَ الربَااه اين هم ناظر به قاعده يب است كه 
١الِْسِلَامُ‏ يجب مرا قَبِلهُ كه براى زمان جاهليت است و نه براى جاهل, (وَ حَرّءَ عَلَيِهِمْ ما بق فَمَنْ جهلٌ وَسِعَ لَهُ جَهْلَهُ حنّى بَغرقَة 
قاد 
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-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 56 ا طّ اسلامى. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 24 ص 21159 ابواب الرباء باب 8 طّ آل البيت. 


روايات اين باب يازده مورد است كه غالب اينها هم مى تواند ناظر به آن رباى جاهليت باشد, يكك؛ هم مى تواند ناظر به مسثله 
توبه باشد» دو؛ استفاده حكم حليت ربا براى جاهلى كه عالم شدء بسيار مشكل استء بنابراين اكر اقوا وجوب رد نباشد احوط 
وجوبى رد است و اين بيان لطيف مرحوم صاحب جواهر كه فرمود فقيه نمى تواند جرأت بكند بككويد مال ربايى كه كسى 
كرفته حلال است. اين بيان بسيار شايسته اى است كه اين بزركوار فرمودند؛ صفحه 50١‏ جلد "7: «لا يصلح للفقيه الجريه بمثل 
هذه النصوص التى لا يخفى عليكك اضطرابها فى الجمله و تركك الاستفصال فيها عن الربا أن صاحبه كان جاهلا بحرمته أو 
عالماا؛ شما قبول داريد كه در صورت علم بايد بركرداند؛ ولى اين روايت بين عالم و جاهل فرقى نككذاشته. جطور شما مى 
توانيد به اين روايت عمل كنيد؟! اين روايتى كه مى كويد كسى كه قبلا ربا كرفته و الآن توبه كرده, لازم نيست يركرداند, 
اينكه تفصيلى نداد و استفصالى نكرد بين اينكه شخص عالم يا جاهل بود؛ بله الآن توبه كرده كه حضرت مى فرمايد لازم 
نيست بركردانى. شما مى كوييد كه اكر جاهل بود اين روايت كه مطلق است, تقييد آن را از كجا مى آوريد؟ مستحضريد كه 
بين تفصيل و ترك استفصال فرق است: تفصيل اين است كه خود امام(سلام الله عليه) تفصيل مى دهد كه اطلاق در كلام خود 
امام است. در تركك استفصالء اطلاق در كلاسم سائل است؛ سائل يكك سؤال مطلقى كرده. جون سائل سؤال او مطلق است و 
امام (سلام الله عليه) استفصال نكرده و نفرموده اكر اين جنين باشد آن و آن جنان باشد اين» «تركك الاستفصال فى حكايه الحال 
مع قيام الاحتمال ينزل منزله العموم فى المقال)». )١(‏ اين عبارت رسمى كتاب هاى اصولى استء يس اطلاق بايد در كلام سائل 
باشدء يكك؛ و امام استفصال نكرده باشد» دو؛ در صورت اطلاق كلام سائل» جواب امام كه مطلق باشد» شامل همه موارد مى 
شودء اين سه؛ يس اين به منزله عموم است. فرمايش صاحب جواهر اين است كه سؤال سائل مطلق است و امام هم استفصال 
نكرده استء معناى آن اين است كه جه عالم و جه جاهل باشد حلالل است» شما كه در حال علم را نمى كوييد! يس اين 
روايات اين اشكال را هم دارد و نمى شود به اين روايت عمل كرد و كفت كه مال حلال است. 


طن 6ع 


.1,/١ تمهيد القواعدالأصوليه والعربيه؛ الشهيدالثانى» ص‎ - ١ 


نتيجه اينكه رباء جه رباى قرضى باشد و جه رباى معاملى, اككر زمان جاهليت بود و كسى اسلام آورد و توبه كرد: (مَنْ جاءَهُ 
مَوْعِظَةٌ مِنْ رَيّهِ فَانْتَهى فَلَهُ ما سَلَفَ ) و اكر هم رباى قرضى بود يا رباى معاملى بود كه آن را در زمان اسلام كرفته» اكر عين آن 
باقى است كه يقيناً بايد بركرداند و اقساطى هم كه مانده يقيناً نبايد بكيرد» در بقيه اكر اقوا وجوب رد نباشد. احوط وجوب رد 


است. 


صرف و سلم مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: صرف و سلم 


شرايط صحت بيع آن طورى كه بايد مبسوطاً مطرح شود» در كتاب شريف مكاسب مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) 
نيامده است. همان فصول نه كانه اى بود كه بارها به عرضتان رسيد؛ ولى شرايع مرحوم محقق» جامع همه قسمت ها است؛ لذا 
كمبود مباحث «متاجرا كتاب مرحوم شيخ انصارى با ارجاع به كتاب شرايع بايد حل شود. مرحوم صاحب شرايع (رضوان الله 
عليه) آن مطالبى كه بايد مى كفت را فرمودند؛ يكى از مسائل شرايط صحت بيع اين است كه اكر «ثمن و مثمن»» «مكيل و 
موزون» ويكك جنس مى باشندء «تفاضل» در آنها هم حرام است و هم مايه بطلان معامله است؛ يعنى ربا است. رباى در بيع را 


بايد در كتاب بيع ذكر كرد كه مرحوم شيخ ذكر نفرمود» رباى در قرض هم كه جداست. 


ص: وعع 


مرحوم محقق در آن فصل هفتم فرمودند كه ما بايد سه مطلب را در اين جا بازكو كنيم: يكى مسئله رباى در بيع است» يكى 
رباى در قرض است و يكى هم مسئله صرفء يعنى خريد و فروش طلا و نقره. رباى در قرض را اين جا اشاره مى كنيم؛ ولى به 
كتاب قرض موكول مى شود. رباى در بيع را مبسوطاً ذكر فرمودند كه دو عنصر محورى شرط است: يكى اتحاد جنس و 
ديكرى هم «مكيل و موزون» بودن؛ منتها در وحدت جنس يكك تعبدى اعمال شده است كه جو و كندم كرجه در مسثله 
زكات - جه زكات فعل و جه زكات مال - اينها دو جنس هستند و در سائر عقود هم دو جنس مى باشند؛ ولى در مسثله ربا 
يكك جنس محسوب مى شوند. يس اكر «ثمن و مثمن» از يكك جنس بودند و «مكيل» يا «موزون» بودند» نبايد «تفاضل» باشد 
اكر «تفاضل» بود مى شود ربا كه تكليفاً حرام و وضعاً باطل است. 


مسئله صرف را هم مرحوم محقق در همين فصل هفتم ذكر كردند )١(‏ و خيلى هم تناسب ندارد. يكى از شرايط صحت بيع آن 
است كه اككر «ثمن و مثمن»» طلا و نقره بودند» شرط صحت آن «قبض فى المجلس» است؛ به اين مناسبت مسئله صرف را در 
كنار مسئله ربا ذكر كردند. جريان ربا از آن جهت در كتاب بيع آمده كه اكر «ثمن و مثمن» از يكك جنس بودند وهر دو 
«مكيل» يا «موزون) بودند» نبايد «تفاضل» راه بيدا كند و آن جهت در مسئله صرف اين است كه اككر «ثمن و مثمن»» طلا و نقره 


ص: عع 


7١7 شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص‎ -١ 


جريان رباى در «ذهب و فضهاء يعنى «نقدين»» مشمول همان حكم رباستء جون طلا و نقره موزون هستندء يكك؛ اكر «ثمن و 
مثمن» هر دو طلا يا هر دو نقره بودند «تفاضل» جايز نيست»ء دو؛ اكر نظير جو و كندم مى باشند كه ربا در آن است؛ منتها در 
جو و كندم آن جا تعبداً يكك جنس هستند؛ ولى «ذهب و فضه» دو جنس مى باشند. يس مسئله صرفى كه مرحوم محقق در 
متن شرايع ذكر مى كند, راجع به ربا نيستء راجع به لزوم قبض استء زيرا از حيث ربا داخل در آن مبحث رباست. مبحث ربا 
مى كويد كه اكر «ثمن و مثمن» مكيل يا موزون بودند و يكك جنس بودندء «تفاضل» جايز نيست؛ خواه جو و كندم و برنج و 
ذرت و نخود و امثال اينها باشد» خواه طلا و نقره باشد. اينكه مرحوم صاحب جواهر يا بعضى از اين بز ركان مسئله ربا را هم در 
مسئله صرف ذكر كردندء اين خارج از مسير بحث محقق استء جون از آن جهت كه «ذهب و فضه) مبتلا به ربا مى شوند 
الل نوو بت رياضته» براي إندكه اولة اينها موؤوة سعد و ثانا كرا وتحدت حفين مغافلهقورك هم بعكم ربا زا كاركتد مس 
طرح مسئله صرف براى بيان ربا نيستء براى بيان لزوم قبض است؛ ولى مرحوم شهيد اين كار را نكرده؛ براى مسئله صرف يكك 
فصل جداكانه اى ذكر كرده كه حق با ايشان استء )١(‏ زيرا مرحوم محقق در متن شرايع به عنوان فصل هفتم» رباى معامله» 
رباى قرض و صرف را ذكر كرده در حالى كه تناسب فراوانى بين امور سه كانه نيست و به قرض كه رسيده فرمود رباى قرض 
مربوط به كتاب قرض است؛ جه تناسبى بين مسثله ربا و مسثله «صرف» است؟ در مسثله رباء «تفاضل» جايز نيست» در مسثله 
«صرف» بدون قبض. معامله باطل است. اينها دو حكم و دو شرط جدايى هستند. آن مسئله ربا همان طورى كه مواد غذايى را 


شامل مى شود؛ «ذهب و فضه) را هم شامل مى شود. 


ص: معع 


-١‏ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج 3 ص 7م 


بنابراين ذكر مسئله «صرف' و مسئله ربا در فصل هفتم از محققى مثل صاحب شرايع متوقع نبود. مرحوم محقق در شرايع همان 
طور فصول تجارت را كه از اول شروع كردند» به فصل هفتم رسيدند و فرمودند: «الفصل السابع فى الربا و القرض؛؛ فرمود؛ امّا 
جريان ربا آن «يثبت فى البيع مع وصفين الجنسيه و الكيل و الوزن» (1) [”]اين دو مسئله. 


اقاباة كه مسغله قرفن امك انق در كتاب رضن كنواهن مده قرموذة ذانا العاقى شبسات 8010 ]دز ينات كنات #رض وو اما 
الا-ول» كه رباستء «فيقف بيانه على امور: الاول فى بيان الجنسء الثانى اعتبار الكيل و الوزن الثالث الصرف». «صرف» را جرا 
در قسم سوم؛ از شما اين كار بعيد است! منظورتان جيست؟ منظورتان اين است كه در معامله صرفى ربا هست؟ بله» ربا هست؛ 
ولى همان «اما اولأن شامل مى شود. «اما اول كه اختصاصى به مواد غذايى جو و كندم و برنج واينها ندارد. هرجا ١ثمن‏ و 
مثمن'» مكيل يا موزون و يكك جنس بودند» «تفاضل» جايز نيست و ربا مى شود؛ خواه برنج و ذرت و نخود و كندم وجو باشدء 


خواه طلا و نقره. 


وامًا مسئله صرفه براى اين ذكر نشده كه شما جريان ربا را مطرح كنيد» كرجه صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مسئله ربا را 
مطرح كرده است؛ اما وقتى مى بيند كه متن در همين راستاى ربا طرح مى شود, ايشان هم مسئله ربا را مى كويد: «مع ما فيه 
من الربا» قبض لازم است؛ 00 اما شهيد اين كار را نكرده» مرحوم شهيد در لمعه در فصل ينجم» مسئله صرف را به عنوان يكك 
فصل جدا ذكر كرده است. (5) در طلا و نقره اكر سخن از حرمت «تفاضل» است كه در بحث ربا داخل است و اكر فقها مسئله 
«صرف» را جداكانه ذكر كردند» براى اينكه خصيصه اى در خريد و فروش طلا و نقره است كه در هيج جا نيست و آن لزوم 


قبض در مجلس است. 


نا عع 


-١‏ شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج 7 ص1917. 

1- شرائع الإسلام» المحقق الحلى؛ ج 7 ص1917. 

“- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج 275 ص 8. 
- اللمعه الدمشقيه. الشهيدالاول» ص”"١٠.‏ 


بنابراين راهى مرحوم شهيد در لمعه طى كرده؛ آن راه از راهى كه محقق در متن شرايع ذكر كرده است دقيق تر به نظر مى 
رسد. مسثله «صرف» را نبايد با ربا در يكك فصل ذكر كرد. جون مسثئله ربا شامل همه كالاها مى شود حتى «نقدّين)» و مسثله 


«نقدّين)» خصيصه اى دارد كه در سائر كالاها نيست. 


در جريان «ذهب و فضه) كه فرمودند قبض لازم استء البته اختصاص ندارد به اينكه از يكك جنس باشند يا از دو جنس؛ خواه 
طلا به طلت نقره به نقره و خواه طلا به نقره باشند. در طلا به طلا كه وحدت جنس است يا نقره به نقره كه وحدت جنس 
استء ربا راه دارد «كما تقدم؛ اما در طلا به نقره كه «ثمن و مثمن)» يكى طلا باشد يكى نقره» جاى ربا نيست» «تفاضل» جائز 
است؛ اين جا تعبد نيامده كه بككويد «ذهب و فضه) مثل «حنطه و شعير» جنس واحد استء «تفاضل» جايز است. آنجه كه در 


صرف معتبر هست» خواه با وحدت جنس و خواه با اختللاف جنس» لزوم «قبض فى المجلس» است» يس محور بحث اين اسث. 


معناى قبض هم اعم از اقباض خارجى يا اقباض توكيلى است. «ثمن و مثمن»» «فى المجلس» بايد قبض شود؛ خواه عيناً كالا را 
بايع در اختيار مشترى و مشترى ثمن را در اختيار بايع قرار بدهد يا اكر مشترى طلبى را در ذمّه بايع دارد» مى كويد من اين طلا 
رااز شما مى خرم به فلا-ن مبلغ نقره كه در ذمّه شما طلب دارم؛ در اين جا «فى المجلس» قبض حاصل استء براى اينكه اكر 
مشترى بايع را وكيل كند در اينكه «ما فى الذمّه) خود را به او منتقل كندء اين مسئله قبض و اقباض حاصل شده است. يس 


قبض و اقباض كاهى در خارج محقق مى شود كاهى به صورت نقل و انتقال ذمّى. 


ص: ل لخكرا 


اما منظور از مجلس جيست؟ تا به ادلّه مسئله برسيم. منظور از مجلس بعضى از امور است كه در شرع با حفظ وحدت مجلس 
معيار است؛ نظير خيار مجلس. همان طور كه در جريان خيار مجلس روشن شد كه معنا و معيار آن جيست,ء در اين جا قبض در 
مجلس هم معيار آن مشخص خواهد بود. منظور از مجلس» محل نشستن نيست كه دو نفر نشسته معامله كنند» جون غالباً اينها 
در مغازه يا جايى مى نشستند و معامله مى كردند, ازاين جهت مجلس كفته شد؛ يعنى آن هيأت داد و ستدى؛ خواه هر دو 
تشسقه تاشن خواة هدو استادة باشكلة خواه يكن تشتتة و ديكرى السكاده باشين عواء هر دو بدن حال رك اهتقد آن 


هيأت ايقاع عقد را مى كويند مجلس كه خيار مجلس در همان مدار است و لزوم تقابض در «صرف» هم در همين مدار هست. 


الآ-ن كه داد و ستد از راه دور هم انجام مى شود؛ يكى در شرق است و يكى در غربء حالا يا تماس تلفنى است يا غير تلفن» 
همين كه تلفن قطع شد» هم خيار مجلس ساقط است و هم قبض نشده. معامله باطل است. وحدت مجلس در هر عصر و مصرى 
به لحاظ همان منطقه است. الآدن هم اكر كسى سوار اين سفينه هاى فضابيما شود و برود كره ديكرء اين جا «بعت» بككويد و 
ديكرى «اشتريت» بكويد» همين كه رابطه قطع شدء هم خيار مجلس ساقط است و هم معامله باطل استء براى اينكه قبض نشده 
است؛ اكر قبض شود. ولو به همين معناى توكيل در ذمّهء مادامى كه اين رابطه تلفنى برقرار است» هم خيار مجلس محفوظ 
است و هم حق قبض دارند. وحدت مجلس در هر زمان و زمينى به لحاظ همان منطقه است؛ حالا توسعه بيدا كرده؛ اين طور 
نيست كه حالا اكر كسى در زمين است و فروشنده يا خريدار در آسمان است,ء اين معامله صحيح نباشد يا خيار مجلس نباشد 


يا خيار غبن نباشد يا لزوم تقابض و امثال آن نباشد. يس هر حكمى كه در جريان خيار مجلس كفته شد اين جا هم هست. 


ص: اهارا 


در مسئله خيار مجلس هم كذشت به اينكه هيأت داد و ستدى نبايد عوض شود. اين نبايد عوض شودء نفى آن به لحاظ بُعد 
ااي يي و0 رح وى حا در ار مرب ا يو 
كردن سفر مسافرى كه نمازش شكسته است كه كفتند بايد هشت فرسخ باشد؛ يعنى كمتر نباشدء نه بيشتر نباشد؛ حدّ آن نسبت 
به مادون استء وكرنه نسبت به مافوق نيست؛ اما در جريان «دماء) و «دم حيض»» اكر كمتر از سه روز بود ديكر حيض نيست» 

9 شك أزادةاروز بوذا دركر حيض الست) تحديد آن به لحاظ دوطرق اسخ؛ فحت بو ره در جريان 
د جريان مسافت دو سفر و اند آذه همه بن تحابيدهابه لحا مادون است و اك بر حر قي كو كرود يني 
كمتر نباشد بيشتر آن عيب ندارد واكر در جريان مسافت در سفر كفتند هشت فرسخ باشد؛ يعنى كمتر نباشد بيشتر آن عيب 
ندارد. اين جا هم وقتى مى كويند در خيار مجلس هيأت داد و ستد فرق نكند و د كركون نشود؛ يعنى ببشتر نشود» نه كمتر 
نشود. اكر اينها هنكام داد و ستد دو متر از هم فاصله داشتند و حالا يكك متر فاصله بيدا كردند يا هنكام راه رفتن دو متر فاصله 
داشتند و الآن نزديكك تر شدندء اين را نمى كويند هيأت مجلس بهم خورد جون اين تحديد به لحاظ آن بعيد است و نه به 
لحاظ قريب» به لحاظ بعد است و نه به لحاظ قرب. يس اككر خريدار و فروشنده هيأت تبايعى آنها بهم خورد به نحو بُعدء بله 
اين خيار مجلس ساقط است, يكك؛ معامله هم باطل استء براى اينكه قبض نشده استء دو؛ اما اكر نزديكك تر شدند» هم خيار 
مجلس محفوظ است و هم مسثئله تقابض همجنان جاى خود باقى است. يس «القبض ما هو؟) مشخص شد. «المجلس ما هو؟) 
مشخص شد و معيار «صرف» آن راهى است كه مرحوم شهيد در لمعه طى كرده؛ نه راهى كه محقق در شرايع ذكر كرده است. 
بايد مسئله صرف را جداكانه مطرح كرد كارى با مسئله ربا ندارد» جون در جريان «صرف» - خواه با وحدت جنس و خواه با 


ص: "مع 


برخى از فقها مى كويند كه الآن بحث درباره صرف كه قبض در مجلس شرط استء اين نظير بحث «عبيد و امّاء» استء براى 
اينكه الآن محل ابتلا نيست. جيزى محل ابتلاى علمى فقهاست كه محل ابتلاى عملى جامعه مسلمين باشدء اكر محل ابتلاى 
عملى مردم نبود. محل ابتلاى علمى فقها هم نيستء اينها براساس جه جيزى بحث كنند؟ الآن كه خريد و فروش طلا و نقره 
اصلاً رواج ندارد؛ طلا را با يول مى خرند و نقره را هم با يول مى خرندء نه اينكه طلا را با طلا و نقره با نقره يا طلا را با نقره 
بخرند؛ معامله اين امور با آن اوراق نقدى استء خود اين امور را كه با يكديكر معامله نمى كنند, بله در صدر اسلام كه اوراق 


و اسكناس نبود. معامله رسمى براساس همين ها بود. 
سؤال: معاوضه جه حكمى دارد؟ 


جواب: معاوضه هم بايد عنوانى داشته باشد؛ يكك وقت است كه معاوضه به اين صورت است كه بايع اين را به مبلغى به او مى 
فروشد و در قبال آن مبلغ فلان مقدار نقره دريافت مى كندء اين دو بيع است! وكرنه معاوضه بدون اينكه نامى در اسلام داشته 
باشد كه ما نداريم» بالاخره يا «صلح) يا «بيع» يا «مضاربه)» يا «مساوات» يا امثال آن وارد است. اينكه مى كويند معاوضه كرديمء 
يعنى خريد و فروش كرديم. اككر خريد و فروش باشدء همين حكم را دارد؛ اما آنكه در بازار رواج دارد» اين است كه طلا را با 
اسكناس مى خرند و نقره را با اسكناس بخرندء نه اينكه طلا را با طلا بخرند يا نقره را با نقره بخرند. كاهى ممكن است كه در 


هزار مورد. يكك جا اتفاق بيافتد» براى اين امور نادر» فقها وقت صرف نمى كنند. 


ص: مع 


حرف اين بزركواران اين است كه الآن وزان «صرف»» يعنى خريد و فروش طلا به طلاء نقره به نقره و طلا به نقره اين «نقدّين» 
را باهم معامله كنند كه هر دوء يعنى «ثمن و مثمن)» هر دو جزء همين عقود باشندء اين نظير «عبيد و امّاءاء «فى غايه الندره) 
است. برخى ها خواستند بكويند كه اين اسكناس هايى كه رايج است و محور معامله استء به اعتبار همان طلا و نقره استء 
يس طلا و نقره در حقيقت مطرح مى باشند. اين را هم مستحضريد كه اكر اين اسكناس ها ارزش معاملى و ملكيت و رواج 
معاملى آنها به لحاظ همان «نقدّين» باشدء بالاخره كه بايد به اينها زكات تعلق بككيرد براى اينكه اينها كاغذى هستند كه هيج 
ارزشى ندارند و فقط به لحاظ آن «نقدّين» ارزش دارند؛ در حالى كه اين جنين نيست و بسيارى از كشورها معاملاتشان» براى 


همان معدن و نفت و كاز و امثال آنهاست يا صنعت هاى تجارى مهمى است كه دارند و سخن از طلا و نقره نيست. 


بارها به عرضتان رسيد بعد از جنكك جهانى دوم كه آلمان به صورت يكك خاكستر در آمدء مردم آن قيام كردند كه ما مى 
خواهيم كشورمان را بازسازى كنيم. آنها كه بيروز بودند و آلمان را به صورت تلى از خاكك درآوردندء كفتند شما بخواهيد 
كشور مستقلى داشته باشيد» كشورتان يول مى خواهد و يول يشتوانه مى خواهد» شما يشتوانه اى نداريد و جيزى نداريد؛ نه 
معدن نفت داريدء نه معدن كاز داريد» هيج جيز نداريدء همه خراب شد. اينها كفتند كشور يول مى خواهد و بدون يول نمى 
تواند زند كَى كندء يول هم يشتوانه مى خواهد. نمى شود همين طور اسكناس جاب كرد, يشتوانه اسكناس ملت ماء كار ماست 
و كار ما مثل طلا-و نقره مى ارزد و راست كفتند. اينها اين سخنان را از اسلام كرفتند؛ شما اين قصه را مكرر شنيديد يا 
خودتان» براى ديكران كفتيد» در جند مورد بود و يكى هم در مورد يسر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) بود» يكى درباره 
ديكرى؛ وجود مباركك بيغمبر در همان قبرستان بقيع حضور يبدا كرد و به اين كوركن مى كفت اين قدر فاصله بككذار! اين 
قدو كع ا ابيع ظرو كن 1 للع وا اي ظرى معن | 7 تعفر «الأضرينيه عدون انه و عرق كرم يا تمر ل انها اع عردة انيف 
و زير خروارها خحاك استء ديككر فرار نمى كندء اين همه دستور مى دهى كه لحد رااين طور بجين و آن قدر قبر را بككن! 
فرمود ما خانه اى را كه براى مرده ها درست مى كنيمء بايد محكم درست كنيم» اين طور نيست كه خانه و ساختمانى درست 
كنيم كه هنوز همه نيامده؛ مقدو ب هتهذه القن وير أن آواره وله أبن قير سار اندلا يع ارن ا قرموة رلك 20 تحت ففذاً 
إذَا عَمِلَ عَمَنَا َحْكمَهُ»؛ () خانه» براى مرده درست مى كنى محكم درست بكن! اين مى شود شهرسازى اسلامى. 


ص: مع 
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يشتوانه اسكناس ماء كار ماست. غرض اين است كه اين طورى كه ما بككوييم يشتوانه اسكناس طلا و نقره است و به لحاظ طلا 
و نقره اين بحث جا دارد؛ اين تام نيست؛ اما طرح بعضى از مسائل كه در اسلام آمده؛ ولو به صورت رايج؛ نظير بحث «صوم و 
صلاله» آن طور لازم نيست؛ ولى اصل اين فكر در حوزه ها بايد باشد. الآن شما مى بينيد اين تكفيرى هاء اين سلفى هاء اين 
داعشى ها (عليهم من الرحمن ما يستحق»» معامله «عبد و أمه) را متأسفانه با بعضى افرادى كه به اسارت كرفتند دارند اجرا مى 
كنتدء ابا جريان عبد و أمهة همين اسث كه هر كسىئ جدككه كزد و يبروق:شدء زنابه اخ صوزت دزيايد؟ يا شزايظى :دازة كه 
حرمت زن و كرامت زن هم محفوظ است؟ زن بالأخره تا جه اندازه بيش خدا و ييغمبر ارزش دارد؟ جكونه مى شود با او 
معامله كرد؟ جكونه مى شود با او زندكى كرد؟ او هيج حرمتىء هيج كرامتىء نه «مهر المثل» و نه «مهر المسممى)» هيج جيزى 
ندارد؟! اينها بايد بحث شود تا در جنين روزى كه جنين فكرى يبدا شده؛ ديكرى نقدى و نقبى به اسلام زده آدم بتواند يكك 
ياسخ مثبتى دهد كه بالأخره كرامت زن كجا رفته؟ جكونه مى شود كه اين طور به صورت يكك كالا وبه صورت يكك يارجه 
دم دست باشد؟ طرح اين مسائل كه در فقه 1مده. «فى الجمله) - نه «بالجمله») - در حوزه ها لازم اسث؟ «بالجمله» نظير صوم و 
صلاءت است كه وظيفه روزانه همه ماست؛ اما مسئله «نقود)». معامله طلا و نقره» معامله با «عبد و أمه» اينها بايد در فقه مطرح 


شود. 


ص: 6 


به هر تقدير در مسئله «صرف»» كرجه الآن خيلى محل ابتلاى جامعه نيست تا فقيه درباره آن بحث كند؛ اما حالا خطوط كلى 
آن اين است. يس صورت مسثئله مشخص شدء تمايز بين مسئله «(صرف» و مسئله ربا مشخص شد؛ به اينكه حق با تنظيمى بود 
كه مرحوم شهيد در لمعه انجام داده و نه آن كارى كه محقق در شرايع كرده و مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) هم كه 
ضمناً مسئله ربارا مطرح كرده, براى اينكه مرحوم محقق در متن شرايع اين را جزء شرط سوم قرار داده كه «صرف» در كنار 


«مكيل و موزون» ودر كنار اتحاد جنس و مانند آن مطرح شكه: اسرثة: 


حالا روايات مسئله مانده است. لزوم قبض را غالب فقها مطرح كردند؛ مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) )١(‏ موافقت نكرده. 
مرحوم محقق در متن شرايع مى فرمايد كه «أشهرا اين است كه قبض شرط است. (1) فقهاى بعدى مخصوصاً مرحوم صاحب 
جواهر دارد كه «أشهر» اين نيست,ء بلكه «مشهور» اين است. (*) بارها ملاحظه فرموديد كه «مشهور» بالاتر از «أشهر) است, جه 
اينكه «كثير» بيشتر از «اكثر) است. اكر كفتند اين مطلب «أشهر» است؛ يعنى قول مقابل شهرتى دارد؛ ولى اين «مشهوراتر است» 
اما وقتى كفتند «بل المشهور؛ است؛ يعنى اين شاذ و نادر است. اينكه صاحب جواهر و ديكران براى تقويت قول مى كويند: 
«أشهر) اين است «بل المشهور)» ترقى مى كنند؛ يعنى اكر ما كفتيم اين قول «أشهر» استء. معناى آن اين است كه مقابل آن 
«مشهور) است؛ اما وقتى كفتيم كه اين قول «مشهور) است؛ يعنى مقابل آن شاذ و نادر است. همجنين «اكثر و كثير»» اكر كفتيم 
«اكثر) اين است؛ يعنى قول مقابل آن «كثيرا است؛ ولى اكر كفتيم اين «كثير) است؛ يعنى مقابل آن «قليل» است. اينكه مرحوم 
صاحب جواهر بعد از اينكه محقق فرمود: «أشهر» اين استء ايشان فرمود: «بل المشهور» اين است و حتى ادعاى اجماع هم 
كردند. (5) فرمايش مرحوم صدوق را كفتند» جون سند آن بعضى از روايات آن ضعيف استء معتبر نيست كه قبض را معتبر 
نمى داند. بخشى از نصوصى كه ربا مطرح كرده است به احترام فرمايش مرحوم محقق در شرايع كه اين را هم با مسئله ربا ذكر 
كردء به طور اجمال اشاره كنيم تا به مسئله لزوم تقابض برسيم. 


ص: 6 
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1- شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج 7 ص 07". 

“- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 75 ص8. 
*- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج 275 ص 8. 


در جريان رباء مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله تعالى عليه) در جلد هجدهم., ابواب ربا كه تمام شدء در صفحه ١180‏ به 
«أقوات القنوتوعى وسة كه الذاراذ بالعدونا" انق وا لذ كر تكردا هنعها د نظلاو نكر جد فك الست: ركى ايتكدبون ضووت 
اتحاد جنس» «تفاضل» جايز نيست و ديكر اينكه جه در اتحاد جنس و جه در اختلا.ف جنس تقابض لازم است. باب اول 
«اتخريم التَقَافُ لى فى بنع الْفِضَّهِ بالْفِضَّهِ وَ الذَّهَبٍ بِالذّهَبِ» است كه اتحاد جنس معتبر است. جند روايت در اين باب است كه 
هم امددوك روايات باب رباست و هم مشمول روايات باب خاص خود است كه هم روايات صحيح در آن است و احياناً ممكن 


اسيت روايات غير صحيح هم در آن راه داشته باشد. 


روايت اول كه مرحوم شيخ طوسى اباش مَادِهِ عن الْحُسَمِئْن بْن سَعِيدٍ عن ابْنِ أبى عُمَثر عَنْ حَمّادٍ عَنِ الَْلنَ؛ كه روايت معتبرى 
استء از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه): اقَالَ الِْضّهُ الْفِضّهِ مِثْلَا بِمثْل)؛ يعنى «تفاضل» جايز نيست. الَئِسَ فيه زِيَادَة و 
للقي ار ابوط السك بوص الم امس :قو | كز كب لاخر بطل وا لقرمير انا نقره ومع اللقاضن )وى وعينة 
كذشته از بطلانٍ معامله» اين معامله حرام استء براى اينكه فرمود: «الزَاِدُ وَ الْمُستَرِيدٌ فى النّاراِ (40 [؟١]يعنى‏ خريدار و 
فروشنده؛ آن كسى كه زياد داد و آن كسى كه هم زياد كرفت» هردو «فى النار؛ هستند» جون معامله ربوى حرمت آن براى 
طرقين است؛ حالا يكك وقت كسى مضطر استء ممكن است براساس («رُقِعَ ... مَا اصْطرٌوا لَه (5) [١]حرمت‏ از او كرفته شود؛ 
ولى اكر مضطر نبودند «كلاهما فى النار). 


ص: /ام 6 


.18 تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 
.107 ا التوحيدء» الشيخ الصدوق» ص‎ 


همين روايت را كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله تعالى عليه) با سند معتبر نقل كردء مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) «بإسْنَادِهٍ 
عَنْ كاده همين را تقل كرد إلا أنّهُ راد وَ الذَهَتٌ بالذكب مِنذا بمقل وَقَالَ لبس فيه زواقة و لا نظرة؛ 33 [18١]در‏ خريد و 
فروش طلا و نقره» نه زيادى عينى جايز است و نه زيادى حكمى؛ زيادى عينى كه مشخص است كه يكى ده مثقال و ديكرى 
يازده مثقال است و زيادى حكمى هم همين انْظِرَها امعودنن كن تبسية دعل شخصن الرضينة و كيلة دمن كه يعدا ادف 
كر كمن نقد باشك و مثمن نيسه يا ثمن نسيه باشد و مثمن ثقدء ابن مى شود انظره). فرهود #سلق؟ در ايها جايز نيست» يكك؛ 
فهر هرجات شيك دوااين قدا برد باشد» سه؛ اين زيادى است كه در روايت مرحوم صدوق هست و در روايت مرحوم 


باز مرجوم شيخ طوسى (رضوان الله تعالى عليه) (؟) با سند خاصى كه از «ابن صيجح١‏ نقل كرده اسيت «قَالَ يي أيَا عَبِد 
اللّواعليه السلام) يَقُولَ: الذَّهَبٌ بالذَّهَب و الْفِضّهُ بِالفِضّهِ الْمَضْلْ بَتنَهُمَا هُوَ الوا الْمنْكرٌ»؛ () [12] 


بااين يكك تعبير» هم حكم تكليفى را كه حرمت است بيان فرمود» هم حكم وضعى را كه بطلان است مطرح كرد. يس كاهى 
بادو جمله مثل روايت أولى» كاهى با يكك جمله مثل روايت ثانيه هم حكم تكليفى بيان مى شود و هم حكم وضعى. 


ص: /580 
-١‏ من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص /1/8. 


7- تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص 18. 
بوك وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 028 ابواب الصضَرف» باب ١ط‏ آل البيت» 


روايت سومى كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرده است «عَنْ مُحَمَّدِ عَنْ كت جَغْفْرٍ(عليهما السلام) نه قَالَ: فى الْوَرِقٍ بِالْوَرِقٍِ وَرُنا 
وَرّنِوَ الذَّهَبِ الذَّهَبِ وَرْنا يورو از اين حديك بيش از حكم :وسعى استفاده نمق شوة, به كمكه ادله خارج مى شوه بحكم 
تكليفى را فهميد؛ ولى از خود اين حكم تكليفى استفاده نمى شود. فرمود: «وَزْناً َوَزْنْ)؛ يعنى بيش از اين صحيح نيست؛ اما 
اكر كسى اين كار را كرد آيا حرام است يا نه؟ اين بايد به شاهد خارجى بيان شود. 


برسش: و از اينكه ثابت مى شود حكم تكليفى است» يس وضع آن حرام نيست؟ 


ياسخ: نه خيلى از موارد است كه حكم وضعى بطلا-ن است؛ اما حكم تكليفى حرمت ندارد. الآن اكر كسى اعيان نجسه را 
معامله كرد؛ اين معامله باطل است؛ اكر آن يول را كرفته غصب مى شود حرف ديكرى است. الآدن همين را كسى معامله 
ربوى كنند و بعد از مدتى فسخ كنند» اين طور نيست كه معصيت از بين رفته باشد؛ يكى خيار داشته باشد فسخ كند يا تقايل 
كنند و به تراضى طرقَين اقاله كنند و معامله را به هم بزنند» غصبى در كار نيستء جون هر مالى به صاحب خود بركشت؛ ولى 


آن حرمت كه از بين نمى رود. خيلى از معاملات است كه باطل است؛ ولى حرام نيست. 


فرمود: 31 تَبِيعُوا دَرْهَمَيْن بدِرهم)؛ 50) [18 اين شامل ذهب نمى شود واستفاده حكم تكليفى ازاين هم آسان نيست» براى 
اينكه اين كونه از نواهى متعلق به معاملات» غالباً ارشاد به نفى موضوع است؛ يعنى حاصل نمى شود و بيش از حكم وضعى از 


آن استفاده ثمى شود. 


ص: 61 


.18 تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 28ل ابواب الصضَرف» باب ١ط آل البيت:‎ -7 


روايت ينجم اين باب هم جزء مناهى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است كه فرمود: «وَ نَهّى عَنْ بتع اذهب بالذّهَب زياد 
إلا وَزْناً بوَرْنَ»؛ آيا اين نهى در معاملاءت» ناظر به حكم تكليفى هم هست يا نه؟ اين نياز به اثبات دارد؛ اما از آن روايات به 
خوبى مى شود هم حكم تكليفى راو هم حكم وضعى را استفاده كرد, البته به كمكك آن رواياتى كه هم حكم تكليفى وهم 
حكم وضعى را مى فهمانند» از اين نهى مى شود هر دو را فهميد. 


برسش: حكم وضعى با حكم تكليفى بايد توازن برقرار باشد؟ 


ياسخ: نه» بعضى از جاهاست كه حكم تكليفى است و حكم وضعى نيست؛ بعضى از جاهاست كه حكم وضعى هست و حكم 
تكليفى نيست. در جايى كه حكم تكليفى باشد و حكم وضعى نباشد, مثل بيع «وقت النداء)» وقتى كفته شد: (ِذَا نُودىَ لِلضَّلاهِ 
مِنْ يَؤْم الْجْمْعَهِ)» (19[11 ]اين جا يعنى وقت خود را صرف كنيد براى خريد و فروش» صرف وقت براى خريد و فروش يا براى 
اعايها كه كار حرامى است و بايد زودتر به نماز جمعه برسيد؛ اما حالا اكر اين كار را كرد اين معامله صحيح استء اين طور 
نيست كه بيع «وقت النداء؛ باطل باشد. در بعضى از موارد بيع «وقت النداء» نيست و موارد وكرف امسكويداة عورف راعريدة 
يا يكك حيوان حرام كوشتى را كه هيج استفاده اى ندارد خريده؛ اين معامله باطل استء حرام كه نيست. بله» يولى را كه كرفته 
مى شود غصبء تصرف در اين مال بحث دارد. يس كاهى بطلاان وضعى هست و حرمت تكليفى نيست» كاهى حرمت 
تكليفى هست و بطلان وضعى نيست و كاهى هم مثل مسئله ربا هر دو هست. 


ص: نا 


-١‏ جمعه اسوره 3 آبه4. 


روايت ششم را مرحوم كلينى )١(‏ نقل كرده است. آن جهار روايت اوّل را مرحوم شيخ طوسى نقل كرد روايت ينجم را 
مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) كه فرمود: «نَهَى) 50 ١١[‏ ]و جر تراعى حقيرت بره روايت شور مرحوم كلينى (رضوان 
العووا نس كرضوابن باهم شين فش ووايت رادارة, امُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ الْأشْعرِىٌ عَنْ مُحمَدٍ بن عَبِدِ الْجََارٍ 
عَنْ ص فُوَانَ عَنْ إشححاقَ بْن عَمَارٍ قَالَ: قلْتُ بأبِى عَبِدِ الله (عليه السلام) الدَّرْهَمُ ِالدَّرْهَم وَ الرّصَّاص)ء 20 [ [؟١7]اين‏ حطور است؟ 
كرك دوم موي داك باوكا ورعي رارق ور وري ماري ركع وااز روياز ب لالز وان ار عون بسكا 
اين جطور است؟ «الدَّرْهَمُ بالدّرْهَم وَ الرّصَاصٍ). . فرمود: «الَصَاصٌ تاطل فاارى ماق بها بو كه يس ربا مى شود. نه اينكه اين 
ضميمه عيب دارد» شما «رصاص» را ضميمه درهم بكنيد و با آن كندم بخريد, اينكه محذورى ندارد. اينكه فرمود: «الرّضَاصٌ 


تاغلل الست | تر نافد يال المظ يتن ابن ناته 


عصاره اين روايات شش كانه كه جهار مورد را مرحوم شيخ طوسى نقل كرد. يكى را مرحوم صدوق نقل كرد ويكى را 
مرحوم كلينى(رضوان الله عليهم) نقل كرد اين است كه «تفاضل» در ذهب به ذهب و فضه به فضه باطل است. اين بحث در 
معاملاءت ربوى قبلا هم مبسوطاً بيان شده بود براى اينكه اينها موزون هستند, يكك؛ با وحدت جنس «تفاضل» در اينها جايز 
نيست» دو؛ فرمايشى كه بعضى از محققين نظير صاحب جواهر و امثال ايشان دارندء اين است كه حتى اين طلا و نقره هاى 
مسكوك هم با اينكه عددى استء اين هم ربوى است. (5) جرا؟ براى اينكه در صدر اسلام كه عدد در كار نبود» در صدر 
اسلام اينها موزون بودند. براساس آن مبناى ناتمامى كه مرحوم محقق داشت و صاحب جواهر هم همان راه را طى كردء 
فرمودند كه اينها جون در صدر اسلام موزون بودند» يكك؛ قضيه به نحو خارجيه است,ء دو؛ بعد به صورت قضيه حقيقه در آمدء 
سه؛ الآدن اكر خوب تحقيق كنيد كار آسانى نيستء اين حرف ها نفس كير است كه كجا قضيه خارجيه اسث؟ حكونه قضيه 
خارجيه به قضيه حقيقيه تبديل مى شود؟ الآن «فى مشارق الارض و مغاربها» حكم طلا و نقره اين است» ولو عددى هم باشد؛ 
اينها معدود هستند» جون معيار كيل و وزن صدر اسلام مى باشد و در صدر اسلام بايد ديد جه جيزى موزون بود و جه جيزى 
موكول بود؛ يعنى قضيه خارجيه و بعد اين قضيه خارجيه. دالان ورودى را طى كرد و به صورت قضيه حقيقيه در آمدء الآن 
«فى شرق الارض و غربها» حكم طلا و نقره اين است. اكر ما كفتيم اوّل به نحو قضيه حقيقه است» هر جيزى كه در هر عصرى 
در هر مصرىء «مكيل و موزون» است حكم خاص خود را دارد و اختصاصى به زمان حضرت ندارد؛ اما اين جمود متأسفانه در 
فرمايش محقق راه بيدا كرده» بعد صاحب جواهر هم آن را امضا كرده است. صاحب جواهر فرمود اين طلا و نقره ولو بعدها 
مسكوك شد؛ اما در صدر اسلام كه سكه نبودء اينها موزون بودند» نه معدود بعدها كه سكه و عددى شدء باز هم اينها ربوى 
استء براى اينكه به لحاظ اصل موزون هستند كه البته اين حرف» حرف ناتمامى است. ايشان مى فرمايد كه جون معيار «مكيل 
و موزون» عصر حضرت است و طلا و نقره در آن عصر موزون بودند» ولو مسكوك و معدود شوندء «فيه رباا. به هر تقدير اكر 
ابنها وحدت صن «اكنكد و ورق بودقك ربو اسك و كر ونتن نبودند وعددى هم باشدء ولو وحدت جنس هم داشته 
باشند» ربا نيست. حالا اينها حرف هايى بود كه نبايد مى كفتيم» براى اينكه بحث هاى قبلى تمام شد مرحوم صاحب جواهر 
اين زحمت را به عهده ما انداخت و سرّش آن كم نظمى غيرمتوقع متن شرايع استء اين جا شما بايد راهى را كه مرحوم شهيد 
در لمعه رفت» آن راه را مى رفتيد؛ يعنى «صرف» هم يكك بحث جدايى دارد» «نقدّين» از آن جهت كه ربا دارند كه بحث ربا 
شامل حال آنها مى شود و جيز جدايى نيستء هيج فرقى بين طلا و نقره با جو و كندم و ذرت و برنج نيستء «مكيل و موزون) 
هستند كه با وحدتث جدس در آنها ربا هست. اين معامله «صرف» را فقها جدا كانه و روايات جداكانه ذكر كردند» براى اينكه 


قبض در آن شرط است. نه براى اينكه «تفاضل» در آن جايز نيست. 


ص: اءع 


-١‏ الاصول من الكافى, الشيخ الكلينى» جه ص 758 ط اسلامى. 

؟- من لا يحضره الفقيه. الشيخ الصدوق, ج؟؛ ص .١١‏ 

“'- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 188 ابواب الصّرفء باب١»‏ ط آل البيت. 
*- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 275 ص8. 


صرف و سلم مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: صرف و سلم 


جريان «صرف الأثمان» كه در تعبير بسيارى از بزركان فقهى آمده استء جند نكته را به همراه دارد: جرا خريد و فروش طلا و 
نقرة را مداختوان اصرق الأثمان» كفنه اند» حون كننه اند كه (صورت) بص ضوت» [الاخريد وفروشس #الاها سر وصدائ 
ندارد؛ ولى وقتى سكه خريد و فروش مى شودهء نقل و انتقال سكه ها با صوت همراه است؛ لذا از خريد و فروش طلا و نقره به 
«صرف» ياد شده است» جون صوت دارد. جرا «أثمان» كفته اند؟ براى اينكه طلا و نقره هر دو «ثمن» كالاهاى معروف هستند؛ 
وقتى جيزى مى خريدندء سابق اين طور بود كه يا طلا مى دادند يا نقره» الآن هم «ذهب» ثمن است وهم «فضه) «ثمن) هست؟ 
اكر «ذهب و فضه را بخواهند با هم معامله كنند» كويا «ثمن»ها را با هم معامله مى كنند. كالاهاى معمولى مثل كندم؛ جو و 
يارجه. اينها «مثمن» هستند و طلا و نقره «ثمن» مى باشند؛ اككر خود طلا و نقره بخواهد مورد معامله قرار بككيرد» مى كويند اين 
معامله «أثمان» است؛ با اينكه يكى «ثمن» قرار مى كيرد و ديكرى «مثمن)؛ يعنى طلا را به نقره مى فروشند يا نقره را به طلا مى 
فروشند كه يكى «مثمن» انكو ذيكرئ «ثمن»» جون هر دو «ثمن» قرار مى كيرند» ازاين جهت كفته اند «صرف الأثمان)؛ 
حال اينها نكات ادبى بحث است. 


ص: انوع 


.3" جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 55 ص‎ -١ 


مطلب فقهى بحث اين است: همان طورى كه خيار مجلسء يكك حكم فقهى تعبدى در خصوص بيع است و در معاملات ديكر 
اين است كه ربا در همه معاملات راه دارد؛ جه بيع باشد. جه صلح باشد جه قرض باشد و جه معاملات ديكر باشدء ربا راه ييدا 


مى كند؛ ولى لزوم تقابض مخصوص بيع استء آن هم بيع «أثمان»؛ از اين جهت با مسئله ربا كاملا فرق مى كند. 


مطلب ديكر آنكه حرفى را كه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك خود دارد» مورد يذيرش اين آقايان است. مرحوم شهيد ثانى 
يكى فرمايشى در مسالكك دارد كه مى فرمايد: بين مسئله ربا و مسئله «صرف»» «عموم و خصوص من وجه؛ استء براى اينكه 
اينها يكك ماده اجتماع دارند كه موجبه جزئيه است و دو ماده افتراق دارند كه سالبه هاى جزئيه هستند. (1) آن جا كه ربا هست 
و مسئله «صرف» كه حكم آن قرض باشدء نيست؛ مثل خريد و فروش كندم» جو و كالاهايى كه مكيل و موزون است اين جا 
ربا راه دارد؛ ولى حكم قبض كه لزوم قبض «فى المجلس» باشدء در اين جا مطرح نيست. در مكيل موزون كه ربا راه دارد» در 
«ذهب و فضه) هم از آن جهت كه موزون هستند ربا راه دارد؛ ولى در اين جا ربا هست و حكم قبض نيست. در جريان «صرف 
الأثمان» حكم قبض است؛ ولى ربا راه ندارد مثل آن جايى كه «ثمن و مثمن» دو جنس باشندء نه يكك جنس؛ اكر خواستند 
طلا را با نقره معامله كنندء اين جا لزوم قبض مطرح است؛ ولى ربا راه ندارد» براى اين كه اكر تفاضل باشد ربا نيست» جون 


«ثمن و مثمن) يكك جنس نيستند» دو جنس مى باشند. يس در خريد و فروش طلا به نقره يا نقره به طلا لزوم قبض مطرح است؛ 
ولى ربا راه ندارد» جون تفاضل آن جايز است. آن جايى كه هم ربا و هم قبض هستء آن جايى است كه طلا به طلا و يا نقره 
به نقره معامله شود؛ آن جا هم حكم ربا راه دارد و هم مسئله قبض مطرح است. اينها سخنانى بود كه در اطراف اين موضوع 
كفته شده است و خيلى علمى نيست؛ اما اساس علمى بحث جنين است: - در فصول نه كانه اى مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) 
ذ كنات ,بشريق نكافب فاشننك 5 ابق مؤاره بابد'ثقن دو دست ها بزر كواران باشد كد هن وقت: خوا فييك به مظلى :از 
مطالب مربوط به اين نه فصل مكاسب رجوع كنيدء اين آسان باشد - مرحوم شيخ در مكاسب محرّمه دو بخش دارند: يكى آن 
جايى كه خريد و فروش حرام استء در اثر اينكه كالا حرام است و «نجس العين» است؛ مثل خريد و فروش آلات قمارء آللات 
بت يرستى يا مثل «كلب» و «خنزيرا وامثال آن نجس هست كه حرمت كسب به لحاظ حرمت و حرام بودن آن كالا-ست يا 
حرمت كسب مربوط به حرمت آن خدمات و كارى است كه انسان انجام مى دهد؛ مثل معونه ظالم» سحرء شعبده و جادو كه 
اين كارها جون حرام است» كسب با اين كارها هم حرام است. محور اصلى مكاسب مرحوم شيخ اين دو عنوان است؛ لذا آن 
جايى كه كسب در اثر اينكه ربا و مانند آن حرام است و مانند آن» اين در مكاسب مطرح نيست. در فصول نه كانه مسئله بيع: 


ص: عنوع 


-١‏ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج 3 ص "م 


فصل اول مربوط به بيع بود كه «البيع ما هو؟» ايجاب» قبول» ترتيبء موالات و مانند اينها. 


فصل دوم در اين بود كه بايع و مشترى «من هما؟» بايد بالغ و عاقل باشند يا مالكك يا مَلِكك باشند؛ يعنى يا صاحب مال باشند يا 
حق بو تلكف و اشح اعد كل بو كبا مولع شتولن كناابتها تلكك دارتنة ول ملكف براض ابنها تبسك ؛ انا ملكك: ستاطلت وق 


خريد و فروش دارند. مسئله بيع فضولى در اين فصل دوم مطرح است. 


فصل سوم اين است كه «معقود عليه) جه جيزى بايد باشد؟ اين «معقود عليه) غير از آن بحث هايى است كه در مكاسب محرّمه 
بود؛ غير از اينكه «معقود عليه» بايد حلال باشد و ملكيت داشته باشد» بلكه مى كويند بايد طلق و آزاد باشد؛ نمى شود وقف و 


است كه «معقود عليه) است. 

فصل جهارم دربارهل] خيار است. 

فصل ينجم دربارهلا شروط است. 
فصل ششم دربارهل] احكام خيار أأاسيت: 
فصل هفتم دربارهلا نقد و نسيه است. 
فصل هشتم دربارهلا قبض است. 

فصل نهم درباره[] احكام قبض است. 


اين فصول نه كانه و عناوين آن بايد در دست شما بزركواران باشد كه اكر در فقه هر كدام از اين مطالب راجع به نه فصل 
فوق مطرح شدء فوراً بتوانيد به جاى آن مراجعه كنيد؛ بقيه مباحث تجارت در كتاب شريف مرحوم شيخ نيست. در آن بحث 
هايى كه مربوط به اين است كه بيع جيست», يكك فرق جوهرى كه بيع با ساير معاملات دارد؛ يعنى معاملات لازم؛ اين است كه 
معامله جايزء مثل هبه و امثال آنء اينها يكك مرحله اى است. وقتى كسى ايجاب و ديكرى قبول را خواند كه يكى كفت 
«وهبت» و ديكرى كفت «اتّهبت» يا مسئله توكيل و اين كونه از عقودٍ غير لازم اينها يك مرحله اى هستند؛ يعنى صرف ايجاب 
باشند: يكى مرحله نقل و انتقال است كه يكى مى كويد «بعت» و ديكرى مى كويد «اشتريت» و دوم اينكه وقتى مرحله نقل و 
انتقال تمام شدء طرفين تعهدى ديكر دارند كه ما ياى امضاى خود مى ايستيم؛ اين تعهد كه ياى امضاى خود مى ايستيم» در 
حوزه (أَوْفُوا بِالعُْقَودِ) (1) است و آن نقل و انتقال در حوزه (أحل اللَهُ الب ) (؟) است. بيع يكك ايجاب و قبولى دارد كه اين 
معامله بسته شدء اما حالا اين معامله لازم است يا لازم نيست؟ آيا بيع مثل هبه است كه مى شود آن را به هم زد يا يكك تعهد 
ديكرى لازم است؟ مى فرمايند كه بيع و بعضى از عقود ديكر كه لا-زم هستند» مثل هبه يكك مرحله اى نيستند؛ در هبه يكك 
مرحله نقل و انتقال استء اما هيج كدام تعهد ندارند كه ياى امضاى خود بايستند. در مسئله بيع دو تعهد است: يكك تعهد نقل 


و انتقال كالا و «ثمن» است كه اين مرحله بيع است و مرحله ديكر اينكه طرفين تعهد دارند كه ياى امضاى خود بايستند كه اين 
مرحله عقد است. (أَوْقُوا بالعٌقَودٍ)» نشانه لازم بودن اين كار است. زيرا طرفين تعهد كرده اند كه ياى امضاى خود بايستند و 
تخلف نكنندء اين تعهد ثانى در مسئله هبه و وكالت و امثال آن نيست؛ لذا طرفين فوراً مى توانند بر هم بزنند و ياى عقد خود 
نايستند. يس در بيع و عقود ديكر كه لازم استء دو تعهد است؛ اين دو تعهد هم طبق آيهلا و روايت نيست كه يكك آيه بككويد 
ا ها الَِّينَ آمَنُوا بيع دو تعهد دارد» بلكه اين تحليل غرائز عقلا است» يكك؛ امضاى صاحب شريعت استء بدون رد دو؛ 
عقلا بين بيع و هبه اين فرق جوهرى را مى كذارند» وقتى شما غرائز اينها را تحليل كنيد» مى بينيد در هبه» نقل و انتقال است 
بدون تعهد و در بيع» نقل و انتقال است با تعهد؛ اجاره هم همجنين است. يس در مسثله بيع دو تعهد است: يكى تعهد دربارهل[] 
اصل نقل و انتقال و ديكر اينكه ما ياى امضاى خود مى ايستيم؛ لذا فروشنده كاملا مجاز است و قانوناً و شرعاً حق دارد كه در 
همان مغازه خود بنويسد كالا-يى را كه فروختم يس نمى كيرم» جون يكك تعهد شرعى است و عقد لازم است؛ جه اينكه 
مشترى هم مى تواند بككويد كالابى را كه خريدم يس نمى دهم؛ حالا اقاله طرفين مطلب ديككرى استء اين دو تعهد است. يس 
در تعهد اول جاى نقل و انتقال است و تعهد دوم جاى تسليم است. 


ص: مع؟ 


.١ مائده /اسوره 6 ايه‎ -١ 


-١‏ بقره/سوره7,. آيهه7؟. 


مسئله «صرف أثمان» خصيصه اى دارد و آن مسثله اين است كه تا قبض نشود» ملكيت حاصل نمى شود. در خريد و فروش 
كالاهاى ديكر قبض ناظر به تعهد ثانى و ناظر به وفاى به عقد است؛ ولى در مسثله «صرف أثمان)» قبض در مرحله خود عقد 
راه دارد» زيرا كسى طلا را به طلا يا طلا را به نقره فروخت كه يكى كفت «بعت» و ديكرى كفت «اشتريت»» ملكيت حاصل 
نمى شودء مككر «بالقبض» كه قبض از سنخ وفاى به عقد نيستء از سنخ بستر اصل عقد است. در خريد و فروش كالاهاى 
عادى» وقتى كسى يكك يارجه را مى فروشدء فروشنده تمليكك كرد و خريدار مالكك شد؛ وقتى اين يارجه را مى دهندء دارند به 
عقد خود وفا مى كنند؛ ولى در مسئله «صرف أثمان» از اين قبيل نيست؛ وقتى دارند قبض مى كنندء دارند آن بيج و مهره عقد 
را محكم مى كنند» جون تا به حال ملكيتى حاصل نشده است. اكر تقابض» شرط صحت عقد است تا قبض نشود» «بعت و 
اشتريت» اثر ندارد؛ لذا فرق اساسى «صرف الأثمان» با بيوع ديكر اين است كه در خريد و فروش ديكرء قبض و اقباض در 
مرحله وفاى به عقد است؛ ولى در جريان «صرف أثمان» در مرحله[] بستر اصل عقد است؛ در بيع هاى ديكر با «بعت و 
الت رك سكج حاص م قود قشل و قاس : نالل بؤقافن. نه عنن انوك وان دو كسظله ضرت اناميا ملكيف حاضل 
نمى شود» مككر به قبض» يس جنين فرق اساسى بين خريد و فروش طلا و نقره با معاملات ديكر هست و يكك معونه زائده مى 
خواهد كرجه فقها غالباً بر اين مطلب اتفاق دارند كه در «صرف أثمان)»» قبض شرط است؛ ولى يكك فقيه بز ركوار مثل مرحوم 


صدوق(رضوان الله عليه) موافق نيست و برخى از متأخران هم مايل هستند كه فرمايش مرحوم صدوق را بيذيرند. 


ص: ومع 


فرمايش مرحوم صدوق و بعضى از متأخران اين است كه ما يكك اصول اوّليه داريم و برابر آن اصول اوّلِيه قبض در مرحله دوم 
قفرار دارد؛ قبض در قلمرو وفاى به عقد است, نه خود عقد؛ قبض و اقباض در حوزه تسليم و تسلّم مى باشند» نه در حوزه خريد 
وفروش؛ در حوزه (أَوْقُوا العُقَودٍ) هستند» نه در حوزه 0 الله البتعع) و بيع با همان ايجاب و قبول حل مى شود؛ كالا شرايط 
خود را دارد» بايع شرايط خود را دارد» «بعت و اشتريت» هم كفته شدء نقل و انتقال بايد حاصل شود. اكر شكك كرديم كه 
شىء زائدى معتبر است يا نه» اصل عدم شرطيت استء اين يكك؛ اطلاقات و عمومات اوّلِيه هم اين شرط زائد را نفى مى كنند. 
اين دو؛ يعنى (أخلّ الله البتع )» (أَوْقُوا ِالعْقَودٍ) و (تجَارَةَ عن تَرَاض)) (1) بنابر اينكه همه آنها متن اولى را در بر بككيرند» شرط 
تددر لق من جلها ا رشك ل اندر مورانك فار كارسهلدولارن أبكال ورا أشكه انم مدر حبومالت لزيد لله نه 
كه اكر جيزى مكيل يا موزون بودء فقط تساوى شرط استء تفاضل مانع است و جيز ديكرى شرط نيستء بنابراين قبض هم 
شرط نيست و به اين عمومات هم مى شود تمسكك كرد. يس سه منبع در دست يكك فقيه مثل مرحوم صدوق هست؛ آن اصل 
هاى اوَّلىء عمومات اوَّلى و عمومات مسثله ربا؛ اين عمومات اطلاقات مسثله ربا مى كويد اكر «ثمن و مثمن» موزون بودندء 
غير از تساوى و حرمت تفاضل - كه ربا آور است - جيز ديكرى شرط نيست؛ يس قبض شرط نيست. شما اكر بخواهيد قبض 
شرط كنيد - كه قبض را شرط صحت عقد كنيد - دليل مى خواهد. روايات هم هست بعضى از اين روايات دارد كه بايد 
قش شوة ادا بيِدِ»؛ (؟) اما بعضى از روايات ذيكراست كه عى كويد لازم تيست» اككر هود يده هم نشد عيب ثدارد» (0 
يس معلوم مى شود آن طور را مى توان حمل بر استحباب كرد يا رجحان هاى ديكرى براى آن قائل شد كه فرمايش مرحوم 


صدوق اين است. 
ص: /6 


قباد اسورة ]د 


"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 10١‏ ط اسلامى. 
ارك من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص /ا/؟ واللملا. 


امَا غالب روايات به اين طرف است كه مى كويد بايد قبض شود و هيج فقيهى كه معاصر مرحوم صدوق يا بعد از اوء بيدا 
نشده كه بيايد بكويد كه قبض شرط نيست؛ حتى مرحوم علامه(رضوان الله عليه) كه تحرير ايشان را ملاحظه بفرماييد» مى بينيد 
كه در اين مسئله مى فرمايد يانزده حكم است؛ )١(‏ تحقيق و بحث مبسوط و دقيقى در اين كتاب ندارد. بر خلاف همين علامه 
در تذكرهء (5) در تحرير آن براهين و امثال آن را ندارد واين فروع را همين طور مرتب ذكر مى كند و اصلل به مخالفت 
مرحوم صدوق(رضوان الله تعالى عليه) توجه اى ندارد وغالباً ادعاى اتفاق كل و اجماع مى كنند؛ كويا اصالاً مرحوم 
صدوق(رضوان الله عليه) مخالفتى نكرده است؛ از بس همه فقها اتفاق دارند بر اينكه قبض شرط استء اين قدر براى آن ها 
مسلم است كه به فرمايش مرحوم صدوق اصلا توجه اى نشد. البته به اين اجماع نمى شود بسنده كردء براى اينكه اين همه 
رواياتى كه در مسئله هستء انسان اطمينان دارد كه فقهاى بزركوار به استناد همين روايات فتوا داده اند. اجماع تعبدى نيست؛ 
ولى آنجه كه انسان مى تواند به اين اجماع تكيه كند» اين است كه اين همه فقها - جه مرحوم شيخ طوسى (2) و همه بزركان 
تا برسد به صاحب جواهر (5) همه اينها - مى كويند در «صرف الأثمان و بيع الأثمان» قبض شرط است و مخالفت با اين سلسله 
بزركان و بزركوار از فقاهتء كار آسانى نيست. اجماع تعبدى در كار نيستء براى اينكه جند روايت در باب است؛ ولى انسان 
فهم همه اينها را كنار بككذارد و بكويد مرحوم صدوق اين جنين فرمودء اين تام نيست.حالا اين روايت ها - فعللا شايد به بيان 
همه آنها نرسيم - اجمالاً اشاره مى شود تا به جمع بندى روايى برسيم. در كتاب شريف وسائل؛ جلد هجدهم. «ابواب الصرف؛ 
جند باب دارد كه روايت هاى باب اوّل كه شش روايت بود در جلسه قبل خوانده شد؛ اما باب دوم كه جلد هجدهم؛ صفحه 
١20‏ باب دوّم از «ابواب الصرف» استء اين يانزده روايت دارد كه روايت جهاردهم آن موافق با مرام مرحوم صدوق است. 
روايت جهاردهم را ملا-حظه بفرماييد در برابر اين همه رواياتى وارد شده است كه مى كويد كه قبض شرط استء آيا مى 
تواند مقاومت بكند يا نه؟ 


ص: ممع 


.1١ تحرير الأحكام؛ العلامه الحلى؛ ج ؟ ص‎ -١ 

"- تذكره الفقهاء, العلامه الحلى» ج ٠١‏ ص 817. 

"- الخلاف» الشيخ الطوسى, ج ”» ص .7١5‏ 

*- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج 275 ص 8. 
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للّداعليه السلام) عَنِ الوّجُلٍ هَلْ بحل لَه ميك نوو كدوك وزها إلى أغران: 11 ,أ ووجيالة او سعرت سوال 
مى كند كه اين دينارها هم نظير جو و كندم است كه انسان با آن سلفى معامله كند - در براير نسيه كه رمث متمة) تأخين باشل و 


روايت جهاردهم انو اسك كدراء خمل 5 بن لْحَسَنِ بن عَلِيٌّ عَنْ عفرو بْنِ سرِيدٍ عَنْ مص دّقٍ بْنِ م دَقَه َنْ عَمَارَنْ أبى عبد 
لهأ 


«ثمن» نقد؛ يعنى قبض حاصل نشود؟ فرمود: بله» عيب ندارد. معامله سلفى اد لاع و م ند يعدا نويل 
داده مى شود در برابر نسيه كه كالا- تقد است و «ثمن» ننسيه كه فرمود: الا يَأسَ». 7 روايت مورد استناد مرحوم 
صدوق(رضوان الله عليه) )١(‏ است و در ادامه روايت أمعلة است: «وَ عَنٍ الرَّجلٍ يدل لَه أت يَشْتَرىَ دَتَانيرَ انمه قَالَ: :نَع ! إن 
الذعت و غَيرَةٌ فئ اسَرَاءِ و ابيع سَوَاءُ»؛ طلا و نقره مثل جنس هاى ديكر هستند؛ مثل جو و كندمء يارجه و فرش هستند كه هم 
نسيه جايز است و هم سلف جايز است؛ در نسيه كالا نقد است و «ثمن» نسيه است» در سلف «ثمن» نقد است و كالا نسيه است؛ 
فرمود كه عيب ندارد» طلا و نقره با كالاهاى ديكر هيج فرقى نمى كند. آيا اين روايت در برابر اين همه رواياتى كه وارد شده 
كه «ذهب و فضه) با كالاهاى ديككر فرق مى كندء مى تواند مقاومت بكند يا نه؟ روايت از آن طرف فراوان استء يكك؛ عمل 
اصحاب «من الصدر الى الساق» بر لزوم تقايض در معامله صرف است»ء اين دو؛ آيا مى توان در برابر اين دو قدرت. فرمايش 


مرحوم صدوق را تقويت كرد يا نه؟ 


ص: ومع 


-١‏ من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص /ا/؟ واللملا. 


صرف و سلم مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: صرف و سلم 


جريان «صّرف» آن طورى مرحوم شهيد در لمعه )١(‏ مطرح كرده استء با نظم طبيعى هماهنكك تر است تا آن طورى كه 
مرحوم محقق در شرايع (5) ذكر كردند. مرحوم محقق در شرايع صَرف» را در كنار ربا ودر فصل هفتم ذكر كردند واينها دو 
مبحث جداى از هم هستند. در رباااكر وحدت جنس «ثمن و مثمن» و مكيل يا موزون باشند تفاضل جايز نيست» جون ربا مى 
شود؛ خواه از سنخ طلا و نقره باشد. خواه از سنخ جو و كندم و حبوبات ديكر باشد» ولى در جريان صَرف اين است كه قبض 
«فى المجلس» لازم استء اين كارى به مسئله ربا ندارد و بحث جدايى است. به هر تقدير در جريان ١ض‏ رف» آن خصيصه اى 
كه در آن است اين است كه صحت معامله ١ض‏ رف»؛ يعنى طلا و نقره با هم؛ خواه«ثمن و مثمن» از يكك جنس باشدء خواه 
«ثمن و مثمن» از دو جنس باشد؛ يعنى طلا به طلا و نقره به نقره يا طلا به نقره باشد» قبض در مجلس لازم است. در بحث 
ديروز ملا-حظه فرموديد كه معاملات از نظر لزوم و جواز يكك تفاوتى دارند و از نظر دخالت قبض در تمليك و تبديل مال و 
عدم دخالت يكك مسئله ديكرى است؛ اينها دو مسئله كاملل جداى از هم هستند. 


ص: ين 


1 اللمعه الدمشقيه.» الشهيدالاول»‎ -١ 
شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج 3 ص "” مر‎ 1 


مسئله و مطلب اول اين است كه عقود و معاملاءت دو قسم مى باشند: بعضى يكك مرحله اى و بعضى دو مرحله اى هستند. 
عقدهاى جايز؛ نظير وكالت و هبه اينها يكك مرحله اى هستند؛ يكك ايجاب است و يكك قبول و ديكر تمام شدء غير از ايجاب و 
قبول تعهد ديكرى نيست؛ ولى در عقود لازم غير از ايجاب و قبول كه عهد است يكك تعهد ديكر مطرح مى باشد و آن تعهد 
ديكر اين است كه طرفين بعد از نقل و انتقال مال يا غير مال هرجه كه هستء متعهد مى شوند كه ما ياى امضايمان بايستيم» 
اين تعهد كه مرحله دوم است باعث مى شود كه آن عقد را عقد لازم كند. 


تفاوت اساسى عقد لازم و عقد جايز اين است كه در عقد جايز فقط يكك مرحله است كه ايجاب و قبول مى باشدء در عقد 
لازم دو مرحله است؛ بعد از مرحله ايجاب و قبول يكك تعهد جديد است كه ما ياى امضايمان مى ايستيم؛ اين در اجاره هست» 
در بيع هستء در عقود ديككر هست؛ لذا فروشنده. كالايى را كه فروخت مى تواند در مغازه خود بنويسد كالاى را كه فروختم 
يس نمى كيرم» جون حق قانونى و شرعى اوست؛ يعنى عقد, عقد لازم است و خريدار هم مى تواند بككويد كالايى را كه 
خريدم يس نمى دهم جون حق شرعى اوست. بيع يكك عقد لازم استء وقتى لازم شد معنا ندارد كه ديكرى بخواهد به هم 
بزند. عقد جايزاين مرحله دوم را ندارد؛ ولى عقد لازم اين مرحله دوم را دارد؛ اين يكك تفاوت بين عقد لازم و جايز است. 


واكر در مدار بسته بود؛ مثللاا شرطى ذكر كردند» خيارى قرار دادند» «شرط الخيار» كردند يا شرطى انجام دادند كه تخلف آن 
شرط خيار آور استء اين يكك مدار بسته مى شود؛ ولى به هر تقدير در بيع و امثال بيع» مرحله دوم كاهى بازاست و كاهى 


ص: لاع 


تفاوت ديكرى در عقود از لحاظ دخالت قبض و عدم قبض وجود دارد. در عقود براى نقل و انتقال؛ كاهى خود ايجاب و قبول 
كافى است و كاهى ايجاب و قبول به تنهايى كافى نيستء يكك متممى لازم دارد كه آن قبض است و اين متمم؛ هم در عقد 
لازم مطرح است و هم در عقد جايز» در عقد جايز نظير هبه» «وهبت» و «اتهبت» است يا «قبلت» استء يكك ايجاب است و قبول 
كه اين براى نقل و انتقال است؛ متمم نقل و انتقال در مسأله هبه قبض است,ء در هبه اكر قبض نشود ملكيت حاصل نمى شود. 
وقف اكرجه به اين معنى عقد نيست و به ايقاع نزديكك استء زيرا بنابر اينكه قبول در او شرط نباشدء اين ديكر عقدى نيست و 
اين به ايقاع نزديكتر است» لكن قبض در آن شرط است. وقف زمانى صحيحاً منعقد مى شود كه بعد از اجراى آن صيغه. عين 
موقوفه را واقف به متولّى تحويل بدهد؛ حالا كاهى كارهايى انجام مى شود كه به منزله قبض آن متولّى است؛ ولى بالاخره 
قبض لازم استء اين قبض در آن مرحله اول عقد يا ايقاع قرار دارد. در جريان هبه اين عد در آن مرحله اول قرار دارد؛ يعنى 
اكر قبض نشود جيزى از «واهب) به «مُتّههب) نرسيده استء اين عقد جائز است كه قبض متمّم نقل و انتقال است. در عقد لازم 
كه قبض متمّم نقل و انتقال باشد» همين مسأله بيع صَرف است؛ آن جايى كه طلا را با طلا و نقره را با نقره يا طلا را با نقره مى 
فروشند» صرف «بغتٌ و اشتّريتٌ» اين نقل و انتقال را بر عهده ندارد. متمم اين انشاء نقل» مسثله قبض است و اكر در مجلس 
قبض نشود» ملكيت حاصل نخواهد شدء يس در بيع لازم نظير بيع «صضرف» كذشته از ايجاب و قبول» آنجه كه متمم دليل نقل و 
التقال :افيت مسالهة قرفن سيت 


ص: اع 


يرسش: فرموديد مسئله اول در بيع ١صَرف»‏ قبض است كه اكر نباشد ملكيت حاصل نمى شود؟ 


ياسخ: بله الآنن همان سخن است. درباره[] هبه در مرحله اولش قبض داخل استء در مسأله صرف و سملم هم در مرحله اول 
قبض دخيل است كه اكر قبض نباشد ملكيت نيستء جه اينكه در مسأله وقف هم اكر قبض نباشد وقف حاصل نمى شود. 
قبض سهم تعيين كننده اى؛ هم در بخش عقدهاى جايز دارد و هم سهم تعيين كننده اى در بعضى از عقدهاى لازم؛ در اين 
مسأله حرفى نيست. 


بعضى از امور است كه مورد اختلالفى است كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) و برخى از هم فكرانشان به اين نظر 
متمايل هستند؛ ولى معروف بين فقهاء(رضوان الله عليهم) جيز ديكرى است و آن اين است كه اكر جنانجه يكك عقدى خيارى 
بود؛ يعنى عقد لا-زمى كه خيار در آن «بأحد انحاء» راه ييدا كرده است - يعنى از آن اسباب جهارده كانه خيار - اكر عقد 
خيارى داشتيم كذشت زمانٍ خيار» متمم نقل است؛ يعنى صرف ايجاب و قبول براى نقل و انتقال كافى نيست؛ يعنى در زمان 
خيار آن كسى كه خيار دارد يا «عليه الخيار» استء مالكك نيست و وقتى ملكيت حاصل مى شود كه يا خيار ساقط شود يا زمان 
خيار بككذرد. كرجه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) فتواى مستقيمى در همه كتاب هاى ايشان نيستء بلكه در بعضى از 
كتاب ها موافق با «ما هو المعروف» و در بخشى از كتاب ها مخالف هستند؛ ولى معروف بين فقهاء اين است كه كذشت زمانٍ 
خيار» متمّم نقل نيست. در زمان خيار طرفين مالكك هستند كه مى توانند تصرّف كنند و از نماهايش بهره بكير ند و مانند اينهاء 
يس اين مسأله در احكام خيار كذشت كه زمان خيار» كذشت آن دخيل در حصول ملكيت نيست؛ انا الآن بحث در قبض 
است» يس معلول مى شود قبض كاهى در عقد جائز و كاهى در عقد لازم در مرحله اولى دخيل است؛ يعنى متمم نقل است» 
به استثناء اين كونه از عقود كه قبض در مرحله اولى دخيل است,. در ساير عقود در مرحله ثانيه دخيل استء نه در مرحله اول؛ 
مرحله ثانيه عقد مرحله لا وفا استء نه مرحله تبديل و تمليث. (أَوْقُوا بِالعقُودِ) (() مى كويد عقدى را كه بستيد وفا كنيد و مى 
كويد هر عقد را «على ما له من الآثار) وفا كنيد (أَْقُوا بِالعقُودِ) نمى كويد كه وفاى به عقد واجب استء (أَوْقُوا العُقَودِ) مى 
كويد وفاى به عقد «على ما يقتضيه ذلكك العقد» واجب است؛ اككر عقد. عقد جائز بود. وفاى آن به يكك نحو است؛ اكّر عقد 
لازم بود» وفاى آن به يكك نحو ديكرى است؛ عقد خيارى بود» وفاى آن به يكك نحو است؛ عقد غير خيارى بود» وفاى آن به 
يكك نحو ديكرى استء هر طورى كه تعهد كرديد ياى تعهدتان بايستيد؛ اكر تعهد جائز كرديد» وفاى به آن جائز است؛ اكر 
تعهد لازم كرديدء وفاى به آن لازم است؛ اكر تعهد مطلق كرديد - يعنى خيار نداشته باشيد - وفاى به آن مطلق است؛ اكر 
تعهد خيارى داريد» وفاى به آن خيارى است. (أَوْقُوا بالعقُودِ) نمى كويد إل و لابد وفاى به عقد «تلى أَىٌّ حال واجب استء 
بلكه مى كويد عقد را هر طور كه بستى» همان طور به آن وفا كن. 


ص: وفنا 


.١ مائده /سوره6. ايه‎ -١ 


مسأله قبض در عقود رائج اين در مرحله اول نيست؛ حالا در خصوص «هبه) و «صَرف» در مرحله اول راه بيدا مى كند؛ ولى در 
ساير عقود در مرحله ثانيه راه دارد. مرحله ثانيه اى كه اين جا مطرح است غير از آن مرحله ثانيه بحث قبلى است. بحث قبلى 
اين بود كه عقود بعضى يكك مرحله اى است و بعضى دو مرحله اى هستند. عقدهاى جائز يكك مرحله اى است؛ يعنى فقط نقل 
و انتقال است. عقدهاى لازم دو مرحله است؛ يعنى نقل و انتقال با ايجاب و قبول حاصل مى شودء بعد طرفين تعهد مى كنند 
كه ماياى امضاى خود مى ايستيم» اين تعهد كه باعث لزوم عقد استء. مخصوص عقود لازمه است. در عقود جائزه اين تعهد 
ثانى نيست؛ لذا خيارات و امثال خيارات در عقود جائزه نيستء براى اينكه آن جا جواز حكمى استء نه جواز حقّى و خيار 


جواز حقّى است و سخن از حكم و مانند آن نيست. 


انا اين ا كه كلعةامى قود قفن در مرحله قاتيه.واخل اسع ايخ اث كه دو مر حلدا اول فقظ تمليكك» شملكف: تقل و اتقال.و 
امثال آن است؛ يعنى جاى (أَحَلَّ الله البتع ) (() است. قبض در مرحله ثانيه است؛ يعنى در (أَوْقُوا بِالعقُودِ) نه (أَحلّ الله البيع )» 
يعنى وقتى كه حالا اين بيع حلال بود» شما ايجاب و قبول را كفتيد و ييمان بستيد» وفا كنيد كه وفاى به آن در قبض و اقباض 
است. قبض در مرحله وفاى به عقد است,. نه خود عقدء در مرحله عقد دخيل نيست؛ حالا كه شما عقد بستيد و جيزى را 
فوخيةة دانع وتنوف كيد كدري قش والبامل من شوق كن فقن و اقاقن دو محل ونا اسكه قاو الشال كن 
مرحله اصل عقد است. كاهى عقد فضولى است كه بحث هاى فراوان را به دنبال داشت و ملاحظه فرموديد» كاهى وفا فضولى 
است و بينشان خيلى فرق است. آن جا كه عقد فضولى باشد؛ مثل اين است كه كسى مال مردم را بفروشد يا با مال مردم جيزى 
را بخرد كه اين مى شود عقد فضولىء اكر كالاى مردم را فروختء بيع فضولى مى شود؛ با يول غصبى - با عين» نه با ذمّه - با 
بول حرام جيزى را خريدء اين معامله فضولى مى شود, اين خيال نكند كه حالا مالكك مى شود فرش را مى كيرد و مى تواند 
برود منزل و ملكك او شده استء اين طور نيست؛ اككر با يول حرام - با عين» نه با ذمّه - كه ثمن مال او نبود و جيزى را خريد. 


اين معامله فضولى استء جه اين كه اكر مثمن مال كسى نبود و مثمن را فروختء اين معامله فضولى مى شود. 


ص: عع 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 


در جريان فضولى كاهى عقد فضولى است و كاهى وفا فضولى است؛ آن جايى كه ثمن يا مثمن عين مال مردم باشدء اين 
معامله فضولى است. يكك وقت است كه ثمن يا مثمن عين مال مردم نيستء مثمن يكك كالايى است كه مال فروشنده است و 
ثمن يكك امر كلى در ذمّه خريدار است كه خريدار بايد آن ثمن را بيردازد؛ اككر خريدار از مال حلال خود اين ثمن را داد» اين 
معامله از دو طرف صحيح است و هيج كدام فضولى نيستند؛ اما اكر با مال حرام اين ثمن را داد اين وفا فضولى استء نه 
معامله؛ يعنى هنوز بدهكار است و مال مردم را هنوز نداد» آن جيزى را كه داد براى مردم بود و آن جيزى كه براى خودش بود 
را نداد» اين جا وفا فضولى استء نه عقد؛ لذا ذمّه او همجنان مشغول استء. جون آن مالى را كه داد براى او نبود ودر حقيقت 
دادن؛ اقباض» تسليم و وفاى به عقد نيستء آن جيزى كه وفاى به عقد است را او انجام نداد» يس اين مرزها كاملا از هم جدا 
شد؛ يكك مرز اين است كه معامله جائز يكك مرحله اى است و معامله لازم دو مرحله اى است. 


يكك بحث اين است كه قبض؛ كاهى در معامله جائز متمّم نقل و انتقال است و كاهى در معامله لازم متمم نقل و انتقال است. 
بحث سوم اين است كه قبض كه دخيل است - به همان مناسبت ارتباط با مسأله قبل - كاهى در (أَحَلّ الله البتع ) حضور دارد 


و كَاهى فوا ( ونوا بِالعُقود ) حضوو دارد؛ كاه در مرحله اول است, آن جايى كه متمّم نقل است؛ نظير «هبه) و بيع ١ض‏ رف' و 
كَاهى در مرحله نقل و انتقال حضور ندارد» بلكه در مرحله وفا حضور دارد كه وفاى به عقد است. 


ص: هرا 


مبحث جهارم اين است كه كاهى عقد فضولى است و كاهى وفا فضولى است؛ آن جا كه عقد فضولى باشد, آن بحث هاى 
دامنه دار عقد فضولى در آن است كه اجازه كاشف است يا ناقل است و مانند آنء؛ اما اين جا كه وفا فضولى است و نه عقدء 


آن بحث هاى عميق در اين جا راه ندارد. 


ياسخ: كل معامله فضولى نمى شود جون نقل و انتقال حاصل شد؛ يعنى اين مثمن كه در دست اوست ملكك طلق اوست»ء براى 
اينكه بايع مال خودش را به او فروخت و ايشان در قبال اين مثمن» ثمن را در ذمّه قبول كردء نه در عين خارجى و ذمّه او 
مشغول استء اين مثمن مال اوست و او هم بدهكار ثمن است. آن جيزى را كه داد براى مردم بود و ذمّه او را تبرئه نكرد» بلكه 
يكك كار حرام ديكرى انجام داد؛ آنجه كه در ذمّه اوستء ثمن است كه براى فروشنده است كه بايد بيردازد. بنابراين معامله 
فضولى نيستء وفا فضولى است و در بعضى از موارد هم ممكن است كه خود اين وفاى فضولى مشكل اصل معامله را به 


همراه داشته باشد. 
يرسش: ؟ياسخ: تصرّف غاصبانه است» هر لحظه اى كه در دست اوست حدوثاً و بقاء معصيت است؛ داشته باشد لحظه به لحظه 
كناه مى نويسند» به ديكرى بدهد هم كناه مى نويسند» جون تصرف در مال مردم است؛ جه در منزل خود نكتهدارى كند و جه 


اين را به عنوان ثمن به فروشنده دهد؛ هركونه تصرفىء ولو ابقاء در منزل لحظه به لحظه براى او معصيت است. يس اين سه - 
جهار مرحله را بايد كذراند. 


ص: اع 


در مرحله قبض كه كفته شد كاهى در مرحله اولى دخيل استء كاهى در مرحله ثانيه دخيل استء كاهى متممم نقل استء 
كاهى متمم نقل نيست ودر مقام وفا دخيل استء همه اين بحث ها در عقودى است كه قولاً انجام شود, اما در عقود فعلى؛ 
يعنى معاطات» اين قبض هم در مرحله اول بعينه حضور دارد و هم در مسأله ثانيه؛ عقد كاهى قولى است مثل «بغتٌ و اشْتَرَئْت) 
و سائر عقود كه با صيغه انجام مى شود و كاهى هم فعلى است؛ حالا با تعاطى متقابل» يا با اعطى و أخذء بالاخره فعلى است. 
نبايد كفت بيع دو قسم استء عقدى داريم و معاطاتى» بلكه بايد كفت عقد دو قسم است: يا قولى است يا فعلى» جون معاطات 
عقد است. در معاطات اعطى مى شود ايجاب و اخذ مى شود قبول؛ در تعاطى متقابل» اين كه اعطى مى كند مى شود ايجاب و 
آن كه اعطى مى كند مى شود قبول؛ عقد دو قسم است: يا قولى است و يا فعلى است. نه اينكه بيع دو قسم است يا عقدى يا 
معاطاتى» جون معاطات عقد است؛ منتها عقد فعلى است. در آن جايى كه قبض بخواهد متمّم نقل باشد در معاطات حاصل 


است. 


كرده و بناء عقلا هم همين است؛ اين كه اين كالا را مى دهد به منزله «بععثٌ» است و آن كه يول را مى دهد به منزله «اشتريت» 


است. 


ص: ذا 


استء يا با قول است يا با فعل» هر دو ببع هستند و نبايد كفت بيع يا عقدى يا معاطاتى استء جون معاطات هم عقد است. 


بنابراين قبض در بخشى از عقود در مرحله اول راه ندارد» بلكه در مرحله دوم راه دارد؛ يعنى در آن جايى كه عقد قولى باشد؛ 
اما اكر عقد مثل معاطات فعلى بود؛ اين هم كار مرحله اولى را انجام مى دهد و هم كار مرحله ثانيه را؛ آن جايى كه قبض 
متمم نقل استء اين جا جون خودش معاطات است و با فعل حاصل شده؛ نقل حاصل مى شود و آن جا كه قبض در مرحله 
ثانيه است؛ يعتى در وفا دخيل استء نه در بيع؛ يعنى با (أَوْقُوايالعقُودِ) كار دارد و نه با (أَحَلٌ اللَهُ اليتع))؛ يعنى با تسليم كار 
دارد» نه با تمليككء باز هم قبض حاصل است؛ هم در مرحله اولى و هم در مرحله ثاينه است. يس اين بحث كه قبض لازم 
است در كنار انشاء» ايجاب و قبول باشد يا در مرحله ثانيه داخل استء اين در غير معاملات معاطاتى است؛ در معامله معاطاتى 
همان طورى كه مى تواند متمّم نقل باشد» مثل معاطات و مثل بيع «صَرف»» مى تواند بعينه وفاى به عقد هم باشد. بنايراين قبض 
در معاطات كار دو مرحله را انجام مى دهد. 


حالا عمده اين است كه در معامله «صرف» قبض لازم است يا قبض لازم نيست؟ معروف بين اصحاب(رضوان الله عليهم) قبض 
لازم است واكر قبض نباشد ملكيت نمى آيد. فرمايش مرحوم صدوق )١(‏ اين است كه بدون قبض هم ملكيت مى آيد» خريد 
وفروش طلا و نقره مثل خريد و فروش كالاهاى ديككر است كه قبض در مرحله وفا دخيل است و نه در مرحله عقد. منشأ 
اختلاءف بين مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) و بزركان ديكر. اختلا.اف نصوص است. اينكه مرحوم صاحب جواهر (7) 
اصرار دارد كه به اجماع تكيه كندء اين هيج وجهى ندارد. مرحوم شهيد ثانى در مسالكك 10 اين كار را كرده» صاحب رياض 
() اين كار را كردهء بعد مرحوم صاحب جواهر اينها را جمع بندى كرده و به عنوان سخنكوى مشهور آمده از شهرت به الا 
خلاف» واز«لا خلا-ف» به اجماع رسيده كه مخالفت مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) را به حساب نياوردند. شما اين همه 
تلاش و كوشش مى كنيد با بودن اين همه روايات اجماع تعبدى درست كنيد؟! يا مى خواهد بككويد كه فهم ما يشتوانه آن 
فهم تمام اصحاب يا اكثرى اصحاب استء اين جيز خوبى است كه انسان كويد تنها نظر ما نيست» بزركان فراوانى از قدماء و 
فقهاء ميانى و متأخر به اين فتوا دادند؛ اكر به عنوان يشتوانه فتوا ذكر مى كنيد اين تام است؛ اما اكثر اصرارى داشته باشيد و 
بويد اين اجماع است «و هُوَ الحبّمه مضافاً الى النصوص»». با بودن اين همه روايات شما از كجا مى توانيد اجماع تعبدى 
درست كنيد؟! بنابراين حرف اول اين مسئله را روايات مى زند. روايات همان طورى كه معروف بين اصحاب است, مرحوم 
ماه عواهر قل از إنقاة ددر مبالكف خعلن ادرا هار اهناف كروشويعد نه طاطتاى دروراقن تكن د كردا 
صاف كرده؛ اين راه هاى صاف شده را در اختيار صاحب جواهر قرار دادند» ايشان هم يكك فقيه فُحلى است كه هم زبان فقهاء 


را كاملاً مسلط است و هم مى تواند سخن كوى «ما هوّ المشهور بين الفقهاء»(رضوان الله عليهم) باشد. 
ص : //517 
-١‏ كشف الرموزء الفاضل الآبى» ج »١‏ ص 5917 . 


"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى؛ ج 75 ص8. 
مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج 3 ص 97م 


*- رياض المسائل» السيدعلى الطباطبائى ج للك ص 87؟. 


حالا-اين روايات را مرور مى كنيم. روايت جهارده را در بحث ديروز اشاره كرديم كه اين روايت جهارده ناظر به اين است كه 
قبض لازم نيست و مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) هم به همين روايت جهارده بسنده كرده است. اين روايت جهارده كاهى 
ممكن است كه شبيه آن بيدا شود. 


يرسش: روايت جهارده به هيج وجه تعارضى ندارد؛ يكى دليل سندىء دوم محتوايى و ... دليل سندى آن عمار است كه 
مشتركك اكه يغد اتشترئ) كه دو روايت آمذه اسك به .وو وجه اسثة يكى بة معنا خريدن اسث و يكى به معناى فر وعدن 


بعد #باللسيكه) مى تواتك ضفت 39تائية) باشد بام توائل ححال براق قبد باشد.. ممكن ثقية صادر شذه باشد؟ 


ياسخ: بله اكر «تقيه؛ كفتند كه اين مخالف تقيّه است. درباره مشترك بودن عمّار؛ هم خود اين نقد اشتراكك را ذكر كردن و 
هم ياسخ دادند و يكى از جاهايى است كه صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد اين سندى كه مستند مرحوم صدوق ضعيف استء 
همين است! ولى روايت ازاين جهت مشكلى ندارد؛ حالا ملاحظه بفرماييد. 


در جريان باب دوم ازابواب ١ض‏ رف»» يعنى وسائل جلد ١8‏ صفحه ١2/‏ اين باب ١8‏ روايت دارد كه روايت جهارده مورد 
استدلال مرحوم صدوق است () كه در بحث ديروز اشاره شده و مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه)» جون موافق با 


فتوايى است كه مشهور بين اصحاب استء ياسخ مرحوم صدوق را همين جا داده است. 


ص: 4ع 


.5 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 5 ص‎ -١ 
. ا من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» اج ص /ا1/1 و‎ 


روايت جهاردهم | ماب بن لمسك ‏ امصمن ماي ييه 
ادي رحد - عَنْ أَبى عبد اللّواعليه السلام) عَن الرَجلٍ هَلْ يحل أ له أن يِف دانير كا و كذَا وِْهما إَِى أجل قَالَ نَم 

ل جو باس مركن ع رطاف ركسي دان مره ين در مجلس قبض نشود؟ حضرت فرمود: َعَم لما َس اين 
«يُسَلفٌ)» براى بايع است و آن ١‏ «بكذًا وَ كلاه ثمن است و اين «باء) روى عوض در م ل 
ل يَأْسَ)» دنبالهلا همين سؤال در حديث جهاردهم اب ين است كه (وَ ء عَنِ الوّجُلٍ ا ل أَنْ > َسْتَرَىَ دَنَانيرَ انها ازاين مطلب 
بيدا است كه قوس ]عت وله ويا امسقم كدي لبقي انل كه زا نكن لون كد تم مانا ران لاطا | يح 
بخرد؟ قَالَ نعم إِنَّ الذَّهَبَ وَ غَيرهُ فى الشَرَاءِ وَ المع سَوَاءٌ ؛؛ ]1١١[1(‏ طلا با كالاى ديكر فرق نمى كند و قبض لازم نيست! 
همان طورى كه در خريد و فروش كالاهاى ديكر قبض لازم نيست و قبض در مرحله وفا دخيل است و نه در مرحله عقد. اين 
جا هم همين طور است. اكر سند اين تام بود و اصحاب به آن عمل مى كردندء از نظر روايت هيج مشكلى نداشت 


مرحوم صاحب وسائل جون نظر شريفشان مطابق با «ما هو المشهور» استء اين روايت را با جند وجهى كه با ديكران به ارث 
رسيده است دارد ياسخ مى دهد؛ اول ياسخى است كه خود شيخ طوسى (1) داده اسبث: ذقال الشَّوحُ مده الغا الال فيا 
عار است كه سند به عمار متصل مى شود و جون عمار وضع او روشن نيست «قنا تعاض الْأحْجارَ الكثيرة الابقّةا؛ يعنى آن 
سؤده ووانقى كد يكن بسن ازاذ يكرا كإتفاء الل عباية إخارو هوه ويخرائيم: ابن ووايت بعارض 1ن اخبار كيره إلى يشيك كه 
مى كويد م «صرّف»؛ يعنى طلا و نقره» قبض لازم است. ام م قَالَا مرحوم شيخ طوسى (و يَخْتَمل أَنْ كر وله نَسِينَة صِفَهَ 
الدَّنَانِيرا؛ يعنى اين جنين باشد «يشترى دنانيرَ بالنسيه) نه «دنانيرَ بالنسيه)؛ يعنى جند دينارى كه در ذمّه ديكر طلب دائ شتء اين 
دينارها را مى خواهد بخرد؛ اين قبض است و هر دو هم حاصل است و اين دينارها را مى خواهد بخرد؛ ١ب‏ يشترى دنانيرَ بالنسيه»؟ 
يعنى جند دينارى كه «نسيهً) به اين آقا بدهكار بود. حالا مى خواهد اين «دنانير) با جند درهم بخرد؛ جند درهم بدهد در 
ل 
حاصل است. نه «يشترى الدنانير بالنسيه» كه اين بالنسيه مفعول بى واسطه باشد براى «يشترى»» بلكه اين «بالنسيه)» متعلق به 
«دنانير/است؛ يعنى «دنانيراى كه متّصف است به اينكه «نسيةً) در ذمّه اين شخص است. زيد جند دينارى كه نسيه خريده بود را 
بدهكار به عمرو استء الآن در ذمّه زيد جند دينار است؟ اين زيد به عمرو مى كويد اين جند دينارى كه شما در ذمّه من طلب 
دارى» من اين جند دينار را به اين دينار يا به اين درهم مى خرم و تحويل مى دهم؛ ثمن را كه تحويل مى دهد و مثمن را كه 
هم تحويل كرفته است» يس اين «بالنسيه) يا مفعول بى واسطه است براى ١يث‏ يشترى» كه مرحوم صدوق استدلال مى كندء يا 
متعلق است به «دنانير)؛ يعنى «دنانيراى كه «كائنه) است در ذمّه اين شخص «بالنسيه) كه متعلق مى شود به «دنانير» و مفعول با 
واسطه مى شود براى او كه به لحاظ آن كائنه اى كه تقندير است معناى وصفى داشته باشدء نه مفعول با واسطه باشد براى 
ابيشترى». فرمود: او يكيل أن يَكُونَ قَوْلَهُ يدينه دم الدّئَايٍ ونا يَكُونَ حانًا لِع؛ كه ١‏ يشترى بالنسيه) كه بيع و شراء نسيه 
باشدء خير! شراء نقد است و نسيه نيستء قبض و اقباض «بالفعل» است و جيزى نسيه نيست؛ منتها مثمن قبلاً در ذمّه اين شخص 
بودء الان اين شخص به جاى اينكه آن مثمن را بدهدء آن را با جند دينار دارد مى خرد. بَغْنى أَنَّ مَنْ كان لَه عَلَى غَيْرِ دَنَانِيرٌ 
يتك جَارٌ أن جبغها عليه فى الخال بدَرَّاععه؛ اكر زينا جتد ديناز:در ذقه عمرو طلب داردء عمرو مى قوائد اين ادفائيراق كه مال 
زيد است ودر ذمّه اوستء اين جند دينار را با جند درهم بخرد؛ اين جند درهم را كه ثمن است اقباض مى كند و آن «دنانيرا 


زا مين اميك واقضى #روددر ذه ارسق و الآن مالك من شرع وو الخد التعق عاتجلا لما تاد 


ص: لا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ١/ال‏ ابواب الصرف» باب 7 ط آل النيك. 
"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جلا ص .٠١١‏ 


مرحوم صاحب وسائل بعد از نقل فرمايش شيخ مى فرمايد: ١أَقُولَ:‏ وَ يَْتَمل كونٌ الأَخَنٍ بطريقٍ الْفَوْضٍ قَإِنّهُ يَجُوزُ وَدُ د الْعَوَض 
بسب الترَافِدى فِيما بَعْدٌ مِنْ غَيِرِ طَوْط وَ لَوْ ياد كَمَا يَأئَى إن شَاءَ الله ََالَى وَ يَحْتَمِلٌ الَْملٌ عَلَى النَقِيّهِ )١(‏ اين دو وجه را 
مرحوم صاحب وسائل براى جمع بين اين روايات معارضه لا يانزده كانه[ باب دوم اضافه كرده كه اين «تقيهُ) آمده است» جون 
اهل سنت كلا يا بعضاً فتوايشان اين است كه در معامله ١ض‏ رف» قبض لازم نيستء اين هم «تقيهً» صادر شده باشد كه بعد 
بزركان ديكر كفتند به اين كه اين حمل بر تقيه كه ترجيح سندى استء آن وقتى است كه ما نتوانيم جمع دلالى كنيم. حالا 
ببينيم اين روايات يانزده كانه اى كه ذكر شده - كه روايت جهاردهم مورد استدلال مرحوم صدوق است - بقيه روايات تا جه 
اندازه دلالت دارند و جون روايات فروان است ديكر لازم نيست بحث دربارهلا سند تكك تكك اينها به عمل بيايد. 


روايت اول كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) (1) نقل كرده استء اين است كه «سَأَلهُ عَنِ الول به َشْتَرى مِنّ الرَّجلٍ الدّرْهَمَ 


بالدَّنا انير)؛؟ درهم را با دينار مى خرند؛ يعنى نقره را با طلا مى خرندء «َيَنْهَاءاين «دنانير» را وزن مى كنند كه جند مثقال است «و 
يَنْقدُهَا» رسيي كددي [الاعواوى كد ور فت ليا كر قر ار اك جارد عا بترو يتاوفي ا ربفدية ردك 
آن درهم راهم همين كار مى كنندء سم َقُولُ زيل عُلَافَك مَعى حَتَّى َعْطية الدَّنَانِيرَا خريدار به فروشنده مى كويد يا به 
عكس؛ يعنى آن كه بايد دنانير دهد, بككويد كه اين كاركر بيايد منزل تا من اين جند دينار را تحويل او بدهم؛ حالا «احد 
العوضين» را كرفته و عوض ديككر در منزل يا در انبار اوست به آن شخص مى كويد كاركر خود را همراه من بفرست كه من 
اين «دنانير» را به او تحويل بدهم؛ يعنى در مجلس عقد قبض و اقباض (اعدى الطرفووساص] قله انك ول اجا لامك 
ب اه الدَّتَانِيرَ قَقَالَ(عليه العاف نا حك أن بقَارِقهُ حنّى يَأ لَ الدََّانِيرَ؛ من اين كار را دوست ندارم؛ آن فروشنده 
نبايد اين خريدار را وها كنك مكر ايتكه «فى المجلس». «دنانير» را از او قبض كند؛ درهم را«فى المجلس» داد.» دينار را هم 
بايد «فى المجلس» قبض كند. من به حضرت عرض كردم: اقَقَلْتٌ إِنّمَا هُمْ فى دَارِ وَاحِدَّءِا؛ اينها در يكث خانه زند كى مى كنند 
- نه اتاق واحد - «دار» غير از بيت استء مثل يكك واحد آيارتمانى است كه جند خانواده در آن زندكى مى كنند كه به اين 
هن كريد «دار) نه بيت؛ هر دارى جند «بيت» داردء اينها در «دار) واحدى هستند (وَ أَمكتهةْ َريبة يها من تغض»؛! اينها در 


يكك آيارتمان زندكى مى كنند» بعضى در واحد دوم هستند و بعضى در سوم هستندء اينها با هم زندكى مى كنند و نزديكك 


2 


هم هستند» «وَ هَذَا ب شو َسّقَ عَلَيِهمْ)؛ اينكه شما مى كوئيد حتماً بايد در دستشان باشد اين دشوار استء بالاخره اينها با هم زندكّى 
ا ررس سي ري سا مرا السو ا سر ريه لصو رار و لساري 
يمر لكام الى وله له أنْ ذ يكوك و الى يجايقة وذ ليه الورق و فب وله الذثزيو > . حَدِثْ يَذَْعٌ إِلنِهِ الْوَرقَ)ء - اين «وَرِق) 
كه دو سور قا مبا ركه اكهت# اسشا كه (بورفكو للكذو): زة [ذا]. بعنى به همين مثقال طلا يا نقره - فرمود كه اين كار را هم 
نكنند ولو همسايه هم باشند؛ اين را وزن بكندء آماده بكند و بعد به آن آقا بككويد كه آن كاركرتان بيايد اين جا و او «بعث)» 
بكويد و من «اشتريت» را مى كويم, من ازاو تحويل مى كيرم و من به او تحويل مى دهم. اين كاركر از طرف او وكيل باشد 
و«بعثٌ واشتريت» را بكويد» شما «بعثٌ و اشتريت» را بككوييدء معامله تمام شود بعد او برود خانه و بعد بخواهد به كاركر 
تحويل بدهدء اين قبض در زمان عقد حاصل نشده؛ اين كار را نكنيد! همين آقايى كه مى خواهد برود تحويل بككيرد» از طرف 
شما او «بعتٌ) را بكويد و آن شخص هم «اشتريتٌ» را بككويد تا قبض و عقد با هم باشند» جون اصرار در اين است حتماً بايد 
زمان عقد قبض شود؛ اما «مّا أحِتٌ)امثال آن مى كويند كه اينها دليل نيست براى اينكه اين كار جايز نيست؛ حالا ١" - ١7‏ 


روايت مانده كه - انشاء الله - در جلسه بعدى بيان مى شود. 


ص: اع 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ١/ال‏ ابواب الصرف» باب 7 ط آل النيت. 
3 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 735/8 طّ اسلامى. 
؟7- كهف /سوره21/8 آبه9١.‏ 


صرف و سلم مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: صرف و سلم 


در جريان بيع «صرف» كذشته از آن شرايط عامه» يكك شرط خاصى مطرح است و آن لزوم قبض در مجلس است؛ به طورى 
كه قبض براى عقود ديككر در مرحله دوم قرار دارد و براى عقد «صرف» در مرحله اول قرار دارد. بييان مطلب اين است كه 
عقدهاى متعارف دو مرحله دارند: مرحله اول مرحله بيع و عقدء يعنى تمليك و تملك و تبادل مالى است كه ملكيت حاصل 
مى شود و مقام ثانى مقام وفاى به اين تمليكك است؛ يعنى اكر مسئله «بعت و اشتريت» كه بايع و مشترى مطرح مى كنند به اين 
معناست كه بايع كالا را منتقل كرد و مشترى ثمن را منتقل كرد؛ اين نصاب مقام اول تأمين شده است. مقام ثانى؛ مقام (أَوْقُوا 
بالْعُقُودِ) (0) [1]است؛ يعنى عقدى را كه بستيد وفا كنيد آن كاه قبض و اقباض در مقام وفا قرار مى كيرد؛ يعنى مقام تسليم» 


«بعت و اشتريت» در مقام اصل بيع است. اين حكم عقدهاى متعارف بود. 


ص: كلع 


.١ مائده /سوره6» ايه‎ -١ 


اما در خصوص عقد «صرف»؛ نظير عقد «هبه)» تا قبض نشود ملكيت حاصل نمى شود. بنابراين قبض در مسثله قبض در مسثله 
عقد «صرف» و بيع «صرف»» تقريباً در مرحله اول قرار مى كيردء نه در مرحله ثانى؛ اكر اين جنين است وقتى قبض نشدء 
ملكيت حاصل نمى شود؛ لكن محدود به زمانى است كه در مجلس هستند. شايد حكم «صرف» با حكم «هبه) ازاين جهت هم 
فرق كند؛ مادامى كه بايع و مشترى در مجلس عقد هستند» بايد قبض حاصل شود و منظور از مجلس عقد آن هيأت عقد استء 
نه آن مكانى كه در آن عقد را اجرا كردند يا زمانى كه در آن عقد كردند؛ نه اسم زمان معيار است و نه اسم زمان؛ اين 
مجلسء نه اسم زمان است؛ يعنى محل جلوس و نه اسم مكان است؛ يعنى محل جلوس.ء بلكه آن هيأت بيعى بايد محفوظ باشد. 
بنابراين اكر اينها يكك ساعت با هم حركت كنند و در اتومبيل هم باشند و حركت كنندء مادامى كه هيأت عقدى اينها به هم 
نخورده استء مى توانند قبض كنند. يس اين مجلسء نه اسم زمان است نه اسم مكان» بلكه هيأت عقدى مراد است و تا اين 
هيأت عقدى باقى استء مى توانند قبض كنند و منظور از هيأت عقدى هم - همان طورى كه در بحث هاى قبل ملاحظه 
ترغردند د ان قث كد فيلا عات عوقن تفرى لك متظر رارق اث 115 فياك حووس تسوددة ولى كر ترديكه كر 
كدكد عيب خدارةة بق اكر قل ور جاي كه تقبيه يودند عقن زا كه اانا كردئد فاضله آنها ذو شر برذ و الآن ترديكك زر 
شدند و فاصله يكك متر شدء باز هيأت محفوظ استء زيرا اين را نمى كويند كه به هم خورد؛ بلكه نزديكك تر شد. يس منظور 
اين نيست كه اصلا هيج تكان نخورندء منظور آن است كه از يكديكر فاصله بيشترى نكيرند» تا اين هيأت هست بايد قبض 
حاصل شود؛ منتها اكر تفرقه حاصل شد؛ يعنى اين هيأت عقدى به هم خورد؛ ديكر ملكيت حاصل نمى شود و عقد «صرف» يا 
عقدى كه قبض در آن شرط است باطل مى شود. بخش وسيعى از اين مطلب را به باب خيار مجلس ارجاع دادند؛ در خيار 


مجلس مادامى كه طرفين هيأت عقدى اينها محفوظ باشدء خيار هست و اكر هيأت عقدى اينها آسيب ديد وبه هم خورد. 


خيار مجلس از بين مى رود؛ لذا بسيارى از مباحثى كه مربوط به تفرقه و انقضاى عقد يا بطلان عقد به وسيله تفرقه است» 
ارجاع مى دهند و مى كويند: «كما مرّ فى خيار المجلس). 


ص: الع 


يكك تفاوت فقهى بين خيار مجلس و مسئله قبض در باب «صرف» است و آن تفاوت اين است كه در جريان خيار مجلس اكر 
طرفين را مجبور به تفرّق كنند» آيا خيار ساقط مى شود يا نمى شود؟ يعنى دست كسى را كرفتند يا دوباره كسى مى خواست 
برودء اين درب را بستند و اين ناجار شد كه همراه او نرود و از درب ديككر برود؛ اين تفرّق قهرى حاصل شد و به اختيار اينها 
نبود» آيا خيار مجلس ساقط مى شود يا نه؟ آن جا مطرح شد كه جواب آن را عرض مى كنيم. اين جا هم اكر هيأت عقدى 
اينها براساس علل قهرى آسيب ديد - نه براساس اختيار - آيا بعداً كه بخواهند قبض و اقباض كنندء اين معامله صحيح است يا 


باطل؟ 


فرق اساسى كه بين مسئله لزوم قبض در مجلسء در عقد «صرف» و بقاى خيار مجلس به تدوام هيأت قراردارى هستء اين 
است كه در اين جا عنوان قبض است؛ فرمود كه مادامى كه قبض حاصل شدء اين معامله صحيح است و اكر قبض حاصل نشده 
باشد معامله صحيح نيست؛ اين مطلق است اعم از قهرى و اختيارى؛ ولى در باب خيار مجلس آن جا سخن از تفرقه و امثال 
تفرقه نيست» سخن از تفرّق و افتراق است: «الْبيَِانٍ بِالْخَِارِ مرا لَمْ يَفترهَا. (1) ["]اين «مرا لَمْ يَفَْرهَاا نشان مى دهد كه غايت 
انقضاى أمد خيار افتراق است و افتراق هم يكك فعل اختيارى است. يس اكر طبق علل قهرىء «احد الطرفين» از مجلس فاصله 
كرفت يا از ديكرى فاصله كرفت اين دليل نيست كه خيار مجلس ساقط است و اكر هم شكك كرديم جا براى استصحاب 
هستء جرا؟ جون يايان خيار مجلسء افتراق است كه يكك فعل اختيارى است: (الْبيَعَانِ بِالْخيَارٍ حَنّى يَفْتَرقَااهِ (1) [] اما اكر 
دست كسى را كرفتند و بيرون بردند» اينكه ديكر افتراق نيست. اما مسئله قبض اين جنين نيست؛ مسئله قبضء دائر مدار تحقق 
قبض و عدم تحقق قبض در مجلس عقد است. حالا عدم تحقق قبض در مجلس؛ خواه به عامل اختيارى باشد و خواه به عامل 
غير اختيارى. بنابراين اين فرق بين مسئله «فى المجلس» كه در بيع «صرف» هسته با «الْبيِعَانِ بِالْخيَار ما لَمْ يَفْتَرقَاا كه در مسثله 
خيار مجلس هستهء باقى است. 


ص: عع 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص لاط اسلامى. 
3 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ال اط اسلامى. 


نتيجه اينكه قبض در همه معاملاءت,» در مرحله ثانى قرار دارد؛ يعنى در مرحله وفا قرار دارد و نه در مسثله اصل عقد؛ ولى در 


بيع «صرف» در مسئله عقد قرار دارد؛ يعنى ملكيت حاصل نمى شود, نه مليكت حاصل شده را شما بايد وفا كنيد. 
يرسش: اينكه مى فرماييد افتراق يكك فعل اختيارى استء از كجا به دست مى آيد؟ 


ياسخ: جون ١حَنَّى‏ يَفْترقَاه ظاهر استناد فعل به طرفين است كه بايد اختيارى باشد؛ مى كو يند: «افترق زيد عن عمرو)؛ يكك وقت 
مى كويند: «حتى يتحقق الفراق»» آن اعم از اختيار و اضطرار است؛ اما اكر بكويند تا اينكه از يكديكر جدا شوندء اين اسنادٍ 
افتراق به طرفين» ظاهر آن در اختيار است. اكر عاملى بيدا شد قهرى كه دست كسى را كرفت واز مجلس بيرون يرد اين 
افتراق حاصل نيست. فراق و جدايى هست؛ ولى آن معيار حكم نبود. 


حالا مطلب ديكر اين است كه اككر خود شخص بخواهد قبض كند و قبض نكرد» وكيل يا نائب كرفت كه وكيل يا نائب او از 
طرف او قبض كندء اين هم كافى است. جون در همه موارد «عند العقلاء»» فعل اعم از مباشرت و تسبيب است, يكك؛ تسبيب 
هم اعم از توكيل و استنابه استء دو؛ در همه موارد مى كويند قبض كرد و حاصل شد. يكك وقت خود شخص اين كار را 
انجام مى دهد. يكك وقت وكيل مى كيرد» يكك وقت نائب مى كيرد. اصل عقد هم همين طور استء اككر اصل عقد را خود 
شخص انجام داد؛ يعنى «بعت و اشتريت» را كه اين «بالمباشره» است و اكر وكيل يا نائب كرفت فعل نائب» فعل «منوب عنها 
است؛ فعل و قول وكيل» قول و فعل موكل هست. اكر اصل بيع اعم از مباشرت و تسبيب هستء قبض هم كه متمّم آن نقل و 
انتقال استء آن هم اعم از مباشرت و تسبيب است. 


ص: “6 


منتها در مسئله وكالت و نيابت فرقى است كه كاهى ممكن است در بعضى از امور شبهه ايجاد كند؛ اكر هيج فرقى بين توكيل 
و استنابه نبود» دو لفظ بود كه يكك واقعيت را مى خواست بفهماند» يس هيج فرق ديككرى نيست تا ما بككوييم جه فرقى بين 
توكيل و استنابه است؛ اما اكر خواستيم اين فرق را بيذيريم كه در مسئله وكالت» فعلٍ وكيل به منزله[] فعل موكل است؛ ولى 
در مسئلهل] استنابه» خود نائب» يعنى خود اين شخص به منزله «منوب عنه) است؛ اكر كسى را در جايى دعوت كردند» وكيل 
آقا آن جا برود اين كافى نيست؛ اما نائب اين آقا آن جا برود» كافى است و مى كويند اين آقا نماينده و نائب اوستء جون 
در مسثئله استنابه» شخص جاى شخص مى نشينئد و در مسثله وكالت» فعل جاى فعل مى نشيند يا قول جاى قول مى نشيند. به 
جاى اينكه موكل بكويد «بعت و اشتريت»» وكيل مى كويد «بعت و اشتريت». اككر اين فرق را نيذيرفتيم» جه بكلوييم وكالت» 
جه بككُوييم نيابت در همه موارد فرقى نمى كند. 


برسش:؟ ياسخ: در مسئله تفويض همين طور است؛ يعنى وكيل مفوّض را مى كويند. در مسئله مفوّض كفتند كه وكيل اقسامى 
داردء كل كارهايى كه اين شخص انجام مى دهد در همه شئون» حتى در فسخ كردن و امضاء كردنء اين در وكيل مفوّض كه 
قسم سوم است كار موكل را انجام مى دهد؛ اما اين «سعه و ضيق» اقسام سه كانه توكيل» به لحاظ «سعه و ضيق» اقسام فعل و 
قول است كه آيا قول وكيل در هر سه قسم به جاى قول موكل است يا بعض آن است؟ فعل وكيل در همه اقسام به منزله فعل 
3و5[ !حك يا هص ان اقيق اس داوكا ذا قاس مدق مونل خنان | هد ١‏ تاعدون خالا و كل سق كريمر كل 
نخواهد خيار اعمال كند و وكيل اعمال كرده استء كافى است يا نه؟ اكر وكيل» وكيل مفوّض باشد او در اصل بيع در داشتن 
خيار» در فسخء در تبعيض و در همه موارد كار موكل را مى تواند انجام دهدء نه اينكه در وكيل مفوّضء وكيل جاى موكل 


مى د : 


ص: ء؟ 


در اقسام سه كانه توكيل كه بالاترين آن وكيل مفوّض استء «سعه و ضيق» به لحاظ اقوال و افعال استء آيا جميع اقوال اين 
شخص به منزله اقوال موكدل است؟ آيا جميع افعال اين شخص به منزله جميع افعال موكل است؟ «سعه و ضيق» آن فرق مى 
كند كه در وكيل مفوّض مى كويئد: بله؛ اما اصللا در حوزه وكالت» شخص وكيل جاى موكل نمى نشيند. اكر بنا شد و كسى 
رادر جايى دعوت كردندء او برود كافى نيست. افرادى را بخواهند كه از آنها اجلال» تكريم و نكوداشت داشته باشند و كسى 
را دعوت كردندء اين آقا خودش فرصت ندارد و نائب مى فرستد كه درست است يا نماينده مى فرستد درست است؛ اما وكيل 
قا وها ترود الى عر كاف توح حون و ككل افر الو :فسان او فةالس اقول افسال مو كن انلق ماعو كله 


منزله او نيسثت. 


اين شبهه باعث شد كه مرحوم آقاى بروجردى(رضواى الله عليه) و بعضى از مشايخ و بزركان فقهى براساس اين زمينه شبهه اى 
داشته باشند كه ما بايد مسئله نيابت را حل كنيم. در نيابت نائب به جاى «منوب عنها مى نشيند و اككر نائب به جاى «منوب عنها 
مى نشيند» نه فعل نائب به منزله «منوب عنه» باشدء بلكه خود نائب به منزله «منوب عنه) هستء اككر كسى دارد نماز اجاره اى 
مرح خو اند مل كنار لعا تن و تحصن ١‏ امك د كد بدو انتله انع تمار افشنا يج كد انع لانتخصرة الك تدارا جو كعات 201 
شخص كه وكيل او نيستء اين شخص نائب اوست؛ اكر كفتيم در نيابت» فعل منزله فعل استء مى شود به اين آقا اقتدا كرد 
خرا؟ يراق اكه ابن تشتخصض كد:دارق تمان كلهي را ازطورف أن متوقانمىن حبر اننده ابن تههازار كدك اوه كدر لةاثماز جهانر كع 
آن شخص استء يس مى شود به او اقتدا كرد؛ امااكر كفتيم كه نائب به منزله «منوب عنه) است و اين شخص به منزله آن 
شخص استء» يس اين شخص به منزلهلا مرده است و به مرده نمى شود اقتدا كرد. اكر نظر كسى اين بود كه نائب به منزله 
«منوب عنه) هستء نه اينكه كار نائب به منزله كار «منوب عنه» باشد» آن وقت در مسثله نيابت» اين شخص به منزله مرده است 


و جون به منزله مرده است به مرده نمى شود اقتدا كرد. 


ص: لاع 


اين اختلاءف در مسثئله اقتدا كردن به امام جماعتى كه نماز او قضاى از ميت است جارى است؛ اما يكك وقت است كه نماز او 
قضائ واجب نوش اسث كه مى شود به او اقشدا كرذ؛ اما اكر نماز او قضاى از مت استث كه ابن شبهة را دارداكر دز 
نيابت» تنزيل فاعل منزله فاعل باشد و شخص به منزله شخص باشدء اقتدا كردن به اجير مشكل است؛ اما اكر نيابت هم مثل 
وكالتء تنزيل فعل به منزله فعل باشدء اين اقتدا عيبى ندارد. بنابراين جه در مسئله وكالت و جه در اين مسئله كه شخص نائب 
يا وكيل باشد» قبض كند كافى استء مثل اينكه جه نائب باشد» جه وكيل باشد بخواهد عقد كند كافى استء قبض هم كافى 


است. 


مسئله بعدى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) مطرح كردند اين است كه ايشان مى فرمايند كه اكر بعضى از كالا قبض شود 
و بعضى از كالا قبض نشودء حكمش جيست؟ آيا كلا باطل است؟ آيا كلا صحيح است؟ آيا بعضاً صحيح است و بعضاً باطل 
است؟ اكر بعضاً صحيح بود و بعضاً باطل» آيا خيار «تبقض صفقه) است يا نه؟ فرمايش مرحوم محقق اين است: بعد از اينكه 
فرمود: «الثالث الصرف و هو بيع الأثمان بالأثمان و يشترط فى صحه بيعها زائدا على الربويات و التقابض فى المجلس فلو افترقا 
قبل التقابض بطل الصرف على الأشهراء بعد كه معلوم شد «على الاشهر» نيست بالاتر از «أشهر)» يعنى «بل المشهور» )١(‏ است» 
آن كاه اين فرع را بيان مى فرمايند: «و لو قَبِضٌ البعضٌ ضح فيما قبض» يا اقبضٌ البِعض دح فيما قبض حسب و لو فارقا 
المجلس مصطحبين لم يبطل)؛ (1) [ه] اككر در بيع صرف اين دراهم و دنانير را كه با هم معامله كردند» يكك قسمت آن را 
الآن كرفتند و يكك قسمت آن را هم يكك ساعت بعد كه همين طور با هم دارند راه مى روند كرفتند» آن صحيح است و اين 
كلا در مجلس كرفته شد و منظور از افتراق اين نيست كه اسم زمان يا اسم مكان آنها عوض شود. بلكه آن هيأت بيعى نبايد 
عوض شود. اكر مجلس به معناى اسم زمان باشد يا مجلس به معناى اسم زمان باشدء اينها به هم بخورد» ولى هيأت افتراق بيعى 
به هم نخوردء اين محفوظ است. يس مادامى كه در صحابت يكديكر هستند» اين قبض محقق شود كافى است. اكر بعضى را 
قبض كردند و بعضى را قبض نكردند» حكم آن جيست؟ كلا باطل است يا بعضاً باطل است؟ فرمايش ايشان اين است كه اكر 
بعض را قبض كرد و بعضى را قبض نكرد» آن مقدارى كه قبض كرد صحيح است و آن مقدارى كه قبض نكرد باطل است؛ 
يعنى اككر بيست درهم داد و ينج دينار كرفت» حالا ‏ كمتر يا بيشتر» هر اندازه كه قبض و اقباض شدء معامله نسبت به آنها 
صحيح است وهر اندازه كه قبض و اقباض نشدء. معامله نسبت به آن باطل است. اين تبعيض آسيبى نمى رساند و نمى شود 
كفت جكونه اين تبعيض را روا مى داريدء جون لازمه آن اين است كه «ما وُقَعْ لم يقد وَ ما قَصِدَ لَّم يَمّع)؛ اين منافات دارد. 
باسخ اين را در همان تبعّض در بيع ملا-حظه فرموديد كه اين در حقيقت به جند بيع منحل مى شود. يكك وقت است كالاى 
بسيطى است؛ مثل يكك تنكك بلورين كه اين قابل تقسيم نيست كه ما بككُوييم اكر اين بين دو نفر شريكك بودء بكوييم سهم او 
درست است و سهم او درست نيستء جون قابل تقسيم و قابل شكستن نيست؛ اما يكك وقت دو تكه فرش است كه اينها آن را 
شريكك هستند كه يكك شريكك حاضر شد و يكك شريكك حاضر نشدء اين جا تفكيكك عيب ندارد؛ اما يكك ظرف را كه نمى 
شود شكست يا نصف آن صحيح است و نصف ديكر صحيح نيست. آن جايى كه تبعيض» تفريق و تفكيكك راه دارد؛ آن جا 
جاى تبغض است؛ اين منحل مى شود به جند عقدء وقتى منحل شد به جند عقد» هر عقدى برابر قصد خود واقع مى شود. اين 


عقد كه واقع شدء جون مقصود بود و آن عقد هم كه مشكل داشت واقع نشد و صحيح نيستء اين براى تبغض بود. 


ص: ىم 
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اصل تبٌغض كاهى مشكل در «معقود عليه» است و كاهى مشكل در عاقد است؛ كاهى مشكل در عاقد و «معقود عليه») نيست 
در خود عقد مشكلى بيش مى آيدء «فها هنا امور ثلاثه)؛ آن جا كه مشكل در «معقود عليه) باشد» مثل اينكه «شاه و خنزير» را 
فروخت يا شيره انككور را با شراب فروختء خود اين «معقود عليه» مشكل دارد كه بعضى حلال است و بعضى حرام» بعضى 

نجس است و بعضى طاهرء يس خود آن «معقود عليه) و مبيع مشكل دارد كه در حقيقت جمع كرد ب بين دما يُملك» و دما لا 
ملك مثل شاه و خنزيرة با سركهة و شرابٍ وعالدد آن؛اما يكذ وقث كه مشكل در عاقد اسث :و نه .در «معقود غليه)؛ مثل 
اينكه كسى اشتباهاً يا عمداً مال خود را با مال ديكرى دارد با هم مى فروشدء اين جمع كرده بين دما يَملك» و «مَا لا يَملككاء 
نه بين «مَا يُملّكك» و اما يُملّك» كه قسم اول است؛ هر دو ملك هستند و طتب و طاهر مى باشند؛ منتها اين شخص مشكل دارد 
و مالك نيست» فرش مملوك هست,ء حلال هست و ملكك كسى هست؛ ولى فروشنده مالكك نيست؛ اما آن جا كه بين شراب و 
سركه جمع مى كند وامى فروشلء يكى «تزا ملك است و يكى اما لا يُملّكك)؛ ولى در دو تكه فرش كه يكى براى اوست و 
يكى براى ديكرى. يكى «مَا يملكك» و يكى «مَا لا يملكك)؛ يعنى مشكل در مالكك است و او مالكك نيست» وكرنه فرش حلال و 
لكك است؛ إنن جنا هع جاى خباز اتبغض صفقه» أست» يعنى كدو تكه فرش :را فروخت» يكى براى او بود و يكئ برا 
ديكرى» جون مال ديكرى بيع فضولى مى شود اكر آن مالكك اجازه نداد» اين معامله نسبت به فرش خود صحيح است و به 
فرش ديكرى باطل است؛ اما در مقام قبض كه بعضى از دراهم و دنانير را قبض كردند و بعضى قبض نشدء نه مشكل در 
«معقود عليه) است و نه مشكل در عاقد. بلكه مشكل در خصوصيت خود عقد است؛ يعنى عقدٍ «صرف»». اين خصيصه را دارد 
كه مشروط به قبض استء وكرنه كالا حلال استء يكك؛ براى مالكك است,ء دو؛ نه «معقود عليه» مشكل ملكيت دارد و نه عاقد 
مشكل مالكيت دارد هم | ين مالك است و هم آن كالا مملوك است؛ منتها عقد مشكل دارد»ء جون عقد «صرف» مشروط به 
قبض است و اين جا قبض حاصل نشده است؛ يس جه شرط عقد حاصل نشده باشد؛ جه شرط عاقد حاصل نشده باشد و جه 
شرط «معقود عليه» حاصل نشده باشدء بالأدخره اين بيع تبعيض يذير است كه تبعيض به «انحاى ثلالثه» در اين امور سه كانه 
هست. اينكه مرحوم محقق(رضوان الله) مى فرمايد كه «صحٌ فى ما قبض و لا يصب ما لا يُقبض»» براى اين است كه عقد منحل 
فى نراقي لكف وي جيه دن كن اله كاله ادا كو ان مقنار: كدنسى شد اسك اركاواسة كالدنون سيت 
يعنى «معقود عليه» و «عاقد) و«عقّد) هر سه شرايط آن درست استء يس معامله صحيح است؛ آن مقدارى كه قبض نشده 
است» كرجه «معقود عليه مملوكك است و عاقد هم مالكك است؛ ولى عقد نسبت به آن فاقد شرط شده استء يس اين معامله 
باطل است؛ حالا اين تبعيض بود. طرفين براساس كل معامله كردند و الآن بعض در آمد, آن وقت خيار «تبغض صفقه) - كه 
در كتاب بيع مطرح شد - كه اكر جمع شود ب بين «مّا يُملّك؛ و «مّا لا يُملّك». يكك؛ يا جمع شود ب بين «مّا يَملتكك» و «مّالا 
يَملك». دو؛ در هر دو صورت خيار «تبغض صفقه) بود؛ يعنى اكر مشترى فهميد كه اين يكى سركه است و اين يكى شراب» 
خيار «تبغقض صفقه؛ دارد و معامله را مى تواند به هم بزند و نمى تواند نسبت به خود امضا كند يا فهميد كه اين دو كه فرش 
يكى براى اوست و يكى براى ديكرى؛ خيار «تبقض صفقه دارد؛ اين جا اكر معلوم شد كه اين دراهم و دنانيرى كه معامله 
شدء مقدارى قبض شد و مقدار قبض نشد و از هيأت قرارداد بيعى فاصله كرفتند و آن مجلس هم كذشتء اين شخص به اين 
صرّاف مى كويد من كل اين ده درهم را مى خواستم, اكنون كه اين معامله باطل شدء من اين ن معامله را فسخ مى كنم؛ اين 
خيار «تبغض صفقه) است. خيار «تبغض صفقه)» جه در صورت اولء» جه در صورت دوم ودر صورت سوم هم هست؛ يعنى آن 
جا كه مشكل در «معقود عليه باشد خيار «تبغض صفقه) است كه بين «خنزير و شاه) جمع كند يا آن جا كه مشكل در مالكك 


است؛ جمع ب بين ١مَا‏ يَملِك) و (مَا لا يَملك)» كه يكى عقد صحيح است و يكى عقد فضولىء باز هم خيار «تبغعض صفقه) است يا 


مشكل در عقد باشد كه واجد شرط قبض نباشد كه خيار «تبغض صفقه) است. 


ص: 6 


در مسئله و در بحث خيار «تبغقض صفقه) در كتاب بيع ملاحظه فرموديد, آن جا هم حالاتى دارد: يكك وقت است كه طرفين 
عالماً وعامداً اقدام مى كنندء اين ديكر خيار نيست؛ معامله از ابتدا باطل و جا براى خيار نيست. طرفين؛ يعنى هم بايع مى داند 
ايخ فكة قرش مجان كرف مكدو اه نكري عالما وحامدا ابن زراي خالا باضه اننتا و مالستر فى إبتت كد اوقد فى 
خرد» ديكر نمى تواند بككويد كه من اين را قبول دارم و آن را قبول ندارم؛ مثل كسى كه اقدام كند بر مبيعى كه عيب دارد 
اكرعاليا وصافدا سكي :ومنت كداعيي ركوو م كترورد قن كددركر كنار هين تتدارة ناادر مله يق دز داك 6 
قيمت سوقيه و قيمت رايج اين مقدار است واين شخص دارد كران مى فروشدء عالماً و عامداً مى داند كه اين شخص دارد 
كران مى فروشدء اما احتياج دارد و براى او ضرورت دارد و مى خرد, اين شخص كه اصللا خيار غبن ندارد! خيار غبن براى 
حانج اننع كد كن اكد قنيث به دقة راسك وتدافك كذقمة رثوقية كس ارارق مده حا كن جر ميقتو هالما عافد 
در خريد جيزى كه عيب دارد و در خريد كالا-يى كه بيش از قيمت بازار دارند مى فروشندء اقدام مى كندء اين ديككر خيار 
ندارد. در خيار «تبغقض صفقه) مى داند كه اين براى مال باخته است و اين مال سرقتى استء اين نمى تواند بكويد كه من يككى 
را قبول دارم و يكى را قبول ندارم. اين شخص مال مال باخته را بايد به صاحب آن بركرداند. فروشنده و خريدار اكر هر دو 
مى دانند كه اين جا «معقود عليه) يا عاقد مشكل دارد» هيج كدام خيار «تبغقض صفقه) ندارند؛ اككر هر دو عالم بسحن ربكن اذ 
آن دو عالم است و يكى عالم نيستء آن كسى كه عالم است خيار «تبغعض صفقه» ندارد و آن كسى كه جاهل است خيار 


«تبغض صفقه) دارد واكر هر دو جاهل بودند» هر دو خيار «تبغض صفقه)» دارند. 


ص: لكا 


«فها هنا امورٌ اربعه»: صورت اولى اين است كه هر دو عالم باشند» هيج كدام خيار «تبغقض صفقه) ندارند؛ صورت دوم اين 
است كه هر دو جاهل باشند» هر دو خبار «تبغقعض صفقه) دارند؛ صورت سوم اين است كه بايع جاهل است و مشترى عالم بايع 
خيار «تبغض صفقه) دارد به غير از مشترى و صورت جهارم هم عكس آن است. در مسئله آن جايى كه مشكل در «معقود 
عليه» باشد يا مشكل در عاقد باشدء اين امور هست؛ منتها اككر در عاقد باشد خود عاقد براساس سهو و غفلت ممكن است اين 
كار را كند. در مقام ما هم همجنين است؛ در مقام ما كه مشكل در «معقود عليه) و عاقد نيستء بلكه در عقد استء اكر طرفين 
مى دانند كه شرط صحت عقد «صرف»» قبض «فى المجلس» است و اينها يكك مقدار را دادند و يكك مقدار را كفتند بعد مى 
دهيم» هيج كدام خيار «تبغعض صفقه)» ندارند؛ آن مقدارى را كه دادند معامله صحيح است و آن مقدارى كه ندادند معامله 
باطل است»ء هيج كدام حق ندارند معامله را به هم بزنند» فقط نسبت به بعض صحيح و لازم است. اما اكر يكى مى داند كه 
شرط صحت قبض است و ديكرى نمى داند» آن كسى كه نمى داند و خيال مى كند نقدّين هم همانند كالاى ديكر هستند 
ممكن است يكك مقدار را الآدن بككيرد و يكك مقدار را يكك ساعت بعد بككيرد او خيار «تبغقعض صفقه) دارد» يس «هاهنا» هم 
«امورٌ اربعه): اككر هر دو مى دانند كه هيج كدام خيار «تبغض صفقه) ندارند؛ هر دو جاهل هستند كه هر دو خيار «تبغض صفقه) 
دارند؛ اكر بايع مى داند و مشترى نمى داند» مشترى خيار «تبغقض صفقه) دارد و اكر به عكس شدء حكم هم عكس آن است. 
اين خيار «تبغض صفقه) در همه امور جارى استء براى اينكه عقد منحل مى شود. اين برابر اصول اوليه و قواعد اوليه است كه 
هم آن دو مسئله حل مى شود؛ يعنى آن جايى كه مشكل در «معقود عليه) است يا آن جايى هم كه مشكل در عاقد است حل 


ص: 1و 


در خصوص مقام ما روايتى است كه بزركان فقهى به اين روايت اشاره كردندء ببينيم كه اين روايت مانع اين حرف است يا 
نيست؟ اككر روايت مانع اين حرف بود معناى آن اين است كه «قبض البعض» به منزله قبض كل است. ما كفتيم برابر قاعده 
قبض بعض»ء باعث صحت بعض و بطلا-ن بعض ديككر است؛ اككر اين روايت برخلاءف قاعده دلالت كرد بر اينكه قبض بعض 
كافى استء معناى آن اين است كه در مسئله بيع «صرف» كه كفتند قبض شرط استء قبض جميع كالا لا-زم نيست» قبض 
جميع ثمن لازم عه قطن يقن المع اعفان ممع شي كال است. آن روايت در باب دو از ابواب «صرف» است. وسائل» 
جلد هيجدهم؛ صفحه 2184 روايت نه از باب دوم - باب دوم صفحه/127 است )١(‏ و اين روايت نه در صفحه 184 قرار دارد - 
مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) (1) نقل مى كند: اعَنْ ص هُوَانَ عَنِ ابْنٍ مش كان عَن الْحَلَبِيَ وَ ابن أبى مُمثِر عَنْ حَمَادٍ عَن 
العليق»#اين روايت مشكل ستدى تذازد» ببينيم دلالت آن نام اسك يا نه دقال: سالك أبا عَِد اللّواعليه السلام) عَنْ رَجُل بتاع 
ون رل يِحدِينَار)؛ اين يكك معامله صرفى كرده مثللاً دراهمى داده و دينار كرفته يا دراهمى را فروخته ابدينار؛ يا دراهمى را 
خريده «بدينار»» فرقى نمى كند از اين جهت دينار را بخرد بدراهم يا دراهم را بخرد به دينار؛ اعَنْ رَجلٍ ابْتَامَ مِنْ رَجلٍ بدِينَارِوَ 
َل ينض فِه بيع وَ ينض هِهِ وَرقا»؛ اين يَِعاً» يعنى كالا دهد و به نصف آن «وَرق) درهم دهد يا نصف آن دينار دهده اين است 
كه مرحوم صاحب جواهر () مى فرمايد شما بخواهيد به اين روايت استدلال كنى؛ اصلا معلوم نيست كه مربوط به بحث 
ماست! خودٍ اين سؤال را درست دقت بفرمايبد: اعَنْ رَجَل ابْتَاح مِنْ رَجُل بِدِيئار وَ أََمدَ بنط مه بَيعا وَ نط نه وَرِقه اين يعنى 
2 روصو ارقا بمسيمطديا رز سيل دا لذن انك كه د راهني ا رنتديا وز عزنا ره را بدوازيك امنائلة كرد لووك 
بعض آن را كرفت و بعض آن را نككرفتء دو؛ از هم جدا شدند, سه؛ آيا اين معامله باطل است يا نه» جهار. اصال خود روايت 
را معنا كنيد! يعنى جه؟ اين جه ارتباطى به اين جا دارد؟ اولين اشكالى كه مرحوم صاحب جواهر دارد اين است كه اصللاً معلوم 
نيست اين مربوط به باب ما باشد؟! اينكه نمى كويد كه درهمى را با دينارى يا دينارى را با درهم معامله كرد و نصف آن را 
كرفت و نصف آن را نكرفت! هر طور كه شما بخواهيد معنا كنيد ارتباطى با مسئله ما ندارد. حالا ملاحظه بفرماييد: اعَنْ رَجْلٍ 
كان يون تخل يروكان2 221 ينشدهد يسا و ينطع ؤرذا قل لا بأ ضرت افرترده عب تداز اين عيب الدارد يعت بجة يعن 
قفن قرط السك باقن قرط انيرك و فشن الستى اد سر له فض الكل ابيكااشما ولايد ثايق كتين كد ايخ وو ا مدن 
محور محل بحث ما وارد شده استء بعد هم جككونه مى تواند در برابر همه آن رواياتى كه مى كويد قبض مبيع شرط است 
رابرى خا قن بيع :يعن نمام برع امتشاور سيا تبن تمق ترط ست يني اكلون جاع لمن سنا لبقن ايعان به مره 
قبض كل باشدء» يكك تعبد جديد مى خواهد. فرمود: ١‏ اكَالُ لا يَأ وَ أله قل بص لح أن أجل ينط هه ورف أو عا وَ يثك نِضْفَهُ 


- 
لا لت يب أ 


دق ان نف ف ديو ورف و قعا امن از نحقص كدب ال كد م كه آيا مى شود به نصف اين يكك «وَرق) بككيرد؛ يعنى 

(بِوَرِقِكم للذ) (ع) [و]كه در سوره مباركه «كهف» استء «وَرق) ظاغرا ضى همان دكاو انف انان زا ايت كاير كار 
يرك نض فَهُا نصف از آن را نكيرد و رها كند و بكويد من بعد مى آيم؛ يحل به وَرِقاً أؤ يَئِعا»؟ حضرت فرمود: فا عرق أذ 
أثْرك مِنْهُ شَينا حنّى آخَْدَهُ جميعاً ا تَفعَلهاةِ من تبعيض را دوست ندارم؛ اككر من باشم كل معامله را يكث جا مى كيريم؛ ما 
تعقو ررا ورا نس :نارود و الما هو ابرق كان كنيد وى ونا ا حت لجل بر ادن املق كداايق بأ بالل لمكاو فرض 1 
دلبل ناد ظيورع در خرمة كدازه مكلا اذ ادله ا كه مى كر يدجابك فشن كنوه سكن اث بدقريه انق عم فى كراهك 
شود؛ اما شما اين روايت را معنا كنيد مربوط به بحث ما هست يا نيست؟ اين روايت يعنى جه؟ كارى به مسئله قبض بعض و 
عدم قبض بعض ندارد. اين اشكال اول مرحوم صاحب جواهر است. بعد مى فرمايد كه اكر حضرت فرمود كه صحيح است؛ 
ناظر به اين است كه مجموع «من حيث المجموع» صحيح استء نه جميع! بله» اين عقد صحيح استء عقد اكر باطل باشد نسبت 


به جميع اجزاء باطل استء اين مجموع «من حيث المجموع) است و صحت مجموع به صحت بعض هم حاصل مى شود. 
يا نه؟ صورت مسئله ما جيز شفافى استء دراهمى را به دنائير يا دنائير را به دراهم فروختند كه بعضى از آن را كرفتند و بعضى 
را نكرفتند؛ اما اين جا آمده بين بيع و «وَرِق» كه نصف آن بيع باشد و نصف ديكر آن «وَرِق) باشد سؤال كرده. اين يعنى جه؟ 
باشد» يس ما هستيم و قواعد اوّليه. 


ص: "مع 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص /21 ا ابواب الصرف» باب 7 ط آل النيت:. 
"- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص 757 و 758, ط اسلامى. 

*"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج 75, ص 4. 

ع- كهف /سوره21/8 آيه4ة. 


مادر قواعد اوليه آن جا كه تبعيض در مملوك هست يا تبعيض به لحاظ مالكك است؛ يعنى آن جا كه كالا مشكل دارد يا 
عاقد مشكل دارد. قانون «تبغض صفقه) هم براى انحلال عقد هست. انحلال عقد مى كويد كه هر عقدى نسبت «معقود عليها 
خود صحيح است و نسبت به «معقود عليه) ديكر باطل است. در اين جا همين طور است؛ اين جا مشكل در «معقود عليه و 
«عاقد» نيستء بلكه در عقد است؛ قبض به لحاظ بعضى از اجزاى عقد صحيح است و نسبت به بعضى از اجزاى عقد صحيح 
نيست. عقد من «حيث هو عقدٌ) در خارج كه اكر بخواهد اثر و بيوند داشته باشد. يكك طرف آن به «معقود عليه» و يكك طرف 
آن به عاقد كره مى خورد. بنابراين جون از اين روايت دليلى بر صحت جميع استفاده نمى شودء ما هستيم و قواعد اوليه كه 
قواعد اوليه صحت بيع استء يكك؛ خيار «تبغقض صفقه) است,ء دو؛ خيار «تبغقض صفقه) هم جهار صورت دارد: يا براى هر دو 


هست يا براى هيج كدام نيست يا براى «احد الطرفين» است؛ يعنى براى بايع يا مشترى است. 


صرف و سلم مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 
موضوع: صرف و سلم 


يكى از فروعى كه مرحوم محقق در شرايع در بحث «صرف» مطرح كردند اين است كه فرمودند: «و لو اشترى منه دراهم ثم 
ابتاع بها دنانير قبل قبض الدراهم لم يصح الثانى و لو افترقا بطل العقدان»؛ (21[١]بنابر‏ اينكه بيع «صرف» صحت آن مشروط به 
قبض باشدء اكر كسى دراهمى را با دراهم يا با دنانير معامله كرد كه در اين صورت مى تواند بيع» بيع «صرف» باشد» كرجه 
محقق در متن شرايع ذكر نفرمود كه آن دراهم را با جه جيزى بخرد؛ ولى جون در بحث «صرف»». به بيع (صرف» سخن مى 
كويند» معلوم مى شود اككر دراهمى را به بيع «صرف» بخرد - يا با دراهم يا با دنانير كه شود صرّافى» وكرنه دراهمى را با 
كالا-يى ديكر بخرد كه بيع «صرف» نيست - اين مطلب اول و اين مبيع را قبض نكندء اين هم مطلب دوم؛ در همان مجلس با 
اين دراهمى كه خريد و قبض نكرد؛ يكك معامله صرفى ديكر كند؛ مثلا دنانير را بخرد اين مطلب سوم. صورت مسئله اين 
است كه دو عقد شد: دراهم را خريد به بيع «صرفء؛ ولى ثمن را داد و مثمن را قبض نكرد. يكك؛ با همان مثمن قبض نشده 
يكك معامله «صرفاى ديككر كرد و دنانير را خريد دو؛ مى فرمايند عقد دوم كه يقيناً باطل است و در عقد اوّل كه هنوز بطلان 
آن روشن نشده استء جون در مجلس هستند؛ اكر از مجلس بيرون رفتند و اين مبيع را قبض نكردند كه عقد اوّل هم باطل 
است؛ اكر در مجلس بودند و مبيع را قبض كردند» فقط عقد اول صحيح است. اين مجموعه با جند مسثله و فتوا بايد همراه 
باشد كه اولاً جرا عقد اول باطل است؟ جرا عقد دوم باطل است؟ آيا اين قول همه اصحاب است؟ يا قول ديككرى هم در مسئله 


هست؟ يس صورت مسئله مشخص شك 


ص: عاوع 


.707 شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص‎ -١ 


مرحوم شهيد در مسالكك بيانى دارد. مسالكك از كتاب هايى است كه سهم تعيين كننده اى در تدوين جواهر دارد» شرح لمعه 


هم تا حدودى جنين است. فرمايشات مرحوم علامه در نقل اقوال و كاهى استدلال سهم دارد, اما مسالكك سهم تعيين كننده اى 
در تدوين و استدلال جواهر دارد. مرحوم شهيد ثانى در مسالكك )١(‏ فرمودند كه اين جا سه قول است و قول مختار خود را هم 
ذكر مى كنند. قول اول كه معروف بين اصحاب هست اين است كه عقد اوّل معلّق است و عقد دوّم يقيناً باطل است. اكر در 
مجلس عقدء مبيع عقَدٍ اول قبض نشد و افتراق حاصل شدء عقد اول هم باطل است؛ ولى بطلان عقد ثانى معروف و مورد 
الاق فنعا حقو اق عقني ال عتوظة هه ار ابره كد دو ملاس لقن شويةه | روس لان وو تايرع اتاب اتيك 
مرحوم ابن ادريس (رضوان الله عليه) تفصيلى دادند كفتند نمى شود فتوا به بطلا.ن عقد اول داد» اكر آن مبيع نقد است؛ (1) 


مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايند كه اكر قبض شده باشد, هر دو معامله و عقد صحيح استه نه اينكه اكر قبض شده 
باشد فقط معامله اول صحيح است و معامله دوم باطل» (1) جون آن جيزى كه معروف بين اصحاب است اين است كه اكر 
كسى دراهمى را به بيع «صرف» بخرد» ثمن را ببردازد؛ ولى مثمن را نككيرد» با آن مثمن قبض نشده يكك بيع «صرف» دومى را 
انجام دهدء اين بيع دوم را مى كويند يقيناً باطل استء جرا باطل است؟ براى اينكه بيع «صرف»»؛ مشروط به قبض استء يكك؛ 
وقتى در بيع اول مبيع قبض نشدء اين مشترى مالكك آن نمى شود دو؛ وقتى مالكك آن نبود مال مردم را بفروشد باطل است» 
جون مال مردم را فروخت؛ لذا فتواى معروف بين اصحاب همين است كه معامله دوم يقيناً باطل است؛ معامله اول هنوز ظرف 
صحت آن هست و هنوز مى شود اميدوار بود كه معامله اول صحيح باشد» جون مجلس هست. قبل از افتراق اينها هم اكر قبض 
كردند» معامله اول صحيح است؛ ولى فتواى مرحوم شهيد اين است كه اكر قبض شد هر دو معامله صحيح استء نه تنها معامله 
اول. جرا؟ براى اينكه اكر قبل از قبض آن مبيع را به ديكرى فروخت» شما كه فتوا نمى دهيد معامله فضولى باطل استء مى 
كوبيد مشروط به اذن استء اكر صاحب آن اذن داد كه مى شود صحيح و اذن نداد باطل مى شود؛ اين معامله» معامله فضولى 
استء براى اينكه مال مردم را فروخت. اككر نظر شما اين است كه معامله فضولى باطل استء اين جا هم فتوا مى دهيد؛ اما الآن 
اين معامله فضولى است؛ يعنى مال مردم را فروخته» بعد وقتى قبض شد مال خود او مى شود؛ نظير «مَن يَاع ثم مَلكك» (5) 
[8]است و داخل در آن قاعده است. اكر كسى كالايى را بفروشد كه مالكك نيست,ء بعد برود آن كالا رااز مالك بخرد. اين 
من َع ثم ملك را اصلا براى همين جا آوردندء جرا اين معامله باطل باشد؟! قاعده «مَن باع ثُمّ مَلكك» براى همين موارد 
است؛ اكر كسى كالايى را خريد و مالكك نبود يا كالايى را فروخت و مالكك نبود» بعد رفت از صاحب او خريدء بعد هم كه 
اجازه با او همراه استء اين معامله اول فضولى استء. بعد وقتى مالكك شد اجازه مى دهدء يس اين معامله باطل نيست. معامله 
باطل آن است كه كالا جزء اعيان محرّمه و نجس باشدء «خمر و خنزير» باشد كه اصللا قابل نقل و انتقال نيست؛ اما مال مردم را 
كه افروحت معاملة باطل فسة» يلكه معلق نه اذخ هالكة اسغ4 ا كر مالكة انجازه دا كه دافاو اكز الجازه فنا ابن افشيولى اسك 
كه به صاحب آن رد مى كند. 


ص: 6 


-١‏ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج 3 ص ع7" و 00م 


3 السرائر» ابن ادريس الحلى» ج 3 ص ذف و 1 


7- مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج ”0 ص 7*6 و 70". 
*- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج "7 ص 570. 


بنابراين تحقيق مرحوم شهيد ثانى در مسالكك اين است و آثار آن تحقيق را شما مى توانيد در فرمايش مرحوم صاحب جواهر 
هم روشن ببينيد. ايشان مى فرمايند: نه فتوايى كه معروف بين اصحاب است كه مى فرمايند: «بالقول المطلق» اين معامله دوم 
باطل است»ء اين درست است و نه فتواى مرحوم ابن ادريس كه درب بيع دوم فرق مى كذارد بين مبيع شخصى و مبيع كلى در 
ذمّهء فرقى از اين جهت نيست. بيع دوم؛ بيع فضولى است و صحت آن متعلق به اجازه استء بيع اول هم كه در مجلس قبض 
شده است؛ اين يكك مطلب. 


مطلب ديكر اينكه در جريان قبض اينها بايد خوب روشن كنند كه ايجاب و قبول محقق شد؛ ولى قبض نشدء آيا كالاى قبض 
نشده در بيع «صرف» نظير زمان خيار است كه ملكيت مى آيد؛ منتها متزلزل يا اصللا ملكيت نمى آيد؟ در زمان خيار» معروف 
بين اصحاب(رضوان الله عليهم) اين است كه ملكيت مى آيد؛ يعنى «ذوالخيار» مالكك مى شود؛ منتها «ملكا متزلزلا»» بر خلاف 
آنجه كه به مبسوط مرحوم شيخ و برخى از فقهاى يبشين(رضوان الله عليهم) اسناد داده شد كه آنها مى كفتند انقضاى زمان 
خيار شرط است و در زمان خيار اصلاً ملكك حاصل نمى شود كرجه مرحوم شيخ اكر در بعضى از كتاب هاى خود نظير 
خلاف )١1(‏ و مانند آن به اين فتوا مايل بودند» در بعضى از كتاب هاى ديككر مخالف اين فتوا بودند و موافق با «ما هو المشهور) 
هستند. اكر كفتيم در زمان خيار ملكيت نمى آيد؛ نظير قبض خواهد بود؛ ولى اكر برابر «ما هو المعروف'» كفتيم در زمان خيار 
ملكيت مى آيد؛ منتها ملكيت متزلزل است بايد ببيئيم در بيع «صرف» در زمانى كه قبض نشده؛ اصلا ملكيت نمى آيد يا 
ملكيت متزلزل مى آيد؟ اكر كفتيم ملكيت متزلزل مى آيدء هر دو عقد صحيح استء جرا؟ جون فضولى نيست؛ مثل اينكه 
زمان خيار كسى جيزى را كه خيار دارد بفروشد و اكر نكوييم خودٍ همين تصرف باعث سقوط خيار است. به هر حال در زمان 
خيار ولو بعد از تصرف يا «بالتصرف» لازم مى شود؛ ولى قبل از تصرف اين ملكيت جائزه است و نه لازمه» اين شخص هم اين 
را فروخت؛ «قبل القبض» اصلاً ملكيت نمى آيد يا ملكيت متزلزل مى آيد؟ اكر ملكيت متزلزل آمد راهى براى بطلا-ن عقد 
ثانى؛ فضللا از عقد اول ندارد»؛ عقد اول هم صحيح استء عقد ثانى هم صحيح است؛ منتها عقد اول جائز است؛ يعنى لازم 
نيست؛ ولى معروف بين اصحاب اين نيستء بلكه معروف اين است كه در بيع «صرف»» قبض در حوزه اول دخيل است و نه 
در حوزه دوم؛ در حوزه لزوم و جواز دخيل نيست, در حوزه نقل و انتقال دخيل است؛ يعنى اكر قبض نشدء ملكيت حاصل 
نمى شود. اكر ملكيت حاصل نشدء فروش اين مبيع قبل از قبض بيع فضولى است و نه بيع باطل و اكر در مجلس قبض شدء هر 
دو بيع صحيح است؛ امّْرا بيع اول صحيح استء براى اينكه در مجلس قبض شده است و بيع دوم صحيح استء براى اينكه 
فضولى بود و با امضاى مالكك تصويب و تأيبد شده است. يس اين فتوايى كه مرحوم محقق در متن شرايع داد كه معروف بين 
اصحاب اين استء برابر تفصيلى كه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مى دهندء اين ناتمام است. ببينيم در مسئله روايتى هست كه 
اينها را تأبيد كند يا نه؟ 


ص: عوع 


.3١ الخللاف» الشيخ الطوسى» ج07 ص‎ -١ 


در بعضى از نصوص رواياتى به آن استدلال كردئند كه شايد مطابق (ما هو المعروف» باشد و اكر اصحاب به آن استدلال 
نكردندء براى اد بن است كه آن را برابر قاعده خود مى دانستند. آنجه كه مى شود به عنوان بطلان معامله استفاده كرد. روايت 
سوم باب دوم از ابواب «صرف» الب ع رد احييدت سيد ارايت سوم؛ ؛ راوى آن ترعم كيني رصواد 
الله عليه) )١(‏ است: عدن عَلِىٌ ؟ ين إِبْرَاهِيمَ ع نْ أيه عَنٍ ان أبى نَجْرَانَ عَنْ حاصم إن مود عَنْ مُحَمدٍ زن قَدِس عَنْ أبى 
جعْفَرِ(عليهما السلام) قَالَ: قَالَ أَِيرُ لمُْنِينَ (عليه السلام): ايا وجل ضّ دكب إِنَّ بدا ِو لا يا ذكبا شه دده 
مى فرمايد كه اين اختصاصى به تماثل «ثمن و مثمن» ندارد» اكر «ثمن و مثمن» از دو جنس هم باشند» مجدد بايد قبضى در 
مجلس باشد. اين الا بَتِتَاحٌ»؛ ظاهراً نظير بيع ربا حرمت را نمى رساندء اين ناظر به بطلان وضعى است. در معاملات اين نواهى 
ارشاد به نفى است؛ يعنى اكر معامله «صرف/ى بودء طلا و نقره را با هم معامله كردند - يا طلا را با طلا يا نقره را با نقره يا طلا 
را به نقره و نقره را به طلا - هر كدام از اينها باشد بايد قبض شود. اين «يّداً تدا نه تنها يعنى نقد باشد؛ يعنى بايد قبض باشد؛ 
نه معنايش اين است كه نسيه جايز نيست»ء بلكه كذشته از اينكه نسيه نيستء بايد در مجلس قبض شود كه آن وقت اين معامله 
باطل است؛ حالا كه اين معامله باطل است»ء اين جلوى قواعد اوليه را كه فرمودند «مَن ن بَاعَ نم مَلكك» جلوى آن را هم مى كيرد؟ 
يا اين نظير «خمرا و «خنزيرا نيست كه با اجازه بتعدى حل نشودء او در حقيقت مال مردم را فروخته استء. بعد كه خريد ملكك 
طلق او مى شود. بنابراين راهى را كه مرحوم شهيد در مسالكك طى كرده. تا الآن نقدى از طرف صاحب جواهر و امثال صاحب 
جواهر كه قابل قبول باشد ارائه نشده است. بايد ببينيم مى شود يكك راه حل ديكرى براى تصحيح فرمايش اصحاب - كه اين 


فرمايش معروف بين اصحاب هم هست - بيدا كرد يا نه. 


ص: /اوع 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص "60١‏ طّ اسلامى. 


بنابراين قواعد اوليه راهى را كه مرحوم شهيد در مسالكك طى كرده؛ آن راه را نشان مى دهد, نص خاص هم كه همين روايت 
سه باب دو استء اين نمى كويد كه معامله باطل است و به هيج وجه قابل امضا نيستء اينكه دليلى بر بطلان عقد فضولى 


يكك راه حل ديكرى هم در فرمايشات شهيد و صاحب جواهر هست كه اين معامله «صرف/ى كه قبل از قبض به ديكرى 
فروختء بر اساس دو جهت باطل است: يكى اينكه معامله «صرف/ى استء. شرط صحت معامله «صرفاىء يعنى بيع 
«صرف/ى قبض است. اين را هم قبلا ملاحظه فرموديد كه اين يكك شرط تعبدى خاص در خصوص بيعء بر خلاف مسئله ربا 
است؛ ربا اختصاصى به بيع ندارد» بلكه هر معامله اى كه در آن ربا باشد حرام استء اعم از اينكه به صورت بيع يا صلح يا 
عقود ديكر باشد؛ اختصاصى به عقد قرض ندارد» جه اينكه اختصاصى هم به عقد بيع ندارد؛ اما مسئله لزوم قبض در «صرف»» 
مخصوص به بيع «صرف» است؛ اكر اين نقدين به عقد ديكرى نقل و انتقال شود» صحيح استء ولو قبض هم نشده باشد. در 
خصوص بطلان كالاهاى «صرف/ى بدون قبض دو دليل استدلال شده است: يكى اينكه در خصوص بيع «صرف)؛ صحت آن 
مشروطة فشن الستع يوه ركز امك اعر اهو كل رفونو قل ارقف نو لف املساطا اع خالا شد مكل سمه 
امَا موزون هستند و شايد به مناسبت مسئله غرر و مانند آن بككويند كه قبل از قبض كه بايد وزن شود و بعد قبض شودء اين 
معامله غررى مى شود و در مسئله «مكيل و موزون» هم فتوا دادند كه قبل از قبض مشكل استء جه اينكه در مسئله «صرف) هم 


مشكل است. 


ص: 38 


نتيجه اينكه قبض نظير زمان خيار نيست كه مخالف لزوم باشد و مخالف اصل ملكيت نباشدء بلكه نظير خودٍ ايجاب و قبول 
است كه بدون آنها اصلاً ملكيت حاصل نمى شود يس در زمان خيار اكر معامله اى صورت بيذيرد» معامله صحيح استء 
جون ملكك «ذوالخيار) است و با همين هم مى كويند تصرف و مسقط خيار است» يس تصرف «ذى الخيار» در زمان خيار كه 
فاك الاي را بفروشد معامله صحيح استء جون مالك است؛ ولى در جريان «صرف» مى كويند معامله باطل است؛ يعنى 
فضولى استء براى اينكه مالكك نيست. روايتى كه در مسئله باشد و بر خلا-ف آن قواعد اوليه باشد هم نيست. حالا- ببينيم 
فرمايش بعدى مرحوم محقق در متن شرايع جبست. ايشان بعد از اين فرع كه فرمودند: «و لو اشترى منه دراهم)؛ يعنى به بيع 
«صرف»». ولو اين كلمه را ذكر نكرد؛ اما غالب شارحان شرايع اين كلمه را بعد اضافه كردند و سر اينكه ايشان اضافه نكرد. 
براى اين است كه بحث در بيع «صرف'» است و بيع «صرف» هم آن جايى است كه «ثمن و مثمن» هر دو «(صرفاى است؛ يعنى 
هر دو طلا يا نقره يا هر دو نقره يا هر دو طلا هستند. اينكه فرمود: «و لو اشترى منه دراهم)؛ يعنى به دراهم يا دنانير» «ثم ابتاع بها 
دنانير»» اين جا عوض و معوّض هر دو «صرفاى است. «قبل قبض الدراهم لم يصح الثانى» كه اين جا نبايد مى فرمودند «لم 
يصح الثانى»» بلكه بايد مى فرمود كه اين مشروط به اذن مالك است «و لو افترقا بطل العقدان». اين «ولو الفترقا بطل العقدان» را 


مى شود يذيرفت» براى اينكه عقد دوم مبتنى بر عققد اول بود و عقد اول هم كه باطل است. 


ص: 949 


حالا فرع ديكرى كه مرحوم محقق در شرايع ذكر مى كنند اين است: «و لو كان له عليه دراهم فاشترى بها دنانير صحُ و إن لم 
يتقابضا و كذا لو كان له دنانير فاشترى بها دراهم ل أن النقدين من واحدا؛ )١(‏ [8]مى فرمايد كه اككر دراهمى در ذمّه كسى 
بود كه قصد داشت با همان دراهم دنانير را بخرد؛ يعنى اين شخص كه بدهكار استء آن شخص ديكر در ذمّهِ او معامله اى را 
اجرا بكند. ما در مسئله «صرف» فقط قبض لازم داريم؛ اكر اين كالا بيش خودٍ مشترى يا بيش بايع باشد قبض حاصل است؛ 
ار شخص خارجى باشد كه در دست اوست و قبض حاصل است؛ اكر كلى باشد و در ذمّهِ اوست كه بيش اوست و قبض 
جديدى لازم نيست. اكر ما احتياج به قبض داشته باشيم» يعنى جيزى را كه اين شخص بدهكار است بخرد» قبض او به همين 
است كه در دست و در ذمّه اوست و ديككر لازم نيست كه دراهمى را ازاو تحويل بكتيرد. همين دراهمى را كه به زيد بدهكار 
است خريد؛ اين دراهمى كه در ذمّه اوست و براى زيد است را خريدء همين كه در ذمّه اوستء. قبض است؛ يا دنانيرى را كه 
در ذمّه زيد دارد» اين دنانير را به زيد فروختء همان قبض است. در اين كونه از موارد» اككر در دست او نقد خارجى به عنوان 
امانت باشد كه قبض حاصل است و اككر در ذمّه او دنانير و دراهم كلى باشدء باز هم قبض حاصل است. بنابراين منظور از قبض 
اين نيست كه از خارج جيزى را تحويل مشترى يا تحويل بايع بدهند؛ يعنى ثمن را تحويل بايع بدهند و مثمن را تحويل مشترى 
بدهندء بلكه همين كه در ذمّه آنها هست و مال ديكرى است كه در ذمّه آنهاستء الآن با بيع نقل و انتقال شده. اين قبض 
محسوب مى شود. در اين جا نه روايت خاصه اى است كه اين را به هم بزندء نه ما نياز داريم به دليل يا تأيبيد خاص» همان 
قواعد اولى تأييد مى كند. حالا فروع بعدى كه در اين جا هست ملاحظه بفرماييد و ببينيم كه احتياجى به روايت خاصه دارند 


يانه؟ 
ص: لله 


.7١7 شرائع الإسلامء المحقق الحلى» ج ل ص‎ -١ 


صرف و سلم مبحث بيع 
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موضوع: صرف و سلم 


مرحوم محقق در شرايع فرعى را قبلا مطرح كرده بود كه بحث شد و فرعى را بعداً مطرح مى كند كه - ان شاء الله - بحث مى 
شود وفرق بين اين دو فرع را هم بايد دقيقاً بررسى كرد. فرع قبلى اين بود كه اكر در معامله «صرف» دراهمى را با دنانير 
معامله كنند و هيج كدام قبض نشودء اين معامله باطل است )١(‏ يا دنانيرى را با دنانير يا دنانير را با دراهم در ذمّه معامله كنند و 
قبض نشود باطل است؛ (7) يعنى به صرّاف بككويد كه اين مقدار دراهم را در قبال آن دنانير» من نقد به شما مى دهم. نه اينكه 
نسيه كه كالى به كالى شود حايس هر ذو نقد اسث؛ ولى قبض نشده؛ يكن ذرذثه ابن شخصض است وديكرق ذر ذنه آن 
شخصء هيج كدام قبض نشده؛ اين معامله را فرمودند كه باطل استء براى اينكه شرط صحت بيع «صرف»» قبض است و قبض 
ذو غريفله أولى قرا دارةه يعت قر مزيكله نايل و اقال» دادر مازقا دو سائر طترد قيهن واقباضن در عقاء وفاسية؛ ولى .در 
بيع «صرف»» قبض در همان دالا-ن ورودى نقل و انتقال استء به طورى كه اكر قبض نشود ملكيت حاصل نمى شود. در 
معاملات ديكرء ملكيت با ايجاب و قبول حاصل مى شود. قبض و اقباضء وفاى به ملكيت حاصل شده است؛ يعنى وقتى كسى 
كفت: «بعت)» و ديكرى كفت: «اشتريت»» هم مشترى مالكك «مثمن) مى شود وهم فروشنده مالكك «ثمن»» اين در حوزه (ألّ 
الله البيع) (80) [*]است. (أَوقُوا بالْعُقُودِ) (؟) [ع]مى كويد مال مردم را بدهيد؛ (أَوْقُوا بالْعُقُودِ) در حوزه وفاى به عقد استء نه 
در حوزه بستن اصل عقد؛ ولى در خصوص بيع «صرف»,. قبض در حوزه نقل و انتقال راه دارد» جون قبض در حوزه نقل و 
انتقال راه دارد و در مسئله كذشته» نقل و انتقال حاصل نشدء اين معامله باطل است كه اين «على القاعده) است. 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج 3 ص ” ل 
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ع مائده /اسوره 6 ايه .١‏ 


اهااسيغله اع وامضدا ذكز فى متب وى قرماهد اكز كبى درافس واندن ذه ميواق :طن واشت -اى صدورت فينقله را 
درست ملاحظه بفرماييد - به اين صرّاف كفت: اين دراهمى كه من از شما طلب دارم كه در ذمّه شماستء با آن دراهمء 
دنانيرى را از شما خريدم, اين دراهمى كه براى زيد است و در ذمّه عمرو است,. با اين دراهم دنانيرى را خريد؛ ولى اين دنانير 
هم همجنان در ذمّه فروشنده استء يس بايع در ذمّه فروشنده» مالكك جند درهم بود و به همين فروشنده كفت اين دراهمى كه 
من از تو طلب دارم؛ اين را ثمن قرار مى دهم و با اين دراهم جند دينار مى خرم كه اين دينار هم در ذمّه آن شخص استء 
يس «ثمن» و «مثمن» هر دو در ذمّه او هستند؛ اين مشكل بيع كالى به كالى و دّين به دين نيست»ء جون هر دو نقد است و هيج 


كدام نسيه نيست؛ هم دراهم در ذمّه عمرو نقد است و هم دنانير در ذمّه عمرو نقد است؛ زيد مالكك دراهم بود به عمرو كفت 


بااين دراهمى كه در ذمّه تو طلب دارمء با همين دراهمء دنانير را از شما خريدم؛ قبلا درهم را مالكك بود و الآن دينار را مالكك 
است وهر دو هم نقد است؛ منتها در ذمّه است. فرق است بين نقد و نسيه» نسيه اين است كه حق تمليكك يا حق تسليم براى 


زمان بعد است. 


در مسئله فرق نمى كند كه اوّل دراهمى را مالكك باشد و با اين دراهمء دنانير را بخرد يا دنانيرى مالكك باشد و با اين دنانير» 
دراهم بخرد؛ هر دو از يكك سنخ است كه اين را مرحوم محقق در متن شرايع فرمود كه صحيح است و قبل از محقق هم 
ديكران فتوا به صحت دادند. مرحوم ابن ادريس مخالفت كرده و كفتند كه اين بيع «صرف» است و در بيع «صرف» قبض شرط 
است و اين جا قبض نشده. در نتيجه معامله باطل است؛ )١(‏ جون ايشان به اين كونه از اخبار واحد هم عمل نمى كند. بعد از 
مرحوم ابن ادريسء آنها كه قائل به صحت بودند كفتند كه دو روايت در مسئله استء روايت هايى كه اين را تصحيح مى 
كندء عنوان تحويل دارد؛ يعنى زيد طلبكار به عمرو مى كويد ١حَوّلّهَا‏ كه اين تحويل» يعنى آن دراهم را به دينار تبديل كن و 
اين شايد احتياج به قبض نداشته باشد. يس قدما اصل فتوا را دادند كه در مرحله دوم ابن ادريس انكار كرد و در مرحله سوم 
فقهاى بعدى آمدند راه حل نشان دادند و كفتند در روايت سخن از بيع نيستء بلكه سخن از تحويل است» جون سخن از 
تحويل است ما كه عنوان بيع نداريم و لزوم قبض هم نظير مسثله ربا نيست؛ ربا در هر معامله اى باشد حرام استء جه در بيع 
باشد و جه در عقود ديكر؛ ولى قبض مختص به بيع «صرف» استء اككر به صورت صاح يا عقود ديكر باشد قبض لازم نيست. 
همان طورى كه خيار مجلس تعدٍداً در خصوص بيع است و در عقود ديكر نيستء لزوم تقابض هم در خصوص بيع «صرف'» 
است و در معاملات ديكر نيست. اكر «نقدين»» يعنى درهم و دينار تحت عناوين ديكرى داد و ستد شوند قبض شرط نيست و 
مثل كالاهاى عادى است؛ ولى اككر بخواهند با بيع نقل و انتقال شوندء حتماً قبض شرط است و اككر در روايت» با اينكه قبض 
نشده دارد به اينكه كافى استء جون بيع نيست. برخى ها كه قدرى سعى مى كنند خيلى توجيه زائد نكنند و روايت را هم بر 
خلاف نصوص ديككر و بر خلاف قاعده ندانند و نكتويند كه اين تعبد مخصوص است؛ با شش مقدمه اين روايت را توجيه مى 
كنند كه اين مى شود مسئله بيع و قبض هم در آن هستء تعتّد خاص نيست؛ منتها جون احتياج به اين نكات داشت. ما اين 
نكات را بررسى مى كنيم كه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك (5) عهده دار اين كار است. 


ص: زناه 


1 السرائر» ابن ادريس الحلى» ج 3 ص ا و‎ -١ 
مسالكك الأفهام الشهيدالثانى» ج 3 ص 0" و ع"م.‎ -١ 


جند كتاب است كه در تدوين جواهر صاحب جواهر سهم تعيين كننده دارند: يكى مسالكك مرحوم شهيد است و يكى هم 
رياض مرحوم صاحب رياض است. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) كذشته از اينكه ايشان در فقه فحل نامى است» در 
مديريت فقه هم توانمند است كه بتواند اين علم را مديريت كند؛ يعنى صورت مسثله را خوب تحليل كندء اقوال را خوب تبيين 
كند» جرح و تعديل كند» جمع بندى كند و كتاب تأليف كند. مديريت هر فنّ كارآمدترين عنصر است كه اين كار از صاحب 
جواهر يرهى آيد؛ ولى اين حنين نيست كه اين همه مطالب دقيق و عميق را خود كفته باشدذ. شما اكر ايخ جنك كتاب زا مطالعه 
كنيد و بعد به سراغ جواهر برويد» مى بينيد بسيارى از اين مطالب دقيق عميق عريق را فقهاى قبلى نيز كفتند. هنر صاحب جواهر 
اين است كه اينها را خوب مى فهمد» خوب جمع بندى مى كند» خوب مديريت مى كند و خوب صاحب نظر است. صاحب 
جواهرء اسم مرحوم شهيد ثانى را در آن جايى كه مى خواهد حرف او را تقويت كند يا اسم ايشان را مى برد و مى كويد 
شهيد ثانى» محقق ثانى و اين كونه از افراد يا اسم كتابشان را مى برد و مى كويد مسالكك يا جامع المقاصد؛ اما آن جايى كه 
مى خواهد تضعيف كندء اصللًا نام نمى برد كه حرمت افراد محفوظ باشد يا «بالاشاره» نام مى برد؛ از جاهايى كه مى خواهد 
تضعيف كند و حرمت شهيد ثانى را حفظ بكندء حرمت صاحب مسالكك را حفظ بكند و اصللا نام نبرد» مى كويد مقدماتى 
ذكر كردند؛ اما جه كسى ذكر كرد و در كدام كتاب ذكر كرد اصللاً مطرح نيست و اين جا هم با تندى حمله كرده است. 
شايسته هم نبود كه نام شهيد ثانى يا نام صاحب مسالكك را ببرد؛ ولى اينكه ايشان مى فرمايند برخى هاى مقدماتى را ذكر 
كرده اند» )١(‏ مربوط به جلد سوم مسالكك صفحه 78 و 778 است. 


ص: واه 


-١‏ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 75 ص17. 


آن بزركوارانى كه اين مقدمات را ذكر كردند و مرحوم شهيد ثانى اين را جمع بندى كرده و بى ميل نبود به اين مقدمات 
سامان بدهدء اين مطالب استء مى فرمايد: در روايت - ان شاء الله آن روايت را مى خوانيم - از امام(سلام الله عليه) سؤال مى 
كند كه مى كويد من در ذمّه كسى دراهمى طلب دارمء يس اين دراهم نقد است و نسيه نيست. مى كويد من طلب دارم 
قبض و اقباضى هم نمى شود و ما فقط حرف مى زنيم؛ من مى كويم قيمت بازار جه مقدار است؟ درهم «وَضًح)» يعنى واضح 
و صحيح» درهم صحيح قيمت آن جقدر است؟ درهم «وضح) كه در روايت دارد؛ اين «وضحح)» است؛ درهم «وضح).» يعنى 
درهم سالم» نه شكسته؛ قيمت آن جقدر است؟ اين صرّاف است و به من كفت: قيمت اين درهم «١وضح)»‏ يعنى درهم صحيح 
اين مقدار است؛ قيمت دينار «وضح)»ء يعنى دينار صحيح اين مقدار است. ما بعد از اين كفتكو كه «وضحا بودن» صحيح بودن 
وقيمت درهم و دينار صحيح مشخص شه؛ من به او مى كويم اين جند درهمى را كه از شما طلب دارمء آنها را به دينار 
متحوّل كن! من اككر ده درهم از تو طلب داشتمء اين را متحوّل كن به دو دينار كه او هم قبول كرد. از حضرت سؤال مى كنند 
كه قبض و اقباضى در كار نبود و فقط حرف زديم آيا اين صحيح است يا نه؟ مى فرمايد: صحيح است. 


اين معامله «صرف» است» جون «ثمن) و «مثمن) هر دو جزء «نقدين») است؛ جه درهم به درهم و جه دينار به دينار؛ جه درهم به 
دينار و جه دينار به درهمء بالأخره معامله بين اينها معامله «صرف» است و قبض لازم است. اصرار سائل هم اين است كه ما غير 
حرف كارى ديكر نكرديم؛ قبض و اقباضى نشده استء اين معامله صحيح است يا نه؟ معلوم مى شود كه كاملا آشنا بود كه 
در بيع «صرف»» قبض لازم است كه حضرت فرمود: صحيح است. اين باز به صراحت كفت كه ما غير از حرف كارى ديكر 
نكرديم» قبض و اقباض نشده فرمود: اقلا يَأسَ). 


ص: او له 


مرحوم شهيد «وفاقاً» با بعضى از اعاظم فقهى» شش مقدمه ذكر مى كند و مى فرمايد كه با طى اين مقدمات شش كانه مى 
شود معامله را تصحيح كرد كه مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد نيازى به مقدمات نيستء, يكك؛ اجتهاد در مقابل نص استء 
دو؛ برخى از اين مقدمات مورد قبول نيست و بزركانى كه كفتند صحيح است اين بخش از مقدمات را قبول نداشتند» سه. )١(‏ 


آن مقدمات شش كانه مرحوم شهيد به تدريج - حالا شايد به بعضى ها لازم نباشد كه اشاره شود - اين است كه در روايت 
دارد من كه دراهمى را طلب داشتمء به آن مخاطب كفتم احَوّلْوَاه نكفتم «بعت» يا «اشتريت) و امثال آنهاء بلكه كفتم عَوّلَهًا 
ب دَنَانِيرَة؛ اين تحويل به منزله «وكلتك) است؛ يعنى من تو را وكيل كردمء وكرنه اينكه باربر نيست كه بار مرا از جايى به 
جايى ببرد؛ اين دراهم در ذمّه او هستء من كفتم اين دراهم را به دنانير تبديل بكن؛ من خودم كه در ذمّه او نمى توانم تصرف 
كتم» ختود اوست كه مى توائد دز ذه خوه تصرق كنده يس اولاً اين تحويل #توكيل؛ اسست.و ثانباً از طرف من «توكيل» اسث؛ 
كاه نمك ايك كه شخص ال'دو طرق مو لى عقن كود متديااس دو طرق عر باشننة مكل ابتكه قبن فروشتلة اسكمو 
عمرو خريدار است كه به بكر مى كويند صيغه عقد را براى همه ما بخوان يا مثلا از طرف ما اين كار را انجام بده كه او متولّى 
دو طرف ايجاب و قبول است. كَاهى اين طور نيستء يكك طرف اصيل است و يكك طرف وكيل؛ زيد به عمرو مى كويد من 
اين كالا را از شما خريدم؛ ايجاب و قبول هر دو را عمرو مى خواند؛ منتها از طرف يكى اصيل است و از طرف ديكرى وكيل 
اينع ةعول اطرق التقدة نا شكفن وحن نخاض] من شوى حالة خواه يكن اغنيل باشدد و فركريق وكيل' يا هر دوو كي » بعتن 
وكيل از هر دوء اين دو؛ سوم بعضى از بيوع است كه غير از ايجاب و قبول» شرط زائدى دارد» مثل مقام ما كه در بيع «صرف'» 
قبض لازم استء اكر اين شخص به آن بدهكار كفت ١عَوّلَهَااٍ‏ يعنى اين دراهم را به دنانير متحوّل كن؛ يعنى تواز طرف من 
وكيلى «بعت» بككوبى» يكك؛ از طرف من وكيلى قبض كنىء اين دو؛ آن وقت اين شخص همان طورى كه متولى «طرفى 
الايجاب و القبول» استء متولّى «طرفى القبض و الاقباض» هم هستء متولّى تقابض هم هست؛ يعنى هم كار خود را كه قبض 
استء. «بالاصاله») به عهده دارد وهم كاراين شخص را كه وكيل از طرف اوستء «بال وكاله) به عهده قارم سن 2 لى «طرفى 
العقد» يكك مسئله است» تولّى «طرفى القبض و الاقباض» مسئله ديكرى است. اين بايد قبض و اقباض شود تا ايتكه مسئله 


صورت بيذيرد. 


ص: زهن له 


-١‏ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 75 ص175. 


دليل مسئله جيست؟ مرحوم محقق در متن شرايع اين عنوان را دارد كه اين عنوان را از روايت كرفته است؟؛ كفته «ل أن النقدين 
من واحد) )١(‏ [9]كه اين لل أن النقدين من واحد) زمينه توجيه اين مقدماتى است كه بعضى از آنها ياد شده است. جون 
طرفين؛ يعنى ايجاب و قبول» يا قبض و اقباض»ء به يكك شخص حاصل مى شود.؛ در روايت هم دارد كه نقدان «من واحد) استء 


محقق هم در متن شرايع فرمود: «ل أن النقدين من واحد/؛ يعنى يكك نفر دو كار انجام مى دهد. 


مطلب بعدى اينكه يككث وقت است ما مى كوييم كه اين دو وكالت استء با يكك «توكيل»» اين ١حَوّلّهَاا‏ به منزله «وكلتكك» شد؛ 
شما مى كوييد وقتى سائل كفت كه من به آن شخص كفتم «حوّل)؛ يعنى «جعلتكك وكيلا)؛ ولى اين دو كار است» يس دو 
وكالت مى خواهد؛ يكى وكالت در اجراى عقد و ديكرى وكالت در مسثئله قبض و اقباضء اين دو وكالت را شما به جه 
طريقى از يكك لفظ استفاده مى كنيد؟ 


يكى از مقدمات شش كانه اين است كه اكر موكل شخصى را براى انجام كارى وكيل كرد كه صحت آن كار مشروط بود به 
كار ديكّر بودء معناى آن براساس تلازمات لفظى و عرفى اين است كه من تو را هم در ملزوم و هم در لازم وكيل كردم؛ مثلا 
اككر او شخصى را وكيل كرد كه بيع انجام دهد و بيع هم بدون صيغه بيبش عدّه اى مقبول نيست؛ يعنى عقد قولى بايد بخوانى و 
عقد معاطاتى كافى نيست. در مقام ماء جون بيع «صرف»» صحت آن مشروط به قبض است و بدون قبض باطل استء وكالت 
در بيع «صرف» مستلزم وكالت در قبض و اقباض هم هستء يس از اين جهت اكر ما كفتيم ١حَوّلْهَاا‏ به معناى «جعلتكك وكيلً) 
هست؛ يعنى در لازم و ملزوم نسبت به هر دو وكيل من هستى؛ هم وكيل من در اجراى عقد هستى و هم وكيل من در قبض و 
اقباض هستى. اينها امور فراوانى است كه مرحوم شهيد ثانى در مسالككء جلد سومء صفحه 88 و ©" به اينها يرداخت. 


6٠9 ص:‎ 


.707 شرائع الإسلامء المحقق الحلى» ج ل ص‎ -١ 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مى فرمايد: اينها اجتهاد در مقابل نص استء روايت دارد و صحيح هم است. درست 
است كه روايت دارد كه صحيح است؛ اما آيا اين نظير عبادات است كه ما بككُوييم در عبادات ت تعتديات فراوان است؟! اصللا 
تعتّديات در بخش هاى عبادى است,ء در معاملات تعدّد بسيار كم است. غالب بحث هاى معاملاتى امضاى غريضه و غرائز و 
بناى عقلاست,ء البته كاهى توسعه استء كاهى تضييق است و مانند آن؛ اما اثبات تعد محض در معاملات آسان نيستء امكان 
دارد! ولى اين جنين نيست كه به آسانى بشود اثبات كرد. مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه اينها اجتهاد در مقابل نص 
است. جون نص مى كويد صحيح است. بله» نص «على الرأس» مى كويد صحيح است؛ اما نص مى خواهد تعد كند يا قاعده 
اى هم دارد. 


حالا-اين روايت هايى كه مربوط به باب جهار از ابواب «صرف» است. اين روايت ها را ملا-حظه بفرماييد. وسائل» جلد 
هيجدهم». صفحه 175, باب جهار از ابواب «صرف». روايت اول و دوّم كه روايت اوّل صحيحه است و مشايخ ثلاث هم نقل 
كردند؛ مرحوم كلينى» )١1(‏ مرحوم صدوق (5) و مرحوم شيخ (00 هم نقل كرد كه هر سه نقل را مرحوم صاحب وسائل(رضوان 
لله عليه) اشاره مى كند. روايت اوّل اين است كه «مُحَمَدٌ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عِذَّهِ مِنْ أَضْحَايئًا عَنْ أَحْمَد بن مُحَمّدٍ وَ سَهْل بْن زيَاداء 
اكر سهل است در كنار او يكث راوى معتبرى هم هست. «وَ سَهْلٍ بْنِ زياد جميعاًعَنٍ ابن مَخبوب عَنْ إشححاق بْنِ عَمَارِقَالَه قلت 
ِأَِى عَبدِ اللواعليه السلام) تَكُونُ للرَجلِ عِنْدى الدَّرَاهمُ م الوَضَحٌ)؛ كسى بيش من جند درهم صحيح دارد كه مكسور» مقصور و 
شكسته نيست» جند درهم سالم بيش من دارد؛ ذمّه من مشغول است به جند درهم كه ملكك طلق اوست. «تَكونٌ للوَجُلٍ عِنْدِى 

الدَّرَاهِ هِمُ الْوَفَ ح فَيلَقَانِى؛ اين طلبكار با من ملاقات مى كند واوّل قيمت روز را سؤال مى كند. الَيفُولَ كيف بغر الوذ ح 
اليَوْم)؛ امروز قيمت درهم جقدر است؟ جون آن روزها درهم شكسته و امثال آن وزنى بود اين طور نبود كه اكر شكسته باشد 
از قيمت بيفتد» وزن مى كردند؛ حتى سكه ها را هم وزن مى كردندء قبل از جريان عصر امام باقر(سلام الله عليه) كه عمر بن 
عبد العزيز را راهنمايى كردند كه شما سكه بزنيد تا معاملات آسان شود. كفت من جند درهم صحيح بدهكار بودم, طلبكار 
مرا فب وان قمة ووو سوال كرد كلك درم الم اموق مقن وس ارودة كترل كنت يعدن الرضع اليؤة تأتول 2 232 
ارين نت امك ووتواية اوش اكزى كلددواهر وذواز ماله نمه افروز ابو كان امف رقت ١‏ انس إلى متنك كنا 
وَ كذ أَلفَ ددهم وَضَّ حأ ابن طلبكار به من مى كويد مك اين جنين نيست كه من هزار درهم صحيح از شما طلب دارم كه 

در ذقه شما غنت؟ ١‏ افانول بَلى)؛ بله» شمااين مقدار درهم در ذمّه طلب دارى فول كن عولها دَتَانيرَ بيدا السّغْرا؛ِ شما كه 
كفتى قيمت درهم امروز به اين مقدار استء به قيمت امروز آن هزار درهمى كه از شما طلب دارم را به جند دينار تبديل بكن 
كه جند دينار به من بدهكار باشىء البته دينار نقد است و درهم هم نقد. اقَيَمولَ لِى عَوّلْيَا دَنَائِيرَ بها السّغْر وَ أَنْتَوَا لى 
عِنْدَك!؛ در اين زمينه هر نظرى كه داريدء مال مرا بيش خود حفظ كن! «قَمَا تَرَى فى هَرِذَا؛ به حضرت عرض كردم نظر 
شريف شما جيست؟ وقتى با هم برخورد كرديم ايشان از من سؤال كرده كه قيمت روز درهم جقدر است؟ من كفتم قيمت 
درهم صحيح امروز اين مبلغ استء ايشان به من كفت كه اين «ألف»» هزار درهم صحيحى كه من از شما طلب دارم؛ به قيمت 


- مر 


روز آن را به دينار تبديل كن و ييش خود نككهدارء آيا اين صحيح است يا نه؟ (ة َرَى فى هَردًا؟) وجود مباركك امام صادق 
(سلام الله عليه) به ابن شتخضن فرمود: افقال لى: إذا كنت عق امنتقضيت له الغو يؤْمل! اكر عيبت بسكا و1 متف شن كافك 
روز هرهم سالم يعقد ر اسخه و لقعا براين مت رون دارع معامله مى كد ,كلا باق بذلكدالاابن سامله صصيع اسك افقلك إلى 


لَمْ أَوَازِْهُ وَلَمْ أَنَاقِدْهُ؛ در بيع «صرف» هم بايد وزن شودء جون اينها وزنى هستند وعددى نيستند» هم بايد قبض شود؛ من نه 


قبض كردم و نه وزن كردم. (إِنّمَا كان كلَامٌ مِنّى وَ مِنْه. اصرار مرحوم صاحب جواهر اين است كه شما حدود اين روايت را 
نككاه كنيد و اجتهاد در مقابل نص نكنيد. اين سائل مى كويد ما هيج كارى نكرديم؛ قبضى نبود» اقباضى نبود» فقط حرف 
زديم؛ حضرت فرمود صحيح است. اقَقَلْتٌ إِنَى لَمْ أوَازِنْهُ» با ايتكه درهم و دينار موزون هستند و كيل نيستندء البته موزون مى 
باشند و بايد وزن شونادء او لَمْ أَنَاقدْهُ)؛ نقد و قبض هم در كار نبودء (إِنّمَا كان كلَامٌ مِنّى وَ مِنْهُاه من هم دو كلمه حرف زدم و 
اوهم دو كلمه حرف زد قبض و اقباضى نبود» وزن و امثال آن هم نبود. «قَمَالَ(عليه السلام) أ لَئِسَ الدَّرَاهِمُ مِنْ عنْدك وَ 
الدََّانيرُ مِنْ عِنْدك؛ دراهم كه براى شما بود و در دست شما بود, براى اينكه شما مالكك «بالفعل» دراهم بوديد؛ منتها در ذمّه 
مخاطب» جون در دست شماستء نقد است و نسيه كه نيست؛ دنانير را هم كه به قيمت امروز به شما فروخت و الآن شما مالكك 
هستيد» نسيه كه نيست. اككر نسيه باشد مشكل ربا و امثال ربا بيش مى آيد واين شخص هم از دو طرف دارد اين كارها را 
انجام مى دهد. فرمود: «أ لَئِسَ الدَّرَاهِمُ مِنْ عِنْدِك وَ الدََّانيرُ مِنْ عنْدِكك)»؛ مكر هر دو در اختيار شما نيست؟ «قَلْتٌ بَلَى قَالَ(عليه 
السلام) فلا بَأسَ بذَلِك». اين سؤال و جواب نشان مى دهد كه آن بزركان بيراهه نرفتند واين حمله تند و تيز مرحوم صاحب 
جواهر خيلى توجيه يذير نيست. آنها نخواستند در مقابل نص اجتهاد كنند» خواستند اين نص را توجيه كنند كه بر خالاف 
قاعده در نيايد و آن شخص سائل هم در ذهن او اين است كه معامله «صرفاى است و نسبت به درهم و دينار دو كار بايد 
شود: يكى اينكه وزنى هستند و بايد وزن شوند و ديكر يكى اينكه قبضى مى باشند و بايد قبض و اقباض شونه؛ ما نه وزن 
كرديم و نه قبض. حضرت فرمود جون هر دو در اختيار شماست,ء عيب ندارد؛ معلوم مى شود حضرت,. اشكال را با اين برهان 
باشد يااجتهادى در مقابل نص باشد! اين توجيه نص است. نه اجتهاد در مقابل نص. براى خود اين شخص سائل حل نشده 
بود؛ مى كويد اينها وزنى هستند و ما وزن نكرديمء اينها قبضى هستند و ما قبض نكرديم؛ حضرت برهان اقامه مى كند مى 
كويد جون دو طرف در اختيار يكى استء همين كافى است. بنابراين اين از سنخ اجتهاد در مقابل نص نيستء اين توجيه نص 
است. همين روايت را كه مرحوم كلينى نقل كرد «وَ رَوَاهُ الصضَدُوق بإسْرَادِهِ عَنْ إشححاق بْن عَمَارِ نَحْوَهُ)؛ همين روايت را مرحوم 
شيخ طوسى «بِإِسْنَادِهِ عن الْحَسَن بن مَحْبُوب» نقل كرد. 


ص: له 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 506 7 طّ اسلامى. 
"؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج ”0 ص .59١‏ 
- نهذ يب الاحكام, الشيخ الطوسى» جلا ص7 .٠١‏ 


روايت دوم اين باب جهار آن است كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ محمد بْن يَحْيِى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُححَمَدٍ عَنْ محمد بْن إِسْمَاعِيلَ عَنْ 
مَنْضُور بن يُونّس عَنْ إشحاق بْن عَمّارٍ عَنْ عُبَدْدِ بن ُرَارَه كمالَ: مَأَنْتٌ أَيَا عَثْدِ اللّواعليه السلام) عَن الرَّجلِ كين عله 
دَرَاهِجُ)؛ مثلا من جند درهم طلب دارم در ذمّه زيد كه درهم براى من استء در ذمّه اوست و نقد هم هستء نه اينكه او بعدها 
بايد بيردازد» الآن بايد بيردازد. «قآتيها؛ بيش او مى رومء اقول 0 دَنَانِيرَ)؛ اين جند درهمى كه من از شما طلب دارم؛ اين 
جند درهم را به دينار تبديل بكن! امِنْ غَثر أَنْ أَفْبض طَ ينا بدون اينكه درهمى را كه سابقاً طلب داشتم بككيرم و بدون اينكه 
نارق ز] كه الكذ سالك سدم بكرى: قا لّرعيه السلم) لا راس فلك بكرة لى عذكة دكاور قابيو ذاثول عو لها كزاهة و أذنها 
عِدْدَكَ و لَمْ أَفضُ ممْهُ شَيئَاقالَّ(عليه السلام) لَا بَأسَ». 


اينكه محقق در متن شرايع هم مسثئله تبديل درهم به دينار و هم مسئله تبديل دينار به درهم را جداكانه ذكر كرد» «تبعاً للنص» 
استء وكرنه يكى را به عنوان مثل ذكر مى كرد كافى بود. اكر بفرمايند درهمى را به دينار در ذمّه شخص واحد بفروشيدء اين 
صحيح است؛ يعنى دينار به دينار» درهم به درهمء دينار به درهم كه سه فرع ديكر هم از آن روشن مى شود جون آن به 
عنوان تمفيل اسنت و به غنوان تعيين كه فينث+ اما ايدكه.مى ينيد متحقق هر دو شق وا ذكر كرى :انعا النص) الست؛ خوو شخض 
دو مرتبه از دو طرف مسثله سؤال كرد: يكى تبديل درهم به دينار و ديكرى تبديل دينار به درهم» آن روز اين طور نبود كه 
مسئله خيلى شفاف و روشن شده باشدء به وسيله همين روايات و سؤال ها و جواب ها مسئله روشن شد و آنها هم مى دانستند 
كتد و نيه سرك تق الاتوم انث و انو ناعم قفن ده الك وتات كر إ نوكه كاد انيه تانول عر لها دوا 3 
أنْبنهَا عِنْدَك وَلَمْ أقِض مِنْهُ دَيأً قسالَ(عليه السلام) لما بَأس». همين روايتٍ دوم را كه مرحوم كلينى نقل كرد. مرحوم شيخ 
طوسى (رضوان الله عليه) (7؟) هم با سند خاص خود ذكر كرد. روايت اوّل را مشايخ ثلا-ثه نقل كردند» روايت دوم را فقط 
مرحوم كلينى و شيخ طوسى (رضوان الله عليهم اجمعين) نقل كردند. روايت اوّل طريقه صحيح و طريقه موثق دارد» روايت دوم 
ظافر | ققط اموق اكه بس ارغيها ال“قظر سند مش كل ارقن 


6٠08 ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص757, ط اسلامى. 
"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص .٠١”‏ 


ابن ادريس از آن جهت كه مى كويد اين روايت ها مخالف قاعده است و جون به خبر واحد عمل نمى كندء فتوا به بطلان 
داد. آن بزركانى كه با توجه به مقدمات شش كانه اى كه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك جمع بندى كرد فتوا به صحت دادند 
تلاش ايشان اين است كه اين روايت را توجيه كنندء نه اجتهاد در قبال نص باشد؛ اينها مى خواهند بفرمايند كه اين استثنا 


نيست كه مثلاً در خصوص اين مقام» در بيع «صرف»» قبض شرط نباشد. 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مى فرمايد كه ما راه حل ديككرى هم داريم» اكر بعضى از تعبيرات نبودء مى كفتيم اين 
يك صلح معاطاتى استء اينكه بيع نيست. جريان لزوم قبض هم مثل جريان ربا نيست كه در همه معاملات باشد؛ ربا در صلح 
هم هست كه حرام است؛ صلح ربوى هم حرام است؛ اما قبض كه در صلح شرط نيست, قبض كه در عقود ديكر شرط نيست» 
قبض در خصوص بيع شرط است. اين ١«حَوّلَهَاا‏ يا به منزله «توكيل» در بيع و «توكيل» در قبض است و كارى كه طرف مى كند 
قبض «ثمن) و «مثمن» است نا اضلة ك ليا معامله جديدى است؟ معاملات هم كه حصر عقلى در آنها نيست» هر روز يكك 
نحوه معامله ييدا مى شود. اكر حصر عقلى باشد كه معاملات يا به صورت بيع است يا فلان» بله! اما اين طور كه نيست» يكك 
نحوه خاص از معامله شايد بيدا شود؛ منتها با خطوط كلى (تَجَارَهُ عَنْ تَرَاض )» (1) (]١18[‏ أل الله البيع) (1) و (أَوْفُوا بِالْعُْقَودِ) 
١[ )(‏ ]بايد بسازد. اكر اين يكك معامله جديدى بود كه خود صاحب جواهر اشاره كرد كه اكر مشكلات نبود ما مى توانستيم 
بككُوييم كه اين صلح معاطاتى است (5) كه قبض لازم نيست» در صلح قبض لازم نيست و اكر بيع است و معامله جديد نيست و 
صلح و امثال آن نيستء بيع است و غير آن نيسته با اين توجيه احَولَهَاا؛ يعنى من شما را در اين كارها وكيل كردم؛ اكر اين 
رافثيوف يكوييك ابق بعيك اسك وال ووايات دور اسكه أن وقث توبت: من رسدد يه ايدكه اكرانض حخاضن فرموة:و اسان عمل فى 
كند. در هر حال اين كار در ضمن اينكه صحيح است «مما لاريب فيه) استء براى اينكه روايت معتبر است» صحيحه هم هست 
و براساس آن مى شود فتوا داد ولو انسان راه حل آن را نداند. آيا اين معامله جديد است كه در آن قبض لازم نيست يا تعبداً 
در خصوص بيع كفتند اين جا قبض لازم نيست يا بيع است و به وكالت «طرفى الايجاب و القبول» اولآ «طرفى القبض و 
الأقباض )ةقانا به ابق برهن كرد ثالنا. 


ص: 0 


-١‏ نساء /سورهع؛ آيه59؟. 
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- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 75 ص17١.‏ 


امَا آن مسئله قبلى كه مرحوم محقق در شرايع فتوا به بطلان دادند با مقام ما خيلى فرق دارد. در مقام ما اين شخصى كه مشترى 
است طلب دارد؛ مثلاً اين زيد در ذمّه عمرو طلب دارد؛ دراهمى را طلب دارد كه اين دراهم نقد استء نسيه نيستء از باب 
دين به دين نيست - هر ذمّه اى را دين نمى كويند - الآن نقد در ذمّه اوست. آن بيع كالى به كلى و بيع دين به دين براى نسيه 
است؛ نسيه در دين ذمّه استء نه هر جه در ذمّه است نسيه باشد؛ اين الآن نقد است, يس الآن طلبكار جند درهم نقد در ذمّه 


فروشنده طلب دارد. 


مسئله قبلى كه فتوا به بطلان داده شدء اين بود كه هيج طلبى در كار نيست,ء فقط فروشنده يا خريدار مى خواهد ذمّه طرف را با 
همين خريدن مشغول به دراهم كند. خيلى فرق است بين ذمّه اى كه «بالفعل» مشغول به دراهم استء» آن وقت صاحب اين 
دراهمء با اين دراهم معامله مى كند و به او مى كويند به دينار تبديل كن؛ اما يكك وقت است كه با خود معامله مى خواهد در 
ذمّه طرفء دراهم را ايجاد كند. آنكه قبلاًفتوا به بطلان داده شده بودء براى آن جايى بود كه با همين معامله مى خواهد در 
ذمّه طرف دراهم ايجاد كند كه برخلاف مقام ما است. 


صرف و سلم مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: صرف و سلم 


طرح مسثله «صرف»» براى جند حكم است: يكى براى آن حكم اختصاصى بيع «صرف» است و ديكرى براى اينكه محل 
ابتلااى عملى جامعه است. از نظر مسئله رباء فرقى بين بيع «صرف» و بيع سائر «مكيل و موزون» نيست. اككر در جو و كندم و 
امثال اينهاء جون «مكيل» يا «موزون)» هستند». در صورت اتحاد جنس «تفاضل» جايز نيستء «ذهب و فضه) همين طور است؛ در 
صورت اتحاد جنس «تفاضل» جايز نيست» جون موزون هستند» يس حكم خاصى براى طلا و نقره نيست تا در مسثله ربا 
جداكانه طرح شود؛ ولى جداكانه طرح شد. 


0١١ ص:‎ 


اما مسئله لزوم قبض» مختص به «صرف» است؛ يعنى در معامالات ديكر اكَر در «احد الثمن و المثمن» و «احد الجزئين» قبض 
شود و جزء ديكر قبض نشود كافى است؛ بيع كالى به كالى باطل استء وكرنه بيع نقد به نقد لازم نيست؛ «احدهماا» يعنى ثمن 


يا مثمن كه قبض شود كافى است؛ ولى در جريان بيع «صرف» حتماً بايد ثمن و مثمن هر دو در مجلس قبض شوند. 


نكته سوم محل ابتلاى عملى مردم است؛ طلا و نقره نظير جو و كندم نيستء جو و كندم كالاى روشنى است. طلاى مغشوش 
را به عنوان سكه رايج با آن معامله مى كنند و همجنين فضه مغشوشء اين درهم و دينارى كه مغشوش هستند و ما علم داريم 
به اينكه خالص نيستند, معامله با اينها جكونه است؟ به اين صورت است كه به عنوان بحث اخراج برخورد كنند؛ يعنى اينها را 
خرج كنندء اينها را «صرف» كننئدء با اينها جيزى بخرند و اينها را بخواهند بفروشند, اينها كه خالص نيست,ء يكك مقدار مس در 


آن هست» رصاص در آن استء شرب در آن هست و مانند آن؛ يكك طلاى ناب خالص در بازار نيست»ء آن روزها اين طور 


بود. براساس اين نكات سه كانه يا مطالب بيشتر» مسثئله بيع «صرف» را جداكانه طرح كردند. 


جريان ربا درست است كه اختصاصى به باب «صرف» ندارد؛ هر «مكيل و موزون» اين طور است؛ ولى «تبعاً للنصوص؛» جون 
روايات مربوط به رباى در «نقدين» جداكانه وارد شدء فقها مسئله رباى «نقدين» را جداكانه مطرح كردند؛ حالا آن روايات را 
كه كم و بيش قبلا اشاره شدء باز هم ممكن است مطرح شود. بنابراين طبق اين جند نكته مسئله بيع «صرف»» مستقالا ذكر شد. 
آنجه كه اختصاص به بيع «صرف'» دارد مسئله لزوم قبض است. 


01١ ص:‎ 


مطلب ديكر اب ين است كه بيع را همان طورى كه مستحضريدء از لحاظ مقام وفا - نه مرحله عقد - به جهار قسم تقسيم كردند: 
يا هر دو نقد است يا هر دو نسيه» يا ثمن نقد است و كالا نسيه» يا كالا نقد است و ثمن نسيه است. در مقام «5 تمليك» كه (أَخلّ 
الله البيع) 00[ ١إعهده‏ دار آن است. ما معامله نسيه اى نداريم. (أحَلَّ الله البيع) كه ايجاب و قبول در آن حوزه قرار دارد» بايع 
رم ا 
تحويل مى دهم. نه يعنى ياييز «تمليك) مى كنمء ؛ بلكه باييز تسليم مى كنم. در ظرف (أَحَلَ اللَهُ البتع) ما بد بيش از يكك قسم 
نداريم؛ يعنى مثمن نقدء ثمن هم نقد؛ الآن بايع مثمن را «تمليك» مى كند و همين الآن مشترى ثمن را «تمليكك» مى كند و در 
مقام تسليم كه بايد ادا كنند؛ يعنى در مقام (أَوْقُوا بِالْعْقَودِ) (7) ["إنه در مقام (أخلّ الله الْع)» وقتى مى خواهند تسليم كنند و 
عقد رااوفا كنند» نسبت به آن معامله جهار قسم است: يكك وقت است كه عقدء يعنى ( أل الله البيع )» هم زمان با (أَوْقُوا 
بِالْعْقَودِ) است و طرفين نقد هستند» هم مبيع را فروشنده نقداً تحويل خريدار مى دهد وهم مشترى نقداً ثمن را تحويل فروشنده 
مى دهد؛ مثل غالب معاملاتى كه در بازار رايج است. يكك وقت است كه جنين نيستء مبيع نقد است و ثمن به تأخير مى افتد 
كه اسم آن نسيه مى شود و يكك وقت است كه به عكس آن است؛ يعنى ثمن نقد است و مبيع به تأخير افتاد؛ ب بعنى الآن ثمن را 
مى كيرد و باييز اين برنج يا كندم را به او تحويل مى دهد؛ اما بيع كالى به كالى؛ كارى به اين قسمت ها ندارد كه مثا هر دو 


نسيه باطند كه از روزا كقعة ضاير كسك يا اب سه كسم فرق من كته 


ص: اإدادلة 


-١‏ بقره/سوره ”2 آيه77/0. 
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به كالى است؛ يعنى نه ثمن نقد باشد و نه مثمن؛ اين اقسام جهار كانه اى است كه معروف است. 


اما به لحاظ مبيع كه بايع مبيع را «تمليككث» مى كند يا مشترى ثمن را «تمليكك) مى كندء آن هم جهار قسم است: يكك وقت 
است كه عين خارجى است؛ يكك وقت است كلا يا نقدى است در ذمّهء اما همه آن نقد است؛ يعنى همه آنها الآن است و هيج 
كدام نسيه نيستء الآن بايد بيردازد؛ ولى همين بيعى كه الآن بايد بيردازد و تسليم و تسلّم آن الآن است. آن كسى كه «تمليكك) 
مى كندء يا عين خارجى است؛ مثل اينكه فروشنده يكك دسته كلى در دست اوست و خريدار هم يكك يول مشخص در دست 
اوستء اين فروشنده اين دسته كل خارجى و عين مشخص را مى فروشدء آن خريدار با همين يول» عين خارجى را مى خرد 
كه دو طرف آن شخصى استء اين يكك قسم بود كه اين هر دو جزئى هستند. يكك وقت است يكك كل فروش يا ميوه فروش 
به اين شخص مشترى يكك كيلو يا يكك سبد ميوه مى فروشد؛ اما حالا كدام ميوه است معلوم نيستء از باب كلى «فى المعين) 
هم نيست,ء اين در ذمّه است؛ يا از همين جا تهيه مى كند يا از انبار تهيه مى كند و مى آورد؛ ولى در ذمّه مى فروشد؛ اين 
مشترى با يول نقد. يكك سبد مى خرد. ميوه در ذمّه فروشنده است, جون ميوه خارجى نيست. آن جايى كه اين ميوه را در 
ياكت مى كذارد و مى كويد اين را بكشء عين خارجى را دارد مى خرد؛ يعنى مبيع» عين خارجى است؛ اما آن جايى كه مى 
كويد يكك سبد يا يكك جعبه ميوه من از شما مى خرم, آن جعبه در ذمّه فروشنده استء كلى «فى المعين» هم نيست كه بكويد 
يكى از اين جعبه هاء بلكه در ذمّه فروشنده است,ء فروشنده يا از همين جا مى دهد يا از انبار مى آورد يا از جاى ديكر تهيه مى 


كند و مى دهدء مبيع كلى در ذمّه است و ثمن عين خارجى است. 


ص: ودادلة 


قسم سوم به عكس اين است: مبيع» عين خارجى است؛ يعنى همان يكك دسته كلى كه دارد يا يكك ظرف ميوه اى كه آماده 
كرده است را مى فروشد و مى كويد اين را من دارم مى فروشمء فروشنده اين را به يكك مبلغ معين مى خرد؛ اما آن مبلغ در 
دست او نيست,ء در ذمّه اوست؛ از هر كدام از يول ها كه خواست بدهدء آزاد است كه از همان ها انتخاب مى كند و مى دهد. 
كاهى هر دو در ذمّه هستند؛ كاهى هر دو عين خارجى مى باشند» كاهى ثمن عين خارجى است و مثمن در ذمّه است و كاهى 
به عكس است. اين اقسام جهار كانه براى حوزه مبيع است؛ آن اقسام جهاركانه براى حوزه وفاست؛ نقد و نسيه و سلف و امثال 
آن براى حوزه وفاست. يس حوزه «تمليكك» «بالفعل) استء يكك قسم بيشتر ندارد؛ يعنى در حوزه اى كه بايع و مشترى مى 
كويد «بعت و اشتريت»» بايع الآن املجكاهى كتدى شرف #املككانى شر نشعي الآلن «تمليكه هن كتنده بايع 
«متملك» مى شود؛ ملكيت هم اكنون يديد آمده است؛ اما ظرف تسليم و وفاى به عقد جهار قسم دارد: يا هر دو نقد يا اين نقد 
است آن نسيه يا به عكسء آنكه هر دو نسيه باشد كه به نام بيع كالى به كالى است» كفتند درست نيست. اما اين اقسام 
جهاركانه اى كه امروز مطرح شدء ناظر به مبيع است؛ مبيع يا در عين خارجى است يا در ذمّه استء ثمن يا عين خارجى است 
يا در ذمّهِ است» هر جهار قسم آن هم صحيح است. 


طرح اين اقسام جهاركانه؛ براى آن است كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) دو مسئله را بيان كرده كه در مسثله اوّل فتوا به 
بطلان داده و در مسئله دوّم فتوا به صحت داده استء براى برخى از ناظران شرايع اين سؤال يبيش آمد كه جطور مسثئله قبل را 
شما كفتيد باطل است و مسئله بعد را كفتيد صحيح است؟ براى اينكه بين اين دو فرق است و فرق آن همان است كه در بحث 
هاى قبل بيان شد. مسثله اى كه در روزهاى قبل خوانده شد اين بود كه فرمود: «و لو اشترى منه دراهم ثم ابتاع بها دنانير قبل 
قبض الدراهم لم يصمح الثانى و لو افترقا بطل العقدان» )١(‏ كه راه حل آن بيان شد كه ممكن است هر دو عقد صحيح باشد. در 
اين جا محقق فرمود كه اكر كسى دراهمى را در ذمّه كسى بخردء الآن يولى به صرّاف مى دهد و مى كويد من با اين دينار يا 
بااين درهم جند درهم از شما مى خرم,ء اين دراهم در ذمّه آن صرّافى و فروشنده است». يس جيزى در ذمّه او نيست؛ الآن در 
ذمّه فروشنده دنانيرى را مى خردء بعد مى كويد اكنون كه من مالكك اين دنانير شدم, دراهم را به شما مى دهمء شما دنانير را 
به من بدهيد. «و لو اشترى منه)» از اين صرّاف «دراهم ثم ابتاع بها دنانيرا؛ ازاين صرّاف دراهم مى خرد» قبض نمى شود. با 


همان دراهم خريده شده كه قبض نشده. دنانير را مى خرد؛ لذا فرمودند كه «بطل» عققد اول» جرا؟ جون قبض شرط است. 


ص: 016 


.707 شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص‎ -١ 


اما در مسئله بعدى اين جنين فرمودند: «و لو كان له عليه دراهم فاشترى بها دنانير صيّح)؛ (1) []اكر دراهمى در ذمّه كسى طلب 
دارد و با اين دراهم دنانير بخرد.» صحيح است هر جند قبض نشده باشد. جطور در مسئله قبل فرموديد «بطل» و الآن مى فرماييد 
صحيح است؟ سرّش اين است كه در مسئله قبل اصللا در ذمّه صرّاف جيزى نبود» اين مشترى جيزى را در ذمّه صرّاف مالكك 
نبود»ء تازه مى خواهد دراهمى را مالكك شود «ملكيت» دراهم به بيع «صرف»» مشروط به قبض است و شما هم كه قبض 
نكرديد يس جه جيزى را مالك مى شويد؟! وقتى مالك نشدىء با جه جيزى مى خواهى دنانير را بخرى؟ اين مشترى كه ييش 
صرّاف رفت و كفت كه من جند درهم از شما مى خرم, دنانير يا دراهمى را نقد داد و دراهم را خريد؛ ولى قبض نكرد؛ وقتى 
قبض نكردء مالكك نشد؛ وقتى مالكك نشدء با آن دراهم مى خواهد جه جيزى را بخرد؟! لذا محقق فرمود كه اين باطل است. اما 
در مسئله بعدى فرمود: «و لو كان له عليه دراهم!؛ قبلاً معامله اى كرده بودندء اين مشترى جند درهم از صرّاف طلب دارد» 
ملكيت او محقق استء آن وقت با اين ملكيت محقق دنانير را مى خردء يس اين درست است. قبلا ملكيتى» براى مشترى 
حاصل شده بود؛ يعنى اين مشترى جند درهم در ذمّه اين صرّاف «بالفعل» طلب دارد و مالكك است,ء همين مشترى به اين 
صرّاف مى كويد اين جند درهمى كه من مالكم و در ذمّه شماست, با آن جند درهم جند دينار مى خرم؛ يس معامله درست 
است؛ به اين جهت است كه محقق در مسئله اول, فتوا به بطلان داد و در مسثله دوم؛ فتوا به صحت داد و سرّش اين است كه 
كاهى اين نقد و نسيه به لحاظ مبيع است كه اين تقسيم در فقه رايج نيست و كاهى اين نقد و نسيه به لحاظ مقام وفا و تسليم 
است كه اين اقسام «أربعه) در فقه رايج است. جند مسئله است كه اين مسائل خيلى جاى بحث ندارد» جون بخش وسيعى آن 


مربوط به رباست كه روايات آن كذشت,ء يس «رباره آنها ديكر نمى شود بحث كرد. 


ص: 017 


.7١7 شرائع الإسلامء المحقق الحلى» ج ل ص‎ -١ 


يرسش: ؟ياسخ: قبلا مالكك بود؛ حالا يا با بيع «صرف». معامله كردند و بعد در ذمّه او قرار كرفت يا با بيع غير «صرف»؛؛ مثلا 
اوراق بهادار داد يا كالا داد و دراهمى را مالكك شد اككر مقدارى برنج يا كندم دهد و دراهمى را به عنوان ثمن بخواهدء اين 
جا ديكر قبض لازم نيست. در مسئله قبلى» اين مشترى جند درهم در ذمّه صرّاف و فروشنده مالكك بود و ملكيت او هم مستقر 


بود. 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در جريان بيع «صرف» به مسئله ربا مى رسند؛ در احكام رباى باب «صرف»»؛ جون هيج فرقى با 
اجناس ربوى ديككر ندارد؛ لذا خيلى بحث ندارد اينها را ما فقط عبور مى كنيم و اجمالاً اشاره مى كنيم. 


يرسش:؟ ياسخ: نه» براى اينكه عينى است و مالى است در ذمّه اين شخص كه به ديكرى مى خواهد بفروشد. اكر بيع «صرف'» 
است طرفين بايد قبض كنند و اككر بيع «صرف» نيست قبض لازم نيستء جون ملكك است و ببع «ما فى الذمّه) را مى تواند به 
ديكرى بفروشدء حواله نيست. فرمود: «و لا يجوز التفاضل فى الجنس الواحد و لو تقابضا»؛ در مسئله (صرف»» صدرف قبض 
مشكل را حل نمى كند» «تفاضل» جايز نيست» جون رباست و حكم رباى در «ذهب و فضه) همان حكم رباى «مكيل و موزون) 
در مواد غذايى و مانند آن است. «و لا يكون التفاضل فى الجنس الواحد و لو تقابضا و يجوز فى الجنسين)؛ اكر ذهب را به فضه 
و فضه را به ذهب بفروشد «تفاضل» جايز است؛ اين جا نظير ١حنطه‏ و شعير) نيست كه تعبداً وحدت جنس ثابت شده باشد؛ اينها 
دو جنس مى باشند؛ همان طورى كه برنج و كندم دو جنس هستند» «ذهب و فضه) هم دو جنس هستند. در خصوص مواد 
غذايى استثناثاً جو و كندم در ربا يكك جنس به حساب مى آيندء نه در زكات و امثال آنها. «و يستوى فى وجوب التمائل 
المصوغ و المكسور و جدّد الجوهر و رديئه/؛ همان طورى كه در مسئله مواد غذايى جو و كندم آن جنس مرغوب و جنس 
نامرغوب يكك حكم دارد. اين جا هم طلاى جدود وطلاى «ردىء) يكك حكم دارد» نه طلاى ناخالص. طلاى «ردىء) هم صد 
درصد طلاستء اككر ناخالص باشد مى شود مغشوش كه فرع ديكرى است؛ آن «ردىء» هم صد درصد طلاست و آن جيد هم 
صد درصد طلااست؛ منتها يكى خوب است و يكى خوب ترء اين جا «تفاضل» جايز نيست و ربا محرّم است. «و يستوى فى 
وجوت الماثئل )4 اكر اين طلا راية ضووت زركرى و فى ذر بياورند كه كوشواره النكوء دسعتد و ماتئد أن شود كه يخواهتد 
باطلاى شكسته با طلاى غير مصوغ معامله كنند» جون وزنى است يكك حكم دارد «مصوغ) و «مكسور) و اجدّد) و اردىءا» 
همه اينها يكك حكم دارند. «و إذا كان فى الفضه غش مجهول لم تبع إلا بالذهب أو بجنس غير الفضه»؛ (1) [ه]يكك وقت است 
كه اين طلا يا اين نقره مغشوش هستندء نه اينكه طلاى «ردىء» باشد» طلاى «ردىء» صد درصد طلاست؛ منتها اين جنس خيلى 
عالى و مرغوب نيست؛ مثل اينكه كندم و برنج جند قسم هستند طلا هم جند قسم استء نقره هم جند قسم است. اككر خالص 
است؛ منتها «ردىء» است» حكم طلاى ناب را دارد؛ ولى اكر مغشوش بود ده درصد مسء رصاصء روى يا يكك جنس ديكر 
بود اين را نمى شود با طلاى ديكر معامله كرد» مكر با حساب «تفاضل»؛ يعنى آن مقدار غش ملاحظه شود وكرنه مى شود رباء 
براى اينكه اكر يكك مثقال روى يا سرب يا مس در آن است اين را با يكك طلاى ديكر بفروشد اين مى شود «تفاضل»؟ بنابراين 
براى اينكه اين كار نشود كفتند با جنس همجنس خود نفروشد با جنس ديكر بفروشد يا با كالاى ديكر معامله كندء يا اكر 
خواست طلا رابا طلا يا نقره مغشوش رابا نفره خالض معامله كند آن مقدار غش را ملاحظه كنند. 


ص: /11م6 


-١‏ شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج ل ص77 


رواياتى در اين باب هست كه مسثله قبض و امثال آن بايد مطرح شود. ربا را هم جداكانه ذكر كردند؛ يعنى رباى باب 
«صرف» مستقلاً ذكر شدء در قبال رباى مواد غذايى برنج و جو و كندم و امثال آنها كه جداكانه ذكر شد؛ لكن در جريان 
«ذهب و فضه) كه كفتند قبض شرط است در باب دوم از ابواب «صرفء؛ يعنى وسائل» جلد هجده؛ء صفحه187» به روايت 
فقن ورا نع سنك اوبات اتعلالال كردق :139 ظاهرا روامك فقن :لاله قدزرو ةنول وواتت فلت كوب ابض فته با 
باب دو از ابواب «صرف» كه اين باب جندين روايت دارد؛ روايت شش كه به آن براى لزوم قبض استدلال كردند و بحث آن 
اللاتظه ين إمك كد بو رورايت واه سععر بيت وار از ١‏ الخعل الدع از وجود مباركك امام صادق(سلام الله 
عليه) نقل مى كند: قَالَ: ته عنْ يع اذهب بالْضّهِ لين بمكلٍ يدا د قَقَالَ: لا بأسَ». 


باب دوم كه الآن مطرح شد عنوان آن اين است: «يَابُ أَنّهُ يُْتَرَطَ فى صِدَيعهِ الصَّوْفٍ التَعَابُْض ف فى الْمَجلِس و لَوْ بِمَض الْوَكيلٍ وَ 


َتِطل لو افَْرَهَا قَبلَهُ كه بايد قبض شرط باشدء يس اين باب درباره ربا نيست و در باب لزوم قبض است. 


روايت ششم اين است كه طلا را با نقره معامله مى كنند؛ منتها جون طلا كران تر است و نقره ارزان ترء «مِثْلئْن بِمثْل است؛ دو 
كال اأروى عجاري كنال لكان ركد أب قاد اجا أطع دار يكيرنا هو رجور ف المعوصرة ور جدين بسكا 
اين باب هم باب ربا نيست» باب لزوم قبض است. يس '«مِثْلَئر بمثل) كه قيد اول استء مربوط به باب قبض نيست؛ دوم كه قيد 
واس اتابن ذو ريض اسه فجت ابن رايا! بن شدعى وعد ىواتف من كريد اين انناب دسف قهد وان 
واهونا ابن حفظاض كرو وكتال: كرات هدايق دو اقسدروارهة بك فريو ابد رطاف لمق كداز مدقا باه دورو امك 
يكى هم درباره قبض است. اين درباره قبض كامالا تام استء اما قيد در كلام سائل است و نه در كلام امام؛ سائل سؤال كرده 
است كه ما (يّدأً بيدا معامله مى كنيم؛ فرمود عيبى ندارد. اكر سائل طور ديكرى سؤال مى كرد, باز هم ممكن بود كه حضرت 
بفرمايد كه عيب ندارد. روايت شش را بايد بيرون كرد» جون هيج دلالت ندارد بر اينكه قبض شرط است. بله» روايت هفت به 
خوبى دلالت دارد؛ جون در كلام خود امام است؛ اكر قيد در كلام سائل بودء به اين معنا نيست غير از اين جايز نيستء معناى 
آن اين است كه اين جايز است؛ اما وقتى قيد در كلام امام باشدء به اين معنا است كه غير از اين جايز نيست»؛ يس روايت شش 
دلالمت ندارد؛ اما روايت هفتم كه سندآن هم معتبر استء آن هم از «ريز) از «مُحَمّدِ بْنِ مُشريِم) از وجود مبارك امام 
صادق(سلام الله عليه) است اين است: - البته مضمره است - «صَأيهُ عَن الوَجلٍ تناع الدقك ِالْفِضَهِ لين بمل؛ عرض كرد كه 
تبن مااضوافق نمائلة لى كن ظاك روا وااتليه متاملة نمى كننك له ملاق ونيد ظلالة ب لقره 1 | و فقويو اشاقن ) اعد ين اذ 
مثقال نقره مى دهد و يكك مثقال طلا مى كيرد؛ اين جايز است يا عيب دارد؟ حضرت اين جا اضافه كرد و فرمود كذشته از 
اينكه نبايد «تفاضل» باشد. جون در خصوص بيع «صرف» قبض لازم استء بايد قبض را هم ملحوظ كتيده فرمود: لقال ذا رامن 
به دا بيِد)؛ يعنى شما يكك قيد را كفتى قيد دوم را هم بايد در نظر داشته باشى؛ يعنى هر دو قبض شوند. اين روايت هفتم به 
خوبى دلالت بر اشتراط قبض دارد. 


ص: 018 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ق3(و3 ص 24ل ابواب الصرف» باب 07 طّ آل الس 


بنابراين بيع «صرف» را جداكانه مطرح كردند» هم براى اينكه نصوص رباى آن جداست وهم براى اينكه لزوم قبض آن 
جداست وهم براى اينكه محل ابتلاى عملى توده مردم است. از ائمه(عليهم السلام) سؤال مى كردند كه ما اطمينان داريم اين 
يكك مثقال طلا-يى كه هستء يكك بخش آن سرب استء, يكك بخش آن روى است و يكك بخش آن مس استء اينها طلاى 
مغشوش است,ء اين معامله جايز است يا جايز نيست؟ فرمود اكر رواج دارد كه همه با اين معامله مى كنند و حكومت هم اين را 
امضا كرده استء اين عيبى ندارد كه - ان شاء الله و به خواست خدا - بحث هاى بعدى ماستء اينها جزء خصيصه هاى بيع 


«صرف» است كه باعث شده براى آن يكك باب جدايى را مطرح كنند 


حالات جون روز جهارشنبه استء بحثى هم مربوط به مسائل حياتى خودمان مطرح كنيم. الآ-ن در آستانه ميلاد اين دو ذات 
مقدس هستيم؛ هم وجود مبارك بيغمبر و هم وجود مبارك امام صادق(صلوات الله و سلامه عليهما). وجود مباركك بيغمبر با 
يك اذعاى بلتدى آهذه استث وخا ابنها مجاز تباشند كاين طون اذّغا كشل» اذغانمى كنند, دز بيانات نوواتى 'حضرت امير 
هست كه خودستانى جيز بدى است ١تَرْكِيهِ‏ الْمَوْءِ نَفْسَهُا (1) [/اأقبيح است؛ اما اين جاها ما بايد خودمان را معرفى كنيم؛ آن 
جايى كه فرمود ما قطب هستيم و ما كذا و كذا مى باشيمء آن جا مأمورند كه خود را بيان كنند. خدا در قرآن دو كار را به 
خود اسناد داد و فرمود: (الْيَوْمَ أَكْمَلتٌ لَكم ديكن)» كان اسة؛ (و أنفدث عليكة قوق )» كار سابةة زه يففيك لكة 
الْإِسْلام)» (1) [4]هم كار ماست. درباره وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و سلم ) فرمود: (وَ نُك لَعَلَى خُلقٍ عَظِيم )؛ 9 
[4]اما وجود مباركك بيغمبر مأمور شد كه بككويد تنها إين نيست كه من آدم خوبى هستم و من داراى اخلاق مى باشم؛ نه! اصلا 
سيا بين آيه (وَ إنكك لَعلَى حي عَظِيم) با آن بيان نورانى بيغمبر كه فرمود: تيفك ات مكار 
التاق 60 ٠]خيلى‏ فرق است. له آدم خوبى هستم؛ براى اينكه مى خواهم شما را خوب كنم: نما بُعِنْتٌ 
ا 00 الأغلاق». اين ١نم‏ بعلت لت َمَمَ مكار الأخكا ف كساء (وَ إنَك على خُلقٍ عَظِيم) كجا! البته آن را هم به «اذن الله) 
اسع يي ل ا ري ا رضم 
كفت: (أَكْمَلْتٌ ) و (أَثْمَنتٌ )» ؛ يكك مقدار «مع الواسطه) سخن كفت: لِأتمّة». ييغمير(صلوات الله و سلامه عيذ مادم 
خوبى است: (وَ نك لَعلَى خُلقٍ عَظِيم) استء فرمود كه من آمدم : شار هبيه أن ضورك ور باري ىا ترات نه مَكارمَ 
الْأَعْلَاقه واء بن كار را هم كرده است. كر كسى لأنثق بود ه ال مسكلة ببحث يرون بود و كرته آنهايى كه يا «حَارِتّهَ بْنّ مَالِكَِا 
شدند و كفتند: 9 كأَنّى أنْظرٌ إِلَى عَوْشُ رَبّى) كه حضرت هم طبق نقل مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) تصديق كرد و فرمود: 
35 :35 الله قلي اتقييوف ذا 3 (لل | اأك]نا ابسى :فر ناعك يا أباذر وخاجداد لياق واينها مناعنف كه وجوه مار كك 
حقيرك انبر ا#رنابة كان لى ها تخي الاق الله كان بعظمَهُ] بُظمَهُ فى عَينِى مد كر ادي (2) 1١1‏ ]اين شخص فو 
جحهم على يررك بودومن وقتى ابن زااشى درل يكت مره برركى وا عبن ديلام» ابنها' را بيقمب تربيت كرد. وفاييفك اكلم 
مكار الْأَخُلّاق»: اين سرمايه ستكينى مى خواهد؛ فرمود آن سرمايه را هم خدا به من داد يعنت بوَامِع الكلم». (/09 


ص: 01 


5 مائده /اسوره6» آبه؟. 


"- قلم /سوره./2) آبهع. 

*- مكارم الأخلاق» رضى الدين أبى نصر الحسن بن الفضل الطبرسى» ص8. 
ه- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص 2# ط اسلامى. 

- شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد. ج14 ص ”187. 

/ا- امتاع الاسماع» المقريزى» اج" ص 7"16. 


دو روايت را مرحوم بحرانى(رضوان الله عليه) در جلد اول شرح نهج البلاغه دارد كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه وسلم) 
به حضرت امير (سلام الله عليه) فرمود: «أعْطِيتٌ جوَامتع الْكلِم و أعطى عَليَ جوَابعَ الهلم»؛ )١(‏ به بركت ببيغمبر وجود مباركك 
تارك ور ضراع علو را انعد امامين دارم كو اا بن است كه من مبعوث شددم؛ با اين بعثت من شروع شده. ابعِنْت بجوَاِع 
الكلم»؛ آن وقت جامعه را به اين «جوامع الكلم» دعوت مى كند. كلمات جامع به منزله قانون اساسى است. اين «جوامع الكلم) 
عه ابلك كلابادر 01 قفارت اتحفايه و احلان:و اسكادي مطقوقا وانقم درمود هبهرا جا او رديه لمن :فار انمز 
باااين مبعوث شدم. اين جهار تعبير خيلى با هم فرق مى كندء آن جايى كه خدا فرمود دارى» خوب دارد» ممكن است بككويد 
خدا به او خيلى جيز داد؛ اما اين نيست؛ فرمود من با اين سرمايه آمدم كه جامعه را هم با همين سرمايه زنده كنم. خيلى فرق 
است بين آيه (وَ إُك لَعَلَى مُق تَظِيم) با آن حديث - كه آن لم از:زبانة وحى أبنت وجوه عارك بييخمبر كاز خود نحت 
فداره- هعرف وأا تيفك اكش تكارم الخ قور كين قرف كيين وغول عوات ع الكلم؛ با آن جا كه فرمود:'بعدتٌ بتوَاع 
الكزم رطام كيان عون دازه كهن تيع و باابدرفا ينتعي اماقم كد ايا الاقم كني ومن انق نواه راو أميكه الثم كه وخر 
بهار خود را زيد و عمرو قرار دهد» مغبون است؛ ما معيارمان فرشته هاست كه با آن فرشته رقابت كنيم, از او جلو بزنيمء اينها 
مقام ماست. ببينيم زيد كجا رفته» عمرو كجا رفته» كى بالا نشسته و كى يايين نشسته» آقايان! اينها اتلاف عمر است. اتلاف 
عير حارف #درعية كمى جراحد 5ه بد واشت رايم كة ا ال الزرق التوااة اكز طليه فى معد سال تررس بعرافيد بو كك 
مختصر علم كيرش آمده؛ او عمرش را تلف كرده است؛ اينها نيازى به حقيقت شرعيه ندارد» نه روايت مى خواهد و نه آي 


ص: رده 


.١15/8 الصراط المستقيم. على بن يونس العاملى» ج١2 ص‎ -١ 


ما هر اندازه كه از فرشته ها عقب باشيم اين اتلاف عمر استء جون اين همه سرمايه ها را به ما دادند؛ كى فلان جا رفته» كى 
بالا نشستهء اتلا.ف عمر همين است؛ يعنى ما توقع داريم يكك آيه نازل شود بككويد كه آقايان! اكر كسى به دنبال اين سلسله 
حرف ها بود» او عمر خود را تلف كرده؟! ما با اين روبه رو هستيم كه فرمود: (لَقَدُْ كانّ لكم فى رَسُولٍ الله أسوَةٌ حَمَرنَه) (1) 
[18 ]و او هم فرموده كه من با سرمايه هاى سنكين آمدم كه مشكل شما را حل كنم. 


فضايلى كه براى اهل بيت(عليهم السلام) هستء تنها اين نيست كه آنها اين معلومات را دارند؛ يكك وقت است كه مى كوييم 
فرشته اى يا جبرئيل» اسرافيل و ميكائيل(سلام الله عليهم) اين مقام را دارند؛ حالا آنها را خدا به اينها داد اينها مدبّرات عالم مى 
شد :اما نيا كه ]مدق عنما عاازا ببرووافنة أخار ]عي كرمايت كه ادها سد وات ع كمالابته وا كازند. باشو مي عاد 
سد سس ا ا ل ا نابراين بين نما بت نمع مكارع الأَخَاق» و منت 

بِجَوًا بع الكلِم؛ با (إنّك لَعَلَى خُق عَظِيمٍ) خيلى فرق است و همجنين با «أَعيليتٌ + جَوَا يع الكلم؛ خيلى فرق است. همان بياناتى 
و كن الل ل ل عل الم ا ا اك ا الع 5 
به سبب وحى حاصل استء جون اككر وجود مباركك اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) طبق بيان نورانى ييغمبر(صلى الله عليه و سلم) 
فرمود: «وَ أعطى عَلىَ جَوَامِعَ العلم»» امام صادق هم همين استء اين تمام براى مقام امامت است و براى شخص حضرت امير كه 
نيست؛ اين مقام امامت با اين جامعيت همراه است. 


67١ ص:‎ 


أ اسواب انوي 3 11 


بنابراين با اين طلوع اين دو نير ملكوتى» فرصت خيلى زرّين است: (إنَّلرَبَكمْ فى أيّام دَهْ ركم نَمَحَاتٍ ألا قََعَوَضُوا لَهَا (1) [18] 
[و لا تعرضوا عنها]) (؟) همين ايام ايام ميلاد و ايام وحدت و امثال تواتك قدو ابن روايت شيرين است! نفرمود اككر شب 
قدر شد يا ميلاد شد يا نيمه شعبان شد يا مبعث شد شما علم خود را زياد كنيد؛ يعنى اين مفاهيم را ياد بككيريد» فرمود اين نسيم 
مى وزد» شما شامه خود را در برابر نسيم بياوريد و شما هم بو بكشيد؛ آن از راه درس و بحث نيستء آدم نسيم را مى خواند يا 
نسيم را بو مى كشد؟ فرمود شب قدر نسيم استء نيمه شعبان نسيم است, هفده ربيع نسيم استء, /ا؟ رجب نسيم است؛ در برابر 
اين نسيم قرار بكيريد كه به تن شما بخورد! شما بياييد اين نسيم را بو بكشيد! همه آنها كه ازراه درس و بحث نيست, همه 
آنها كه از راه مفهوم نيست: وإنَّ ربكم فى أَيام ده ركع تَفكاتٍ أَلَا َتْعوْضُوا لّوا [و لا تعرضوا عنها]). مى كويند وقتى باران 
نيسان آمد زير باران ووو يكت جا يحي لور را ياد بككيريد؟! يا بيايد اين باران به تن شما بخورد؟ اين جا هم كه دارد اين 


نسيم كه مى وزد برويد كنار اين نسيم: «أنَا فتَعَوَضوا لَهَا [و لا تعرضوا عنها]). 


صادق(صلوات الله و سلام عليهم اجمعين) نظام ماء جامعه ما و امت اسلامى ما از اين نسيم حداكثر بهره را ببرند! 


67١ ص:‎ 


.57١ بحارالانوار» العلامه المجلسى» ج28 ص‎ -١ 
3# 


صرف و سلم مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: صرف و سلم 


طرح مسئله «صرف» كه فصل خاصى را به خودش اختصاص داد.؛ براى جند حكم فقهى است: يكى اينكه «صرف» عبارت از 
بيع «نقدين» است. طلا و نقره امر ربوى هستند» جون «موزون) مى باشند ربوى هستند, «معدودا يا «ممسوح) نيستند كه ربا در 
آنها راه نداشته باشد؛ از آن جهت كه با وزن خريد و فروش مى شوندء ربوى مى باشند و يكى از نكات فقهى طرح مسئله 
«صرف» هم براى بيان حكم ربا در آنهاست كه اككر دو جنس؛ يعنى «ثمن و مثمن» متّحد بودند» «تفاضل» حرام است و همهل] 


احكام ربا در فروش «ذهب) به «ذهب) و «فضه) به «فضه) راه دارد. 
ص: 077 


يكى هم مسئله لزوم قبض است؛ خواه «ثمن و مثمن» از يكك جنس باشند؛ مثل طلا به طلا و نقره به نقره» يا ازدو جنس؛ مثل 
طلا به نقره و نقره به طلا باشند. اين صرّافى ها نمى توانند مثل صاحبان حرفه هاى ديكر معامله نسيه داشته باشند؛ صرّافى به 
معناى اين «نقدين» منظور استء. نه اينكه به معناى اوراق بهادار يا اسكناس باشد. صرّافى؛ يعنى آن كسى كه طلا و نقره معامله 
مى كند و مى خرد و مى فروشدء در اين حتماً بايد قبض صورت كيرد» وكرنه معامله باطل است؛ مكر اينكه طلا را با يول 
بخرد كه در آن نسيه راه دارد» يا طلا را به يول بفروشد كه سلف در آن راه دارد. سلف و نسيه در خريد و فروش «نقدين» راه 
ندارند» اما اكر «احد العوضين» نقد باشند؛ يعنى طلا يا نقره باشند و عوض ديكر از اين اوراق بهادار يا كالايى باشند» اين عيب 


ندارد كه هم سلف و هم نسيه راه دارد. 


لكنه فقون سوم خرج كردن اين دزهم هاق متفوش اننت #طلايا درط كه شكه خورده وامتشوش بو يا قبل از زمان .سك 
كه با وزن مى فروختند و مغشوش بودء خريد و فروش اينها جككونه است؟ آن قسم اوّل كه رباست» اين مخصوص آن جايى 
است كه طلا و نقره وزنى اعد آنا اكرببة صو رسك در مدو 35 و3 بودن بيرون شدء قول حق اين است كه ديكّر در 
آنها ربا نيستء براى اينكه آن مبنايى كه كفته شد معيار «مكيل و موزون» بودن به نحو قضيه خارجيه مربوط به عصر 
ييغمبر(صلى الله عليه و سلم) است و بعد به صورت قضيه حقيقيه در آ مده كه هرجا طلا و نقره هستء در هر عصر و مصرىء ولو 
وا اثناشك سكه شوم و عدوي خررية و قووش افرط ربازاريا فوأ ابراه ارده آذ قله فول شين اقوه قزل ضحم اين بره 
كه در هر زمان و زمينى كالا-يى كه «موزون» هست ربوى اسضى عالتي كدقاف امورو بود و اللآن «معدود)» هست» ديكر 
ربوى نيست. تخم مرغ و كردو اكر در يكك زمانى وق يوة .و الآلن عنددى است ربوك نبست و اكز قبلا عددى برد و الآن 


وزنى استء» ربوى أسنة: 


ص: ازفدة 


اما مسئله لزوم قبض اختصاصى به وزن ندارد؛ «ذهب» و «فضه) ولو سكه اى هم باشد بايد قبض شود. زيرا عنوان طلا و نقره در 
آن هست و نه عنوان وزن» يس لزوم تقابض كارى به مسئله «موزون» بودن ندارد. در جريان ربا «موزون» بودن شرط است؛؟ 
مانند كالا_-يى كه با وزن خريد وفروش مى شود؛ ولى در جريان لزوم قبض عنوان طلا و نقره دخيل استء «وزن» و«موزون» 


بودن دخيل نيست؛ مى ماند مسئله خرج كردن.يرسش: ؟ياسخ: نه. 


غرض اين است كه اينها فعللاً عددى استء ولو كرم را لحاظ مى كنندء اما اين طور نيست كه اين براى آن وزن اماره باشد كه 
شلااون حقيقاة عقتم لهو زوق زا شكره بلكه د نعود رامن خرت لله اكر اص يوذوزة ناهد ونان ده اعبرهاو علاية 
باشدء بله اين هنوز در حقيقت «موزون» استء اما اكر نظير تخم مرغ كه يكك وقتى وزنى بود حالا-عددى است يا يكك وقتى 


عددى بود حالا وزنى است كه حكم خاص خودش را در هر زمان و زمينى دارد. 


مسئله اخراج كه حكم سوم و حكم فقهى سوم مسئلهلا طلا-و نقره استء اين است كه طلا و نقره اى كه مغشوش هستندء آيا 
قئ الوداينا نزي عا دل كر حيار ؟ بجاااين دن كن ععائلة اسع وطارا ور انيف كز امام ع زاك انط ترموويد 6ه 
غشّى در معامله راه ييدا كرد و كالاى مغشوش بود. خريدار خيار دارد؛ حالا يا خيار تدليس است يا راه هاى ديكرء بالاخره 
خيار دارد» اما اين جا دِرهم مغشوش است؛ ولى خيار ندارند» جرا؟ براى اينكه حضرت در روايت مشخص نمودند؛ فرمود اكر 
رايج رسمى اين است و همه هم مى دانند كه اين درهم؛ درهم خالص نيست يا اين دينار» دنيار خالص نيست و در بخشى از 
آن غير طلا يا غير نقره در آن هستء هم خرج كردن حكم تكليفى آن جايز است؛ معصيتء تلبيس» تدليس و خيانت نيست و 
هم حكم وضع أن إبن أبنت كه خاو تداردة جر زيرا همه عى 'داندد كه أبن يك سكة ريست« رضد 81 طلا قبست باابتع 
درصد آن نقره نيست» در موارد غش هم آن جا همين طور بود؛ غش در معامله. فروشنده اى كه «غاش» است و تكليفاً 
معصيت كرده است و خريدار وضعاً خيار دارد» آن جا مقتِد بود به اينكه غش معلوم نباشد. اكر يكك كالايبى مغشوش است و 
خريدار مى داند» فروشنده هم يكك كالاى مغشوشى را دارد مى فروشدء نه تكليفاً حرام است و نه وضعاً آن شخص خيار دارد؛ 
مثل غبن» در غبن جطور است؟ اكر يكك آدم كران فروشى است يا الآن فرصت كرده مغازه ها بسته است و اين آقا هم مسافر و 
رهكذر استء فرصت را مغتنم شمرده و دارد كران مى كويدء خريدار مى داند كه فروشنده دارد او را مغبون مى كند و 
فروشنده هم عالِم به اين زيادى قيمت استء حالا يكك بى انصافى كرده مطلبى ديكر است؛ ولى حرامى را مرتكب نشده. براى 
اينكه آن شخص خريدار مى داند كه اين دارد كران مى كويد و فروشنده هم خيار ندارد» زيرا عالماً عامداً به اينكه قيمت رايج 
آن كمقز ا وااثمةافعلى انيت" دازة من عترهة ممهاحالاً مجو اينع مسافر ات رهكداسنت وءدارة مى ترد بس دو :سسكلة 
غش در معاملات هم همين طور بود. اين جا فرمود به اينكه اكر جنانجه اين درهم مغشوش يا دينار مغشوش رواج رسمى شهر 
استء نه تكليفاً حرام است و نه وضعاً آن طرف مقابل خيار دارد» يس طرح مسثلهلا «صرف» در فصل جداكانه كه مرحوم 
محقق در شرايع جداكانه مطرح كرد و فقهاى ديكر جداكانه ذكر كردندء براى جند نكته فقهى است كه بخشى از آنها اين سه 
نكته معروف است كه اشاره شد. 


ص: 010 


مرحوم محقق در شرايع در همين تتمهلا فصل «صرف»». جند حكم فقهى دارد كه اينها نياز به بحث جداكانه ندارد» براى اينكه 
خطوط كلى اينها مشخص شاد. روايات اينها خوانده شد جمع بندى شد و عصاره لا فتوا هم معلوم است. حالا به عنوان اينكه 
اين جا يكك كتاب متنى استء يكك كتاب مرجع است و خصوص اين فروعات فقهى روشن شود. اينها را ملاحظه بفرماييد و 


اككر روايتى هم در اين مسئله بودء به آنها هم اشاره مى شود. 


مرحوم محقق (رضوان الله عليه) امر سوم را در اين فصل هفتم» «صرف» قرار داد (1) كه بسيارى از احكام آن كذشت و بعد 
هم به مسئله ربا رسيدند؛ يعنى بعد از مسئله لزوم قبضء به مسئله ربا رسيدند كه فرمودند: «ولا يجوز التفاضل فى الجنس 
الواحد و لو تقابضاء؛ اكر طلا و نقره ولو قبض هم شود اككر «ثمن و مثمن» از يكك جنس بود «تفاضل» و زياده جايز نيست» 
مى شود ربا و حرام است. «و يجوز فى الجنسين»؛ اكر طلا به نقره يا نقره به طلا خريد و فروش شدء در اين «تفاضل» جايز 
است. جون «ثمن و مثمن» از يكك جنس نيستند. همان طورى كه در كالاهاى ديكر فرمودند به اينكه كندم خوب و نامرغوب 
يكك حكم دارد يا برنج مرغوب و نامرغوب يكك حكم دارندء اين جا هم مى فرمايند: «يستوى فى وجوب التماثل» اين جهار 
عنوان: «المصوغ و المكسور و جدّد الجوهر و رديئه)؛ يكك وقت است كه يكك نقره يا طلاى زركرى شده است» صياغت شده 
است و «مصوغ» است كه به صورت انككشتر درآمده. به صورت كوشوار درآمده. يا طلايى است كه شكسته است و بعد مى 
خواهند اين را به زركر دهند كه به صورت ديككرى دربياورد» نمى شود در آن «تفاضل» را جايز دانستء براى اينكه حكم 
ربوى را دارد» جون هر دو «موزون» هستند وهر دو هم از يكك جنس مى باشند و نمى شود كم و زياد كرد اما اكر اين 
كوشوار يا انككشتر يكك مثقال بودء آن طلاى ريخته هم كه بايد بعداً آن راز ركرى كنندء, آن هم يكك مثقال بود اين جايز و 
حلال است؛ ولى اكر اين يكك انكشتر را كه زركرى شده است و آن مقدار از طلا كه طلاى ريخته است و بايد ز ركرى شود 
را به او بفروشند و بككويند به اين شرط كه شما اين را هم براى ما كوشواره درست كنىء اين شرط زائد است و ربا مى شود. 
يس اكر انككشتر را با يكك طلاى به اصطلاح فره (1) - كه بخواهند زركر روى آن كار كند - فروختندء بايد تساوى باشد و 


اكر شرط كردند كه شما اين طلاى ريخته را به صورت انككشتر يا كوشواره دربياورى اين رباى محرّم مى شود. 


ص: 0 


1 ” شرائع الإسلام. المحقق الحلى» ج ل ص‎ -١ 
3 


راغادق آن اين حنين اسث كد اين اتكشتر رايا يكف يولى عن فروشتد و يرابر آذ يول» آن طلائ ريكته زا عن خرئد يا عكس 
آنء براى اينكه هيج كدام متضرر نشوند و به زعم خودشان آسيب نبينند» راه حل آن اين استء وكرنه خود طلا را با طلا 
بخواهند بفروشند» يكى زركرى شده است و يكى زركرى نشده استء بايد مساوى باشند؛ يكى جد است يكى «ردئ»» بايد 
مساوى باشدء زيرا اصل مسئله ربا با تعبد آميخته است و فروعات آن هم همجنين است؛ يعنى به ذهن كسى هم نمى آيد كه 
مثلاً عقل بتواند راز اين كار را بفهمد - عقل عادى البته - آن حكيم محض اسرار و رموز آن را كاملا بلد است و آشناست و 
من قرسابين كدتباق قاندا هداق طورص كه دو كيان ارك كرمرد: ( كدوك أنهو انرث لك تنما )3ه "إفنايسضب 
ظاهر خيال مى كنيد كه دختر و يسر هر دو فرزند هستند و بايد «على السويه») سهم ببرند» دست به اين سهام نزنيد! اين سهامى 
را كه ما بعضى ها را نصفء بعضى ها را ثلث؛» بعضى ها را سدس و مانند اينها داديم» دست به اين سهام نزنيد» براى اينكه شما 
ند :دائيد كذ.واق ايض كار ع8 له ال اسراو كدشقد بالعيريف وه اذ برهو ايثدها (لا كدروة أنه مرب لكذ تنعا)؛ لذا ددنت 


به سهام نزنيد. 


در جريان ربا هم همين طور است و يكك تعبد محض است. خيلى ها خيال مى كنند كه اين ربا اجاره يول است؛ همان طور كه 
آدم مسكن خودش را يا مغازه خودش را اجاره مى دهدء يول خود را هم اجاره مى دهد؛ ولى فرمود كه اين كار از آن قبيل 
نيست؛ لذا بخش مهمى از مسئله ربا به تعبد برمى كردد. در كالاهاى خوب و بد هم فرمودند «جتبدا و «ردئ) برنج» كندم؛ جوء 
ذرّت و همه اينها يكك حكم دارند» در جريان طلا و نقره و امثال آنها هم فرمود كه يكك حكم دارد. نقره ها يكسان نيستند. 
طلاها يكسان نيستند؛ طلااى «جدا و«ردئ) يك حكم دارند. نقره «جددا و«ردئ) يكك حكم دارند؛ بنابراين نمى شود با 


«تفاضل) خريد و فروش كرد. 


ص: 71م 


عقوا اسورة كك اا 


«و يستوى فى وجوب التماثل المصوغ و المكسورا اين يك فرع» «و جد الجوهر و رديثه)؛ «جدّد الجوهر) و«ردئ الجوهرا هم 
فرع دوم؛ بعد مى فرمايد: «و اذا كان فى الفضه غش مجهول). 


يرسش: ... اكر به شرط زيادى «عينيه» باشد جطور؟ 


ياسخ: بله» زيادى «عينيه) باشدء اما اين جا زيادى «عينيه) نيستء البته اكر بكويد كه به اين شرط كه اين دو معامله استء. من 
يكك مثقال ونيم مى دهم و يكك مثقال مى كيرم كه اين يكك مثقال در مقابل آن يكك مثقال است و آن نيم مثقال در مقابل 
اجرت زركرى و كاركرى است كه در اين صورت اين دو معامله است و در يكك معامله «تفاضل» نشد. اين جا هم مى فرمايد 
به اينكه غش در معامله» مثل غش كالاهاى ديكر است؛ اكر معلوم باشد شايد ديكر غش صادق نباشد» يس تكليفاً حرام نيست 
ووضعاً هم خريدار خيار ندارد. اين جا هم اكر در طلا يا نقره معلوم باشد كه بيست درصدى ناخالصى دارد؛ يكك فاز ديكرى 
دز اين سكه ها راه ينذا كرده و.همهعم.مى داتند؟ اكز همه مىدائنده له فروشتده.معصيت كردة وله خريدان حيار داردء اما 
اكر غش مجهول باشد و مقدار آن هم مجهول باشدء اين هم مشكل ربوى دارد و هم مشكل خيارى دارد؛ مشكل خيار را كه 
در بحث خيارات بيان كردندء اما مشكل ربوى را اين جا مطرح مى كنند و مى فرمايند: «و اذا كان فى الفضه غش مجهول)؛ 
يعنى ما اجمالا مى دانيم كه اين سكه يكك مقدارى ناخالصى دارد؛ مثلاً مس در آن داخل است يا يكك فلز ديكرى در آن 
داخل استء اما جقدر است معلوم نيست» جون مقدار غش معلوم نيستء فرمود اكر طلاست احتياطاً با طلا معامله نكنيد و با 
نقره معامله كنيد؛ اكر نقره است احتياطاً با نقره معامله نكنيد و با طلا معامله كنيد, براى اينكه مقدار آن معلوم نيست و ممكن 
است كه كرفتار «تفاضل» شده و مبتلا به ربا شويد. «و اذا كان فى الفضه غش مجهول لم تبع - اين فضه - الا بالذهب؛؛ فقط با 
طلا يا با كالاى ديكر معامله شود «او بجنس غير الفضه و كذا الذهبء؛ اكر طلا مقدارى مغشوش و ناخالص استه نه اينكه 
لكف رفع استكه وى اودع و وسمشوقن وق انون ا اودع ابن اسست كشمفاك ابن فلز مركن درضيه لقره املك مهيا اتترونها 
يكسان نيستند» بعضى ها خيلى عالى هستند و بعضى ها متوسط هستند يا در «ذهب» ردئ اين فلز صد درصد طلاست. منتها 
ظلذها يكنا اكد نكل اببكه فردرها كدان تسعند» كه ها ركان سف كاشى ها بكساة يسعدارق كاشى سق 
مكينا ايكجاق تعيعيك ا مر شومها كلدي ها همه" انبا نديكن كنك امااقية انها بكياة تتحكة نوعرت سبيتين باشبرية 
نيستند» يس بين «ردئ» و مغشوش خيلى فرق است؛ «ردئ» خالص است. منتها ناب نيست؛ ولى مغشوش اين است كه جند 
درصد غير طلا دارد يا جند درصد غير نقره دارد؛ لذا مسثئله «ردئ» را در قبال جد قرار دادند و مسئله مغشوش را در قبال 
خالص قرار دادند و حكم فقهى اينها را جداكانه ذكر كردند. اكر مغشوش بود و قدر آن مجهول بود. طورى كه معلوم نيبست 
جند درصد از اين» فلز ديكرى دارد؛ احتياط در اين است كه اين طلاى مغشوش را با نقره معامله كنندء نه با طلا يا آن نقره 
مغشوش را با طلا معامله كنندء نه با نقره يا با كالاى ديكر و اكر غش آن روشن باشدء در حكم بعدى كه خرج كردن و صرف 


كردن آن جايز است خواهد آمد. «و اذا كان فى الفضه غش مجهول لم تبع الا بالذهب أو بجنس غير الفضه» جرا؟ «للغش». 


ص: 01 


حكم فقهى ديكر اين است كه اين معدن هاى طلا و معدن هاى نقره ه ركدام آن ها ارزش دارند و قبل از اينكه كشف شوند 
كه خاكك هستندء بعد از اينكه كشف شدندء يكك حق كشفى خود كاشف دارد كه مطلبى ديكر است؛ ولى اين خاكك ها كه 
بايد برود تصفيه خانه واز آنها طلاى ناب يا نقره ناب دربيايد» يكك خروار خاكك طلا را مى خواهند با يكك خروار خاكك 
معدن طلاى ديكر بفروشندء اين جا مى كويند برخلاف احتياط استء زيرا شما وزنش را نمى دانيد! آن جيزى را كه شما مى 
دانيد يكك خروار خاكك استء» خاكك كه ارزشى ندارد» شما خاكك نمى خريد و خاكك نمى فروشيد, آن جيزى را كه شما مى 
فروشيد و خريدار هم مى خرد؛ يعنى آن طلاء مقدار آن معلوم نيست» يس «ما هو المعلوم) اين در حقيقت مبيع و ثمن نيستء 
«ما هو الثمن» يا «مثمن» مجهول است؛ لذا شما يكك خروار خاكك معدن طلا را معامله كنيد با يكك خروار خاكك طلاى معدن 
ديكرء اين مشكل جدّى دارد. جرا؟ براى اينكه آنكه معلوم است مبيع نيست و آنكه مبيع است معلوم نيست. اين خاك «عبره) 
استء معلوم نيست از اين يكك خروار خاكك جقدر طلا درمى آيد؟ 


برسش: ؟ياسخ: نه» آن خورده هاى طلا-يى است كه در اين اك استء آن ديكرى طلااست. يكك وقت است كه كل اينها 
ارزش داردء اما يكك وقت آن طلا را كه كرفتند بقيه را دور مى اندازند. فرق است بين اينكه مثلاا شئ «ردئ)» باشد يا ممزوج 
باشد با شيع «ردمع» اما يكك وقت است كه با خخاكك همراه است. اين با خاكك همراه است؛ يعنى اين مزاحم را دارند برمى 


دارند» نه اينكه اين ارزش داشته باشد. 


ص: 0 


بيرسش: ؟ياسخ: بله. اين يكك خروار خاكك اين كوه را كه طلا در آن هست و بايد ببرند تصفيه خانه و طلاى آن را بككيرند و 
بقيه را بياندازند دورء با يكك خروار خاكك طلاى معدن ديكر مى خواهند معامله كتندء اين اشكال دارد. جرا؟ براى اينكه آنكه 
معلوم است خاكك است و يكك خروار استء اكثرى اينها بى ارزش است و بايد دور بياندازند» شايد اين جند كرم طلايى كه از 
آن به دست مى آيدء در حقيقت آن مبيع است يا در حقيقت آن ثمن استء يس آنكه ثمن يا مثمن است مجهول است و آنكه 
معلوم استء نه ثمن است و نه مثمن؛ لذا فرمودند به اينكه «و لا يباع تراب معدن الفضه بالفضه احتياطاً» كه اين احتياط وجوبى 
استء «و يباع بالذهب» بر فرض «تفاضل» باشد» تراب معدن نقره با طلا فروخته شودء زيرا اجنسين» يكى نيست؛ «ثمن و مثمن) 


از يكك جنس نيست» يس «تفاضل» عيب ندارد. 


انل 


برسش:؟ ياسخ: آنكه يقيناً مشكل دارد, براى اينكه معلوم نيست. آنكه جدى محتاج به تتنه استء اين است كه تراب اين با 


تراب آن هم قابل خريد و فروش نيستء جرا؟ براى اينكه آنكه مشخص است يكك طرف اين از دو طرف مجهول است. 


يرسش:؟ياسخ: نه» اكر معلوم باشد كم مى كنند؛ ولى معلوم نيست كه جه مقدار است و جون معلوم نيستء جقدر آن را كم 
كنند؟ يكك وقت است بخواهند رضايت بدهند, ربا با رضايت حل نمى شود, معامله بايد با تجارت و (عَنْ تَرَاض) )١(‏ 
[؟]باشد» اين قماربازها راضى هستندء اما تجارت نيست! براى حليت اين دو عنصر محورى لازم است: يكى بايد تجارت باشد 
و ديكر اينكه بايد با رضايت باشدء قمار تجارت نيستء ولو طرفين رضايت دارند. اين جا هم بايد همين طور باشدء اكر با خود 
طلا يا نقره بخواهند بفروشند كه روشن استء براى اينكه يكث طرف آن معلوم است و طرف ديككر مجهول و اككر بخواهند با 


ص: لكوله 


دقام نشو ةا 


«ولا- يباع تراب معدن الفضه بالفضه) كه اين احتياط وجوبى استء (و يباع بالذهب و كذا تراب معدن الذهب»؛ به «ذهب» 
عع قرو واف رلبكة دول رطدها ك روشق من "توف زو الو حيها قل ستفقه و اتحلوة انا بتكيينا باذ هيع و لفق هما لحترا ان 
انصراف قهرى كه مشابه آن در بعضى از فروعات قبلى كذشت - يكك خروار خاكك معدن نقره. يكك خروار خاك معدن طلاء 
اينها شده «مثمن)» «ثمن» جند كرم طلا و جند كرم نقره استء «مثمن» دو خروار خاكك و يكك خروار خاك معدن طلا و يكك 
خروار خاكك معدن نقره است كه مى فرمايند اكر «مثمن» جمع بين دو «تراب» باشد و ثمن جمع بين «ذهب» و «فضه) باشد» آن 
انصراف قهرى معامله را تصحيح مى كند؛ يعنى آن يكك خروار خاك در معدن طلاء در برابر اين جند مثقال نقره مى كيرد و 
آن خاكك خروار نقره در براير اين جندطلا قرار مى كيرد؛ در مسئله ضميمه كه انصراف مى آورد و مشكل ربا را حل مى كندء 


كلا رك ففندارى اسك كوو ادن كونه ]ل معافللات امعفى) اسك وكرثة ةازغ كه يعن ا كان كارشناشى'فاحقن ناهد 


آن معامله ديكر باطل است. زيرا اين در خصوص اغَرَر) در همه معاملات هست. 


«و كذا تراب معدن الذهب و لو جمعا فى صفقه واحده)؛ يعنى تراب معدن طلاء يكك؛ تراب معدن نقره؛ دو؛ اين دو خروار 
خاك را به جند كرم طلا و نقره بفروشند جايز است. جرا؟ زيرا يكك انصراف قهرى است «تبعاً للنصوص» كه در مسئله ضميمه 
كذشت؛ در مسئله ضميمه كذشت كه اكر شما كندم و برنجى را به كندم و خرما يا نخود و مانند آن بفروشيدء زيرا اين جنس 
ها ممكن است كه مقابل هم قرار نككيرند» ربا نيست؛ اين جا هم همين است فرمود: «و لو جمعا/؛ يعنى تراب معدن طلا و تراب 
معدن نقره اينها در يكك «صفقه) مثمن قرار بكيرند» آن كاه مى شود اينها را با جند مثقال طلا و جند مثقال نقره فروختء جرا؟ 


زيرا آن تراب معدن طلا در قبال نقره قرار مى كيرد و تراب معدن نقره در مقابل طلا واقع مى شود. بعد فرمودند: 


ص: زفورده 


١و‏ يجوز بيع جوهر الرصاص و الضّ فر بالذهب و الفضه معاً. رصاص جند نوع است؛ آن «رصاص» سياه همين سرب است؛ 
«ارصاص» سفيد, قلع است؛ «ضُفرا كه «صفرا هم ضبط كرده اند» روى است؛ در قالب اين معادن» يكك بخشى از اين طلا و نقره 
هست. در يكى از روايات از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل شده است كه حضرت از بازار مسكرها عبور 
كروتدة يكك كس از ايشان سؤال كرد كه اصل ابن «تحاس» حست؟ قرمود اكر كارشتاسى هى كردثد: دقث مى كروندو 
مواظب بودندء اين به صورت نقره در مى آمدء )١(‏ اين زمينه نقره شدن در آن هستء مقدارى از ذرّات نقره هم در آن هست. 
يس در سربء قلع و در روى يك مختصرى نقره هست؛ مى فرمايد» جون بسيار كم است به حساب نمى آيدء آنها را با اضافه 


و كمتر يا بيشتر فروخت وآنها به حساب «ذهب) و «فضه) نيستنك. 


«و يجوز ببع جوهرا اين جوهر در برابر آن معدن تراب است؛ تاكنون سخن از معدن خاكك بود, الآن ديكر خود «رصاص' معيار 
استء نه معدن «رصاص). «رصاص'» به فتح همين «بنيان مرصوص» است و (كَأَنهُ -1 مَوْضْوصٌ )؛ (5) [8] يعنى سرب. 
«مرصوص» از «رصاص» است كه «رصاص» سياه هم به معنى سرب است و «رصاص» سفيد به معناى قلع است. «يجوز بيع جوهر 
الرصاص» در قبال بحث تراب كه كذشت» «و ال غهر)؛ يعنى جوهر «صفر)» نه تراب معدن «صفر)» اينها را مى شود «بالذهب و 
الفضه معاً) معامله كردء «و ان كان فيه يصير فضه أو ذهب)»» كرجه در «رصاص» يا در ١ض‏ فر/؛ يعنى در سرب يا قلع يا روى 
مقدار ضعيفى از طلا يا نقره باشد؛ ولى آن به حساب نمى آيدء «لان الغالب غيرهما/؛ 20 [/اإنود درصد اين آن فلز خاص 
است بنام سرب يا روى يا قلع» ده درصد آن ممكن است كه طلا باشد. 


ص: زفرذة 
-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 3017 طّ اسلامى. 


الضف اسورة اق اندع 


3 شرائع الإسلامء المحقق الحلى» ج ل ص7١‏ 7. 


آخرين بحث فقهى كه مرحوم محقق قبل از اين مسائل عشر در اين عنوان سوم ذكر مى كنندء اين است كه مى فرمايند: او 
يجوز إخراج الدراهم المغشوشه مع جهاله الغش إذا كانت معلومه الصرف بين الناس و إن كانت مجهوله الصرف لم يجز إنفاقها 
إلا بعد إبانه حالها», )١(‏ [6 ]اين حكم محل ابتلاست؛ كالاهاى مغشوش محل ابتلا نبود تا يكك فرع جدايى براى آنها ذكر كنند 
اما اتقدين مكل ابعلانت و همه معاملات با همين نقتي اسكة بااطلا واتقرة سايق يود طلا وثقره اق كه قبلا بوده :اين طون 
نبود كه همه اينها صد درصد طلا يا صد درصد نقره باشد؛ بخش مهمى از اينها طلا يا نقره بود و بخش ديككر هم مس يا فلز 
ديككرى بود؛ حالا خرج كردن اينها جطور است؟ اخراج؛ يعنى اينها راخرج كنى و انفاق؛ يعنى «صرف» كنى. اينها جايز است يا 
جايز نيست؟ يا غش در معامله است و حرام است و طرف خيار دارد؟ غش كه باشد هم اين شخص تكليفاً معصيت كرده و هم 
ريداق وضما عبان دارعة آنا دز ابن ثقوى راتجه كاطاتمن دائنم ابرق اسكه ها الم تيعد و يحل اذ ايها فال فيك ذارتنة 
حك بجيسك؟ فرعود اكز «معلوعه الغشن) بالشنئل؛ يفى همه من .دالشد كاين سكه عند درضدى مغلا تاخالص اسكةاين عيب 
ندارد» اما اكر «مجهوله الغش» باشدء معلوم نيست كه اصللا ناخالصى استء جون خيال مى كنند كه فقط خالص استء اين 
معامله جايز نيستء مكر اينكه بعداً بيان كنند. 


ص: م 


7١5 شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص‎ -١ 


او يجوز اخراج)؛ يعنى خرج كردن و مصرف كردنء «اخراج الدراهم المغشوشه مع جهاله الغش»؛ ما نمى دانيم جند درصد 
عش دارد»:«اذا كانت معلومه الصرف بين الناس)؛ اذ طرفئ هم اصل غش آن معلوم نيسة؛ ولى:همه مردم با اين سكه معامله 
فى كنك ان اتشدين 3 > خبالق الكرده اسك قل كناد ع تزبالن ا لوباك لمكديره افيه ديا كه قر الف باد 
بهاذار وو سد اخالصى :هم :در آنهانيوه يو خيس كين عل تمق #انسست: كدااين جلها داوقينه بالط اديت»اولى, يكة سك رايت 
كقوو البتتاهايق ترا كوعين تمن ك سوه لودو عرق تايف العدركها رافقه فنع سكة دا ربع واج وصدكه مقبول ملكت 
شبد هيه د لذ معاملة كن كال 14 و القن مذكه ممددة عفنت كيده و افق روس تو كو قبا ودار ريا 
بك راض جلكة ادكه سرامن شع وائكد دده موصيه ابودها عضن اميق انكر الففرقي باشو و راح قاعة ميان 
جد ركو ينه كاده دونه ابن متكه راع لضن انر رسن كر وواس هقوقين ذا يت تكليةا از تحامله عار اميت و زايا له 


خيار ندارد و اكر رواج نداشت واين شخص مى داند كه اين مغشوش استء تكليفاً حرام است و وضعاً هم خيار دارد. 


يجوز اخراج الدراهم المغشوشه؛؛ اين درهم مغشوش است و ما هم نمى دانيم كه مشغوش است؛ ولى رواج دارد «اذا كانت 
معلومه الصرف بين الناس)؛ يعنى مردم براساس اين معامله مى كنند و معامله آن هم دارج و رايج است. «و ان كانت مجهوله 
الصرف؛؛ ما نمى دانيم كه رايج است يا رايج نيست! اكر بدانيم كه رايج نيست كه حكم آن روشن است و اككر ندانيم كه رايج 
اليك ها اتح تست عق تداويه ها 1ن جرف يكرت ذل جز الفاقينا الأ بعك :يانه حالها اساق يكت كالاين برا رده بو يكن 
بع امشعرقن را متو اهو تهنه المتانفة كر يه 25 نافيك فوفد 1ثاتاضالص اميق كر كدت كو كلاف كس ا 
معصيت كرده استء يكك؛ خريدار هم خيار دارد» دو؛ حالا بعضى از روايات اين مسئله را كه تقريباً تأييد اين كار است ببان 
مى شود؛ مستحضريد اين قسمت آن ديكر تعبد نيست؛ يعنى بناى عقلا- بر اين است كه همه اين را مى يذيرند؛ آن هم كه 
المكتاين اسك كاغدكماق التكتائن اذاهو يكنات تيك شكلاهاى كناد كفووها هيت زابح تيت واسكدهاى رابع هد 


شرق و غرب عالم همين طور است» يس اين قسمت تعبدى نيست و در بعضى از روايات هم به اين حكم اشاره فرمودند. 


ص: عم 


وسائل» جلد هيجدهم؛ صفحه 188 باب ده - اين روايات در باب ده مطرح هستند - ١بَابُ‏ جوَازْ إِنْقَاقٍ الدَّرَاهِم لمعنسو شورق 
النَاقِصَهِ إِنْ كانت مَعْلُومَهَ الصَّوْفٍ)؛ يعنى دارج و رايج است «وَ إلا لَمْ بجر إلا بعد بََنِهَاا. اول كفن كرو مطلي دا ما ان يشان 
شنيديم» سيدنا الاستاد مرحوم علامه طباطبائى بودند كه فرمودند شرايع محقق را عدهلا زيادى شرح كردند؛ مسالك شرح كرد. 
مدارك شرح كرد تا رسيد به صاحب جواهر كه صاحب جواهر هم شرح كرد؛ اينها شرح فقهى است؛ ولى مرحوم صاحب 
وسائل شرح روايى كرده است؛ يعنى اين روايات وسائل تنظيم فقهى آن برابر با تنظيم فقهى متن شرايع است. الآن كه بيدا 
كردن روايت در وسائل ٠‏ جلدى سهل استء قبلا كه اين دستكاه ها نبود» ما اكر مى خواستيم ببينيم مرحوم صاحب وسائل 
اين روايت را در كدام باب ذكر كرده استء. اول به سراغ شرايع مى رفتيم تا ببينيم محقق در شرايع اين بحث را كجا مطرح 
كرده استء بعد مى آمديم خدمت وسائل مى فهميديم كه در ذيل فلان عنوان اين روايت را مطرح كرده استء. يس وسائل 


برخلاف مدارك و مسالكك و امثال آنها شرح روايى شرايع محسوب مى شود. 


عبارت هايى كه مرحوم صاحب وسائل انتخاب مى كنند غالباً مطابق با متنى است كه محقق در شرايع ذكر كرده است؛ الآن 
همين عبارتى را كه ما در شرايع خوانديم» همين عبارت را مرحوم صاحب وسائل براى باب خود انتخاب كرده است. اين باب 
ده از ابواب «صرف» اين است: اباب جَوَازِ إِْمَاقٍ الدّرَاهِم الْمَعْمُوشَّهِ و النَاقِصَهِ إِنْ كانَتْ مَعْلُومَة الصَوْفٍِ وَ إلا لم بَجِرْ إَِا بَْدَ 
لق با كل أ وا عدوت ابن ا شرايع است. عناوينى كه محقق در شرايع ذكر فرمود» صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) در متن همين ابواب روايى قرار مى دهند. بله» او يكك فقيهى است صاحب نظرء آن جايى كه نظر 


ايشان موافق با نظر محقق نيستء ممكن است عنوان را تغيير دهد. 


ص: لفلوده 


روايت اول كه معتبر هم است اين است كه «مُحَمَّدِ ب بْن مُشلم) مى كويد كه من از حضرت سؤال كردم اعَن الذَّرَاهِم المشقول 
عَلَتْعَا)؛ + بعنى درهمى است كه در هنكام ساخت و ساز يكك جيزى در آن داخل شده و بر او حمل كردند ده درصد آن مس 
است ياده درصد لقا حك لكيه ابقينا راسي انرة معاقله كرف را 017 تسسقي ريك فرغو لا هناها 00 91 إبراى اينكه 


اين رواج دارد. 


وواككوم لجان ابتك ارت الدروامي كريد قلت لِأبِى عَنِدِ الواعليه السلام): وجل يَعْمَل الدَّرَاهِمَ يَخمِل عَلَيِهَا 
لفاس َوْ َي إن كسى كه كار او زركرى استه ريخته كرى استه سكه سازى است و كار او بالاخره طلاكارى يا نقره 
كارى است ده درصد مس در آن داخل مى كند» َم يسمه قَالَ: إذا كر تكد للان شه لل يس اكز روقة بأل بسن 
درصد فلان فلز را دارد» ديكر كفتن لازم نيستء اما اكر معلوم نيست بايد بيان كندء بايد بككويد كه بيست درصد آن ناخالص 


است؛ اكر نككفت غش در معامله مى شود» فروشنده معصيت كرده و خريدار خيار غش و خيار تدليس دارد. 


يرسش:؟ ياسخ: بله» اكر خريدار نداند» همين روايت دوم استء اما اككر رايج باشدء غالباً مى دانند كه بيست درصد اين طلاها 
خالص نيست يا ده درصد آن خالص نيست كه صحيح استء اما يكك وقت است كه صد درصد طلاست,. منتها طلاها با هم 
فرق مى كينده ابن لتحيد الذهت: و وديقةة اسك عيب تداردة قيضتك:ها فرق هى. كلد ابن خكن نيسة؛ اكر كران كرفت غين عى 
شود نه غش. اكر طلا-يى كه صد درصد طلاست. منتها طلاى ناب نيست را به قيمت طلاى ناب فروختء اين غبن در معامله 
است و او خيار غبن دارذ» اما اكر ده درصد اين طلا فلز ديكرى است و نود درصد آن طلاست» اين غش در معامله است؛؟ اين 


شخص معصيت كرده و آن آقا خيار غش» خيار تدليس و خيار تلبيس دارد»ء نه خيار غبن. 


ص: 00 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 21/6 ابواب الصرف» باب ٠ط‏ آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 21/6 ابواب الصرف» باب ٠ط‏ آل البيت. 


روايت جهار اوراص اين ادنك أو حقدسى كريد كه ا توج رديار كله مام انان ساو [لمطليه نكل لدو اسيك اف 
إِنْعَاقٍ الدَّرَاه هم الْمَحْمُولٍ عَليِهَا فَقَالَ إِذّا كان الْعَالِبُ عَليهَاالِْضّه قا بس ِإِنْعَاقِهَاا؛ (1١1١إما‏ مى دانيم كه اين وود ار 
نالصي :دارده ة ارك رهم «ردئ» است» مغشوش است,ء يكك فلز د ديكرى در آن داخل است؛ شرك شار اكرسكوات 


اين روايات اليد در بعضى از روايات دارد كه فرمود اين را بشكن و دور بيانداز! بشكن و دور بنداز يعنى جه؟ 
شما در - روات ريو متكي تذارد! وحمل بي كرافتاوى الود حعا ير لحرا سو الدد لاسي ترداو اتاروايت 
ينج اين باب است كه «مُفَصْلٍ بْنِ عُمَرا مى كويد كه من خدمت امام صادق (سلام الله عليه) بودم» ا 1 دَرَاهُمْ َأَنْنَى 
إلك كذكما متها كال انق :118و #دراهمى را اوووته ضفو عقي ركه ستضدرت يكن ان آتيارا يش ين اتراخت وفرمود اين 
جيست؟ من عرض كردم كه اسُرنُوق) يا اسَنُوق) كه هر دو وضع ضبط شده استء حضرت فرمود: ١و‏ ما الصَتُوقٌ فَقُلْتُ طقن 
فِضّه وَ طَبِقَهُ مِنْ نكاس و طَبقَهُ مِنْ فِضّهٍ فَقَالَ اكيدنك ها نه ناجل بخ عدا وَ لا إثقاقة حضرت ازمن سوال كرد فرهود اين 
محري عن دولاب ان اشرو ايف يك للم اب عي لمك لله مكيار أبن باز نقرة يك وريه أبن مورك رمه 
لذا بله بايد بشكندء اما اكر سكه اى اين جنين است كه دو لايه آن مشخص است و نقره استء يكك لايه آن مس است و لايه 
جهارم آن نقره استء اين لا-يه هاى جهاركانه را آن زركر و آن ريخته كر تنظيم كرده و به صورت سكه درآورده وهمه هم 
مى دانندء اينكه غش نيست؛ لذا اين حمل بر كراهت شدله است و نه حمل بر حرمتء آن جايى كه مجهول باشد و غش در 
معامله باشدء بله تكليفاً حرام است و وضعاً هم خيار دارد, اما وقتى كه معلوم باشد» روايت حمل بر كراهت مى شود. 


ص: ام 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 21/72 ابواب الصرف» باب ٠ط‏ آل البيت. 


صرف و سلم مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: صرف و سلم 


بحث ديروز كرجه از نظر روايت هاى عام و برابر قواعد اوّليه تمام بود؛ اما تبركاً جند روايتى را كه در خصوص اين مسئله 
هست قرائت كنيم» بعد وارد بحث بعدى شويم. يكى از مسائلى كه در بحث قبل مطرح شد اين بود كه اككر فلزى؛ مانند 
«شررب»» «رصاص» يا ١ض‏ هرا - اكر سياه هست به نام شرب و اككر سفيد است به نام قلع - يا روىء اككر مقدارى طلا يا نقره در 
اينها باشد» جون خيلى كم استء نه مسئله ربا در اينها راه دارد» نه مسئله لزوم قبض و مانند آن در آن راه دارد؛ لذا اكر كم 
شود يا زياد شودمحذور ربا راه بيدا نمى كند. يكك؛ و لزوم قبض هم مطرح نيستء دو؛ براى اينكه ادلّه ازاين مقدار نادر 
منصرف است به آن جيزى كه «ذهب و فضه» آن يا غالب باشد يا مساوى باشد. اكر مساوى يا بيشتر بود» حكم «ذهب و فضه) 


را دارد. 
ص: 0 


مسائلى كه در بحث قبل طبق برخى از روايات» يكك؛ و طبق قواعد عامه؛ دو؛ تبيين شدء اين روايات باب هفده و هيجده عهده 
دار بخش خصوصى اين مسائل اسن روايات باب هفده يعنى وسائل» جلد هيجدهم صفحه* ىق عنوان باب اين اسثة* «يَاتُ 
جَوَازْ بع الأَسرّْب بِالْفِضّهِ وَ إِنْ كانّ فبه يَيدِيرٌ مِّْهَااهٍ سرب را مى شود با نقره معامله كرد و «تفاضل» آن عيب ندارد» يكك؛ قبض 
در مجلس لازم نيستء دو؛ كرجه در سُربء فلز فضه يكك مقدار كم هست؛ اما جون نادر است حكم ندارد. 


روايت اوّل را مرحوم كلينى (1) اعَنْ عَلِىٌ بن ايم عَنْ أبه وَ عَنْ محمد بن إش مَاعِيلَ عن الْقَطْ لي بن َّاذَانَ جميعاً عن ابن 

أى عُمَِرِ َنْ عَِدٍ اومن بْن الْتحتجاج عَنْ أبى عَبدِاللواعليه السلام) فى الّسرّب» «أسنية ههين ارصناضي) 00 
قبل از متن شرايع (1) خوانده شد. ايُشْتَرَى بِالْفِضَهاء يعنى فضه مى دهند و سرب مى خرند» حكم اين جيست؟ آيا ربا در آن 
هست يا نه؟ دقَالَ إذَّا كَانَ الْقَالتُ عَلَههِ الأسدب قلا َأ بها؛ اكر سرب غالب است و آن فضه مقدار نادرى است كه دليل از آن 


منصرف است اين عيب نداردء نه مسئله ربا در آن جا راه دارد و نه مسئله لزوم قبض. 


اكر توفيقى داشتيد رياض مرحوم صاحب رياض و مسالك مرحوم شهيد ثانى و برخى از كتاب هاى مرحوم علامه - نه همه - 
اينها را خوب مطالعه كنيد» آن وقت قدرت علمى مرحوم صاحب جواهر از يكك سو و مديريت فقهى او از سوى ديكر روشن 
مى شود. او فقه را خوب اداره كرده است». همه حرف ها براى صاحب جواهر نيستء» بخش وسيعى از حرف ها براى بزركان 
قبلى است؛ ولى هنر مرحوم صاحب جواهر اين است كه حرف هاى قوم را به خوبى فهميد؛ يكك؛ به خوبى مى تواند جمع 
بندى كندء دو؛ بعد از اينكه مديريت كرد در يايان نظر نهايى خود را به عنوان يكك فقيه مطلق بيان كند. سه. مديريت مرحوم 
ضاحه جواهر دز جوافر به وين ووشن است؛ يعت حرق هاي يراكشده اى كه در كتاب هاي ديكر استث رأ ابشان به كوي 
مديريت كرده است. شما دو صفحه جواهر را كه مطالعه كنيد» مى بينيد كه بخش وسيعى از آن يا از رياض مرحوم صاحب 
رياض است يا از مسالكك صاحب مسالكك است يا بخشى از كتاب هاى مرحوم علامه و كاهى هم از كتاب كشف العطاء است. 


ص: م 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص /35 7 طّ اسلامى. 
7- شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل صس 3١37‏ 


روايت دوم همين باب هفدهم را مرحوم كلينى )١(‏ با همان سند اعَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ مَرَارٍ عَنْ يُونّسَ عَنْ مُعَاوِيه أو عَيرهِ عَنْ أبى 
عن | للدلعلية السلام»» نقل كرده است: «قَالَ: َه عَنْ جؤكر اْأَسِرْب وَ هُوَ إذًا تَلّصَ كان فيه فِضَّدَ از حضرت سؤال كردم كه 
سرب بخشى از آنها نقره در آن هستء اكر خالص شود و مواد شّربى آن كنار برودء «فضه آن ظهور مى كند و درصدى از 
ره وو لبن تررك ها تعيةةة سوك 01 را ربا لخي حك 81 ار نط اروم فك يناه( يدرك اذ ل م ال فيه 
الدَّرَاهِمَ الْمُسَمَاه فَقَالَ إِذَا كانَ الْغَاِبُ عَلَيِهِ اسم لأسب قُنَا بأ بذَّلِك يَعيِى لَا يُعْرَفُ َِ بالأسرب»؛ خالا ا #فصيل» با ال رارق 
است يا از خود امام است؛ اكر از امام باشد كه حيّجت است؛ اما اكر از راوى است» درست است كه حرف او حرف معصوم 
نيست؛ ولى جون قريب به حس است و مخاطب است و از فضاى روايت با خبر استء اين زمينه را براى قبول كردن اين مطلب» 
وهر مد يعي د عيى ا مدهوزا عر درت كرجه ورياك ايت قهز كزاتدرل اذل تبره ل رك رده 
آن هست؛ اما اين شرب است. فرمود اكر اين باشدء نه حكم ربا در آن هست و نه حكم لزوم قبض. اين روايت دوم را كه 
مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم شيخ طوسى (7) هم به اسناد خود نقل كرد. 


ص: كرده 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص "60١‏ طّ اسلامى. 
-١‏ هذيب الاحكام, الشيخ الطوسى, جلا, ص 1١١‏ و117. 


روايات باب هيجدهم كه مغشوش «إذَا بيع بجِنْسِهاء (1) [ه]|حكم آن جيست» مشخص است. غرض اين است كه اين روايات 
باب هفده و هيجده بحث هايى كه در مسئله كذشت كه با قواعد عامه تعيين شده بودء اينها را هم تأييد مى كنند. 


اما در يايان اين قسمت كه قبل از اينكه مسئله فصل هفتم تمام شودء مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در شرايع ده مسثله ذكر 
كردند. المختصر النافع (7) كه مختصر همين شرايع است» شش مسئله ذكر كردندء البته آن مسائل شش كانه طورى است كه 


اكر اطراف آن خوب بررسى شود احكام اين مسائل ده كانه هم به دست مى آيد. 


آن دارد. بعضى از مشايخ ما مى كفتند شما قبل از اينكه مكاسب بخوانيد, يكك مقدار رياض بخوانيدء براى اينكه بخش 
كتاب مأنوس باشيم. رياض از كتاب هاى قوى و غنى فقهى ماست. در آن جا كه شرح المختصر النافع مرحوم صاحب شرايع 
است» شش مسئله را ذكر كردند؛ لكن اين جا ده مسئله را ذكر كردند؛ اين مسائل ده كانه با قواعد عامه اى كه در مسثله بيع 
كذشتء يكك؛ با قواعد عامه اى كه در همين فصل هفتم شرايع بازكو شدء دو؛ با رواياتى كه مكرّر در اين زمينه خوانده شد 
سه؛ بااين حل مى شود. كذشته از اينكه اين مسائل ده كانه خيلى محل ابتلاى ما نيستء محل ابتلاى فقيه» مسائلى است كه 
محل ابتلاى عملى جامعه باشد؛ آنجه محل ابتلاى عملى جامعه هست,. محل ابتلاى علمى فقيه است؛ اكّر در جامعه اين كونه از 
مسائل رواج نداشت و كسى طلا و نقره را به اين صورت خريد و فروش نمى كرد همين اوراق بهادار بود نقود بود» اسكناس 
بود ديكر اين همه بحث هاى مبسوطى را كه مرحوم صاحب جواهر و ساير فقها براى تبيين اين مسائل ده كانه بيان كردند 
لازم نيستء غالب اينها هم برابر قواعد است. حالا اكر يكك وقت احتياج به نص خاصى داشتء آن نصوص خاصّه را هم مى 


ص: إفرله 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ٠١58‏ ابواب الصرف» باب/21 طّ آل البيت. 


.179 ص‎ ١ المختصر النافع» المحقق الحلى» ج‎ -١ 
رياض المسائل فى تحقيق الأحكام بالدّلائل؛ السيدعلى الطباطبائى ج لل ص 5017 و 9ع8.‎ -* 


مسائل ده كانه اى كه مرحوم محقق در شرايع ذكر كردند اين است: «مسائل عشر: الأولى الدراهم و الدنانير يتعينان فلو اشترى 
شيئاً ببدراهم أو دنانير لم يجز دفع غيرها زقيرهنا] ]رز لتعماوت الأرماف»: كار سكل اول اليك لا توعه رويد 
كه بيع از يكك نظر به جهار قسمت تقسيم مى شود واز منظر ديكر هم به جهار قسمت تقسيم مى شودء در حالى كه اين اقسام 
«ثمانيه» كاملا از هم جدا هستند. 


آن تقسيم جهاركانه اول به لحاظ نقد و نسيه است كه «ثمن و مثمن» يا هر دو نقد هستند يا هر دو نسيه مى باشند يا «ثمن» نقد 
است و كالا نسيه است كه از آن به عنوان «سلف و سلم)» ياد مى شود يا عكس آن كه كالا نقد است و «ثمن» نسيه كه از آن به 
همين نسيه معروف ياد مى شود؛ اين اقسام جهاركانه كه تصور شده است. در بين اقسام جهاركانه مستحضريد كه سه قسم آن 
جايز است و يكك قسم آن باطل است؛ يعنى بيع كالى به كالى كه «ثمن و مثمن» هر دو نسيه باشدء اين باطل است؛ ولى 
«احدهما) تقد باشد و ديكرى نسيه اين محذورى ندارد. اين اقسام جهار كانه «ثمن و مثمن» از لحاظ نقد و نسيه بودن كه يا 


«معجل) يا «مُوجَلا است. 


امَا اقسام جهار كانه ديكر كه بخش وسيعى از اين مسائل ده كانه با اين اقسام جهاركانه رابطه دارد» اين است كه «ثمن و مثمن» 
هر دو نقد باشند؛ الآ-ن بايع بايد «مثمن» را بدهد و الآآن هم مشترى بايد ثمن را بدهد؛ ولى اين جهار كونه است: يا هر دو 
شخصى است؛ يعنى بايع يكك دينار يا درهم يا شمش طلا يا شمش نقره دست اوست كه مى كويد من اين طلا و اين نقره را به 
آن نقره يا آن طلا كه دست شماست, به همان دارم مى فروشم؛ اين جا «ثمن و مثمن» هر دو شخصى هستند و سخن از نقد و 
نسيه نيست» سخن از كلى و شخص است. اقسام جهاركانه دوم همه آنها نقد هستند؛ يعنى «ثمن و مثمن» نقد مى باشند؛ اما 
تقسيم جهار كانه اين است: يا هر دو شخصى هستند يا هر دو كلى مى باشند يا اين شخصى و آن كلى است يا آن شخصى و 
ان "كلق اسك اكز رقمن بو مكدة) هر دو شتحفينى اباشئد؟ عق فروشتدة يك كتمشن طلا دست انث خريدان ركه شمكن 
نقره دست او هستء مى خواهند معامله كنند» اين جا شخصى است؛ يكك وقت است كه هر دو كلى استء او مى كويد من 
يكك دينار نقره به شما مى فروشم و ديكرى مى كويد من يكك دينار طلا مى فروشم يا يكك دينار طلا مى دهم شما جند درهم 
نقره به ما بدهيد» هر دو در ذمّه معامله مى كنند؛ ولى نقد است. يكك وقت است كه «مثمن» كلى و «ثمن» شخصى است؛ يعنى 
اين مغازه دار مى كويد من به همين دينارى كه در دست شماستء يكك درهم مى فروشم؛ يا فروشنده نوع خاصى از دينار يا 
درهم دست او هست»ء مى كويد من اين دينار يا درهم را به يكك دينار يا درهمى كه شما به من تحويل بدهى مى فروشم؛ آن 
جا «ثمن» كلى است. در بين اين اقسام جهار كانه كه «ثمن» شخصى است و در ذمّه نيست» كاهى شخص خارجى معين است 
كه اين را در دست كرفته و كفته اين را مى فروشمء كاهى كلى «فى المعين» است كه آن هم در حقيقت به منزله شخصى 
است؛ يعنى در ذمَّره نيست كه بخواهد عوض كندء, از همين ها يكى را بايد بردارد؛ اين كلى «فى المعين» حق تبديل در 
محدوده همين كالاهايى است كه در ويترين استء «و لا غير)؛ ديكر از جاى ديكر بياورد يا از ذمّه خود به خارج منتقل كند 
نيستء كلى هست؛ اما «فى المعين»» كرجه از يكك نظر به حكم كلى محكوم است؛ ولى جون در خارج است و قابل تبديل و 


تغيير در خارج محدوده اين ويترين نيست» حكم شخصى را دارد. 


ص: زرده 


-١‏ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج 3 ص 4م 
7- شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج 3 ص5 50. 


حالا مسئله أولى كه مرحوم محقق مطرح كردندء مربوط به اقسام جهاركانه دوم استء نه اقسام جهاركانه اول؛ جون اقسام 
جهاركانه اول در بيع «ذهب و فضه راه ندارد؛ آن جا فقط هر دو بايد نقد باشند واكر هر دو نسيه باشند باطل است؛ «ثمن» 
نسيه باشد باطل است يا «مثمن» نسيه باشد باطل است؛ هر دو بايد نقد باشند» جون بايد قبض «فى المجلس» شود و نسيه در آن 
جا راه ندارد؛ سه قسم آن باطل است و يكك قسم آن حق است؛ يعنى هر دو بايد نقد باشند. حالا كلى و جزئى يكك مطلب 
ديكرى است كه مربوط به اقسام جهاركانه دوم است؛ ولى در آن جا هيج كدام از آنها نمى تواند نسيه باشد هر دو بايد نقد 
باشند» جون «فى المجلس» بايد قبض شوند. 


اين مسئله أولى از مسائل ده كانه اى كه مرحوم محقق در شرايع ذكر كردند در اين فضاست؛ يعنى هر دو نقد است وهر دو 
شخص خارجى است: «الأولى الدراهم و الدنائير يتعينان»؛ اين فرض به اين صورت است كه درهمى در دست خريدار است» 
دينارى هم در دست فروشنده است وهر دو هم شخص هستند كه عين اين به عين آن تبديل مى شود و معامله به هيج وجه در 
مه نيست و كلى هم نيست. «فلو اشترى شيئا بدراهم أو دنانير لم يجز دفع غيرها [غيرهما] و لو تتساوت الأوصافء؛ حالا اين 
اختصاص ندارد به اينكه درهم با دينار معامله شود و قبض شرط باشدء اين دينارى كه در دست اوستء جون قبلا شمش طلا و 
شمش نقره را مى بردند «ما يحتاج» روزانه خود را تهيه مى كردندء نه سكه بود و نه اوراق بهادارء البته در ايران و كشورهاى 
روم وامثال آن سكه خود را داشتند؛ ولى در اسلام سكه به دستور امام باقر(سلام الله عليه) در زمان عمر بن عبد العزيز رواج 
ييدا كرده است» وكرنه هر كسى در خانه خود يكك مقدار طلا و يكك مقدار نقره داشت»ء با اين شمش طلا و نقره معامله مى 
كردند؛ آن روز نه بانكك بود ونه جاى ديكر. همين شمش طلا و نقره را هر كسى در نخخانه داشت؛ منتها فقرا كمتر و اغنيا 


بيشتر؛ نظير همين هيزمى كه در انبار روستاها براى سوخت زمستانى آنهاستء طلاها و نقره ها اين طور بود. 


ص: 6م 


جون طلا و نقره «ثمن» اشيا است و در دست هستء اكر كسى با طلا يا نقره معامله اى را انجام داد» اكر نقصى و عيبى در اين 
طلا يا نقره يبدا شد حكم آن جيست؟ «الدراهم و الدنانير يتعينان فلو اشترى شيئا بدراهم)؛ حالا رفته يارجه اى را با اين درهمى 
كه در دست اوست خريدء «أو دنانيرا؛ يكك كالا را با همين دينار خريدء «لم يجز دفع غيرها [غيرهما]) نمى تواند عوض كند, 
جرا؟ جون آنجه كه در دست اوستء همان «ثمن)» است؛ شما كه در ذمّه نخريديد تا تعيين آن به عهده شما باشدء با همين كه 
در دست شماست معامله كرديد» وقتى معامله كرديد و «بعت و اشتريت» تمام شدء اين جيزى كه در دست شماست ملكك طِلق 
فروشنده است و حق تعويض هم نداريد. «لم يجز دفع غيرها [غيرهما] و لو تساوت الاوصاف»» آن درهمى كه در جيب من 
است مثل همين است و فرق نمى كند؛ آن درهمى كه در جيب شماست براى شماست واين درهمى كه در دست شماست 
براى فروشنده شدء شما جه جيزى را مى خواهيد عوض كنيد؟! مثل اينكه مال مردم را بكيريد و بكتويبد من اين درهم را مى 
كيرم و يكك درهم ديكر جاى آن مى كذارم, او بايد راضى باشد. يس درهم و دينار جه با يكديكر معامله شود. جه با كالاى 
ديكر معامله شود؛ اكر عين خارجى شدء تغيير و تبديل ممكن نيست. اين مسئله ساده را كذراندند و در بين فقهاى ما هم كسى 
اختلاف نكردند؛ ولى در بين فقهاى عامه فتواى ابوحنيفه اين است كه قبض. دالان نهايى بيع است تا شما قبض نكرديد ملكك 
او نمى شود» وقتى قبض نكردى و ملكك او نشدء تغيير و تبديل جايز است. )١1(‏ ما اين را يذيرفتيم» در صورتى كه عوض و 
معوّض هر دو درهم و دينار باشد» يكك؛ و كفتيم شرط است نه ركنء اين دو؟؛ البته نظر ما هم در معامله صرف همين است كه 
شرط حصول ملكيت قبض است و قبل از قبض ملكيت نمى آيد؛ امّْرا اين در صورتى كه درهم و دينار «ثمن) شود وما يكك 
كالا را بخريم را كه نككفتيم» دليلى هم كه نيست و اطلاقات ادلّه هم شامل مى شود بر اينكه اكر شما قبض هم نكرديد ملكيت 
مى آيد واين در مقام وفا دخيل استء نه در مقام بستن عقد و ايجاب و قبول و تبديل و تبدّل» فقط ايشان هست كه مخالفت 


كرده است: 


ص: عم 


.758 جامع الخلاف و الوفاق» على بن محمد القمى» ص‎ -١ 


مسئله دوم از مسائل ده كانه اين است: «الثانيه إذا اشترى دراهم بمثلها معينه). (1) [١١]مسئله‏ اولى جون خيلى روشن بود 
مرحوم محقق ديكر بحث مبسوطى روى آن نكرده و قواعد عامه هم همين است؛ اما حالا در مسئله «ثانيه» فرض اين است كه 
درهم معين يا دينار معين؛ «ثمن) قرار كرفت؛ حالا خواه «مثمن» درهم و دينار باشد يا جيز ديكر باشد؛ ولى همين درهمى كه 
نقد در دست خريدار است و اين دينارى كه نقد در دست خريدار استء با اين كالا خريد. «اذا اشترى دراهم بمثلها»» اين جا 
ديكر كالا مطرح نيستء معامله صرف است - البته درهم به درهم - «معينه فوجد) آن شخص «ما صار اليها؛ يعنى بايع يا 
مشترىء ١من‏ غير جنس الدراهم كان البيع باطلا)؛ اين درهمى كه در دست او بود ظاهر آن درهم بودء با اين درهم يكك درهم 
ديكرى را معامله كرد فروشنده وقتى كه اين را تحويل كرفت يا خريدار وقتى كه تحويل كرفت» مى بيند كه اين درهم نيست 
ويك جين ركز ويك يكين ذإكرق :انيشم رن ,سعاملة باطال اسك اقم كنوه كلك قد عو كوه بر اجون او ددن ابل 
نخريدء اين جيزى كه عقد روى آن آمده. همين عين خارجى است و عقد و قصد رفته روى درهم واين جيزى كه در خارج 
است درهم نيست؛ لذا بيع باطل است نه اينكه خيار دارد! جون خيار از احكام بيع صحيح است و معامله باطل كه ديكر خيار 
ندارد. فروشنده كفت من اين درهم را به شما به آن درهم مى فروشم, و خريدار هم اين درهم دست اوست و فروشنده هم 
درهم تقلبى دست اوست؛ اين را كه داد به مشترى و مشترى كه كرفت» ديد اين درهم نيست؛ اين شخص نمى تواند يس 
بدهد و اقاله كند» جون اقاله كردن فرع بر صحت معامله است. خيار از احكام معامله صحيح است؛ ولى اين معامله باطل است» 
براى اينكه اين ثمن بى مثمن يا مثمن بى ثمن است كه «كان البيع باطلا» و اين اختصاصى به درهم و دينار ندارد؛ اكر كسى 
كالايى را فروخت و كفت اين يارجه يشمى استء بعد كتان يا ينبه اى در آمدء اين بيع باطل استء جون در ذمّه كه نفروخت» 
كفت اين بلوز خارجىء اين اكت خارجى يا اين يارجه كه در خارج عين مشخص استه اين از يشم است و اين را داد و 
«ثمن» را كرفت؛ مشترى بعد از اينكه تحويل كرفت» ديد كه اين يشم نيستء اين معامله باطل استهء نه اينكه او حق يس دادن 
دارد؛ اقاله فرع صحت بيع است؛ خيار فرع صحت بيع است. وقتى معامله باطل بودء خيار ندارد؛ اين معامله باطل استء اين را 
برمى كرداند و يول خود را مى كيرد نه اينكه بيع منفسخ شده است؛ سخن از انفساخ نيست» سخن از خيار نيست» سخن از 
اقاله نيستء, بلكه كشف بطلان معامله استء «كان البيع باطلا» و اين اختصاصى به معامله صرف ندارد. 


ص: لفكرده 


57١5 شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص‎ -١ 


زو “كذ الو باع نوا كتانا قتان مهايو ان بكم انعد كاك فى خواسة و راف النكه دو قماي ند كن من كد كه كتاويداز 
آن جا مطلوب است,ء بعد معلوم مى شود كه يشم است يا يكك بلوز يا اكت يشمى مى خواست و اين هم به عنوان يشمى 
فروختء بعد معلوم شد كه كتان است؛ اين معامله باطل استء جرا؟ براى اينكه «ما وقع لم يقصد و ما قصد لم يقع» و جا براى 
تبديل هم نيست. حكم تبديل رادر آن جا كه كلى باشد بيان مى كنند. حالا اكر اين كالايى كه فروختندء مثلاً اين كالا دو 
بلوز يا دو زاكت بود كه يكى يشمى بود و ديكرى كتان» در يكك معامله كه اين دو را به بيع واحد خريد» يكى درست در آمد 
و يكى نادرست؛ آنكه درست در آمد معامله صحيح است و نسبت به ديكرى معامله باطل است و شخص خيار «تبعُْض صفقها 


يرسش: ؟ياسخ: حالا نقص و معيب را هم ذكر مى كنند» كتان و غير كتان را هم ذكر مى كنند, آيا آن جا خيار عيب هست يا 
نه؟ اكر يكك وقت كالا طورى است كه خيار «تبغض صفقه) در آن راه دارد؛ مثل اينكه دو بلوز خريد يا دو قواره يارجه خريد 
كه يكى يشمى بود و ديكرى كتانى در آمد. نسبت به آن صحيح است و نسبت به اين باطل» اكر به اين صورت راضى شدند 
كه اين معامله نسبت به اين يكى صحيح است و نسب به آن ديكرى باطل كه همين طور بركزار مى كنند و اككر راضى نبودند 


خيار «تبغعض صفقه) دارند. 


ص: عم 


يرسش:؟ياسخ: اين منحل مى شود به دو معامله» اين (أَوْقُوا بالْعَقُودِ) (1) [11]در خيار «تبغقض صفقهاء خواه در آنجايى كه مبيع 
بين «ما يُملكث) و «ما لا يُملك» جمع شود؛ مثل «شاه و خنزيرا يا بين «ما يَملكك) و ما لا يَملكك) جمع شود؛ مثل دو كوسفند كه 
يكى براى اوست و ديككرى سرقتى استء در همه موارد كه تحليل يذير استء اين (أَوْقُوا بِالْعُقَودِ) به جند عقد منحل مى شود 
و نسبت به هر كدام هم قابل اجراست؛ منتها جون «فى بيع واحدٍ» خريدند» مى توانند خيار «تبغعض صفقه)» اعمال كنندء البته 
براى كسى است كه در اين كار تعمّد نداشته باشد. فروشنده خيار «تبغقض صفقه) ندارد» جون او خيانت كردهء مككر اينكه او 
اانه لووايدة ح لقوون لز رياد و تيد الس لد كل لطم امد و كي عر قطي اعادو كرما راتترياةد 
همان دو كوسفند را فروختء يكى مملوك اوست و ديككرى مملوك او نيستء كرجه آن دومى هم ملكك است؛ اما بر خلاف 
«شاه و خنزير» كه يكى قابل ملكك است و ديكرى قابل ملكك نيست» قو طبه سواه كد تعيض ندر ابسغة (أذقرا بالْعُقَودِ) 
منحل مى شود كه نسبت به اين صحيح و نسبت به آن باطل است. اككر دسيسه اى در كار فروشنده بودء او خيار «تبغقض صفقه) 
ندارد» فقط خيار «تبغض صفقه) براى مشترى است كه بى خبر بود؛ اكر فروشنده هم همين طور در زمانى كه خريد بى خبر 


بود او هم خيار «تبغعض صفقه) دارد. 


يرسش: ؟ياسخ: اكر دينار واحد باشد اين جنين نيست؛ اما اكر دو دينار باشد» مثل همين دو كوسفند است. يكك وقت است كه 
شىء مثل همين مثال هاى ياد شده. قابل تبعيض هست. اما يكك وقت است كه قابل تبعيض نيست؛ اين شخص كفت كه من 
يك تنكك بلورى شفاف مى خواهم. اين به تعبير ايشان شىء خشن به او داد كه شفاف و صاف نيست,ء اين را كه نمى شود دو 
قسمت كرد فرضن كنيد يكك قسمت آن شفاق امنت و وسته آن شفاف نبسث و حشن اسه اين را كه تمى شود كفت من آن 
قسمت را قبول دارم واين قسمت آن را قبول ندارم. اكر مبيع قابل تبعيض باشد عقد منحل مى شود؛ اما اكر مبيع قابل تفكيف 
نباشد» بيع قابل تفكيكك نيست. يس اكر كسى دو يا سه جلد كتاب خريد و يكى ناقص در آمدء جون مبيع قابل تفكيكك استء 
عقد و بيع هم تفكيك مى شوندء (أَوْقُوا بِالْعقُودِ) هم تفكيك مى شود و هر كدام حكم خاص غود را دارند؛ منتها خيار 
«تبقض صفقها راه بيدا مى كندء اننا اكر مبيع قابل تفكيكك نبود؛ مثلا اين تنكك و ظرفء آن طورى كه كفتند يكك سمت آن 
شفاف و صاف بود و يكك سمت آن لكه داشتء او كه نمى تواند بككويد من اين طرف را قبول مى كنم و آن طرف را قبول 


نمى كنم. هر دو را مرحوم محقق در متن شرايع و اين بزركان مطرح كردند. 


ص: ام 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


فرمود: «ولو كان البعض من غير الجنس بطل فيه حسب؛؛ اكر بعض آن غير جنس بود و بعض آن همان جنس در آمد؛ مثل دو 
بلوزء دو اكت» دو كتاب و دو فرش كه اين طورى بودند؛ اما اكر قابل تبعيض نباشد «و له ردٌ الكل)؛ مى تواند بعض را بيذيرد 
و مى تواند همه را رد كند. بعض را مى تواند بيذيرد» جون عقد منحل مى شود واين صحيح است؛ همه را مى تواند منحل 
كندء جون خيار «تبغعض صفقه) دارد؛ اما «و له أخذ الجيد بحصته من الثمن و ليس له بدله لعدم تناول العقد له)؛ در همين دو 
بلوز خارجى كه با عين خارجى معامله شد نمى تواند بككويد من اين يكك مورد سالم را مى كيرم و آن يكى كه معيب است را 
عوض بكن» در حالى كه اين ملكك شما نيست و شما عين اين را خريديدء ذمّه را كه نخريديد! اككر دو بلوز در ذمّه فروشنده 
خريده بوديد» حق مطالبه داشتيد كه فروع بعدى و مسائل بعدى است؛ اما اين مسئله مربوط به عين خارجى استء عين خارجى 
را شما جه حقى داريد تبديل كنيد! تمام بيع رفته روى اين عين و آن عين هم اين نيست كه شما خريديد» يس مى شود باطل و 
حق تبديل نداريد. «و ليس له بدله»» جرا؟ «لعدم تناول العقد له)؛ يعنى بدل را شامل نمى شود. اكر كلى «فى الذمّه) باشد. بدل 
دارد؛ اكر كلى «فى المعين» باشد, آن هم تا حدودى بدل دارد؛ اما اكر عين خارجى باشد كه بدل ندارد. 


برسش:؟ ياسخ: نه» فروشنده جككونه مى تواند اين كار را بكند؟! جون فرض اين مسئله «شخصّين» است كه هم «مثمن» مشخص 
است و هم «ثمن» مشخص است. بله؛ اين را فسخ مى كنند و اين معامله باطل است؛ لكن با بيع جديد مى تواند معامله كند. 


ص: ارده 


«ولو كان الجنس واحدا؛ اينكه ما كفتيم تبعيض راه دارد» منحل مى شود به دو عقد و خيار «تبغض صفقه) دارد» اين احكام 
سه كانه اى كه كفتيم براى جايى است كه مبيع قابل انحلا.ل باشد؛ مثل دو بلوز يا دو اكت؛ انا اكر مبيع يكك تنكك بود كه 
تكذاطرت أن شفاق بوؤد و يكة طرف دبكر رنكى بوه ابن راشداتمن توائيد تجزيه كد دو لو كان الحسن واتجدا ويه 
عيب كخشونه الجوهر أو اضطراب السكه)؛ سكه رنكك يريده يا زبر استء اين طلايى كه او خواست زبر است يا اين سكه اى 
كه او خواست رنكك يريده استء «كان له رد الجميع أو امساكه؛؛ يا قبول يا نكولء اين طور نيست كه حالا بعضى را قبول 
داشته باشى و بعضى را قبول نداشته باشى؛ جون اين بعض قيمت ندارد» شما نصف اين تنكك را قبول بكنى و نصف را قبول 
نكنيد راه ندارد. «كان له رد الجميع أو إمساكه و ليس له رد المعيب وحده؛؛ بككوييد آن بخشى را عيب دارد من آن را رد مى 
كنمء «و لا إبداله)؛ نه آن بخش را كه معيب است مى توانى رد كنى» جون اين تبعيض يذير نيست يا ادل كنيد و بكوييد من 
اين را مى دهم و شما يكك تنكك شفاف به من بدهيد؛ آن هم درست نيستء مكر اينكه يا كلى «فى المعين» باشد يا كلى در 


ذمّهء اكر عين شخصى بود اين معامله يا قبول كل يا نكول كل بايد باشدء «لان العقد لم يتناوله). 


ميكل | وك وو شيط ذا عدو نقردا بن اسك كا لدو أو سقو امنا السحدتفا ردنا راشي كدعوو لاله اط شخ او 
باشند» نه ذمّه و نه كلى «فى المعين». يكك وقت است كه كسى مى رود در مغازه جنس بخرد مى كويد اين جند؟ به يكك قيمت 
توافق مى كنند و عين خارجى را به ذمّه مى خرد ولو نقد؛ كدام اسكناس يا كدام يول را بايد بدهد در اختيار خود او است؛ 
اين دست مى كند در جيب و هر كدام از اين اسكناس ها كه ميل او بود را به او مى دهد يا از ديكرى مى كيرد به او مى دهدء 
جون اتكمدر كله خررعة از انوك علج انيع و قاب تايل استيا كر أن اسكاسي كداواد و مكنا شك «ذاقةه فووا 
فروشنده مى تواند بكويد آقا! اين را عوض بككن! ديكر فروشنده خيار ندارد كه معامله را فسخ كندء براى اينكه عين صحيح مى 
تواند تحويل بككيرد. 


ص: احرده 


مسئله سوم از مسائل ده كانه اين است: «الثالثه إذا اشترى دراهم فى الذمه بمثلها و وجد ما صار إليه غير فضه قبل التفرق كان له 
المطالبه بالبدل و إن كان بعد التفرق بطل الصرفء؛ (1) [١]اكر‏ معامله صرفى نبود» اين حكم را ندارد؛ ولى اكر معامله صرفى 
بود؛ يعنى درهم را به درهم, دينار را به دينار يا درهم را به دينار» دينار را به درهم معامله كردند و اين معامله صرفى بود؛ اما به 
ذمّهِ خريد. كفت: بااين درهم هايى كه من مى دهمء دو دينار به من بفروشيد! آن دينارهايى را كه تحويل كرفت» ديد كه 
صحيح و سالم نيستء نمى تواند بكويد كه من معامله را به هم مى زنم» شما كه عين خارجى را نخريديد! قبل از تفرّق حق 
داريد به فروشنده بككوييد كه اين را بركردان و بهتر آن را به من بده؛ تحويل او مى دهد و آن فروشنده درهم يا دينار سالم به 
او مى دهد. اكر اين را كرفت و متفرق كه شدند» ديدند كه مصداق آن كلى نيستء اين معامله باطل استء جرا؟ براى اينكه 
معامله (صرف» استء يكك؛ شرط صحت آن قبض قبل از تفدّق استء دو؛ قبل از تفرّق قبض نشده. جون آنجه را كه داد» آن 
جيزى نيست كه بايد مى داد و آنجه كه مى بايست مى داد هم نداد» يس معامله باطل استء اين سه؛ لذا مى فرمايند: «اذا 
اشترى دراهم فى الذْمّه بمثلها»» يس معامله» معامله صرفى است «و وجد)؛ اين مشترى «ما صار إليه غير فضه قبل التفرّق)»)» يكك 
حكمى دارد و بعد از تفرّق كه باطل است. قبل از اينكه متفرق شوندء مى بيند اين درهمى كه تحويل كرفته آن جيزى نيست 
كه خريده استء «كان له المطالبه بالبدل»؛ مى كويد آقا! اين را عوض كن! جرا؟ جون عين خارجى را كه نخريدء در ذمّه 
فروشنده و صرّاف بود. آن كلى است كه آن را مى تواند عوض كند؛ اما «و ان كان بعد التفرق»؛ يعنى اين را تحويل كرفت» 
وقتى از مغازه بيرون آمد ديد كه اين آن جيزى نيست كه بايد تحويل مى داد» يس اين معامله باطل است. اكّر معامله («صرف» 
نباشد و كالاى ديكرى مثل يارجه و امثال يارجه باشدء آن حرف ديككرى استء جون قبض شرط صحت نيستء او مى تواند 
برود و عوض كند؛ اننا اين معامله باطل است. «و إن كان بعد التفرق بطل الصرف فلو كان البعض بطل فيه و صح فى الباقى)؛ 
اكر اين درهمى كه كرفتء مثلاً دينار فروخت و ده درهم كرفتء اين دراهمى را كه كرفت بررسى نكردء اكر قبل از تفرّق 
ببيند ينج مورد سالم است و ينج مورد سالم نيستء آن ينج مورد ناسالم را عوض مى كند؛ اما اكر بعد از تفرّق كه از مغازه 
بيرون آمدء بررسى كرد و ديد كه ينج مورد آن سالم است و ينج مورد سالم نيستء معامله نسبت به آن ينج مورد سالم؛ 
صحيح است و نسبت به آن ينج مورد ناسالم؛ باطل است. درست است كه در ذمّه است؛ ولى ذمّه را به عين خارجى تبديل 
كردن بايد قبل از تفرّق باشدء بعد از تفرق» جون قبض نشده اين معامله باطل است؛ آن كه مقبوض بود كه «معقود عليه) نبود و 
آن كه «معقود عليه» بود كه قبض نشد؛ لذا فرمود: «و لو كان البعض)؛ يعنى آن كه باطل است» بعضى از اينها باشد و نه همه 
آن» «بطل» اين عقد در آن بعض «و صح فى الباقى؛؛ اما حالا مسئله عيب مطرح است كه اككر عيب بود خيار عيب دارد يا نه؟ 


كه - إن شاء الله - در بحث بعد مطرح مى شود. 


ص: للذله 
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صرف و سلم مبحث بيع 
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موضوع: صرف و سلم 


در يايان بحث «صرف». ده مسثله در شراد بيع (1) مطرح شد و شش مسثله در المختصر النافع (") كه اصول همه مسائل در 
ا ا ا ا ين مسائل ده كانه هم اين است كه در معامله «(صرف) كه «ذهب و 
فضه) مورد معامله هستند كه «ثمن) يا(مةث مثمن» قرار مى كير ند, اين جهار صورت دارد: ياهر دو در ذمّه هستند يا هر دو عين 
خارجى مى باشندء يا «مثمن)» در ذمّه است و «ثمن) عين خارجى استء. يا «ثمن) در ذمّه است و «مثمن» عين خارجى است؛ ولى 
همه اين اقسام جهاركانه نقد هستند و هيج كدام نسيه نيستند؛ آن اقسام جهار كانه اى كه مربوط به نقد و نسيه استء خارج از 
ا ل ا ا لت ا ا 
باطل است. در خارج از معامله «صرف» يا هر دو طرفء يعنى «ثمن و مثمن) نقد هستند يا هر دو نسيه مى باشند يا «مثمن) نسيه 
و «ثمن» نقد است؛ يعنى معامله سلفى است يا «ثمن» نسيه است و «مثمن» نقد كه همان نسيه معروف است. اين اقسام جهار كانه 
در غير «ذهب و فضه) رواست وهر جهار قسم آن صحيح استء مكر آن قسم نسيه به نسيه كه اين ب بيع كالى به كالى در تمام 
شوو باط اشعو ول :خر عسصرين مغل بشاملة انفده واناذن ادم اضدلة نيه وأ قدا وه وهر سنا صبوويت 1ن نقد ابرت امسا 
«ثمن) يا در ذمّه است يا عين خارجى است؛ آن جا كه عين خارجى باشدء اين است كه اين صرّاف عينى را يا «ذهب» يا «فضه» 
رادر دست خود دارد و مى كويد اين را من فروختم» آن خريدار هم يكك «ثمن»» طلا يا نقره در دست او هست و مى كويند 
آن راابه همين تبديل مى كند؛ هر دو جنس را مى بينند كه سالم هست و مغشوش نيست و عيار آن جيست كه عين را به عين 
معامله مى كنند يا در ذمّه هست كه او يكك درهم مى خرد به يكك درهمء يا دينار مى خرد به جند درهم وهر دو در ذمّه است» 
امَا هر دو نقد است. سرّ اينكه در معامله «صرف» بايد نقد باشد» براى اين است كه قبض «فى المجلس» لازم استء هم «ثمن) 
بايد قبض شود و هم (م* مثمن)؛ اكر نقد نباشد كه قبضى در كار نيست» جون قبض «كلا الطرفين» شرط صحت معامله «صرف» 
اسث؛ لذا نسية واه نذارد» اكر هر ذو ذر ذمه است؛ يعتى نقد أست» يعتى بابد آن كلى ذر ذقه راير عين خخارجى تطبيق كنتد و 


تحويل دهك. 

ص: ١م‏ 

-١ 
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محور اصلى اين مسائل ده كانه» همين جهار صورت است؛ لكن مشترك بين اين مسائل ده كانه اين است كه بايد «فى 
المجلس» هر دو قبض شوندء اككر هر دو قبض شدند وهر دو سالم بودند كه از بحث بيرون است؛ اين معامله صحيح و لازم 
است؛ اما اكر «احدهما) يا «كلاهما» مشكل يا كمبودى داشتند» نقص و عيبى در آنها بود يا مملوكك و غير مملوكك بود يا «ما 

يُملك» و «مالا يُملك» بود از مجلس بيرون رفتند» يكك حكم دارد واكر هنوز در مجلس هستند» حكم ديكر دارد. اكر در 


مجلس هستند و كلى بود طرفين هم حق ابدال دارند» يعنى مى كويند آقا! من اين را عوض مى كنم و آن طرف مقابل هم مى 
تؤاقند افن واعتوض: كدد اما ا كر شخصن بوذ تدعق ادال ارايخ طرق.هسنة: و تد.عدق استيدال از ان طرف» زيزا ابن عي 
خارجى با آن عين خارجى معامله شد و اين عين خارجى هم كه واجد آن شرط نبود» يس قبض نشده است و اكر جيز ديكرى 
را بخواهند قبض كنند كه «معقود عليه) نيستء اينكه «معقود عليه» بود كه باطل است و قبض آن «كلا قبض» است. يس وقتى 
آن طرف كه بدلى و ناقص داد مى تواند ابدال كند و وقتى طرف مقابل مى تواند استبدال كند كه عين نباشد» جون اكر عين 
بود اين معامله باطل مى شودء جرا؟ براى اينكه «معقود عليه» عين استء يكك؛ در مجلس آن جيزى كه داده شد واجد شرايط 
نبود» دو؛ يس قبض نشدء سه؛ معامله باطل شد» جهار؛ ولى اكر كلى بود و آن كلى را بر فرد خاص تطبيق كرد و آن فرد خاص 
ناقص يا معيب بود يا مشكلى داشت»ء هم آن دهنده حق ابدال دارد و هم كيرنده حق استبدال دارد. البته مادامى كه از مجلس 
بيع جدا نشدندء اكر از مجلس بيع جدا شدند حكم خاص خود را دارد. حالا-در بين اين مسائل ده كانه تقريباً دو مسئله 


ص: 7ه 


يرسش: ... شبيه همان نسيه مى شود. جون عقدى در كار نبود؟ 
ياسخ: جرا؟ براى اينكه الآن مجلس هست و مادامى كه مجلس هست. قبل از تفرّق بايد آن كلى را بر شخص تطبيق كنند. 
وطق : اتااهتؤد ذكرقه ابت 


ياسخ: كلى در ذمّه است؛ لكن معامله نقد است؛ مثل اينكه الآن براى معامله به بازار مى روند و معامله مى كنند؛ امّا همه نقد 
است. يكك وقت است كه يولى در دست او هست و مى كويد اين يول را بككير و برابر اين ميوه بده؛ يكك وقت مى كويد يكك 
كيلو ميوه بده» بعد دست به جيب مى كند» يول به مقدارى كه قيمت آن ميوه است مى دهدء آن جا كه يول دست او هست و 
مى كويد يول را بككير و ميوه بده. اين با عين خارجى معامله كرده و آن جا كه مى كويد يكك كيلو ميوه را به فلان مبلغ بده» 
ميوه رابا ياكت تحويل مى كيرد آن جا با ذمّه معامله كرده كه آن وقت دست به جيب مى كند و آن ذمّه را بر عين خارجى 


تطبيق مى كند؛ اين نسيه نيستء نقد است و بايد هم الآن دهد و قبل از تفرّق هم قبض حاصل مى شود. 


مسئله دوم ذيلى داشت كه به آن ذيل نرسيديم و موفق نشديم آن ذيل را بخوانيم. مسئله دوم اين بود كه «الثانيه إذا اشترى 
دراهم بمثلها معينه)؛ يعنى «ثمن و مثمن» هر دو عين خارجى هستند» «فوجد ما صار اليه من غير جنس الدراهم كان البيع باطلا) 
كه اين براساس قاعده استء براى اينكه به صرّافى رفته واين سكه در دست او بود كفت اين يكك درهم را من با آن درهمى 
كه در ويترين شماست - با آن درهم مشخص - معامله مى كنم» فروشنده هم بررسى كرد و قبول كرد. اين درهم خود را داد و 
درهمى را كه در ويترين بود ازاو كرفتء بعد ديد كه اين ناقص يا معيب يا تقلبى است. نه اين شخص حتق ابدال دارد و نه او 
حق استبدال؛ نه فروشنده مى تواند بككويد من عوض مى كنم و نه خريدار مى تواند بككويد كه عوض بكن, جرا؟ جون «معقود 
عليه عين خارجى استء يكك؛ اين عين خارجى كه «معقود عليه هست,ء آن جيزى كه بايد باشد نيست» دو؛ يس قبض حاصل 
نشدء سه؛ نتيجه بطلان است. تبديل در جايى است كه خريدار يا فروشنده بككويد من يكك درهم از شما مى خواهم و با اين 
درهم يا دينار من يكك درهم يا دينار از شما مى خرم كه با اين توصيف اينها معامله كردند» بعد فروشنده يكك درهم كه به او 
داد تقلبى» مجعول يا معيب بود» هم اين شخص حق ابدال دارد و هم او حق استبدال؛ هم فروشنده مى تواند بككويد كه ببخشيد! 
اشتباه شده و من صحيح را به شما مى دهم و هم اين خريدار مى توان بككُويد كالا را عوض بكن! براى اينكه كلى «معقود عليه) 
استء نه عين خارجى و قبل از تفرّق هم قبض حاصل نشده بودء الآن دارد قبض حاصل مى شود. «بعد التفرّق» مشكل است كه 
بككوييم هم اين شخص حق ابدال داشته باشد و هم او حق استبدال؛ اما قبل از تفرّق مى تواند تبديل كند. تااين بخش در بحث 


ديرور كذشت. 


ص: مم 


ذيل مسئله دوم كه نخوانديم اين است: «و لو كان الجنس واحداً و به عيب» اين دو جنس نيست كه يكى را عوض كند و 
ديكرى را نكه بدارد» يك جنس است؛ منتها مغشوش درآمده است. «و لو كان الجنس واحدا!؛ كثير نيست تا بككوييم آن سالم 
رانكه بدارد» آن ناقص را ببردازد و مسئله خيار «تبغض صفقه) مطرح شود؛ اين جنين نيست؛ «و لو كان الجنس واحدا و به 
عيب كخشونه الجوهر أو اضطراب السكه؛؛ اين فلز» صاف و خخالص نيست يا اين سكه يريدكى دارد. «كان له رد الجميع أو 
امساكه)» جون اين شخص آن رااكر به ذمّهِ خريده باشد «كان له رد الجميع أو إمساكه؛ اكر به ذمّهِ خريده باشد كه مى كويد 
تبديل كن؛ هم اين مى تواند تبديل بكند و هم او حق استبدال دارد؛ اما اكر عين خارجى شد و معين بود ديككر جا براى تبديل 
نيست؛ يا قبول است يا نكول است؛ يا همه را مى يذيرد و مى كويد حالا يكك مقدار ناخالصى كه در آن هست را ما قبول 
كرديم يا يكك مقدار يريدكى كه دارد ما قبول كرديم يا همه را رد مى كند. «و ليس له رد المعيب وحده ولا ابداله)؛ نه مى 
تواند آن بخشى كه معيب است را رد كند» جون جنس همان جنس است و غير معقود نيست. يكك وقت است كه از غير جنس 
داد» اين فرض قبلى در همين مسئله دوم است. در مسئله دوم فرمود: «و لو كان البعض من غير الجنس»». اصللا آن جنس نيست» 
كفتند كه نقره فلان جا باشد و اين هم نقره فلان شهر استء نقره فلان معدن هست يا نقره فلان عيار هست؛ منتها ناب نيست؛ 
اككر «من غير الجنس» بود كه بحث آن كذشت و «بطل»؛ اما «من غير الجنس» نيستء از همان جنس است؛ منتها ناب آن نيست. 
من تق ابذال:و اسقبدال و ابتها نيستء برائ ايتكة انعةبوا :معتامله كردنك همان :را ذاذته و ذيكر براق غير را تدادتدة انق 
شخص كيرنده حق استبدال ندارد و فروشنده هم نمى تواند بككويد كه من عوض مى كنمء البته جون عين خارجى بود و عين 
خارجى مورد معامله واقع شد. اين خريدار كه يكك جوهر يا فلزى را خريد و فروشنده هم همان جنس را تحويل داد؛ نه جنس 
ديكر؛ مثل اينكه در يايان فرع قبلى به يارجه هاى كتانى و يارجه هاى يشمى مثال زدند؛ اين يارجه يشمى هست؛ منتها آن يشم 
نات و عالط و عبد رضد بسح # رق قلآن كو ستفط لسك يا كز كك لان تعر نيك مساق زا كه ور روتسد تسرك متها از 


همان جنس هست؛ اما از مصداق نامرغوب آن هست. 


ص: اؤذذله 


«و لو كان الجنس واحدا و به عيب»»؛ ديككر حق رد ندارد» جون كفت يارجه يشمى است و اين هم يشمى است؛ منتها معيب 
است. كفتم بايد كه طلادى فلا-ن معدن يا نقره فلا-ن معدن باشدء اين براى همان است و همان جنس است؛ منتها مرغوب و 
اعلااى آن نيستء عيبى در آن هست. دو لو كان الجنس واحدا و به عيب كخشونه الجوهر أو اضطراب السكه كان له رد 
الجميع» يا همه را رد مى كند. جون خيار عيب دارد يا «امسااكك الجميع)؛ در خيار عيب اضلاع سه كانه مطرح بود: يا «رد 
الجميع» يا «امساكك الجميع بلا أرش» يا «امساكك الجميع مع الأرش». سه قسم بود: يا مى تواند همه را قبول كند و «أرش) 
تخواهدك ياهمة وا با «أرش قبول كند ياعمه زا زد كد ايخ خصوصيت خماز عيب در بين خباراث ديكر بود حون در ارات 


ديكر حتى در خيار غبن» «أرش» نبود. 


در خيار غبن «يد كل واحد)» ضمان معاوضى دارد؛ اين شخص وقتى فهميد كه مغبون شدء اين كالا را يس مى دهد و يول آن 
زافى كيرد؛ ديكر حق ندارد «أرش؛ بكيرد: جون «أرش» يكك امر تعبدى در خصوص خيار عيب اسث. انشان مى قرمايند كه 
دكان له رد الجميع أو إمساكه و ليس له رد المعيب وحده ولا إبداله لأن العقد لم يتناوله)؛ (1) []حق ندارد آن بخش عيب 
ناكك رارد كند يا بخش عيب ناكك را تبديل كندء براى اينكه اين از همان جنس است و نظير فرع قبلى دو جنس نيست. اين 
مسئله دوم» صدرى و ذيلى داشت» در آن صدر اين بود كه «و لو كان البعض من غير الجنس بطل فيه حسب» كه آن حكم 
خاصض غود را ذارة؛ امّ ]اين جا «من الحس» است: و ييكاله ست هماق راكد 'فروخت» همات راذاد» متنينا آن حسن اعلا 


نيست» عيبى در آن هسث. 


ص: ههه 


57١5 شرائع الإسلام المحقق الحلى» ج ل ص‎ -١ 


«و لا ابداله لان العقد لم يتناوله)؛ در اين مسئله تصريح به نفى «أرش"» نشده» در مسائل ديكر تصريح به نفى «أرش"» شدهء جرا 
مسئله «أرش» را اين جا مطرح نكردند؟ مى فرمايد: «كان له رد الجميع أو امساكك الجميع»» در خيار عيب اكر رد كرد كه كل 
«ثمن» را استرداد مى كند واكر رد نكرد و قبول كرد مى تواند «أرش» بككيرد اين جا عيب هست و خيار عيب هم هست؛ ولى 
نمى تواند «أرش» دكيرقة كفكند سنوت اين است كه فرض ما در مسثله دوم اتحاد «جنسّ ين) است؛ «الثالثه اذا اشترى دراهم 
بمثلهاا» يس «ثمن و مثمن» هر دو درهم هستند» وقتى «ثمن و مثمن» از جنس واحد بودند» ربوى مى شوند» وقتى ربوى شدند 
«تفاضل» آن حرام السك ارخ كا | ك*” «أرش» بكيرد به «تفاضل» منجر مى شود» زيرا «ثمن» عبارت ازيك درهم مشخص استء 
«مثمن» عبارت از آن دراهم استء با آن اضافه اى كه به عنوان «أرش» كرفته اسة؛ لذ زيامى شود مستله نفى «أزش) رابخ 
جا «بالصراحه» ذكر نكرد كه «أرش» را حق ندارد؛ اما همين كه فرمود: يا رد يا قبول و سخن از «أرش» به ميان نياورده است؛ 


يعنى «أرش» نمى تواند كيرف 


در بعضى از موارد تصريح كردند كه «أرش» ندارد؛ در ذيل مسئله سوم كه - به خواست خدا - خواهد آمد, فرمود: «و إن لم 
يخرج بالعيب من الجنسيه كان مخيرا بين الرد و الإمساكك بالثمن من غير أرش»؛ به اين ذيل كه رسيديم ايشان تصريح دارد كه 
حق «أرش» ندارد» آن جا تعرض خواهيم كرد كه جرا نمى تواند «أرش» بكيرد؟ آيا اين ربا مى شود يا ربا نمى شود؟ فعلً 
جون ايشان در مسئله سوم اين را مطرح كردندء ما هم به مسئله سوم ارجاع مى دهيم. «و ليس له رد المعيب» كه تا اين جا 
مطابق با قاعده است و هيج كدام نص خاص نداردء برابر همان قاعده اى كه كتاب بيع تنظيم كرده برابر همان قاعده دارند 


ص: 060 


مسئله سوم از مسائل ده كانه جنين است: «الثالثه اذا اشترى دراهم فى الذمّه بمثلها/؛ دراهمى را در ذمّه به مثل همان دراهم در 
ذمّه خريد كه «ثمن و مثمن» از يك جنس هستند وهر دو هم نقد مى باشند؛ منتها در ذمّه هستند و بايد آن ذمّه بر شخص 
خارج تطبيق شود. بعد مشترى ديد آنجه را كه بايع به او داد يا بايع ديد آنجه را كه مشترى به او داد» آن طورى كه بايد باشد 
نيست «و وجد ما صار إليه غير فضه)؛ قبل از اينكه متفرّق شوند مى بينند به اينكه اين اصللاً نقره نيستء يكك فلز ديككر است؛ 
صورت» صورت نقره است؛ ولى نقره نيستء اكر بايع يا مشترى هر كدام از آنها ديدند آن عينى كه تحويل كرفتند» اين آن 
نيست كه «معقود عليه باشدء اين جا كل واحد حق ابدال دارند و ديكرى حق استبدال» جون نظير فرع قبل؛ از اين جهت كلى 
است. «و وجد ما صار إليه غير فضه قبل التفرّق»» جون بعد از تفرّق, احتمال بطلان معامله يا قوت بطلان معامله مطرح است» 
جرا؟ براى اينكه شرط صحت معامله» قبض است و اين جا هم كه قبض نشده است؛ درست كلى است؛ ولى كلى بايد بر 
شخص خارج قبل از تفرّق منطبق شود. «و وجد) قبل از تفرّق» «كان له المطالبه بالبدل و إن كان بعد التفرق بطل الصرف)؛ همه 
اينها را ملاحظه بفرماييد» هيج كدام نص خاص ندارد و همه برابر قواعد قبلى است كه كذشت. اكر قبل از تفرّق فروشنده 
بررسى كرد و ديد آنجه را كه مشترى به او داد» آن جيزى نيست كه مورد عقد قرار كرفت» يكك «فضه» تقلبى است يا خريدار 
ديد آنجه را كه بايع به او داد» يك «فضه؛ تقلبى است و اين غير از آن است؛ او نمى تواند بويد كه معامله را من به هم مى 
زنم» جرا؟ جون روى عين خارجى است كه معامله واقع نشدء اين يكك؛ مى تواند بككويد بدل بده و آن طرف مقابل هم مى 
تواند تبديل كند» تبديل و ابدال حق اوستء استبدال هم حق اين شخص است و هيج كدام هم حق ندارند كه معامله را به هم 
بزنند» جون كلى در ذمّه معامله شده واكر هم كلى «فى المعين» معامله شده باشد و كفته باشد يكى از اين درهم هاى در 
ويترين يا يكى از اين دنانير موجود در ويترين را من از شما خريدم, باز هم حق ابطال معامله را ندارد» براى اينكه تطبيق كلى 
«فى المعين» به عهده فروشنده است و او مى تواند عوض كند. قبل از تفرّق اكر آن عين كه تحويل كرفتند» غير از آن باشد كه 
مورد عقد قرار كرفته شدء معامله باطل نيستء هم اين مى توان تبديل كند و هم او مى تواند استبدال كند؛ اما «و ان كان بعد 
التفوّق بطل الصرف»؛؛ از مغازه بيرون آمد و نككّاه كرد. ديد كه تقلبى استء اين معامله باطل استء جرا اين معامله باطل است؟ 
نه اينكه مى تواند يس دهد و بككيرد فسخ كند و بككويد من خيار دارم؛ سخن از خيار نيست. سخن از بطلان معامله است؛ مى 
تواند بكويد اين معامله باطل بودء جرا معامله باطل است؟ براى اينكه در معامله د«صرف»» شرط صحت آن قبض قبل از تفوّق 
است؛ آن جيزى را كه كرفتند مبيع نبود و آن جيزى هم كه مبيع بود قبض نشدء يس اين معامله باطل استء نه اينكه اكر يكك 
«فضه) تقلبى را به او دادند و بعد در خيابان فهميد» برود معامله را فسخ كند. سخن از فسخ نيست» سخن از رد مال مردم است؛ 
اين «فضه» تقلبى براى هر كسى استء آن را به صاحبش مى دهدء يس معامله باطل استء. نه اينكه شخص خيار دارد» براى 
اينكه صحت معامله «صرف» مشروط به قبض «قبل التفرّق» بود اين يكك؛ و در اين جا آنجه را قبض كردند «معقود عليه) نبود» 
دو؛ آنجه را كه «معقود عليه) بود قبض نشدء سه؛ يس معامله باطل استء جهار؛ بطلان معامله غير از فسخ معامله است. 


ص: /اذه 


مرحوم محقق در شرايع دو حكم ذكر كردند و فرمودند: «الثالثه اذا اشترى دراهم فى الذمه بمثلها و وجد ما صار اليه غير فضه)ء 
اكر قبل از تفرّق بود «كان له المطالبه بالبدل»» اين يكك فرع و اكر بعد از تفرّق بود «بطل الصرف»» اين دو فرع؛ اما «و لو كان 


البتعض»» بعضى از اينها «غير ما وقع عليه العقد) بود. فرمودند: «بطل فيه و صحٌح فيه الباقى). 


اين بزركانى كه بر متن نظر دارند» مى كويند اين نحوه متن بندى نيست» شما دو حكم براى كل ذكر كرديدء بايد دو حكم 
هم براى فرع ذكر مى كرديد؛ آن دو حكمى كه براى كل ذكر كرديد اين بود كه اكر «قبل التفرّق» بود» حق تبديل هست و 
اكر «بعد التفرّق) بود» معامله باطل است. همين معنا درباره بعض هم هستء اكر بعض از مبيع غير آن جيزى در آمد كه «معقود 
عليه» هستء اين اكر قبل از تفرّق بود حق تبديل دارد واكر بعد از تفرّق بود باطل است. شما اين دو حكمى كه براى كل بود: 
يكى اينكه قبل از تفرّق حق تبديل وجد داشته باشد و بعد از تفرّق باطل باشد؛ اين دو حكم را بايد درباره بعض هم مى كفتيد 
كه اكر بعض اين طور بود «و هكذا فى البعض»؛ يعنى اكر قبل از تفرّق بود» حق تبديل دارد و بعد از تفرّق بود. باطل باشد؛ 
ولى شما به جاى اينكه اين دو حكمى كه متعلق كل است را براى بعض بكوييد و بككوييد «و هكذا فى البعض»» آمديد فقط 
خصوص حكم دوم را درباره بعض كفتيد» كفتيد: «ولو كان فى البعض بطل»؛ اكر در بعض قبل از تفرّق بود «صيماء جرا 


«بطل)؟! اين نقدى است كه بر متن محقق وارد است» البته نقد واردى هم هست. 


ص: /6060 


«و لو كان البعض بطل و صحٌ فى الباقى/؛ اما اكر آنجه را كه دادند «من الجنس» بود و «من غير الجنس» نبود؛ يعنى فضه تقلبى 
نبود» همان جنسى را كه خريدند» همان بود؛ منتها معيب است. اين نمى تواند بككويد كه من معامله را رد كنم؛ جرا؟ براى اينكه 
آنجه را در فروختند» همان جنس را دادند؛ مثلا كفتند طلاى فلان معدن باشدء اين هم طلاى فلان معدن است؛ منتها در اثر 
برخوردى عيبى دارد؛ اما براى همان معدن و همان جنس است. نه تقلبى است و نه از جاى ديكرى است؛ منتها برخورد كرده 
به جايى و مقدارى عيب بيدا كرده استء «و ان لم يخرج بالعيب من الجنسيه)» يس مقبوض همان «معقود عليه است و حق 
تبديل ندارد» جرا؟ جون آنجه را كه بايد قبض كند داد. البته كان مخيرا بين الرد و الامساكك بالثمن من غير أرش»؛ اكر در 
ذمّه بود البته كما هو المفروض» حق تبديل دارد؛ اكر عين خارجى بودء حق تبديل ندارد. «كان مخيرا بين الرد و الامساكك 
بالثمن من غير أرش»)؛ اكر اين طلا يا نقره براى همان معدن بود و همان جنسى بود كه مورد عقد است؛ يعنى مقبوض همان 
«معقود عليه) است و «معقود عليه» همان مقبوض است؛ منتها عيبى در آن هست؛ لكن غير آن جنس نيست كه در اين جا اين 
خريدار مى تواند قبول كند «بلا «أرش»» يا معامله را به عنوان خيار عيب رد كند؛ اين معامله صحيح استء مبيع عيب يبدا كرد و 
مشترى خيار عيب دارد؛ اين جا يا رد است يا قبول» اين جا نمى تواند «أرش» بككيرد» جرا؟ براى اينكه فرض در اين است كه 
«ثمن و مثمن» از يكك جنس هستند؛ مثلاً هر دو درهم يا هر دو دينار هستند؛ اكر يكى درهم بود و ديكرى ديناره مى توانست 
«أرش» بككيرد» اين جا اككر هر دو درهم باشد و او «أرش» بككيرد شبهه ربا در كار استء جرا شبهه ربا در كار است؟ براى اينكه 
اين شخص «ثمن» را داد و «مثمن» را كه يكك درهم استء به علاوه جيز ديكر كرفت؛ اين «أرش» در آن طرف قرار مى كيرد 
از يكك طرف «ثمن» داد و از طرف ديككر يكك درهم «مع الأرش» كرفت. ما هم در بحث ربا كفتيم ١جدٍلل‏ و ردىء) يكك حكم 
دارد» نمى شود كه كندم «جيّد) را بفروشد به كندم «ردىء) و يكك جيز اضافه هم بككيرد؛ اين ربا مى شود. اين جا هم صحيح و 
معيب يكك حكم دارد. اكر معيب را بفروشد يا معيب را «ثمن» قرار دهد و جيزى در قبال آن طرف مقابل بككيرد» اين ربا مى 


شود؛ لذا فرمودند كه «أرش» ندارد. 


ص: 00 


ياسخ: اككر ضميمه باشدء ربا نمى شود؛ اما فرض در اين است كه ضميمه اى در كار نيست. عنوان مسئله اين است: «اشترى 
دراهم فى الذمّه بمثلها»؛ اين ده درهم فلا-ن معدن را با ده درهم فلا-ن معدن معامله كرده است يا يكك درهم فلان معدن را 
معامله كرده با يكك درهم فلان معدن» جون سكه ها فرق مى كند. قبلا كه اوراق بهادار و اسكناس نبود» اين شخص از شهر 
ديكر به اين شهر وارد شده و مى خواهد جيزى بخرد؛ درهم آن شهر را كسبه اين شهر نمى خرند» بايد به صرافى مراجعه كند 
وبه درهم رايج اين شهر تبديل كندء حالا با اين درهم مى تواند در اين شهر زندكى كند. قبلا اين طور بود كه الآن هم به 
صورت از درا متدة:انيث؟ اللن اكر كن وازد بك كشور:ه يكرق شود نهنا كه بول مملكت :ابن زا قبول ثم كنتد» يول 
مملكت خود را قبول مى كنندء البته به استثناى صراف هاء اين شخص ناجار است برود صرافى و يول خود را به اسكناس رايج 
آن مملكت تبديل كند, بعد با آن زندكى كند. اين شخص آمده درهمى را با درهم معامله كرده. خريده و فروخته و آنجه را 
هم كه كفتند درست در آمدء درهم فلان معدن بايد باشد واين هم بايد درهم فلان معدن باشد و بود؛ منتها عيبى در آن 


داشتء اين جا خيار عيب دارد كه كفتند رد است و قبول «بلا أرش»» جرا؟ براى اينكه اكر «أرش» بكيرد ربا مى شود. 


ص: هله 


برسش: ؟ياسخ: بحث خيار عيب كه كذشته نظير خيارات ديكر است و از نظر قبول و نكول تعبدى در كار نيست» فقط 
«أرش» است كه تعبدى است و «أرش» هم به معناى تفاوت قيمت نيست» «أرش1 3 كسر مخصوض است؛ يعنى صحيح و 
معيب آن را قيمت مى كنند» نسبت صحيح و معيب را به قيمت روز مى سنجند كه مثلاً يكك دوم يا يكك سوم است؛ آن وقت 
اين يكك دوم يا يكك سوم رااز آن «ثمن» كسر مى كنندء نه اينكه «ما به التفاوت» را نظير خيار غبن از آن بكي رند. اين يكك 
حكم تعبدى خاص استء هم كيفيت «أرش»كيرى و هم اصل «أرش» را كرفتن» اين يكك تعبد خاص دارد. 


يرسش:؟ ياسخ: ربا استصحاب يذير نيست. ما برابر قاعده مى كوييم و ما نص خاصى كه نداريمء اينها همه را برابر قاعده مى 
كوييم. بايد مواظب باشيم كه اين قواعد به آن اصول كلى يذيرفته شده آسيب نرساندء اين مسائلى كه الآن مطرح مى كنيم 
همه برابر قاعده است؛ يعنى عقل است كه دارد استنباط مى كندء ما نقلى يا روايتى در اين مسائل نداريم كه حكم اين جيست» 
براساس قواعد عامه اى كه درست شدء عقل دارد اجتهاد مى كند. 


يرسش: فرموديد «أرش» امر تعبدى است؟ 


ياسخ: «أرش» امر تعبدى است و ما آن را يذيرفتيم؛ الآن كه برابر قاعده عمل مى كنيم, نبايد كارى كنيم كه آن تعبد يذيرفته 


شده آسيب ببيند» بايد كارى كنيم كه آن آسيب نبيند. 


اين عصاره فرمايش مرحوم محقق در شرايع بود؛ لكن بزركان بعدى نقد قوى نسبت به فرمايش محقق داشتند و دارند و آن 
اين است كه يربا حرام است و حرفى در آن نيست؛ اما شما ربا را معنا كنيد» «أرش» را هم معنا كنيد ببينيم «أرش» در حريم ربا 
راه دارد يا از حريم ربا خارج است؟ معناى ربا اين است كه «ثمن» و «مثمناى هست كه هر دو «موزون) هستند و يكك جنس 
فق باشند» انا يكن 'نشتر نان شيكرق'اسك؟ ابن سةاعتضير بابد ذا اخ ون :ذه شريف شما اشد: «تنن) بكد طرف و اكمنة) 
يكك طرفء اين مطلب اول؛ هر دو از يكك جنس هستند» مطلب دوم؛ يكى بيش از ديكرى استء مطلب سوم؛ حالا آن زياده يا 
زياده «عينيه) است يا زياده «(حكميه) است. اكر جيزى زياد بود به طورى كه نه در متن «مثمن» بود ونه در متن «ثمن)» اينكه ربا 
نيست. بايد اين زياده در جزء «احد العوضين» قرار بككيرد كه تماثل و تساوى آسيب ببيند؛ كر جيزى زائد بود» نه جزء «ثمن» 
بود ونه جزء «مثمن)» اينكه ربانيست. «الربا ماهو)؟ ربا اين است كه دو جنسى كه «مكيل» يا «موزون» هستند با هم معامله 
شوند» يكى «ثمن) قرار بكيرد و يكى «مثمن)» در طرف يكى از اينها يكك زياده بيدا شود؛ حالا يا زياده «عينيه» يا «حكميه)» اين 
يعنى جه؟ يعنى اين زياده دو متلق «اخال العوضية 1 قراق كيرف جناقن ان همين جاسشت؟ ث١‏ كن جيرى زاقد بودء نه اينكه جزء 
المن) نوق نه عكره امثمن ا نؤدة كر كيرتله:نا دهتدة ان ناذه زا :دريافت كرف اكه ربا نست بشن شما باحك «أرش) رامعا 
كتينك؟! كن أرقو سورع «احد العوضين» بود بله «أرش» مى دهند؛ اما اكر يكك غرامت خارج بود» نه جزء «ثمن) بود ونه جزء 
«مثمن»» شما از كجا مى توانيد بككوييد اين رباست؟! يس ما هم قبول داريم كه ربا محوّم استء ما هم قبول داريم كه هر جايى 
كه «موزون» يا «مكيل» باشندء يكك؛ اتحاد جنس داشته باشند» دو؛ «احد العوضين» بيش از ديكرى باشند» سه؛ اين سه عنصر كه 
حاصل شد ربا و محرّم است؛ تكليفاً محرّم و وضعاً هم باطل افك اننا كنيها :أرقن رامنا قنع #رالارى ماهو رارقا جره 
«ثمن» است يا جزء «مثمن)» است يا غرامت خارجى است كه شارع مقدس عدا نان كرف با ادن بيردازيد» از كجا مى 


ككؤيينك كه عر امد جا لحرن رفشم )ابت 9 كن حدم باشد. ماهم قبول داريم؛ اهنا ١!‏ ارش :وا نما تفسين كنبيك كه :رارق 


جيست؟ أرق جزء «ثمن)» است يا «أرش» جزء «مثمن»)؟ اكر نه جزء «ثمن» است و نه جزء «مثمن)» بلكه يكك غرامت خارجى 
استء اينكه ربا نيست» مكر هر زيادى رباست؟! زيادى كه در طرف «ثمن» قرار يكرد يا«عينيه) يا ١حكميه).‏ زيادى كه در 
طرف «مثمن» قرار بكيرد يا«عينيه) يا١حكميه).‏ اين رباست؛ اما اكر جيزى در حوزه «ثمن) يا «مثمن) نيست» يكك غرامت 


خارجه استء اينكه ربا نيست. 


0١ ص:‎ 


بزركان بر آن استدلال كردند كه در اين كونه از موارد مى فرمايد اينها همان آهنى است كه در آب مى كوبئد» سر و صداى 
آنها بى خود است؛ دليل نداريم» نصى كه در كار نيستء حالا شما استنباط مى كنيد. بعضى كفتند اينكه در عبارت هاى 
روايت دارد كه بايد «أرش» را رد كندء معلوم مى شود كه «أرش» قبلا آمده و الآن دارد برمى كردد. قبلا جه جيزى آمد؟ قبل 
«ثمن» آمد به دست فروشنده و«مثمن» آمد به دست خريدارء هر كدام ازاين دو طرف اككر عيب ناكك بود» فرمود كه «أرش» را 
رد كندل كه تعبير به رد شد؛ الود براى «أرش» نسشة: دارد كه نوَ لَه الأّْش»» )١(‏ [عإنه اينكه «أرش» رارد كند. اننا معناى 
اين ود كردت ابن اببث كه حق او را بهاو بدهده معناش ابن تسث كه جرع وكمن) يا هزع «مثمن ) است| حكرته از كلمة «رد) 
استفاده مى كنيد كه اين جزء «ثمن» است يا جزء «مثمن)؟! بله. اككر دليل خاص داشتيم كه «أرش» يا جزء «ثمن» است يا جزء 
«مثمن». ماهم مى كوييم اين ربا و حرام است. اكر يقين كرديم كه «أرش» جزء «ثمن» يا «مثمن» نيست - «كما ذهب اليه 
البعض» - يس «أرش» كيرى جايز است و ربا نيست و اككر شكك كرديم در صورت شكك هم باز جايز استء جرا؟ جون شبهه 
مصداقيه خود رباست؛ شما مى كوييد ربا حرام استء ما هم مى كوييم ربا حرام است؛ اما آيا اين ربا مى شود يا نه اين شبهه 
معي ااقه خوه دلبل ,راسك تواحنبيه عقيل اق اضى ء النبية تراه حوره ليل اكه وما انر اا الله ابيع و ححرّم الرّبَا)؛ 
0 [ذامرا اين رباست؟ اين مشتبه است و «مجهول الحكم'» و «مجهول الهويه)» استء معلوم نيست كه ربا باشد؛ اكر معلوم 


ص: م 


.١ ١8ص الخللاف» الشيخ الطوسىء ج و3‎ -١ 
بقره/سوره 7 آيهة7؟.‎ -١ 


بنابراين شما كه يقين داريدء برابر يقين خود عمل كنيدء از هر راهى كه يقين كرديد؛ ولى دليلى ارائه نكرديد. اكر ما يقين 
داشته باشيم كه جزء «ثمن» نيستء مى توانيم «بالصراحه) فتوا دهيم كه «أرش»كيرى جايز است و اككر شكك داشته باشيم كه آيا 
اين جزء رباست يا نه؟ باز هم مى توانيم بكوييم كه «أرش»اكيرى جايز استء جرا؟ براى اينكه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه 
خود عام است و جايز نيست» يس نمى توانيم به ادلّه ربا تمسكك كنيم» يس اطلاقات اوليه مى شود كه اطلاقات اوليه تجويز مى 


كند. بنابراين اينكه فرمود: «من غير أرش؛؟ اين بيان تام نيست. 


عدي م 


ياسخ: بلهه قرض است؛ «كل قَؤْض جر مَنْفَعَهُ فَهُوَ فَابتدٌ»؛ (1) [*]|قرض اين طور است؛ اما اين طور نيست كه در هر قرارداد و 


ف 
عماس م ع 
9 

ا 


معامله اى كه انسان بخواهد غرامت بكيرد اين سحت باشد. «كل قوض جر مَنْفَعَه فَهُوَ فَاسِدٌ» بله» اين طور استء اما در هر معامله 


اى آدم غرامت ديده و غرامت خود را بككيرد كه سحت نيست. 


فرمود كه «و له المطالبه بالبدل قبل التفرّق قطعاً»» جون كلى است كه هم فروشنده مى تواند بويد ببخشيد! من عوض مى كنم 
وهم خريدار مى تواند استبدال كند؛ هم ابدال از طرف فروشنده و هم استبدال از طرف خريدار» هر دو ممكن است؛ اما «فيما 
بعد التفرق تردّد». (1) [/ا]قبلاً- هم كذشت كه اين محقق از بس يكك فقيه بزركوارى است كه تردّدهاى او هم عميق و علمى 
است كه بعضى از فقهاى بعدى اين تعرّددات شرايع را جمع كردند و شرح كردند كه يكك كتاب شد كه شرح تردّدات محقق 
در شرايع است. اين فقيهى كه در اين مطلب مى فرمايد «تردّداء معلوم مى شود كه يكك مشكل عميق فقهى است. براى غير 
ايشان جنين كارى نشده است يا يا ما نيسته؛ امنا از بس اين فقيه فحل نامى استء آن جا كه ايشان تردّد كرده معلوم مى شود 


كه فقه خيلى معضل و بيجيده است كه شرح تردّدات شرايع را نوشتند. 


ص: افده 


.1/6 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج و3 ص‎ -١ 
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در اين جا به حسب ظاهر اين است كه اين شخص مى تواند «أرش» بكيرد؛ اما بعد از تفدّق كه فرمودند «تردّد) استء منشأ تردّد 


منطبق بر اين نبود» دو؛ يس قبض نشدء سه؛ يس معامله باطل است» جهار. 


وان 1 3'عهيت كه اتعداوا كدواد اذ هماة ختس اسك وريكائه تسكف ينها معيت السك4؛ ا كر ال همان حس اسك و معت 
نيستء آن جايى كه «له المطالبه قبل التفرّق و فيما بعد التفرّق تردّداء احتمال اينكه اين بتواند تبديل كند هستء براى اينكه 
كلى است و احتمال اينكه آنجه كه بايد منطبق مى كرد بايد قبل از تفرّق باشد و الآن تفرّق شده و قبض نشده و حق تبديل 
ندارد» معامله باطل مى شود؛ اين عصاره مسئله سوم بود. 


صرف و سلم مبحث بيع 


ص: عم 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: صرف و سلم 


«الرابعه إذا اشترى دينارا بدينار و دفعه فزاد زياده لا تكون إلا غلطا أو تعمداً كانت الزياده فى يد البائع أمانه و كانت للمشترى 
فى الدينار مشاعه)؛ (1) ]١[‏ مسئله جهارم از مسائل بيست كانه اى كه مرحوم محقق در يايان مبحث «صرف» ذكر كردند و 
مطابق با بعضى از مسائل شش كانه اى است كه در المختصر النافع (7) ذكر كردند» اين است كه در معامله «صرف» كه «فضه 
و ذهب باهم معامله مى شوند واينها هم «موزون» هستندء اكر با دينارى كه در ذمّه اوستء دينارى كه در ذمّه ديكرى است 
را بخرد؛ يعنى مبيع در ذمّه بايع باشد و «ثمن» در ذمّه مشترىء ذمّه بودن غير از نسيه بودن استء تطبيق آن كلى بر فرد به دست 
بايع و به دست مشترى است؛ ولى معامله نقد استء در معامله «صرف» نمى توانست باشدء نه سلف در آن راه دارد و نه نسيه؛ 
ار دينارى را كه در ذمّه آن صرّاف استء به دينارى كه در ذمّه خود است بخرد». يس عقد بين «دينارين» است. آن روز كه 
سكه نبود» اين محل ابتلا بود و با همين شمش طلا و مائئد اينها خريد و فروش مى شد؛ فروشئده به جاى اينكه يكك دينار بدهد 
يكك تكه طلايى داد كه يكك دينار و نيم بود يا دو دينار بود واو مى داند كه اين زائد بر مقدار «ثمن» است؛ حالا يا سهواً اين 
كار را مى كند يا عمداً؛ ولى عالم است كه اين بيش از آن مقدار لازم هست؛ حالا جون دينار و يول ديككرى نداشت» اين 
دينار كه يكك مثقال و نيم بود را داد؛ اكر معامله بين دو عين باشد و نه در ذمّه اين شبهه رباستء براى اينكه از يكك طرف 
«ثمن و مثمن» جنس واحد مى باشند» يك؛ «مثمن) دينار است و «ثمن» دينار و نصفء اين دو؛ اين ربا مى شودء براى اينكه 
«اثمن» زائد بر آن است. درست است كه او عامداً يا سهواً اين كار را كرد؛ ولى زمينه فساد معامله مطرح استء زيرا عوض و 
معوّض از يكك جنس هستند و «موزون) مى باشند؛ لكن يكى بيش از ديكرى است؛ احياناً راه صحت معامله هم هستء براى 
اينكه او سهواً اين كار را كرده و جزء «ثمن» نيست؛ ولى براى اينكه از توهّم ربا يا شائبه ربا مصون باشدء در متن محقق دارد 
كه اكر دينارى را به دينار بخرد و زياده بدهدء معامله صحيح است؛ اين بر ذمّه حمل شده است و نه بر عين» وكرنه محقق در 
شرايع به عين مقتّد نكرده است. صورت مسثله اين است كه مبيع دينارى در ذمّه بايع و «ثمن» دينارى در ذمّه مشترى است»ء 
مشترى عالماً عامداً آن يكك تكه طلاى كه يكك مثقال و نيم است را دارد مى دهد يا سهواً مى دهدء اين زياده در دست بايع 
جه مى كند؟ يكك؛ حق مشترى در اين زمينه جه مى شود؟ دو؛ يس يكك بحث درباره صحت و فساد اين معامله استء اكر اين 
معامله در ذمّه باشد» در صحت اين معامله ترديدى نيست؛ ولى اكر اين معامله عين باشد» در صحت آن ترديد است؛ اين جهت 


اولى. 

ص: 0 
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جهت ثانى اين است كه اين زياده در دست بايع جه مى كند؟ آيا اين امانت شرعى است يا امانت مالكى است؟ امانت يكك 


حكم خاصى دارد كه جه شرعى باشد و جه مالكى» آن حكم مشترك هست. خصوصيت امانت شرعىء احكام مخصوصى 


دارد و خصوصيت امانت مالكى هم احكام مخصوصى دارد؛ اين هم جهت ثانى بحث بود. 


جهت ثالثه بحث اين است: اينكه مشترى بيش از مقدار «ثمن» را دادء آيا در مال بايع شريكك است يا نه؟ اين شركت را بايد 
جكونه حل كرهد؟ الآدن اين يكك دينار و نصفى كه مشترى به فروشنده داد» يكك دينار براى بايع است كه «ثمن» استء آن نيم 


دينار براى مشترى استء يس به نحو اشاعه اينها در آن عين سهيم هستند. 


اين سه جهت بايد بحث شود: جهت أولى صحت معامله است كه اكر كلى باشد هيج محذورى ندارد؛ اككر عين خارجى باشد 
توهم ربا هست و ممكن است صحيح نباشد و مرحوم محقق هم مشخص نكرده كه عين خارجى باشد» ظاهرش اين است كه 


در ذمّه باشد. 


اما جهت ثانيه اينكه اين شخص كه در موقع يرداخت «ثمن» زائد بر مقدار را دادء اككر عمداً زائد را داده باشد كه يقيئاً ربا 
نيستء براى اينكه او مى داند كه زائد بر آن است و به عنوان عوض نمى دهد؛ كفت حالا بيش او باشدء بعد ترميم مى كنيم؛ 
اكر سهواً هم داده باشد كه به عنوان «ثمن» قصد نكرده استء فراموش كرده كه اين يكك مثقال و نيم استء خيال كرده يكك 


مثقال استء آيا «يد» بايع» «يد؛ ضمان است يا «يد» ضمان نيست؟ 


ص: 0 


«فيه وجهان و قولان)؛ يكك قول اين است بايع ضامن است و يكك قول اين است كه بايع ضامن نيست و اين نيم مثقال در دست 
بايع به عنوان امانت است. آنها كه مى كويند بايع ضامن استء مى كويند اين شبيه «مقبوض بالسوم» است كه اكر كسى رفته 
دو مقازه اف و امتمكات باشيكلااى شكينس را كرفط نييد كه آيا نووه سد اوسكه انهه كن انحسث و افناد شكيية ايه 
«مقبوض بالسوم» است - «سوم» با «سين)» يعنى معامله و داد و ستد - در اين صورت كه از دستش افتاد و شكستهء او ضامن 
است. يس اكر دست كسى به مال ديكرى برسدء اين «يد» ضمان است. دليل دوم ايشان هم «عَلَى لذ ما أَرّت على يودي 
فاك ينارابن اطلاق ركلى بعلت فى 111 عامل ابن نع عى شوفدو ابن يلاه #سمانة فى اطوةه يكن انق خض 


اما ببينيم قول دوم و دليل قول دوم جيست؟ قول دوم آن است كه «يد) اين شخصء «يدا ضمان نيست؛ نه ضمان معاوضه و نه 
ضمان «يد)» جون ضمان در اسلام بيش از اين دو قسم كه نيست؛ اكر كسى مى خواهد مال مردم را ضامن باشد يا به ضمان 
معاوضه ضامن است يا به ضمان «يد)؛ ضمان معاوضه آن است كه عقدى جارى كردند كه عوض و معوّضى دارد؛ در اين عقد 
معوّض را داد و عوض را كرفتء قبل از اينكه اين تسليم و تسلم به عمل بيايدء عقد بايع را ضامن مى داند كه بايد مبيع را 
تسليم كند و همين عقّد مشترى را ضامن مى داند كه بايد «ثمن» را تحويل دهد» يس مشترى ضامن است كه به ضمان معاوضه 
«ثمن» را ادا كند و بايع هم ضامن است كه مبيع را به ضمان معاوضه تحويل دهد» يس هر كدام ضامن هستند؛ اكر برابر (أَوْقُوا 
بِالْعْقَودِ) (5) [عابايع مبيع را تسليم كرد و مشترى «ثمن» را تسليم كردء از عهده ضمان معاوضه به در آمدند؛ اين ضمان 


ص: ده 


7- مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


اما ضمان «يد» اين است كه مال كسى در دست انسان قرار بكيرد و دست كسى بدون عقد روى مال مردم قرار بككيرد» اين 
«عَلَى اليد مَا أُخَذَّتْ عَنَّى تُوَدّىَ): اين ضمان «يد) است؛ ضمان «يد) را در بحث هاى سابق و در مسئله بيع ملاحظه فرموديد كه 
حكم در ضمان «يد» اين است كه اكر عين موجود استء عين و اكر عين از بين رفت و مثلى استء مشل و قيمى استء قيمت. 
در ضمان معاوضه سخن از مثل و قيمت نيست» سخن از «ثمن و مثمن) است؛ هر طورى كه خريدند بايد ضامن باشند و بايد 
بيردازند؛ ولى در ضمان «يد)» اين شخص مال مردم را ضامن استء عين اكر موجود است كه بايد بيردازد و اكر عين موجود 
نيست و مثلى استء مثل و اكر قيمى است»ء قيمت. در ضمان معاوضه طرفين ضامن هستند. يكك؛ و آن مقدار مضمون هم 
«ثمن» يا «مثمن») مشخص استء اين دو؛ ولى در ضمان «يد)» اين شخصى كه دست او روى مال مردم آمد و مال مردم در دست 
او قرار كرفت» فقط او ضامن است و ضمان او همء ضمان مثل است و قيمت. 


اكر اعَلَى الّْهَّدِ ما أَخَدَتْ حَتَّى تُوَدّىَ عام يا مطلق استء مقام ما را شامل مى شود, براى اينكه اين شخص كه هبه نكرده بود. 
اين شخص يا عمداً اين كار را كرد يا سهواً بالأخره مال او در دست اين شخص قرار كرفتء مال مردم در دست اين شخص 
قرار بككيرد» اين «يد» ضمان است؛ اكر تلف شد او ضامن است و بايد بيردازد. اين خلاصه آن قول دوم بود. 


0/١ ص:‎ 


لكن تعقيق ذرمسطله اين انث كد ولد ضسماة «مقتوضن بالشوءة: محل التدللاق ات و حيلى روشن نبسث ناما بكوبيم آن 
جا مسلّم است و اين جا را هم شامل مى شود. بر فرض آن جا مسلم باشدء بعيد است مقام ما را شامل شود؛ ثانياً عَلَى الْيَدِ مَا 
عدت غتى 337 اتشوو عدوم ب[ اطلقق تدارد كما مخز عع يه صمو ب[اطلاق أن تبسك كب حرجا اسحاب به آذ 
عمل #رواقلة بورد عمل يقر كال ارى عا شخض وسكت تأهرانه تكداسعة ابو على الدو ها أخ دشم افاي اميف كدان 
دستء دستٍ سلطه. سيطره؛ قهر ظلم و مانند-آن باشد؛ در صورتى كه عمد باشد و شخص عمداً مال خود را به او داده باشد 
كه مسلّم است اين ضامن نيست و در صورت سهو هم درست است كه مالكك استيمان نكردء او را أمين قرار نداد يا به عنوان 
ودبع بيش أو تكذاشت؛ وك دست أو دست قهرق لسك ابو على انيناما عدت اناحان كسان ظالمانه زر مال دركرى 


تسلط بيدا كند؛ بله» آن جا ضامن است؛ ولى اكر مال مردم دست انسان آمده كه انسان ضامن نيست. 


بسن اكرشيمَان معاوضه ندارد» براى اين است كه در حوزه عوض يا معوّض نيسث؟ ضمان «بد)») ندارد» براى اين است كه اين 


«يد) او «يد)» قاهره نيست» جرا ضامن باشد؟! يبس بايع ضامن نيستء. نه به ضمان «يد) و نه به ضمان معاوضه. 


عمده اين است كه اين مقدار زائد كه در دست بايع امانت استء امانت او شرعى است يا امانت مالكى است؟ جون حكم اينها 
فرق مى كندء بايد در حوزه امانت جستجو كردء وكرنه در حوزه ضمانء اين ضامن نيست. در حوزه ضمان جه تفريط بكند و 
جه تفربط نكند ضامن است؛ اعَلَى الّْهدِ) جنين مى كويد. خود همين «يد) قاهره هم ظلم است؛ ولى در مسئله امانت طبق (مَا 
عَلَى الْمُحدَنِينَ مِنْ سَبيل) (1) [8]جا براى ضمان نيست» هيج كدام ضامن نيستند» جون هيج امينى ضامن نيست؛ منتها حكم 
انافك لدرعي. .امات مالك ارق زاون الماك طالك :د افع امنا درو نوظية ا شوو هالى رأ ميقن اقلم باطو ا انافك 
فى ككذارد كه از يكك طرف ايجاب اسث و از طرف ديكر قبول: اين شخص مى شود مستأمن و او مى شود أمين كه اين مال 


بيش او به عنوان امانت محفوظ است. 


ص: ث0 


.4١هبآ توبه/سورهة)‎ -١ 


تفريط بر امين حرام است و حفظ بر امين واجب است؛ اما اكر طبق علل و عوامل طبيعى و آفت سماوى تلف شد ضامن نيست. 
بر اساس (مَا عَلَى الْمُحِْدَنِينَ مِنْ سَبيل )» امين نسبت به اين مستأمن احسانى كرده؛ تفريط هم كه نكرده و قاهرانه هم كه بر او 
نلظة وذاادك دو امت علق فق راز عل امتماوى ا أرقي اند علق شت اول دواناقك مالك قر كرارق تقس عام تت 
و ثانياً اعلا.م واجب نيست» جون خود مستأمن عالمانه اين مال را در اختيار او قرار داد و ثالثاً رد آن فوراً واجب نيست» جون 
خود مستأمن اين مال را در اختيار قرار داد» البته هر وقت مستأمن طلب كرد او بايد ببردازد؛ اينها احكام امانت هاى مالكى 


است. 


برسش: ؟ياسخ: اين فلزى كه داد يكك مثقال و نيم استء آن يكك مثقال كه داد در مقابل «ثمن» هست؛ اما آن مقدار زائد كه 
جر كين ليشت حون مقدار زائد جزء «ثمن» نيست واين شخص هم يا عمداً يا سهواً در اختيار او قرار داد. ل امالك 
شود؛ حالا صحبت در اين است كه اين امانت مالكى است يا امانت شرعى است؟ به عنوان «ثمن)» كه ندادء اين شخص يادش 
رفته كه اين يكك مثقال و نيم استء خيال كرده يكك مثقال است و تحويل او داد» بعد معلوم شد كه يكك مثقال و نيم است؛ آن 
زوز كه سكه تتودةافلز بود همي فاز رابج وقتى كه يكك متقال و نيم بوددبه دست فروشهده افتادء آن نيم متغال زائد منت ونبه 


عتوان مانت اسك 


ص: 6ه 


بنابراين آن قول كه مى كويد «يد) بايع» «يد) ضمان است اين درست نيستء براى اينكه نه ضمان «يد)است ونه ضمان 
معاوضهه البته اكر تفريط و اتلاف كردء ضامن است واز آن به بعد مشمول اعَلّى الْهَّدِ مَا أَتَدَّتْ» استء اما اكر بدون تفريط 
اين كالا تلف شده است»ء او ضامن نيست؛ حالا كه ضامن نيست» حون امين است بايد بحث كرد كه آيا امانت او امانت شرعى 


است يا امانت مالكى است؟ هر كدام از اينها حكم خاص خود را دارند. 


در امانت مالكى بر امين اعلام واجب نيست» جون خود مالكك داده و مى داند؛ ردٌ فورى واجب نيست» جون خود مالكك سيرد؛ 
اكر مالكك طلب كرده است او حق تحاشى ندارد و فوراً بايد ببردازد. اين احكام امانت مالكى است كه البته حفظ آن هم 


واجب استء يس اكر تفريط كرده است ضامن است. 


اما امانت شرعىء عقد نيست»ء بر خلا.ف امانت مالكى كه يكك ايجاب و قبول قولى يا فعلى دارد. عقد امانت يكك ايجاب و 
قبولى دارد؛ حالا يا قولى يا فعلى كه معاطات است؛ يعنى امانت معاطاتى است. در امانت شرعى اكر بدون اينكه مالكك اطلاع 
داشته باشد مال او به دست ديكرى افتاد» اين مى شود امانت كه شارع مقدس مى فرمايد شما بايد اين مال را حفظ كنى و 
حفظ آن بر شما واجب استء يكك؛ اعلام آن واجب است,ء دو؛ وقتى صاحب آن يكذ شه اقؤرا بائد شيلم كتى: تند وجو 
اعلام در امانت شرعى هست و در امانت مالكى نيست. وجوب ردٌ فورى در امانت شرعى هست و در امانت مالكى نيست» يس 
فرق جوهرى و حكمى بين امانت شرعى و امانت مالكى فراوان است. به اين جهت است بعد از اثبات اينكه اين «يد) ضمانى 
استء آن كاه بحث كردند كه آيا اين امانت شرعى است يا نه؟ كرجه الآن سخن از «ذهب و فضه؛ رواج ندارد» اما اين بحث 
هاء بحث هاى زنده اى است كه اككر مال كسى به دست انسان آمدء اين دو طور است: يا خود مالكك مى دهد كه اين مى شود 
امانت مالكى يا كسى به منزل اين شخص آمده يا در جاى عمومى جيزى را جا كذاشته و انسان آن را كرفته» اين ديكر امانت 
شرعى است و امانت مالكى نيست. در امانت شرعى اعلا-م واجب استء يكك؛ ردٌ فورى واجب استء دو؛ اكر تلف كرد كه 
ضامن استء سه؛ البته اين حكم مشتركك است. اين مقدار زائد آيا امانت شرعى است يا امانت مالكى است؟ اكر امانت شرعى 
باشد فوراً بايع بايد اعلام كندء يكك؛ و تسليم كندء دو؛ اين كونه از امانت ها همراه با بعضى از موارد هست كه امانت مالكى 
نيست؛ مثلا اكر كسى اتومبيل خود را به ديكرى عاريه بدهد - عاريه هم يكك عقد خاصى است - ايشان كفت من مى خواهم 
بروم مسافرتء اتومبيل خود را به او عاريه داد كه صاحب اتومبيل مى شود «معيرا و اين دوست او مى شود «مستعيرا كه اين 
اتومبيل را عاريه كرده تا سفرى برود. در اين اتومبيل كيفى بود كه براى صاحب اتومبيل است. در اين مسئله يكك عقد عاريه و 
يكك امانت است؛ اين اتومبيل به عنوان عاريه دست اين دوست و «مستعير) است؛ ولى آن كيف امانت است و عاريه نيست. اين 
جاهم از همين قبيل است؛ يكك كالا-را مشترى خريد و ثمنى را بايد مى يرداخت,ء اين ثمنى را كه بايد مى يرداخت و 
يرداخت» يكك جيز اضافه در آن استء اين امانت در آن مى شودء اين نه عاريه است و نه عناوين ديكر استء اين امانت استث. 
غواستلد يكؤيبك كد ايخ امات امانت.مالكى'است؟ ذن صؤرت غمدء اتفال امانت مالكى 'صسيت؟ انا دن :صورت سهو الحتمال 
امانت مالكى نيست. بنابراين يكك بحث در اين است كه امانت هست يا ضامن است؟ معلوم شد كه ضامن نيست و امانت است. 


يكك بحث در اين است كه حالا كه امانت استء امانت شرعى است يا امانت مالكى است؟ فرق اينها هم روشن شد. 


ص: الام 


يكك بحث در اين است كه آيا اين دو مطلب؛ يعنى آن جايى كه سهواً داد با آن جايى كه عمداً داد» حكم امانت بودن آن 
دكن وروا فاق أن كتل ابقبالا. وتام كنذا قحا كداعجدا تمدن قود افا مالكو ناكا كه هرا قاد لمن 
داند كه بيش از يكك مثقال استء اين امانت شرعى مى شود. اككر امانت شرعى يا امانت مالكى شد حكم مشتركك آنها وجوب 
حفظ استء يكك؛ حكم مشترك ديكر آنها عدم ضمان استء اين دو؛ حكم مختص هر كدام بايد ثابت شود كه اكر امانت 
شرعى بود كه اعلا-م و تسليم فورى واجب است و اككر امانت مالكى بود كه اعلام واجب نيست» جون خود مالكك مى داند و 
تسليم آن هم واجب نيست» جون خود مالكك در اختيار او قرار داده استء مككر اينكه تلف كند. جون يكك عقد جايزى است 


نتيجه اينكه مسئله ضمان در كار نيست و اين شخص كيرنده ضامن نيست و كالا امانت هست؛ در صورتى كه به دست آوردن 
اين كالا عمدى باشد كه اين امانت» امانت مالكى مى شود واكر سهوى باشد كه مى شود امانث شرعى؛ «على كلا التقديرين)»؛ 


حفظ واجب و اتلاف حرام است و اين شخص ضامن نيست. 


يرسش: ؟ياسخ: ايجاب و قبول دو قسم است: كاهى عقد قولى است و كاهى عقد فعلى است. در امانت مالكىء مثل ببع؛ اجاره 
و ساير عقود ديكرء كاهى عقد با ايجاب و قبول قولى انجام مى كيرد كه عقد قولى مى شود و كاهى عقد با ايجاب و قبول 
فعلى انجام مى كيرد كه معاطات مى شود؛ صلح معاطات همين استء امانت معاطات همين است. اعطا و أخذ يا تعاطى متقابل» 
آن جا كه يكى اعطا مى كندء دارد ايجاب مى كند و آن جا كه طرف مقابل أخذ مى كندء دارد قبول مى كند؛ اين ايجاب و 
قبول عقد استء اين يكك مطلب؛ عقد كاهى قولى است و كاهى فعلى استء اين دو مطلب؛ معاطات عقد فعلى استء نه در 
برابر عقد تا ما بككُوييم بيع دو قسم است؛ يكك بيع عقد و يكك بيع معاطاتى. عقدء مقابل ندارد» قولء مقابل دارد؛ بيع عقد مى 
خواهد و بدون عقد كه نمى شود؛ لكن اين عقد «تارةٌ بالقول» استء «تارءٌ بالفعل» است و «تارءً» ملفق از قول و فعل است. عقد 
كاهى با ايجاب و قبول استء «بعت و اشتريت»؛ كاهى اعطا و أخذ است يا تعاطى متقابل است؛ كاهى از طرف بايع مى كويد 
«بعت» واز طرف مشترى تحويل مى كيرد يا تسليم مى كند؛ كاهى آن بايع از نظر فعل اعطا مى كند و مشترى به جاى اينكه 
بكيرد مى كويد «قبلت». اين تقسيم جهار قسم است: يا هر دو لفظ است يا هر دو فعل» يا از طرف بايع فعل است و از مشترى 
لفظ «أو بالعكس»» تمام اقسام جهار كانه صحيح و عقد است؛ عقد يا قولى است يا فعلى؛ جه بيع باشد» جه عقد عاريه باشد» جه 


عقد امانت باشد و مانند آن. 


ص: ااه 


يرسش:؟ياسخ: بله» جون در اين جا فرق نمى كند و در هر حال كيرنده مى داند كه مال او نيست؛ اككر هم سهواً كرفت بالأخره 
حكم وضعى آن سر جاى خود محفوظ است؛ اكر سهواً كرفت و سهواً تلق كرد حكم تكليفى ندارد؛ يعنى معصيت نكرده؛ 
ولى عموم قاعده الى الْيِدِ مَا أَخَدَّتْ عَنَّى تُوَدّىَا وعموم قاعده «مَن للف كال الغر فهو لكا خادى 83 ]اكه انرا دو يرهن 


كيرد؛ اكر در حال سهو باشد» در اتلاف معصيت نكرده است. 


يرسش: ...امانت مالكى مى آورد؟ 


ياسخ: امانت در صورتى كه عمدى باشدء احتمال امانت مالكى قوى است و اككر سهوى باشدء احتمال امانت شرعى قوى است؛ 
جا كسيوا عظأا كرد افكه اكات بكرن اق ونه اتجابه قولى وا رموقة ا نحات لكل تنقديى قللا من داسك كد اين 
تكه فلز يكك مثقال و نيم است» البته بايع جاهل بود و بعد فهميده است» جون بايع جاهل بود يا بعد فهميدء هر وقتى كه فهميده 
حكم وجوب حفظ واحكم حرمت اتلا-ف براى او هست؛ ولى اككر نداند و تلف كند. حكم تكليفى از او منتفى است» جون 
ار عَنْ أُميَى يِسْعَة) (40 [1[كه يكى سهو (10 است؛ ولى حكم وضعى دارد» جون «من أتلَفَ مَال اير قَهُو لَّهُ ضاين» ؛ اككر باى 


نائمى بخورد به مال كسى و بشكند بالأخره او ضامن استء اما حكم وضعى عوض نمى شود. 
ص : 7/ام 
١-فقه(7ا١‏ 20 دفتر تبليغات اسلامى قم» ج 5 ص .3١‏ 


5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زغلة ص 84 أبواب جهاد النفس وما يناسبه» باب 68 طّ آل البيث: 
1- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج١2‏ ص 04. 


مقام ثانى بحث» جون محقق در يايان فرمودند كه «و كانت للمشترى فى الدينار مشاعةً)؛ اين سهم شركت هست. حالا اين 
شركت «مشاعه» را جه كار بايد كند؟ فروشنده يكك مثقال طلا فروخت و خريدار آن يكك مثقال طلا را هم با يكك مثقال طلا 
بايد بخرد كه ربا نشود واوهم اين كار را كرد؛ منتها در موقع أدا نمى داند كه اين نكه فلزى كه دارد مى فروشدء وزن آن 
يكك مثقال و نيم است يا مى داند و عمداً اين كار را كرد؛ وقتى عمداً اين كار را كرده يا سهواً اين كار را كردهء آن نيم مثقال 
ديكر ملكك طلق فروشنده است؛ وقتى ملكك طلق فروشنده بودء اين فلز يكك مثقال و نيم يكك مثقالش براى خريدار هست و نيم 
مثقال آن هم «على الكسر المشاع» براى فروشنده است؛ يكك سوم براى مشترى است و دو سوم مال مشاع است؟ امّا او بايد جه 
كار كند؟ كر فروشنده قبل از تفرّق فهميد يا مشترى قبل از تفوّق سهو او بر طرف شد يا آن حالت عمدى كه داشت بر طرف 
شد و بخواهد استبدال كند و بخواهد ابدال كند» هم استبدال ممكن است و هم ابدال؛ يعنى مشترى مى كويد آنجه را كه من 
به شما دادم» به جاى يكك مثقال» يكك مثقال و نيم استء آن را به من بدهيد تا من يكك فلز يكك مثقالى به شما بدهم؛ اين كار 
را مى تواند انجام دهد» جون «فى المجلس» است و فروشنده هم براى تحرّز از شركت» مى كويد من مال شركتى نمى خواهم, 
اين فلز يكك مثقال و نيم را بككير و يكك فلز يكك مثقالى به من بده! يس ابدال از آن طرف و استبدال از اين طرف قبل از تفرّق 
ممكن است. 


ص: عام 


اما بعد از تفرّق اين مربوط به مسئله عيب است كه اكر در مسئله عيب» ما كفتيم وقتى يكى از طرفين؛ يعنى «ذهب و فضها 
معيب در آمدء اينها قبل از تفرّق مى توانند براساس خيار عيب رد كنند. اككر در مسئله عيب كفتيم كه «بعد التفرّق» هم مى 
توانند رد كنندء اين جا هم عيبى است» جون شركت عيبى است؛ عيب تنها يوسيدكَى و فرسود كى نيست»ء بايع حاضر نيست كه 
زوك تك هللا بكري تروك باغك وبمقدرى .نم مخاضش تنيت كه :ذو يكن تكد طلا عر يكك باشلا ون عرْث أبنت وا توق 
فين انك كبا نت ممت وحدق ود حك قل انلوق كدبقنا فى تراه احدالا و ذال كشن ورد كمدة انا كماو 
مسئله عيب كفتيم كه «بعد التفرّق» خيار عيب هست و مى توان رد كردء اين جا مى توانند و اكر نظر ما در مسئله عيب اين شد 
كه نمى توانند رد كنندء اين جا ديكر رد نيست و كالا به نحو شركت اشاعه اى استء حالا طورى تصفيه حساب مى كنند؛ 


ولى بالأخره اين مال بينشان مشاع و شركت است. 


اكز ظرقق دوهي امعاملة كر ده ناعنك قينا" يعد اق لقوق تم و نقد يدول كنقدة ند تسق ززوتى ان عرق مشاكله كتدة واربعلة ال 
تفرّق سخن از تمامّت عقد است و اين عين را نمى شود عوض كره؛ امّرا اكر در ذمّه باشدء اين ابدال و استبدال هم قبل از 


تفرّق راه دارد و بعد از تفرّق هم مبنى بر مسئله عيب است. 


در مسئله عيب ظاهراً حكم اين است كه اكر معامله كلى در ذمّه باشدء بتوانند رد كنند؛ جه اينكه در مسئله أرش هم مى توانئد 
أرش بككيرند» جون خيلى روشن نيست كه اين أرش عوض «ثمن» است يا عوض «مثمن» است. اكر عوض «ثمن» يا عوض 
«مثمن» بود بله» اين مى شود مقدار زائد و ربا مى شود؛ اما أرش جزء «احد العوضين» نيستء وقتى جزء «احد العوضين» نبود» 
در حوزه ربا داخل نمى شود. يس أرش كيرى حتى در «ذهب و فضه» جايز استء البته آن جايى كه اتّحاد جنس داشته باشندك 
اين مشكل ربا مطرح است؛ اما اكر درهم با دينار باشد» جون اتحاد در جنس نيست,ء آن جا مسثله ربا مطرح نيست» كرجه 
احكام «صرف» هست؛ ولى احكام ربا تعد تادايق" أرقو زراميج عواف كر ع صوق كلاف جره رالحن المومدة انس وشمة 
ربا در كار نمى آيد؛ ردٌ در اثر عيب هم مى توان قبل از تفرّق و مى توان بعد از تفرّق» هر دو را يذيرفت و «اشاعه) هم به در 
حدٌ خود عيب است؛ نه خبره مى كويد كه اين عيب نيست و نه طرقفين» هر دو اين را عيب مى دانند. بنابراين اين مسئله جهارم 
با اين وضع قابل حل است. 


ص: هلاه 


صرف و سلم مبحث بيع 
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موضوع: صرف و سلم 


در يايان مسئله جهارم» حكمى را مرحوم محمّق بيان كردند كه در خاتمه بحث ديروز به تفصيل آن نبرداختيم؛ كرجه نياز به 
تفصيل هم ندارد» براى اينكه در بحث هاى سابق حكم آن كذشت. مسئله جهارم اين بود: «إذا اشترى ديناراً بدينار و دفعه فزاد 
زياده لا تكون إلا غلطاً أو تعمداً كانت الزيادةٌ فى يد البائع امانٌ» كه مبسوط اين بحث كذشت كه اولأًء جرا امانت است؟ ثانياء 
آنا انان شرفي انك #الناء يا اماف مالكى است؟ در ذيل مسئله جهارم فرمودند: «و كانت للمشترى فى الدينار مشاعه) )١(‏ 
[1إكذابح وساده براق مشترى اشع حون سليكف كه تكردهه بااسهوا ادف يا عبد قايه عنوان أنائف اله بسن ادق دكن 
مال بايع كه در اصل اين زياده براى مشترى استء به نحو اشاعه است؛ اين اشاعه شركت مى آورد واين شركت يكك نحوه 
عيبى است كه از جهت خيار عيب بحث آن كذشت. اين خيار عيب كاهى همراه با خيار ديكر است و كاهى هم همراه با خيار 
ديكر نيست. آن جايى كه همراه خيار ديكر نباشد؛ مثل اينكه كسى يكك فرش معيبى را خريده و خيار دارد كه يا رد يا قبول 
كند؛ اثرا يكك وقت است كه دو نكه فرش استه نه يكك نكه فرش كه يكى مملوك درآمد و ديكرى هم «مستحقاً للغير) 
قو جل ابد ركف قشوء شرو اسك راق اكد كد رقو القدلة ل لذو ادكه قرا كو كه بها امدق ادو دن ركم تانب روعي انف 
اكر يكك جلد ناقص و معيب درآمد كهاين رامى خواهد رد كند و يكك جلد را قبول كرد. كرجه كسى كه اين معيب به 
دست او رسيد خيار عيب دارد؛ ولى اكر بخواهد يكى را رد كند و ديكرى را بيذيرد» باعث «تبغقض صفقه) است كه طرف 
ديكر خيار «تبغض صفقه) بيدا مى كند يااينكه خود اين شخص خيار «تبغض صفقه) را در كنار خيار عيب دارد. اينكه 
فرمودند: «و كانت"؛ يعنى اين زياده؛ «للمشترى مشاعةً)؛ يعنى زمينه آن خيار عيب را فراهم مى كندء جون خود اين شركت 
عيب استء يكك؛ و به دنبال اين خيار عيب» خيار «تبغقض صفقه) هم خواهد آمدء اين دو؛ اين توضيح لازم بود كه در يايان 
مسئله جهارم ذكر شود. 


ص: عم 


.7"١6 شرائع الإسلام» المحقق الحلى» ج ل ص‎ -١ 


اما مسئله ينجم فرمود: «الخامسه روى جواز ابتياع درهم بدرهم مع اشتراط صياغه خاتم و هل يعدّى [يتعدّى] () [١|الحكم‏ 
الأشبه لا/؛ (7) معناى آن اين است كه يكك روايت وارد شد كه انسان مى تواند درهمى را به درهم معامله كند» جون هر دو 
«موزون) هستند» يكك؛ «متّحد الجنس» مى باشند, دو؛ زوق فسعند» سهة كرفتن زياده تكليفاً حرام ال د يا باطل است» 
خهازة ولق استداناً ايك رأ الطفات الككايق) نيه خواشح خذاب خوانةة مى هوي و نان رؤإيت آمده الست كه مك 
افك كس درفي رعرع غريد و لوكو علد برط إرواقه كته ودرا راف ار :ورهيك كعد انه ركه 1ل رن ادر 
انككشتر درست كنند؛ يكك شخص يكك مادّه مانند طلا يا يكك نقره اى را مى آوردء به اين زركر مى دهد و مى كويد من يكك 


برابر قاعده جايز نيستء براى اينكه ربا كاهى زيادى عينى است و كاهى زيادى حكمى؛ شرط زائد معامله صرفى را ربوى مى 
كند واين جايز نيست؛ وقتى جايز نبود نمى شود ازاين مورد به غير مورد هم تعدّى كرد. اكر بر فرض اين روايت تام باشد و 
توودعخ] هه محسوس الو روايك امع ععارت مسن ابن است كه «روى جواز ابتياع درهم بدرهم مع اشتراط صياغه 
خاتم)» «صياغه) يعنى براى او زركرى كند؛ اين طبق روايت بود. آيا ازاين روايت مى شود تعدّى كرد و خريد و فروش دينار 
به دينار با اشتراط يكك كار ديكرى مانند شرط «كتابت»» شرط «حياكت» و مانند آن يا خصوص شرط «صياغه) خاتم و 
انكشترسارى استء. يكك؛ يا خصوص بيع درهم به درهم استء دو؛ آيا مى شود از اين روايت تعدى كرد يا نه؟ «و هل يعدّى 
[يتعدى] الحكم الأشبه لا-). مرحوم محقق دراين مسئله به عنوان «روى» ياد كرده است و معلوم نيست كه به اين روايت عمل 
كند. 


ص: /الاه 


."8 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى؛ ج 75. ص‎ -١ 
.7١6 و شرائع الإسلام. المحقق الحلى» ج 3 ص‎ 


تردّدات شرايع كاهى به اين است كه مرحوم محمّق مطلبى را نقل مى كندء اقوال را نقل مى كند و بعد مى كويد: «و فيه تردّدا؛ 
كاهى به صرف نقل اقوال بسنده مى كند؛ كاهى هم به صرف نقل روايت به عنوان «رُوى)» بسنده مى كند كه همه اينها از 
موارد تردّد محقّق است؛ يعنى معلوم نيست كه فتواى محمّق در اين جا جيست. اكر كسى اين سبكك كتاب بنويسدء مقلدان او 
دراين بخش بايد احتياط كنند» وقتى خودش احتياط مى كندء براى اينكه فتواى روشنى ندارد يا فقط اقوال نقل مى كندء يا به 
عنوان «رُوى)» ياد مى كند و با صرف نقل اين «زرُوى) هم معلوم نيست كه اين روايت مورد عمل ايشان باشد و بر فرض هم 
موود عمل باشدة بابك بر هوود تصن اقتضان كردة زيرا ابن بر تخلاف قاعده اسك ابن ترحمة كوتاهى از مدن محقق و اشاره يه 


اين روايت بود. 


اما اين روايت را كه مرحوم شيخ طوسى )١(‏ نقل كرد و به آن عمل كرد؛ بعد مرحوم ابن ادريس(رضوان الله عليه) (1) هم به 
عمل كره؟ لكو عالما به انكه ارد ستل سبكله .زروى انيت عمل كرهة متايه كل شرت ابم افوس وديا يا 
اعينيه) مانع استء نه زياده1] «حكميه)؛ () [*]يعنى اككر «ثمن و مثمن»» «موزون» يا «مكيل» بودند» يكك؛ «متحد الجنس» بودند» 
دو؛ يكى بر ديكرى زيادى «عينيه» داشت اين رباست؛ اما فلان كار را براى من انجام دهيد» فلان عمل را انجام دهيد يا فلان 
كار را اقدام كنيدء اينها زيادى «حكميه) است و زيادى «حكميه) به نظر شريف ابن ادريس ملحق به زيادى «عينيه) نيست و 
قال "قورييا سكم اه ضار فق اقرال معان زود كدديهن سيكله اسك 


ص: //اةم 
-١‏ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى»؛ ج/اء ص .1١١‏ 


7- السرائر» ابن ادريس الحلى» ج 3 ص /217؟. 
بوك السرائر» أب ادريس الحلى» ج 3 ص /121. 


مسلئه ربارا هم مستحضريدء. مسئله اى نيست كه تخصيص يذير و تقيبد يذير باشد؛ لذا جنين روايتى كه وارد شده است» 
بز ركان آمدند كه آن را توجيه كنند و طورى توجيه كنند كه از مواتله ويا سوو ف يروك قه تكد شك و اتفان هاو اسك 
آن ادلّه اى كه حرمت مغلظ ربا را تفهيم مى كندء قابل تخصيص نيست؛ نه اينكه در | دف هذا ابككانا روا صارن اسع انان 
آأمذند كوشيدتدك نا يكويند ايخ وبا نسحة اند نظير ابخ ادريس كه يكويئدة زيادى «حكبية) عب ثذارد قنوا اين اسث كه زيادة 
جه «حكميه) و جه اعينيه) باشدء ضارٌ است و ربا تخصيص يذير نيستء براى اينكه لسان ادلّه آبى از تخصيص است و اين را 


بايد توجيه كرد. 


وسائل» جلد هيجدهم» صفحه 2.198 باب سيزده از ابواب «صرف» كه بيش از يكك روايت هم ندارد: مرحوم كلينى )١(‏ اعَنْ 
مُحَمّدِ بْن يَخْيى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدِ عَنْ مُحَمّدٍ بن إِسْمَاعِيلَ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ الْفَضَيِلٍ عَنْ أبى الصّبّاح الْكنَانِيَ» روايت معتبر است 
واين طور نيست كه حالا جون صحيح اعلا-يى نبود مشكل داشته باشد. «أبى الصّبّاح) مى كويد: «سِأْلْتٌ أي عَثْبِ اللو(عليه 
السلام) عَنِ الرَجلٍ يَقُول لِصَائِ ضُعْ لى هذا الّحَانَم وَ بل [أبدلَ]ا 420 [+ الك دؤهما طارَجأ برهم غِلهِ الَ لا باه مى كويد 
از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردم كه شخصى به زركر ارات ككفي واكرشوان توس م كنيد 
- كفت «صُعْ لِى كَردًا الْحَانَمَ)؛ اين انكشتر را براى من درست كن! يعنى اين فلز را بككير و براى من انككشتر درست كن! من هم 
در قبال اين كارى كه شما مى كنيد, به جاى اينكه به شما اجرت دهمء كارى هم براى شما انجام مى دهم و آن اين است كه 
درهم طَارَّج) رابه درهم اغلّه) تبديل مى كنم. اين «طارَّج) كه كفتند معرّب است و شايد معرّب «تازه») باشدء عربى نيست و 
مرحوم شهيد در مسالكك (2) و امثال مسالكك به زحمت افتادند تا بكويند كه اين لغت جيست. ظاهراً اين «طارّج) عربى نيست و 
معرّب «تازه) است؛ مى كويد يكك طلاى تازه را با طلاى «غله) و كهنه تبديل مى كنم؛ مثل اينكه مى كويد من ايام فروردين 
اين كار را مى كنم؛ يعنى اسكناس تازه و نو را براى شما تهيه مى كنم» اسكناس كهنه را به من بده» من براى شما اسكناس نو 


مى آوردم. 
ص: 4/ام 
0 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 1594 طّ اسلامى. 


"- الاصول من الكافى, الشيخ الكلينى» جه ص 7594, ط اسلامى. 
“- مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج . ص 60" 


در اين جا دو مطلب است: يكى اينكه عقد اجاره است و ديكر اينكه در ضمن عقد اجاره اين شخص متعهد مى شود كه اين 
درهم كهنه را به درهم تازه تبديل كند. عقد اجاره عبارت از اين است كه مى كويد اين فلز را بككير و براى من انككشتر يا 
كوشوا ره تدوبية كاك اجاره افيف وان تصن :وا اشر فده استكو را كان تسك) صالكد يا فول امنا نا قعل + الاخره 
اجاره معاطاتى و مانند آن است. در ضمن عقد اجاره مى كويد كه من هم خدمتى به شما مى كنم مثا يكك درهم كهنه را 
بده من يكك درهم تازه تهيه مى كنمء اين جه كار به ربا دارد!؟ در ضمن عقد اجاره شرطى انجام مى دهدء آن شرط اين است 
كه شما يكك اسكناس كهنه بده و من اسكناس نو براى تو تهيه كنم؛ يكك درهم كهنه بده» من درهم تازه و نو تهيه كنم. اكر 
اين جنين بود ديكر رأسا از باب ربا بيرون است؛ اما ديكران كفتند كه اين به باب ربا مرتبط استء جرا؟ براى اينكه يكك وقت 
است شما متن معامله ربوى را محور قرار مى دهيد و در ضمن آن شرط مى كنى كه اين «بيِن الغى) است؛ مثل اينكه درهمى را 
برهم به شزط"الخيناكت م احناطت )و مانت نام :فر وشيدة بك وقت اسح كه مل ,هميق روات «أبى الفا جعامله 
ربوى را شرط يكك كار ديكر قرار مى دهيد؛ در روايت «أبى الصّباح) آن شخص كفته كه اين فلز را بكير و براى من انكشتر 
بساز! اين عقد اجاره است و در ضمن عقد اجاره» يكك بيع ربوى را شرط كرده است؛ به شرطى كه من آن درهم «طارّج) رابا 
درهم كهنه تبديل كنم. يس اكر محور بيع ربوى بود و شرطى در ضمن آن بود اين كه ربا مى شود واين حكم را قبول 
داريد؛ ولى اكر مدار يكك امر غير ربوى بود؛ ولى امر ربوى شرط آن شدء اين هم همان حكم را دارد» جرا همان حكم را 
دارد؟ عقد اجاره جرا آن حكم را دارد؟ در ضمن عقد اجاره شما شرطى مى كنىء اين جه عيبى دارد؟ در بحث هاى سابق اين 
مسئله عنوان مى شد؛ اينها كه رهن و اجاره مى كنند» راه شرعى كه مسئوليت نداشته باشد اين است كه اين شخص مى كويد 
من اين خانه را از شما اجاره مى كنم و صاحب خانه مى كويد من اين خانه را به شما اجاره مى دهم كه اين اجاره است و در 
ضمن عقد اجاره شرط مى كند كه شما فلان مبلغ به من وام دهيد. وقتى وام دادى اين خانه هم در رهن شماستء جون منافع 
عين مرهونه در مدت رهن براى «راهن» است و نه براى «مرتهن)»؛ زيد به عمرو مى كويد اين خانه خود را به ما ماهانه به فلان 
مبلغ اجاره دهيد» اين عقد اجاره استء اين يكك؛ و در ضمن عقد اجاره صاحب خانه مى كويد كه من به شما اين زمين يا خانه 
را اجاره مى دهم به شرطى كه شما اين مبلغ را به من وام دهيد» اين دو؛ مستأجر مى كويد من به شما وام مى دهم به شرطى 
كه شما به من رهن بدهىء من وقتى كرو نكيرم جككونه به شما وام دهم؟! اين خانه در اين مدت رهن مستأجر استء اين سه؛ 
اين شرعى و روشن مى شود؛ اما اكر بيايند از اول بككويند بيش يرداخت و به اصطلاح وامء بككويد من اين مبلغ را به شما وام 
مى دهمء به شرطى كه شما خانه را به من اجاره بدهىء اين شرط در ضمن قرض است. مى كويد من اين مبلغ بيست تومن را 
به شما وام مى دهمء يكك؛ بعد از يكك سال همين بيست تومن را بايد به من بركردانى» دو؛ اين مى شود قرض كه در ضمن 


عقد قرض شرط مى كند خانه را به من اجاره بدهىء اين بى اشكال نيست. در ضمن عقد قرض كه نبايد جيزى شرط شود. 


6/١ ص:‎ 


يرسش:؟ ياسخ: نه» با اجازه راهن استفاده مى كنندء براى اينكه در قبال منفعتى كه اين شخص از اين خانه مى برد اجاره مى 
دهد؛ اين شخص بيست تومان به صاحب خانه وام مى دهد و مى كويد من به شما اين بيست تومان را وام دادم و حق دارم كه 
از شما رهن بككيرم؛ اين خانه شما در رهن من استء اين عقد رهن تمام شدء اين يكك مطلب؛ منافع عين مرهونه در مدت رهن 
براى راهن است و نه براى مرتهن» اين دو مطلب؛ اين شخصى كه وام داد و به اصطلاح يول بيش يرداخت كرد به بدهكار مى 
كويد كه كرجه خانه شما در رهن من است؛ ولى من حق استفاده ندارم» يس شما اين خانه را به من اجاره بده كه او اجاره مى 
دهد. بهره اى كه مرتهن از اين خانه مى برد در قبال عقد اجاره استء نه در قبال رهن. اين يكك راه روشنى است كه نيازى هم 
به احتياط و امثال آن ندارد. 


ابن ووايث «أبى الصّفَاح الككاتك» جة جيزى رامن خواهند بكويد؟ اين روايت «أبى الصّبَاح) را نرككئ از بز ركان كفنتن: كلام 
كو ب لا ف ثانياً كارى در قبال عقد اجاره است. در ياسخ بايد كفت كه اولاً تبديل استء نه بيع؛ 
نكفت كه اين انككشتر را براى من درست كن به شرطى كه من اين درهم را به شما بفروشمء كفت تبديل مى كنم؛ حالا 
يذيرفتيم كه عنوان تبديل همان عنوان بيع استء آيا اين دو حكم مساوى هستند؟ يعنى اكر كسى مدار اصلى او بيع بود ودر 
ضمن بيع شرط ١صياغه)‏ كردء اين يقيناً رباستء براى اينكه در معامله صرفى و درهم به درهمء هيج تفاضلى نبايد باشد, عينى يا 
حكمى بايد باشد. كار صاحب كار محترم است» شما اين كار را شرط ضمن عقد قرار دادى؛ ولى اكر اين معامله را شرط آن 
اجاره قرار دهيم؛ محذور اين جيست؟ اين يكك عقد اجاره است كه مى كويد شما براى من اين كارها را انجام بده؛ مثلاً اين 
فلز را بككير و انككشتر درست كن يا اين عقيق را بكير و براى من نككين انككشترى درست كنء من هم آن اسكناس كهنه را به اين 
نو تبديل مى كنم يا مى فروشم؛ آن معامله كه شرط اين اجاره باشد جه محذورى دارد!؟ برخى خواستند بكويند كه فرقى نمى 
كند وهر دو حرام است؛ جه بيع ربوى محور داد و ستد باشد و آن «صياغه» شرط آن باشدء جه محور اصلى «صياغه) و 
زركرى باشد واين بيع ربوى شرط آن باشدء بعد آمدند كه راه حل درست كنند؛ سرّش اين است كه ربا تخصيص يذير 
نيست. ذر مسثله. ربا كه اكر.يين «والد و ولد) باشد ربا جايز بود اوناز يكف خاتوادة بوة و بيكاله تبودة در هماك خاثواذة به سر 


مى برند؛ اما در خارج از محيط خانواده ربا در جاى خاصى استثنا شودء اين روايات آبى از تخصيص است. 


ص: 6/1 


آمدند اين طور توجيه كردند و كفتند كه ما بايد بررسى كنيم كه درهم «طازرَّج) جيست؟ درهم «غله؛ جيست؟ ظاهراً اين 
«طارّج) معرّب «تازه» است و عربى نيست؛ ولى مرحوم شهيد در مسالكك و برخى از بزركان ديكر كه ايشان هم از آنها نقل مى 
كند» نظر شريفشان اين است كه برخى از اهل لغت كفتند «طَارَّج) آن درهم خالص است و «غله) آن درهم مغشوش است؛ اكر 
طَارَّج) درهم خالص باشد و «غله) درهم مغشوش باشدء يس يكك تفاوت قيمتى هست. اكر تفاوت قيمت بود اين شخص مى 
كويد من درهم «طارَّج)؛ يعنى خالص را به شما مى دهم؛ شما آن درهم مغشوش را به من دهيدء به شرطى كه اين انككشتر را 


براى من درست كنى. كمبودى كه آن درهم مغشوش دارد با اين «صياغه) حل مى شودء اين راه حل است. 


ولى اكر «طَارَّج) به معناى خالص نبود» بلكه به معنى «تازه) بود و افزايشى در كار نبود اين تخصصاً خارج است و نه تخصيصاً؛ 
يعنى يكك بيع صرفى در ضمن عقد اجاره مطرح است؛ نظير شرط قرض كه در ضمن عقد اجاره مطرح استء نه اينكه اجاره در 
ضمن قرض مطرح باشد يا آن «صياغه) در ضمن ابدال مطرح باشد. اينكه برخى ها خواستند بكويند اين ابدال است نه بيع» اين 
مشكل را حل نمى كند. مستحضريد كه در بحث «صرف» بعضى از احكام مخصوص طلا و نقره است؛ مثل مسئله قبض» اين 
قبض در صلح و در عقود ديكر كه نيستء لزوم قبض در خصوص بيع است و در بيع است كه حضرت فرمود: ادا بتي (1) 
٠١[‏ بايد قبض شود؛ اما ربا در همه معاملات هست و اختصاصى به بيع ندارد؛ حالا بر فرض شما اين را بكوبيد به «أَبْيِلٌ» يا 
«أبَدّل)» اين بيع نيستء نباشد؛ ولى اين هم معامله است و هر معامله اى كه باشد ربا در آن محوّم است. اين (أخلَّ الله البيع) (0) 
١1١[‏ ابيع را حرام كرده و (كَرّمَ الرّرَا)) رباى در بيع را كه تحريم نكرده؛ رباى مطلق را حرام كرده استء مككر مى شود با مصالحه 
ربارا حل كرد كه بكويند ما مصالحه كرديم؟! ربا در هر عقدى باشد محوّم است. بنابراين آن تلاش كه حالا اين «أَئْدِلَ) يا 
«أبَدُلَه طرفينى استء اين مشكل را حل نمى كند. اين بيان با آن شرط و جزاء هم كه در كتاب هاى ادبى هست فرق مى كند؛ 
اما شرط فقهى و اينها هستهء براى اينكه اين شخص نكفته كه من به زركر مى كويم «ضُعْ لى كَرذًا الْحَاتَمَ وَ أَئدِلَ [أَبَدلَ]» كه 
اين جواب آن امر باشد؛ آن يكك امر است و جمله امرى است كه تمام شد و رفت؛ اين با «واو؛ عطف شده و عطف جمله بر 


جمله است. نه اينكه شرط و جزاء باشد «وَ أتدل [أَيَدّلَ] 54 درهماً). 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 3 ص 24 ابواب الصرف» باب 7 ط آل البيت). 


-١‏ بقره/سوره7,. آيهة7؟. 


«فتحصل أن هاهنا أمرين»: يكى تلاش برخى ها كه اين بيع نيستء بى اثر است؛ حالا بر فرض بيع نباشد؛ جون آنجه كه 
مخصوص بيع است لزوم قبض استء وكرنه ربا در هر معامله اى محرّم است. دوم اينكه آن شرط و جزاى ادبى در اين جا 
تبسك كه ابن «اتدل) يا« اتدل #جوات ناهر اشن ابم كور كتسنة بيلكه عطق عملم دز تشمله أنست. 


بنابراين محذورى از اين جهت ندارد؛ منتها مرحوم محقّق(رضوان الله عليه) مسئله» براى ايشان شفاف و روشن نبود؛ ولى 
فرمودند بر فرض كه ما به اين روايت عمل كنيم جا براى تعدّى نيست. عبارت محمّق به عنوان مسئله ينجم اين بود كه فرمود: 
اونا معلوع مى شوه كه خيلى .به أبن :زوايت أعتتابيق تكردك» دزو وان اساع در هع برهي كه اشازه يه همين روايت «أبن 
الصّباح) استء «مع اشتراط صياغه خخاتم». مرحوم محمّق از اين روايت اين مطلب را فهميدند كه محور اصلى بيع است و آن 
«صياغه) شرط در ضمن بيع است؛ در حالى كه مضمون روايت اين نيست» مضمون روايت آن است كه محور اصلى اجاره 
«صياغه)» است و اين تبديل» شرط در ضمن آن عقد اجاره است و اكر شرط در ضمن عقد اجاره باشد كه محذورى ندارد. «مع 
اشتراط صياغه خاتم» كه اين را خيال فرمودند رباست؛ اين را قبول ندارند» جون فتوا ندادند و فرمودند «رُوى). كاهى كه مى 
كويند «قيل»» كاهى كه فقط به نقل اقوال تمسكك مى كنند و كاهى هم مى كويند «رُوى»» اينها همه جزء تردّدات شرايع است 
واين طور نمى شود كه تصور كرد كه ايشان فتوا داده باشندء البته رد نكرده است. بر فرض به اين روايت عمل شود. مجال 


ص: م/م 


ياسخ اين است كه به اين روايت عمل مى شود و جا براى تعدّى هم هستء جون از سنخ ربا نيست. «و هل يعدّى [يتعدّى] 
الحكم الأشبه لا»؛ اين بز ركوار صدر و ذيل را به هم بركرداند؛ يعنى آنكه اصل بود را شرط قرار داد و آنكه شرط بود را اصل 
قرار داد» معامله را ربوى كرد و كفت بر فرض كه ما عمل كنيم در همين مورد عمل مى كنيم. بايد عرض كرد كه روايت «أبى 
الصَّبَاح)؛ محور اصلى را اجاره قرار داد» يكك؛ آن بيع «صرف» شرطٍ در ضمن عقد اجاره استء دو؛ و خيلى فرق است بين 
لغويين نقل كردند يا درهم تازه مثل اسكناس تازه مرغوب تر است و ارزش بيشترى دارد. اككر اسكناس نو را با اضافه معامله 
كفن كوا سك اولكور خفخوض امكلاتن" از انيت كعد ود الفا وبا تسق فون بن قرفي كرس انق كواته 1ل اعد 


معدود هم باشند ارزش افزوده دارد كه حالا ارزش افزوده را از راه ديكر بايد ترميم كرد. 


يكك بيان نورانى از وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل شده است كه البته آنها محور اصلى است؛ جون مى 
داق مه جانعه زا شقلة اعلكق اداوه فى كند. اكه ذات اتلس البى .يه عضرت فرموةا (وَ إنَك لعَلَى خُلّي عَظِيم )» ١1‏ 
[؟1١]روايات‏ فراوانى هم از قبال آن حضرت درباره اخلا.ق نقل شده اعطاق ل كه روب الوعامى توقته كد ارم لمنو من 
مخصوصه آن حضرت را كه درباره اخلاءق است در آن جمع كرده است كه فرمود «نحسن ُخلق» باعث ورود به بهشت است 
0 و «خسن خلق)» مهم ترين محورى است كه جامعه را به هم مرتبط مى كند. روايات فراوانى را غزالى در آن رساله تهذيب 
نفس از وجود مبارك حضرت در خصوص «ححُسن خلق» نقل كرده است. حضرت فرمود كه شما بخواهيد با مال دل هاى مردم 
وعدن كقفة انى سقادون تميق 4ق اتقدومال قازيد كديع انين دل عااواسقي كيين و تيال ان كذرشور دارو كمول هارا 
جذب كند. درست است كه «الانسان مجبول على حب من احسن اليه)؛ () ١5[‏ ]اما مال آنقدر قدرت ندارد كه «أحرار) و 
آزاد كان را به طرف شما جذب كند؛ ممكن است برخى كه عبيد كونه و عبد كونه زندكى مى كنند با مال جذب شوند؛ ولى 
آزادكان با مال جتذب تمى شوثد. بس ند ثقض در مال هستك:اولاً نداريد وبر فرق هي :داشته باشيد امال ثمى شود ول 
هاى افراد را جذب كرد (ِإِنّكعْ لَنْ تت موا النّاسَ بِأمْوَالِكع قَتدِمُومّع بأعْلَاقكع» (؟) [6١]يس‏ اين كشايش و اين ظرفيت را در 
اخلاق رعايت كنيدء با اخلاق مى شود جامعه را جذب كرد. 


ص: م/م 


-١‏ قلم /سوره./2) آبهع. 

"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7: ص ٠٠١‏ ط اسلامى. 
*- تحضف العقولء ابن شعبه الحلى» ص/”. 

ع- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, جع, ص 95". 


أن كب ونال هويد كررق امقيا به كوه تمدق مياه فقا" |3 أحكه ذل عا رادت كتلة اووس راق و فافتهداره د 
ابتكةه حذب كت كسئى كدايه كثبال مويك اسة» همه اقراة آزاد كات از سين اقرادى مسفرند. سن عدت اراهن انبتك كه 
ا ع ا ل ل . در سوره مباركه «نساء) فرمود كسى كه 
ل ا خا ال د : (تأولتك ممع الَذِينَ أَنْعم الله عَلتِهع مِنَ اليِينَ وَ الصّدَيِقِينَ 3 
الشّدَاءٍ وَ الصَالِحِينَ وَ حَسُنَ أولئكك رَفيقاً)» (1) [15١]اينها‏ رفقاى خوبى هستند؛ رفيقى كه بار آدم را نمى كذارد بر دوش آدم 
انيار ددا تبي كد ردابي زعي وار ورا دروا باعمراء ب رد كر كمي رار اد مكل ارراحل وى كناد 
بس افد ١‏ كرو ترك بطر عقون أذ انبا عمد ارلا مطاف عفرن ويذا سهد | د ارم قر كر بها 
فرمودند سفرء سفر سختى است: (كادحٌ إلى رتك :13035 باكر عن خوراش انار السميا باهي كدوتد كنز ند كى اتن 
نيست» همه اشياء به طرف «الله) مى روند؛ اين بخش از آيات فراوان و متقن قرآن كريم است كه (ألآ إِلَى الله تَصدَيرٌ الْأمُورُ)؛ 
0 [18]صيرورت و كشتن همه اشياء به طرف «الله) است؛؟ اما خيلى ها در راه مى مانند و خيلى ها «ابن السبيل» مى باشند» مكر 
خود را به دريا مى رساند» وكرنه اين وسط ها خيلى ها در همين كوى و برزن فرو مى روند. اين آب هايى كه كم هستند ودر 
نهر مى باشند اينها «ابن السبيل» هستندء اين در راه مى مانند و اينكه به دريا نمى رسدء اين سيل است كه به دريا مبى رسد. در 
كتاب هاى ادبى ييشينيان بود كه كسى - قبلاً درا ين بيابان ها نه مسافرخانه بود» نه رستورانى بود» هيج نبود - در بيابان ره 
كذرى را بيدا كرد و سؤال كرد كه فلان قبيله كجا جادر زده است؟ حالا شايد اصل داستان نظير آنجه كه در كتاب هاى كليله 
و دمنه استء اصل آن ساختكى باشدء براى اينكه انسان بفهمد جككونه به مقصد برسد؟! سؤال كردند كه فلان قافله كجا جادر 
3 كنض وق بيد ته لمر اار حتامى برست هال سيا ناقل سيا كوف رادار داس كتدو سن آذ كس سوال نت كيد 
كه من كجا بروم؟ «يترا؛ يعنى بكرد؛ «سيلاً تصل»؛ اكر سيل شدى مى رسى. آدمى كه سيل وار حركت نكرده در بين راه فرو 
ف ا ار لساب ب ولاس يمه وموس ا فرمود: (مَنْ 

لع الله الزشول َلك مع الي أمم ال لم من لين و الطد 0 قرا القوة ابره القالهة )ذاأنها وقاض حوري عسعد؛ 
ولى ذا تصدري: زمرك ركفل ررك ويا الس باتاط امنة ررشميفة اح اسيلا ابكار أن كد تيه 
دنبال مريد استهء به دنبال بالا رفتن و به دنبال يايين مدن است و به دنبال زيد و عمرو حركت مى كندء او هميشه ابن سبيل 
است و براى او ديكر سخن از به مقصد رسيدن نيستء او هميشه در راه مى ماند. اينكه فرمود: (إنَك كَادِحٌ إِلَى رَبك كدحاً 
فَمَلاَقِيهِ) اين «كدح) و دشوار است. اكر انسان تنها بخواهد برود كه مقدور نيست؛ ولى همراه با قافله و جمعيت باشدء جنين 
جرع سكن ميت رو ترادد صركا يرد ل رول 5 لني ارد ولا ر كرود الالو الحاو بيك لاوا بوبه 
دل هارا با مال بخريد: نكم لَنْ ‏ قرقر اللانق وأخوالكو ىوسي تارم1 تسع) از فعل مضارع «وسع يسع ) است. آن 
(وَسِعَ كَومِسيه الَمَاوَاتٍ وَ الََوْضّ ) (©) [ [19]است؛ ولى مال شما آنقدر نيست كه بتوانيد با اموال خود جامعه را جذب كنيد» 
«قَس حُوهُعْ بأَخْلَاقِكمْ) با اخلاق خود جامعه را جذب كنيد و اخلاق هم غير از «تظاهر) استء غير از رندى استء غير از مريد 


ص: إهيلة 


١ذظ-‏ نساء اسوره 0 آبهةع. 
؟- انشقاق /سورهء6ىل آيهع. 
- شورى/سوره 057 آيه 07. 


6ت بقره اسوره 2١‏ آيههه1. 


ذات اقدس الهى فرمود: (وَ إنكك لَعَلَى خُلقٍ عَظِيم ) (01 ١1‏ ؟] كه آذوقت عضرت رسالت غود راان كرد و كرموة: العلت 
"أتققا كاد أذاك قاس الهى «تعيم انرا بد غود امتجاة من :وهتاية «تكميل» را به خود اسناد مى دهد و كاهى همين «تميم و 
تكد واابةاوسول هيوه اتصافاينى دده فررفة 2301 تقلت ) (و اليفك ) (و وفعي )33 "١‏ انيما كان من اسكوهم 
(أَكملْتُ) كار من است وهم (أث تَمَفَك) كارهن اسث. بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به اذن خحدا مجاز بود كه بككويد 


لنع وت 


تشع جوة وح منقطع شه برا اي بخن ال سوه ساركه تعائدهة عو اواخر عض ميارك حغيرت ناز شده امت - ابيا 
فعل ماضى ياد شد؛ اما سيره و سنت حضرت «الى يوم القيامه» است؛ لذا با فعل مشداريع مقيك امستمران كر قنلدة كرمودة ولاتق 
مَكارِم الْأَخْلّاق». (") [؟7]شما كه متمم مكارم اخلاق هستيد» سرمايه تان جيست؟ سرمايه ام يعدت بِجَوَام ع الكلم؛ (8) [39"] نه 
مفاهيم! من كلمات جامعه را در درون خحود دارم؛ ذا مى توانم جوامع فراوانى را به انحسن لق برسانم؛ هم يعت بتجوايع 
الكلما وهم اتعلث لات فكارم اناق اين (بُعثْتٌ بخوامع الكلما غير از «أغطيتٌ جَوَامعَ اكلم وَ أعطى عَليَ جَوَ وات اليل ) 
لقا اسك الكل مركو ارخ مك د رمدم شار فهم البلاظ وتصيعيق ف وساي مجرائع ووايي نا اميه كترود خط 
جَوَامِعَ الكلِم) بله» اين ١جَوَامِعَ‏ الُكلم) را به من دادند؛ اما حالا-اين ابزار رسالت من است و من مأمورم با اين كار كنم يا يكك 
سلسله امور است؟ بعضى از علوم است كه مرحوم كلينى از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد كه ييغمبراصلى 
الاعلورو اللاو بيطا ) دوضام ملك شير به الداز اقيم خرد ركسي تبرت اد اما كل رَسُولُ اللّواصلى الله عليه و آله و سلّم) 
العاك ركد مله قط 83م هس ]اول كلبى كد طى أب قرو اغي آهل ميث (عليهم السام راسكنا كرده اسك مرخوم 'صدر 
المتألهين در شرح اصول كافى ذيل همين حديث است كه البته اهل بيت مستثنا هستند» (/) وكرنه ييغمبر با أحدى به اندازه 
قود كوه حرق #الموحم كمي رو اكمتزيية لبن ال اطي و لكرج كم برسافة اكد د ارال الخو من 4 انا 
لبشه بزاع الكلموس وتنانم كد انراز بف من ان اننع دن شن على .و محل #متتاماذ ها سعاة يكف طوق دو يفن 
متطقة اى 8غ مسلناة ها كيمهه وى ال كان شيفاة #ه ماود تلدب :مساك »رقف بو باقن 1ن سود يك طور بو 
در بخش بين المللى كه يا مشركث هستند يا ملحد مى باشند كه اصلا خحدا را قبول ندارند» يكث طور ديكرء جون من رسول 
الماج وسيم مر شرطيس ان ع الكلم» اين سه قلمرو را دارم اداره مى كنم و براى اين هم مبعوث شدم كه أَنمْم)؛ اين 
«لِأَتَمُم) فعل مضارع است. بنابراين تنها جيزى كه مى تواند جامعه اداره كند آن «حسن تخلق»؛ عفوء كذشت است و حدّاقل آن 
است كه نه بيراهه برويم و نه راه كسى را ببنديم؛ حدّاقل آن است كه قلب كسى را نرنجانيم؛ حدّاقل اين است كه دل هاى 


رنجيده اى را لااقل ترميم كنيم. 


ص: 0 


-١‏ قلم /سوره./2) آبهع. 

5 مائده /سوره 6 آبه؟. 

*- مكارم الأخلاق» ابن ابى الدنياء ص 2. 

©- البدايه والنهايه ط الفكرء ابن كثير» ج2» ص ١؟6.‏ 

- الصراط المستقيم. على بن يونس العاملى» ج١2‏ ص .١125/8‏ 

9_- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جل ص /7 طّ اسلامى. 


اكز عله وول اتباسسعد ابو وا رابثد فق نشل 1ق كاه جنامواء تبجا أونها تن لودو با ع برتقن برقت واحلى يت كنق. 
اينكه به عالم مى كويند ديككران وارد بهشت مى شوند؛ ولى شما يكك مقدار صبر كنيد» براى آن است كه به عالم مى كويند: 
«قف تُشفع تُشَفُع)»؛ (1) [77]بايست! جرا؟ جواب اين امر جيست؟ «تشفع)؛ براى اينكه شفاعت كنى! جواب آن شفاعت جيست؟ 
اسَمَهُع». بايست تا شفاعت كنى و شفاعت تو هم مقبول است. اين كم مقامى نيست! اينكه درباره خصوص انبيا و 
معصومين (عليهم السلام) نيستء براى علماست و به عالم مى كويند. يس مى شود انسان به جايى برسد هم خود - ان شاء الله - 


به بهشت برود و همجنين - إن شاء الله - عدّه اى را وارد بهشت كند. 


صرف و سلم مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: صرف و سلم 


مستحضريد كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در شرايع در يايان بخش صرفء ده تا مسئله ذكر كردند و در المختصر النافع» 
شش مسئله ذكر كردند. مسئله ششم از مسائل ده كانه اى كه مرحوم محقق در يايان بحث «صرف» در كتاب شرايع ذكر كردند 
ادق السك درمودقدة والسافسة الأزاتى النصوطة من الذهي النقيه ان كان كل واحك معهما معلوما جاز عه بكس من غير زياد 
و بغير الجنس و ان زاد وان لم يعلم و امكن تخليصهما لم تُبع بالذهب ولا بالفضه و بيعت بهما أو بغيرهما وان لم يمكن و 
كان احدهما أغلب بيعت بالاقل و ان تساويا تغليباً بيعت بهماا؛ (15[١]اين‏ عصاره مسئله ششم است. ظاهراً اين را برابر با آنجه 
كه مرحوم شيخ طوسى در نهايه صفحه 387 ذكر فرمودند» تنظيم كردند. 


بايد در دو مقام بحث كرد: مقام اول به حسب قاعده است كه تاكنون از ادله قرآنى و روايى استفاده شدء مقام ثانى به لحاظ 
نصوص خاصه اى است كه در مسئله است. ببينيم آنجه را كه مرحوم محقق در مسئله ششم شرايع ذكر كردندء آيا مطابق با 
قواعد عامّه اى است كه تاكنون مشى شده. آيا مطابق با نصوص خاصه اى است كه در مسثله ادعا شده يا مطابق هيج كدام از 
اينها نيست؟ عنوانى كه ايشان فرمودند اين است ظرف هايى كه از طلا-و نقره درست شده؛ طورى بحث كردند كه خيلى 
شفاف نيست كه اين ظرف از طلا به تنهايى يا از نقره به تنهايى درست شد يا از مجموع طلا و نقره؟! در حالى كه معيار بحث 
خصوص ظروفى است كه از طلا و نقره با هم درست شدء ديكر هيج ترديدى در اين مسئله نيست كه محور بحث اين است؛ 
جامى كه از طلا و نقره درست شدء ظروف ديكرى كه از طلا و نقره درست شدء اكر بخواهند آنها را معامله كنند» بخرند و 
بفروشند» حكم آن جيست؟ نه ظرفى كه از خصوص طلا يا از خصوص نقره درست شده؛ آن روشن است؛ ظرفى كه از طلا 
درست شده.ء هم فروش آن با طلا جايز است «مع التساوى»؛ هم فروش آن به نقره جايز است با اختلاف» جه اينكه فروش آن به 
كالاهاى ديككر و اجناس ديككّر واوراق بهادار و اسكناس جايز است «على الرائج». سه تا مسئله روشن است؛ جه اينكه ظرفى كه 
از خصوص نقره درست شده؛ خريد و فروش ظرف نقره حرام نيستء استعمال ظرف نقره حرام استء وكرنه خريد و فروش آن 
حرام نيست. اككر بخواهند ظرفى كه از نقره درست شده به نقره بفروشند «مع التساوى» جايز استء به طلا بفروشند «مع 
الاختلا.ف» جايز استء به كالاى ديكر هم بفروشند درست است. يس اككر ظرف از خصوص طلا يا از خصوص نقره درست 


تله باشد: اولاً احكام خاص خود را دارد و ثانياً از مسئله ششم بيرون است. اما اينكه فرمودند: «اوانى مصوغه من الذهب و 


الفضه)؛ يعنى جام و ظرفى كه قدرى طلا در آن هست و قدرى نقره؛ با طلا و نقره درست شد. 


ص: 0/4 


.795 علل الشرائع» الشيخ الصدوق. ج 3 ص‎ -١ 
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اكر ظرفى از طلا و نقره با هم درست شده باشدء فرمودند: «ان كان كل واحد منهما معلوماً جاز بيعه بجنسه)؛ اكر معلوم استء 
حجقدر طلا دارد و جقدر نقره دارد» اين جند صورت دارد كه بعضى از اين صُوّر جايز است» بعضى از اين صُوَّر جايز نيست. 
«ان كان كل واحد منهما معلوماً جاز بيعه)» هم «بجنسه)؛ منتها «من غير زياده)» اكر معلوم است كه جقدر طلا دارد و جقدر 
نقره» مى شود به طلا و نقره فروخت اما بدون زياده. «و بغير الجنس» اكر به كالاى ديكر بخواهند بفروشند جايز است «و ان 
زاده؛ جون ديكر ربا نيست. اين در صورتى است كه مقدار طلا يا نقره مشخص باشد. اما «و ان لم يعلم)»؛ اكر مقدار طلا و 
نقره اين جام و ظرف مشخص نيست,» جقدر استء يكك قيد اضافه كردند: «و امكن تخليصهما»؛ ممكن باشد كه طلا و نقره اين 
ظرف را بيرون بياورند؛ يكك وقت است ممكن نيستء براى اينكه اين شكسته مى شود واز ارزش مى افتد و مقدور نيست اين 
فرع ديكرى است؛ اما اكر «امكن تخليصهماء. در اين حال جون مقدار اينها معلوم نيستء به طلا فروخته نمى شودء جون مقدار 
طلا-يى كه در اين ظرف است معلوم نيستء به نقره فروخته نمى شود» جون مقدار نقره اى كه در اين جام هست معلوم نيست؛ 
ولى به هر دو فروخته مى شود به مجموع طلا و نقره فروخته مى شود؛ يعنى جامى است كه يكك مقدار طلا در آن به كار رفته 
ويكك مقدار نقره به كار رفته»؛ ولى معلوم نيست جقدر نقره در آن هستء جقدر طلا در آن هست. بخواهيد به خصوص طلا 
بفروشيد نمى شودء بخواهيد به خصوص نقره بفروشيد نمى شود؛ اما به مجموع اينها مى شود, جرا؟ براى اينكه اين طلا هر جه 
دارد؛ جه كمء جه زياد در مقابل آن نقره قرار مى كيرد؛ اين نقره هر جه دارد؛ جه كم, جه زياد در مقابل طلا قرار مى كيرد. 
براساس انصرافى كه در غرائز عقلايى هستء اككر در اين جام و اين ظرفء يكك قدر طلا و يكك قدر نقره در آن هستء مقدار 
هيج كدام هم معلوم نيست,ء تخليص اينها هم ممكن استء اينها را مى شود به مجموع طلا و نقره فروختء نه به خصوص طلاء 
نه به خصوص نقره. به خصوص طلا نمى شود فروخت,ء براى اينكه مقدار طلا-يى كه در اين هست معلوم نيست؛ به خصوص 
نقره نمى شود جون مقدار نقره اى كه در اين جام است معلوم نيست؛ ولى به مجموع طلا و نقره مى شود فروخت كه اكر آن 
طلاها در مقابل نقره قرار بككيرد و آن نقره ها در مقابل طلا قرار بككيرد» ديكر شبهه ربا در كار نيست. 


ص: لأحله 


اشكالات آن را بايد بيان كرد. همان دو مقامى كه در اول اشاره شد آن براى تحليل مسثئله كافى است,. ما براير مقتضاى قواعد 
بخواهيم بحث بكنيم» آنجه كه ايشان در مسئله ششم فرمودند» مطابق با قواعد نيست. نص خاصى هم در مسئله نيست كه 


«و ان لم يعلم»؛ يعنى مقدار كل واحد از اين طلا و نقره معلوم نيست»ء «و امكن تخليصهماء» مى شود اينها را آب كرد و طلا و 
نقره را كرفت بدون اينكه آسيبى ببينند» «لم تع اوانى مصوغه بالذهب» به خصوص طلا نمى شود فروختء جون طلاى كه در 
اين هست معلوم نيست وزنش جقدر است و با آن طلايى كه شما مى خواستيد ثمن قرار بدهيد معلوم نيست كه زياد است يا 
كم. «و لا بالفضه» آن هم همين طور استء. جون وزن فضه اى كه در اين ظروف است معلوم نيست» شما آن ثمنى كه فضه 
قرار كرفت آن معلوم نيست كه زائد است يا كمء باز شبهه ربا هست؛ ولى «و بيعت بهمااء اين ظروفى كه از طلا و نقره درست 
شد و مقدار طلا و نقره آن معلوم نيست مى شود. اين را به مجموعه طلا و نقره فروخت؛ ثمن» مجموع طلا و نقره باشد كه آن 
نقره در مقابل اين طلا قرار مى كيرد «كائنا ماكان». آن طلا-در مقابل اين نقره قرار مى كيرد «كائنا ما كان»» و مقدار هم 


مجموع بايد معلوم باشد نه جميع. 


0841١ ص:‎ 


«وان لم يمكن» اكر مقدار طلا و نقره اى كه در اين ظرف هست معلوم نيستء اين يكك؛ و تخليص اينها هم - كه اينها بياورند 
بيرون خالص كنند - ممكن نيستء اين دو؛ و يكى از اينها «و كان احدهم اغلب؛؛ مثلا نقره بيش از طلا يا طلا بيش از نقره 
بودء «بيعت بالاقل»؛ اكر طلا بيش از نقره بود» اين را با نقره معامله مى كنندء اكر نقره بيش از طلا بود اين را با طلا معامله مى 
كنند. «و ان تساويا تغليبا بيعت بهماا؛ اكر هيج كدام بر ديكرى غلبه ندارد متساوى هستند؛ يعنى مقدار اينها معلوم نيستء يكك؛ 
تخليص اينها ممكن نيست»ء دو؛ هيج كدام هم بيش از ديكرى نيستنده اين سه؛ - اين سه تا قيد منفى - آن كاه مى شود اين رأ 
به مجموعه طلا و نقره فروخت. «و ان تساويا تغليبا بيعت بهما)؛ يعنى «بالذهب و الفضه». 


از نظر ادبى نمى شود كفت كه اين عبارت درست استء براى اينكه معناى تساوى در تغليب» عدم غلبه استء نه اينكه در غلبه 
با هم مساوى هستند؛ اكر تساوى در مقدار دارند» «بيعت بهما)؛ نه «تساوبا تقلا تساوى تغليب؛ يعنى در غالب بودن اين با آن 
مساوى هم هستند؛ جون مساوات با غلبه معنا ندارد.اين اشكال لفظى است كه خيلى مهم نيست «تساويا مقدارا) نه «تساويا 


ا 


تغليبا». 

اين فرمايش مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند برابر با صفحه 787 نهايه مرحوم شيخ طوسى است؛ اما ظاهراً هيج كدام از 
اينها با قواعد كذشته. سازكار نيست. يس بحث را بايد در دو مقام بى كيرى كرد: مقام اول به لحاظ قواعد عامه استء مقام 
ثانى به لحاظ نصوص خاصه در مسثله است. از نظر قواعد عامه؛ اكر ظرفى از خصوص طلا يا از خصوص نقره تشكيل شده 
باشد. حتماً بايد مقدار آن معلوم باشد. وقتى مقدار طلا يا نقره معلوم شدء آن كاه اكر خواستند به جنس خودش بفروشنده بايد 
تساوى باشد؛ اما اككر خواستند به غير جنس - خواه نقد ديكرء خواه كالايى از كالاهاى رايج - بفروشند مى شود كم يا زياد 
باشد. اين در صورتى كه اين ظرف و جام از خصوص طلا يا از خصوص نقره ساخته بشود, اين سه تا مسئله را دارد؛ ولى رأساً 
از محل بحث بيرون است؛ محل بحث آن ظروف و اوانى است كه از طلا و نقره مصوغ باشد و ساخته شده باشد. واكر اين 
ظرف از طلا و نقره با هم ساخته شدء بايد ظرفيت آن مجموع معلوم باشدء جميع لازم نيست كه جقدر طلا دارد» جقدر نقره 
دارد» اين مشخص نيست؛ اما مجموع آن مشخص استء وزن اين مشخص استهء اينكه از طلا و نقره است» مجموع آن 
مشخص است. اين را مى شود به همين مقدار طلا و نقره فروختء براى اينكه مساوات شرط استء اكر خواستند به خصوص 
طلا بفروشند بايد بيش از آن مقدار بفروشند تا آن مقدار زائد در مقابل آن فضه قرار بكيرد واكر خواستند به نقره بفروشند 
حتماً بايد بيش از مقدار نقره اى كه در اين جام هست بفروشند تا در برابر آن طلا قرار بكيرد كه آن يكى ثمن داشته باشد تا 


ازغرر واز خسارت بيرون بيايد. يس وزن مجموع بايد معلوم باشد. 


ص: 05 


يرسش: اكر وزن مجموع ملاكك باشدء بايد طلاى كمترى بدهد؟ 


ياسخ: نه اككر وزن مجموع و وزن اين كل مشخص شادء بخواهند به طلا بفروشند جايز استء به نقره بفروشند جايز استء به 
هر دو بفروشند جايز است؛ منتها به هر دو بخواهند بفروشند بايد طورى باشد كه انصراف عقلا اين است كه طلا در مقابل نقره 
قرار مى كيرد و نقره در مقابل طلك اضافه باشد هم كه عيبى ندارد؛ منتها مشكل اساسى مسثله غرر است. اكر وزن مجموع 
معلوم بود؛ ولى وزن جميع معلوم نبود بالأخره درست است كه وزن اين يكك كيلو استء اما جقدر آن نقره است و جقدر آن 
طلاستء اين تفاوت قيمت را به همراه دارد. اكر هم ثمن يكك كيلو طلا و نقره بود» مجموع در مقابل مجموع قرار كرفت» آيا 
آن غرر ضمنى را بر طرف مى كند يا نمى كند؟ البته اكر تفاوتى هم باشد براساس انصراف غريضه اى كه هست جون طلا در 
مقابل نقره قرار مى كيرد و نقره در مقابل طلا قرار مى كيرد محذورى ندارد؛ ولى آن خطر و غررى كه از جهل به وزن «كل 
واحد منهما» هستء اين همجنان موجود است. اككر اين جام را كه از طلا و نقره درست شدء در قرار عقلا و بناى عقلا اين 
باشدء همين كه وزن آن مشخص باشد اين را مى كويند بى غرر. اكر عقلا در خريد و فروش جنين ظرفى؛ بدون اضطراب 
اقدام مى كنند» معلوم مى شود خطر نيستء جون غرر كه حقيقت شرعيه ندارد تا ما بككُوييم اين غرر استء آن غرر نيست؛ 
جايى كه انسان نمى داند دارد براى جه جيزى اقدام مى كند. جايى كه انسان با خطر روبه روست؛ اما وقتى در فضاى عققلانى 
جامعه؛ اين خطر و جهالت محسوب نمى شود. همين كافى است؛ ولى در صورتى وزن اين جميع مشخص نباشدء ولو وزن 
مجموع مشخص باشدء در بعضى از موارد جريان غرر هست. بنابراين عمده آن است كه وزن مجموع مشخص باشد نه وزن 


جميع» لازم نيست كه وزن جميع مشخص باشد. 


ص: وده 


يرسش: ؟ياسخ: بله خصوص غرر همين است؛ اكر فاصله كم باشدء اين ظرف را كه يكك مقدار طلا-در آن هست و يكك 
مقدار نقره» بازار به اين وضع مى فروشند, اما طلاى آن جقدر استء نقره آن جقدر است,ء عقلاء خريدارهاء فروشنده هاء اين را 
خطر احساس نمى كنند؛ ولى در بعضى از موارد با خطر همراه است. آنجايى كه با خطر همراه است خطر هست؛ ولى آنها اعتنا 
نمى كنند» اين دليل بر صحت نيستء همين طور مى خرند؛ نظير قمارى كه دارند انجام مى دهند. كارهايى كه به زعم خود به 
عنوان شانس - كه هيج اصلى براى شانس نيست - دارند اقدام مى كنند. دو مطلب است: يكى اينكه غرر حقيقت شرعيه 
ندارد؛ يعنى جيزى كه خطر باشد انسان اطمينان ندارد» اين معنى آن است كه يكك امر عقلا-يى است. اما مرز آن جيست» 
محدوه آن جيست؟ نظير محدوده مسافت كه هشت فرسخ تعيين كرده؛ اينجا يكك حدّى داشته باشد اين نيست. اكر يكك جام 
را در فضاى عرفء مرتّب خريد وفروش مى كنندء هم آن زركرها مى سازند, هم مشترى ها مى خرندء قدرى طلا در آن 
هستء قدرى نقره» قيمت آن هم همين استء رايج هم هست,ء اين شخص كه اين را خريد» مى تواند به ديكران هم به همين 
وضع بفروشدء همه هم همين را مى خرندء اينجا ممكن است جريان غرر مطرح نباشد. اما اكر يكك قيمت سنككينى داشته باشدء 
براى اينكه آن طلا در آن هست و طلا خيلى كم باشدء اين يا سر از غبن درمى آوردء يا سر از غرر درمى آورد. اككر سر از غرر 
د رآورد كه صحت معامله مشكل استء اكر سر از غبن در آورد كه معامله صحيح است؛ منتها خيار دارد» جون خيار غبن نشانه 
آن است كه معامله صحيح استء اكر معامله باطل باشد كه خيار ندارد. 


ص: 00 


يس اولين حكم در بين اين امورى كه تاكنون كفته شد اين است كه محور بحث آن است كه شىء, مركب از طلا و نقره 
باشد كه اين را هم مى شود به طلا يا نقره فروخت هم مى شود به خصوص طلا يا به خصوص نقره به از زياده فروخت وهم 
مى شود به كالاى ديكر و اجناس ديككر فروخت؛ اين سه صورت آن جايز است و عمده آن است كه وزن مجموع معلوم باشد 


ولو وزن جميع معلوم نباشد» مكر مواردى كه جهل به وزن جميع غرر را به همراه داشته باشد. 


مطلب بعدى آن است كه اصرارى كه ايشان داشتند و فرقى كه بين امكان تخليص و عدم تخليص كذاشتند» هيج سهمى ندارد؛ 
جه بر فرض بتوانند» طلا و نقره اين جام را بككيرند» خالص كنندء جه نتوانند» مثلا مى شكند يا در دستكاه از بين مى رود 
دخيل نيست. سخن از خريد و فروش طلا و نقره نيست تا بككوييم استحصال آن ممكن نيست؛ سخن از اين جام و ظرف استء 
ظروفى كه از طلا و نقره درست شه؛ بنابراين جه تخليص آن ممكن باشد» جه تخليص آن ممكن نباشد» حكم واحد دارد. اين 


تفاوت كه در فرمايش نهايى مرحوم شيخ است و همجنان در شرايع مرحوم محقق آمده اين تفصيل ناتمام است. 


بتواند تخليص كند يا نه؛ سه صورت آن. معامله جايز است: بخواهند به طلاى تنها بفروشند جايز استء. به نقره تنها بفروشند 
جايز استء به مجموع آن دو بفروشند جايز استء به بيكانه هم بفروشند جايز است؛ منتها اككر بخواهند به طلاى تنها بفروشند 
بايد طورى باشد كه مقدارى بتواند در برابر آن فضه قرار بككيرد» يا اككر بخواهند به فضه تنها بفروشند. طورى باشد كه بقيه در 


مقابل آن طلا قرار بككيرد. همه آنها جايز است. 


ص: 00 


بنابراين اين دو عنصر محورى» ركن صحت اين معامله است: يكى علم به وزن مجموع؛ جون اين عددى نيست؛ ممكن است 
در يكك فضا يكك جامء يك مقدار طلا در آن به كار رفته» يكك مقدار نقره در آن به كار رفته؛ ولى قسمت مهم آن همين 
وكا سجر اسك و اللرو مالقن ١‏ انيت كد ند عدوم اسك نددواقة ار نالحدل يعسديرو3 اسع اشاي يد حك 
اننظ كو نا و30 انف فريك رفوو قت شتوك | كر كرض اعد كرد وف جر يل فر ومن فى نوه امنا | يفف ترون اس كك 
مقدار طلا در آن هست و يكك مقدار نقره در آن هست؛ ولى اين جام را به تنهايى اين قدر مى فروشند» هيج كس آن را وزن 
نم كلد يراق ابتكه ان مواد سربى كه دن عست با مواد منئن كه در أن هسةه غيل مستكين انك كة ا وزن خريد و 
فروش نمى شود. اينجا كه مثل سابق مى كفتند كه استعمال ظرف طلا و نقره حرام است؛ يا طلاى محض است يا نقره محض 
است يا مخلوط از طلا و نقره است. اين مسئله ششم درباره ظروفى است كه مخلوط از طلا و نقره استء نه اينكه بخش عظيمى 
از آن رامس تشكيل بدهد. قدرى طلا در آن براى تزئين به كار رفته» يكك مقدار نقره. آن كه عددى است از بحث بيرون 


يس بايد اين دو قيد و عنصر محورى محفوظ باشد: يكى اينكه طلا و نقره اى كه هست وزن مجموع مشخص باشد, يكك؛ 
اينكه امكان تخليص يا عدم امكان تخليص اثرى ندارد» اين دو؛ جه بتوانند» جه نتوانند خالص كنند» حكم آن يكى است. 


ص: 004 


يرسش:؟ياسخ: نه» جون آن ظرف مى خواهد, طلا و نقره كه نمى خواهد. اين ظرف بلورى و اين جامى كه مرضّع و مزين 
است به نقره و طلا اين جام را مى خواهدء اين جام در بازار خريد و فروش مى شودهء نه طلا و نقره. يكك وقت است كه مسثله 
تراب معدنى است» خاك طلا و نقره است آن را مى خواهند براى تخليص» اكر تخليص ممكن نباشد غرر مى شود يا معامله 
باطل است و مانند آن؛ كسى خاكك معدن را نمى خرد» بلكه خاكك معدن را براى آن تخليص مى خرد يا اكر جيزى مشوب و 
مغشوش شدء. طلا با غير طلا مغشوش شد؛ اينجا كالا را مى خرندء براى اينكه تخليص بشودء تا غش آنرا بيرون كنندء اما اين 
جام مرضّعى كه اصللا هنر مندى آن در اين است كه با طلا و نقره تزئين شدهء اين جا براى تخليص نيست. بنابراين جه تخليص 
ممكن باشد» جه تخليص ممكن نباشدء برابر قواعد اوليّه حكم فرقى نمى كند. و تلاش و كوشش اين دو بزركوار اثرى ندارد. 


تعد رتك طرف كن عاذ يوان نيس بن ساحن شور ابا التسعا بسك ميروة ادكه اك كك يها يدت طووق انننت 
كه از مجموع طلا و نقره درست شدء طورى باشد كه وزنى باشدء نه عددىء اين دو؛ و وزن مجموع بايد مشخص باشدء» سه؛ 
امكان تخليص و عدم امكان تخليص سهمى ندارد» جهار؛ اكر اين امور در صورت مسئله مشخص شد؛ جنين جام و ظرفى را 
خواستند بفروشندء اكر خواستند به غير طلا و نقره بفروشند كه مطلقا جايز است مرز و قيمتى براى آن نيستء مككر در حدّى كه 
به غبن نرسد. اكر خواستند به خصوص طلا بفروشندء آن هم مقدار آن مشخص نيست كه جه مقدار طلاست؛ ولى اين مقدار 
هست كه اجمالاً آن طلايى كه مى فروشندء هم بتواند ثمن طلاى موجود در اين جام قرار بكيرد» هم در برابر آن فضه اى كه 
دراين جام است. قرار بكيرد. اكر خواستند به فضه لا تنهايى بفروشندء بايد طورى باشد كه هم ثمن آن فضه اى كه در اين 
جام است قرار بكيرد» هم ثمن طلا-يى كه در اين جام است. اككر خواستند به مجموع بفروشند, اين حدّى ندارد» جرا؟ براى 
اينكه وقتى جامى از طلا و نقره درست شدء ما نمى دانيم وزن طلا جقدر استء نمى دانيم وزن نقره جقدر است؛ ولى احتمال 
مى دهيم كه آن طلا-يى كه در طرف ثمن هستء بيش از طلا-يى باشد كه در طرف مثمن هستء شبهه رباستء يس ما اينجا 
نمى دانيم؛ آن وقت جاى احتياط است. و همجنين نقره اى كه كرفته مى شودء نمى دانيم كه آن نقره بيش از نقره اى است كه 
ذر اين كالاست با كمتر اث بامعادل؟ اكر بشت يا كمتر بود كه مى:شود زباء ا كر معادل بود مئ شود عق يسن شائبه وباستث؟ 
ولى اين مشكل اينجا بيش نمى آيدء جرا؟ جون وقتى «بيعت بهما)؛ يعنى اين ظرفى كه طلا و نقره در آن هستء يكك؛ مقدار 
طلا و نقره را هم نمى دانيم؛ دو؛ ربا يبش نمى آيدء سه؛ جرا؟ براى اينكه اين طلا هر جه باشد در مقابل آن نقره قرار مى 
كرك ابن تقرة شرععةه باشد كر متابل نظا فرآن من كيرف براتا اتستزافي امف كاقلا فرشودتند. اث مزارقع كدعا برا 
احتياط استء براى همين است كه ما وزن طلا را نمى دانيم و وزن نقره را نمى دانيم» اينها اشكال كردندء كفتند نمى شود به 
طلاى محض يا به نقره محض فروخت. براى اينكه شما كه وزن طلا را نمى دانيد» آن طلايى كه كرفتيد؛ سه حالت دارد: نمى 
دانيد كم استء مساوى استء زائد است؛ در حالت تساوى جايز استء» در حالت زياده و نقص حرام است. بنابراين دو صورت 
آن مشكل دارد» يكك صورت آن صحيح است؛ ولى اكر «ببعت بهما» باشد؛ يعنى ظرفى كه طلاى آن معلوم نيست جقدر 
استء نقره آن معلوم نيست جقدر استء اين را شما به طلا و نقره فروختيد» حلال استء جرا؟ جون طلا در آن هر جه كه باشد 
در مقابل نقره قرار مى كيردء نقره در آن هر جه باشد در مقابل طلا قرار مى كيرد. براساس انصراف عقلايى. اينكه مى كويند 
«بيقت بهما؛» براى همين جهت استء وزن هر يكك معلوم نيست نباشدء ما احتمال ربا هم نمى دهيم و شبهه ربا هم در كار 


سستثت. 


ص: /03 


غرر از جند راه دفع مى شود: يكى اينكه طلا-در مقابل طلك نقره در مقابل نقرهء مساوى باشد اين غرر نيست. يكى اينكه 
كمبود طلا را نقره تأمين بكندء كمبود نقره را طلا تأمين بكندء باز هم غرر نيستء جون معامله واحد استء دو تا معامله كه 
نيست؛ لذا مجموع در مقابل مجموع قرار مى كيرد. جون مجموع در مقابل مجموع قرار مى كيرد اكر طلا كم بود» نقره جبران 
مى كندء اكر نقره كم بود طلا ترميم مى كندء يس غررى در كار نيست؛ بنابراين از آن جهت غرر رفع مى شود؛ مكر اينكه 


عبارت مسئله ششم بايد طورى باشد كه محور بحث آن ظروفى است كه از مجموعه طلا و نقره ساخته شد يكك؛ و علم به كل 
واحد دخيل نيست,ء دو؛ امكان تخليص وجهى ندارد» سه؛ تساوى تغليبى هم معنا ندارد» جهار؛ اين جهار تا اشكال و مانند اينها 
در مسئله ششم وارد است. تساوى تغليبى؛ يعنى در غلبه كردن» يكك مقدار «الف» غالب است يا زيد غالب استء يكك مقدار 


عمرو غالب استء اينكه معنا ندارد؛ تساوى؛ يعنى عدم تغليب رأساًء تساوى در وزن باشدء نه تساوى تغليبى. 


يس برابر قاعده حكم مشخص است و جهار ينج اشكال در بيان محقق هست كه ذكر مى شود. حالا برويم به سراغ رواياتى كه 
در مسئله هست ببينيم كه مقام ثانى بحث كه آيا روايات اين را تأييد مى كند يا روايات اين را تأييد نمى كند؟ 


ص: 04/8 


روايات مسئله بخشى در باب يانزده از ابواب «صرف» است؛ يعنى وسائل» جلد هيجدهم؛ صفحه 198 باب يانزده؛ اين باب 
يانزده» يازده روايت دارد كه روايت ينج اين باب مربوط به مسئله ماست. اين روايت را مرحوم كلينى نقل كرده )١(‏ و مرحوم 
شيخ طوسى هم نقل كرده (1 اصل روايت اين است كه مرحوم كلينى: اعَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابن قَضَالٍ عَنْ علِىَ بن 
عُقْبَهَ عَنْ حمْرّة عَنْ إبْرَاهِيمَ بن مِلالٍ قَالَ: قلت لِأَبى عَدِدِ اللّواع) جَامٌ فيه فِضَّةُ وَذَهَبٌ»؛ اين كلمه جام ديكر در بازار و معامللات 
رايج بود؛ يعنى ظرفى است كه در آن طلا به كار رفته و در آن نقره به كار رفته» جامى است كه «فيه فضَّهُ وَ ذَّهَبٌ) با مجموعه 
طلا و نقره ساخته شدهء «أَشْترِيهِ يدهب أَوْ فِضَّهِه من اين جامى كه هم طلا در آن به كار رفته واهم نقره در آن به كار رفتهء با 
عصرض اتراوى حرم يا خسو والااى جر اكد ير بات أزراقي و فقم انين حصوض" «ذهب» است يا 
خصوص («فضه)» جامى است كه ١‏ «فيه فضّهٌ وَذَهَتٌ كر يذهب 01 إن كن د يا«يُقدر) آن شخصء. اعَلَى 
تَخْلِيصِهِ قلا وَ إنْ ل بُفْدَرْعَلَى تَخِْيصهِ فلا بَأس»» (0) ؟] اككر بتوائد طلا يا نقره فيا ان عالي كند ابد قدي توانه يبروا كر 
وم يإ م امبر 0 
ذهب نقد يا در حكم يكك نقره نقد است؛ آن وقت طلا را با طلا بخواهى بخرى با آن تفاوتى كه در كار هستء جايز نيست. 
حالا بر فرض امكان تخليص داشته باشد و به منزله «قوه قريب من الفعل» باشدء به مقدار طلايى كه در آن هستء اكر ثمن 
همان مقدار باشد جرا جايز نيست؟! جرا تفصيل نداديد بين جايى كه ثمن معادل مثمن باشد يا نباشد؟! اكر امكان تخليص 
هست و ثمن معادل مثمن هست؛ يعنى در وزن» جرا جايز نباشد؟! كذشته از اينكه اشكال سندى هم به تعبير مرحوم صاحب 
جواهر () در آن هست. (إِنْ كان قدو ايخ شخض على تَخَلِيصه) يا «يُقدّر) كه «مقدور التخليص) است»ء» اين جايز نيست. (إِنْ 


لَمْ يَقْدِرْ عَلَى تَخْلِيِصِهِ فَلَا بَأس» يا اين شخص توان تخليص آن را ندارد؛ اتا بَأس). 


ص: 004 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 15١‏ ط اسلامى. 

"- تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء جلا ص7 .1١‏ 
“'- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 23٠١‏ ابواب الصرفء باب18» ط آل البيت. 
؟- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج275 ص 7 و 59. 


اين روايت را مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله اام حل د اعن على بن ابراهيما؛ ولى اب بن ازيحت جام بريد است» 
خا زاف ابتك داره بحاي اسك كلاق فده ونذعك َشْتَريهِيذَهَبٍ َو فِضَّهه؛ اكر «َشْترِيهِ يذَهَبٍ لمق سر انا ين 
روايت با آن دشوارى كه در سند دارد از بحث ما هم بيرون است. بحث ما در اين نيست كه ظرفى كه با طلا و نقره درست 
شده» ثمن خصوص طلا باشد يا خصوص نقره باشد» بلكه بحث در مسئله ششم اين است كه ظرفى كه از طلا و نقره درست 
شده ثمن هم طلا و نقره باشد. سائل كفته بود من اين ظرف را خصوص نقره مى خرم يا با خصوص طلا مى خرم؛ اما ديكر با 


مجموع بخواهم بخرم جطور؟ اصلا تعرّضى نشده و جون در سؤال تعرّض نشده جواب هم نيامده. 


يرسش: ؟ياسخ: مثمن مجموع «ذهب و فضه) استء ثمن هم مجموع «ذهب و فضهاء ضميمه اى در كار نيست. يكك وقت است 
كه شيئى را ضميمه قرار مى دهند» مثل اينكه طلا را بخواهند بفروشندء يكك مقدار كندم, يكك كالاء يكك يارجه. ضميمه آن 
مى كنند با يكك طلاى بيشتر مى فروشندء اين مسئله ضميمه بود. اما الآن سخن از ضميمه نيست»ء اين ظرف كه يكك واحد 
خارجى استء يكك مقدار طلا در آن هست و يك مقدار نقره؛ محل بحث در مسئله ششم اين است كه اين ظرف را به طلا و 
نقره دارند مى فروشندء نه اين ظرف را به خصوص طلا يا به خصوص نقره. سؤال اين سائل در روايت ينج باب يانزده» اين 
است كه من اين را با خصوص نقره دارم مى خرم يا با خصوص طلا دارم مى خرم؛ يس محور سؤال جداى از آن مسئله 


ششمى است كه شيخ طوسى طرح فرمود و محقق نقل فرمود. 


ص: ليا 


در باب يازده» روايت سومء هم يكك مطلب است كه ب بى ارتباط نيست؟ ولى هيج مشكلى از مشكلات مسثئله ششم راحل نمى 
كند. آن روايت را مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله تعالى عليه) )١(‏ اين جنين نقل كردند: «وَ بِإسْنَادِهِ عَن الْحَسَنِ بْن مُحَمّدِ بْنِ 


سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمّدِ بْن زِيَادٍ عَنْ عَدِدِ الله بْن مِدَنَانِ عَنْ أبى عَدٍِدِ اللو(ع) قَالَ: سَأْلتَهُ عَنْ شَرَاءٍ الذهَب فيه الْفِضَّهُ بالذمَب»؛ كالابى 


لدَنَا 


انك كه لوط طحو تزه ينك الى أبن كدؤر زفقي روا كار وض ازور مى كراهع يضري إل ااي لق لاا 
3 الورق: ١80‏ ارؤزيه (فرفك غقو) 09 ]قا انعاتك كهق كنسفة يق ابن يورا بكبريك بزويه 5 ل تهيه 
بكنيده أضحاف كهق كفعد كه (يوَرفكم) بةااين نقره يا اين سكه خود توجه كنيد. فرمود الَا يَصْلّحُ إَِا دانير وَالْوَرِقه؛ اين 
«أهباى كه در آن «فضه؛ استء به «ذهب» بخريد» فرمود: اين صلاحيت ندارد» اين «لَا يَصْلْح)؛ حالا يا كراهت است يا حرمت 
استء خيلى هم ظهور آن قوى نيست تا بتواند در مقابل قواعد ديككر مقاومت كند, مككر اينكه با دنانير و وَرِق بخريدء دنانير هم 
معلوم مى شود كه طلاست. 


جطور «ذهب/ى كه «فيه الفِضّه است اكر شما «بالذهب) بخريدء كم و زياد آن را مشخص نفرمودء فرمود اين را فقط با طلا 
مى شود معامله كرد؛ اما حالا معامله بكنيد؛ ١مع‏ الزياده» مع النقصانء مع التساوى)؟ اين كدام مشكل از مشكلات مسئله ششم را 
مى تواند حل كند؟ و جرا ما به همان قيمت رايج با فضه نخريم؟ اين جه تعبدى است؟ اين طلايى است كه در آن نقره به كار 
رفته استء اين را با يكك نقرهل| بيشترى مى خريم كه تأمين بكند. اين روايت كذشته از اينكه مشكل مسئله ششم را حل نمى 
كندء مشكل خود را هم حل نمى كند. 


ص: .2 
-١‏ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص .٠١9‏ 


3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 2١114‏ ابواب الصرف» باب ال ط آل البيت. 
؟7- كهف /سوره/1ء آيه9١.‏ 


شش فرعى كه مستفاد از قاعده شدء تام است؛ از روايت هم جيز جدايى استفاده نمى شود. 


قبض و اقباض مبحث بيع 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: صرف و سلم 


مسئله هفتم از مسائل ده كانه اى كه مرحوم محقق در شرايع در يايان بخش صرف ذكر كردند و مطابق با يكى از مسائل شش 
كانه اى است كه همين محقق بزركوار در المختصر النافع (1) - كه متن رياض است - ذكر كردند اين است كه فرمودند: 
«المراكب المحلاه إن علم ما فيها بيعت بجنس الجليه بشرط أن يزيد الثمن عما فيها أو توهب الزياده من غير شرط و بغير جنسها 
مطلقا و إن ججهل لم يمكن نزعها إلا مع الضرر بيعت بغير جنس جليتها و إن بيعت بجنس الجليه قيل يجعل معها شىء من المتاع 
و تباع بزياده عما فيها تقريباً دفعاً لضرر النزع»؛ 70 [1]اين مسئله هفتم هست. 


ص: لدي 


.١1١39ص‎ 3 المختصر النافع» المحقق الحلى» ج‎ -١ 
.7" ١6 شرائع الاسلام المحقق الحلى» اج ص‎ 3 


طرح اين كونه از مسائل در عصر ائمه(عليهم السلام) براى اينكه محل ابتلاى عملى مردم بود» يكك؛ جيزى كه در آن روزكار 
محل ابتلااى عملى آنها بود از ائمه(عليهم السلام) سؤال مى كردند و محل ابتلاى روايى ائمه(عليهم السلام) بود. دو؛ كه 
روايات در اين زمينه صادر مى شد. در عصر غيبت آنجه كه محل ابتلاى عملى مردم هست,ء محل ابتلاى علمى فقهاست. اكر 
جيزى محل ابتلاى عملى مردم نبود. نه از ائمه(عليهم السلام) سؤال مى شد تا روايتى صادر بشود. نه از فقها استفتاء مى كردند 
تا فتوايى بيان بشود. آن روزها هم ظرف هاى طلا و نقره يا ظرف هاى ساخته يا مزيّن شده به طلا يا نقره بود» امروز هم هست؛ 
اها 1ن وروز هاور اكب اتطافة ع كوونها كد زرو اسه يا زيوزهاي كد عبان ند كرون امب امير و ضوريع اس عن زدقدة 
از اين تزيين ها بود, مركب هايى كه «مُحلاه؛ به طلا و نقره است؛ يعنى حليه و زيورى به زين اسب مى زدندء زين را به طلا يا 
نقره مزيّن مى كردند» يا بعضى از جيزهايى را به سر و صورت اسب آويزان و مزيّن مى كردند. اين شمشيرها را هم مزيّن مى 
كردند؛ مرحوم محقق در بعضى از كتاب ها دارد و صاحب جواهر اين را اضافه كردند؛ در كنار مَراكب كفتند: «المراكب و 
السيوف و غيرها المحلاه)»» )١(‏ [|شمشيرهايى كه دسته آن طلا يا نقره استء يا بعضى از زوايا و كوشه هاى آن نقره است؛ 
اينها اكر بخواهد خريد و فروش بشود حكم آن جيست؟ جون تفاوت فراوانى بين بيع «نقدّين' و بيع كالاهاى ديكّر هست. 
كالاهاى ديكرء برابر قيمت عادله كه تقويم شد» خريد و فروش مى شود. نه قبض «فى المجلس» لازم استء نه نسيه باطل است 
و نه تفاضل محرّم استء مككر كالاهاى ربوى؛ اما در جريان «نقدّين) اكر طلا به طلا بخواهد خريد و فروش بشودء هم مسئله ربا 


بايد ملاحظه شودء هم نقد بايد باشدء هم قبض بايد باشد و مانند آن و اكر طلا به نقره كه ربوى نيستند - جون اتحاد جنس 
نيستند - بخواهد معامله بشود» بايد قبض در مجلس باشد و نسيه جايز نيست و مانند آن. جون در بيع «نقدّين»» خريد و فروش 
طلا و نقره با خريد و فروش كالاهاى ديككرء دراين دو سه جهت,ء فرق دارند؛ البته با مكيل و موزون از نظر ربا فرق ندارند؛ 
ولى از جهت اينكه نسيه باطل استء از آن جهتى كه قبض «فى المجلس» قبل از تفرّق لازم استء فرق جوهرى اينهاست؛ لذا 
اينها هم محل ابتلاى عملى مردم بودء هم محل ابتلاى علمى ائمه(عليهم السلام) كه روايت صادر مى كردندء يا فقهايى كه در 


آن عصر بودنك. 


ص: 8.7 


.6١ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج75؛ ص‎ -١ 


مرحوم محقق در اين مسئله هفتم مى فرمايد كه «المراكب المحلاه)؛ اسب هايى كه زين آنها مزيّن به طلا يا نقره است و يا 
شمشيرهايى كه دسته آنها يا بعضى از زواياى آنهاء مزيّن به طلا و نقره است؛ يكك وقت است كه اين مجموعه خريد و فروش 
مى شودء بدون اينكه خصوص طلا معيار باشدء اين بايد كه از غرر مصون باشدء يكك؛ از غبن محفوظ باشدء دو؛ اكر كار 
كارشناسى شله و اين مجموعه قيمت شده كه خطرى ندارد» غررى آن را تهديد نمى كند تا معامله بشود باطل و غبنى در كار 
نيست كه اكر غبن باشدء معامله صحيح است؛ لكن خيارى است؛ حالا بر فرض مغبون شدند معامله باطل نيست» محذورى 
ندارد؛ منتها لازم نيست مى شود خيارى. اكر كار كارشناسى شدء اين مجموعه زين يا شمشير خريد و فروش شدء اين بحث از 
مسئله هفتم بيرون است؛ جون يكك شىء مكيل و موزونى را خريد و فروش نكردندء اين مجموعه كه طلا در آن مستهلكك 
هست يا جداكانه قابل خريد و فروش نيستء بناى عرف در فضاى عمومى اين است كه اين شمشير را به عنوان مكيل و موزون 
خريد وفروش نمى كنندء اين مجموعه را قيمت كذارى مى كنند و مى خرند» ديكر مجموعه مكيل و موزون نيست؛ يس 
جريان ربا در آن نيست» جريان لزوم قبض در آن نيستء جريان بطلان نسيه در آن نيست و مانند آن. اما اكر اين طور نباشدء 
طلا يا نقره آن را جداكانه حساب مى كنند» آن آهن و مانند آن كه به صورت شمشير درآمده جداكانه حساب مى كنند؛ اين 
جند تا صورت دارد: يكك صورت اين است كه اين طلا يا نقره اى كه در اين شمشير يا زين اسب به كار رفت» آن را به غير 
جندس آن بخواهند بفروشند با يول نقد بفروشند يا با جو و كندم و فرش مى خواهند معامله كنند» خريد و فروش اين جايز 
است مطلقا؛ يعنى نسيه جايز است, قبض لازم نيستء كم و زياد عيب ندارد» براى اينكه نه ربوى است جون يكك طرف آن 
موزون است به نام طلا-و نقره؛ طرف ديكر آن اسكناس است يا فرش يا كالاى ديكر است به نام جو و كندم. اينها كه اتحاد 
جنس ندارند» يس ربا در كار نيست» قبض هم در كار نيست» جون بيع صرف نيستء بيع صرف آن است كه «احد النقدين» به 
ديككرى عوض بشود» نسيه آن هم باطل نيست؛ لذا فتواى آقايان اين است كه اكر حليه را به غير جنس آن بخواهند بفروشندء 


١صحٌ‏ مطلقا». 


ص: ع 


اما اككر خواستند به جنس خود بفروشند؛ يعنى اين طلا- را با طلا بفروشند» حساب بكنند جقدر نقره دارد؛ نقره را با نقره 
بخواهند بفروشندء بايد جميع احكام صرف ملاحظه بشود؛ يعنى تفاضل نباشدء براى اينكه رباست؛ قبض بشود, براى اينكه 
صححت بيع «نقدين» مشروط به قبض است و نسيه نبايد باشد» جون نسيه با قبض هماهنكك نيست. ولى اكر بخواهند شمشيرى 
كه مزيّن به طلا يا نقره است معامله كنندء يا زين اسب را كه مزيّن به طلا يا نقره است با نقره معامله كنند» آن زين يكك قيمت 
دارةة آن شمشير بك قيمت ذاردء آنها زا بايد جه كان كنسد؟ كفتد اكرنيا خليه ديكر معاملة كردتد: يكك مقدار باند اضافه 
باشد در قبال شىء زائد؛ يعنى در قبال آهنء در قبال خود شمشير و در قبال زين» براى اينكه اين مبيع عبارت از نقره و آهن 
است. يس يكك بخش ثمن بايد معادل طلا يا نقره باشد و يكك بخش آن هم از آهن و زين باشدء اين است كه فرمودند اين 
زياده را بايد مطرح كنند. حالا اين زياده جككونه مطرح كنند؟ فرمودند اين زياده كاهى به صورت هبه است يا «قبل البيع» يا 
«بعد البيع»» در متن بيع اين كار را نكنند» زيرا در متن بيع معناى آن اين است كه اين طلا را به آن طلا عوض مى كنند «بشرط 
زياده)؛ اين «بشرط زياده» محذور ربارا ممكن است به همراه داشته باشد. اككر اين زياده را در متن عقَبٍ جليه و زيور شرط 
كنندء اين موهم رباست؛ اين زياده را يا قبل از بيع بدهند يا بعد از بيع عطا كنند» به صورت هبه باشد يا به صورت هاى ديكر 
باشد. اكر معيار و محور اصلى داد و ستد» طلاى در اين شمشير يا زين هستء در مقابل آن طلا به عنوان ثمن قرار مى كيرد يا 
اكر آن نقره استء اين نقره ثمن قرار مى كيرد جيزى در معامله «نقدين» شرط نشود كه موهم رباستء اين شرط را بككذارند يا 
قبل از بيع يا «بعد البيع» باشد. بله. ممكن است كه اوّل اين شمشير را هبه كند در ضمن عقد هبه شرط كند كه اين طلا را به 
اين مبلغ به ما بفروشيد كه آن معامله «نقدين» شرط در ضمن عقد هبه باشد حالا عقد هبه يك عقد جايزى است» شرط در 
ضمن عقد جايزء لازم نيستء مثل خود عقد جايز است؛ اين مطلب ديكرى است؛ ولى اين صحيح استء هبه را نمى توان در 
ضمن عقد صرف شرط كردء جون شرط زياده مى شود؛ ولى عقد حليه و عقد صرفى را مى شود شرطٍ ضمن عققد هبه قرار 
داد. جون در عقد هبه اكر جيزى شرط بكنند محذور ربايى در كار نيست. مى كويد من اين شمشير را به شما هبه كردم به 
شرطى كه آن طلايى كه در آن هست به اين مبلغ بخرىء يا اين زين اسب را هبه كردم به شرطى كه آن طلا يا نقره اى كه در 
آن به كار رفته را اين مقدار بخرى كه بيع صرفء شرط ضمن عقد هبه باشدء نه اينكه عنصر محورىء بيع صرف باشد در 
ضمن عقد صرفء شرط هبه بشود. زيرا شرط در ضمن معامله ربوىء اين معامله را ربوى مى كندء بايد كم و زياد نباشد. حالا 


عصاره فرمايش محقق روشن بشود تا برسيم به روايات مسثله. 


ص: مم2 


اين مسئله هفتم همء مثل مسئله ششم در دو مقام محل بحث است: بحث قبل كه مسئله ششم بود دو مقام داشت: يكى به حسب 
قواعد اوليه؛ يكى به حسب نصوص. اين مسئله هفتم هم دو مقام دارد: يكى به حسب قواعد اوّليه يكى به حسب نصوص. 
آنجه كه تاكنون اشاره شد و در تتميم آن - به خواست خدا - خواهد آمد به حسب مقام اول؛ يعنى قاعده اوليه است؛ به لحاظ 
نصوص هم - إن شاء الله - جداكانه بايد بحث شود. تفاوتى كه بين مسئله هفتم با مسئله ششم هست اين است كه مسئله ششم 
را فقط قاعده مى توانست اداره كند» جون نصّ خاصى در اين مسئله نبود» روايتى را كه در بحث قبل خوانده شد. )١(‏ ملاحظه 
فرموديد متن آن جوابكوى مسئله نبود» يكك؛ سند آن هم نه تنها صاحب جواهر و فقهاى ديككر. صاحب رياض بالصراحه مى 
كويد: يكك عدّه افراده ناشناخته اى در آن روايت هستندء يكى دو نفر نيستند. (7) بنابراين سندى براى روايتى كه در بحث قبل 
ذكر شده است نيست. اما بر خلا-ف رواياتى كه امروز براى مسئله هفتم مطرح مى شود؛ روايات مسئله هفتم» هم ناظر به اين 
حكم استء و دلالت آن تام است و هم سند معتبر است. 


حالا فعللاً بحث در مقام اول به حسب قاعده است. به حسب قاعده فرمودند كه «السابعه المراكب المحلاه إن عُلمِ ما فيها/؛ اكر 
حليه اى كه دراين شمشير يا اين زين اسب هست معلوم باشدء اكر خواستند به جنس ديكرى بفروشند با فرش يا با اسكناس يا 
با كالاى ديكر معامله كنندء «بيعت بجنس الحليه»؛ البته با يكك شرط؛ اما «بغير جنس مطلقاً). اككر خواستند با خود حليه معامله 
كنند جايز است؟؛ منتها «بشرط أن يزيد الثمن عما فيها»؛ اكر اين ده مثقال طلا يا ده مثقال نقره داشتء ثمن آن بايد يانزده مثقال 
يا دوازده مثقال طلا يا نقره باشد كه ده مثقال در قبال اين ده مثقال» جند مثقال مانده در قبال شمشير يا در قبال زين قرار بككيرد. 
«بشرط ان يزيد الثمن عما فيها؛ در اين «مراكب مُحلاه» جرا؟ براى اينكه در قبال خود زين اسب يا در قبال خود شمشير قرار 
بكيرد. يا ثمن زياد بشود «أو تُوهّب الزياده من غير شرط؛ يا اينكه زياده را هبه بكند. شرطى در كار نباشدء نه اينكه در متن 
عقد صرفى» شرط هبه يكنند؛ جون الآن اين عقد صرفى محض استء طلاى موجود در اين شمشير يا زين را دارد مى خرد» 
اين معامله صرفى محض است. در ضمن اين عقد صرفء شرط زياده نكنند» شرط هبه نكنند و مانند آنء يا قبل يا بعد اين كار 
انجام بشودء «أو توهب الزياده من غير شرط؛)؛ يعنى اكر محور معامله جليه و هديه استء نقد به نقد است و معامله صرفى است» 
در متن عقد صرفى شرط زياده نشود. «و بغير الجنس مطلقاً؛ اكر خواستند اين طلايى كه در اين شمشير يا زين به كار رفتهء يا 
نظير بحث قبل» اككر طلا-يى كه در ضمن اين جام مرصّع يا ظرف ديككرى به كار رفته» اين طلا را با يول نقد يا با جنس ديكر 
معامله كنند» مطلقا جايز استء جون ديكر آن ربوى نيست؛ نه شبهه ربا مطرح هستء نه بطلان نسيه مطرح استء نه وجوب 
قبض مطرح استء هيج كدام از اين احكام سه كانه راه ندارد. «بغير جنسها مطلقاً؛ يعنى جه شرط بشود؛ جه نشود؛ جه كم 
بشود» جه زياد بشود» جه قبض بشود؛ جه نشود» جه نسيه باشد جه نباشد, اين مطلقا ناظر به آن است. فرمودند كه «مراكب 


مُحلاه) يا «صيوف مُحلاه» اككر مقدار طلا و نقره اى كه در آنها به كار رفته معلوم باشد حكم آن همين است. 


ن :77 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ل ابواب الصرف» باب 16 طّ آل البيت: 
”- رياض المسائلء السيدعلى الطباطبائى» جلىل ص 5829 و 82. 


«و ان جهل»؛ اكر معلوم نباشد كه جقدر طلا يا نقره در اين شمشير يا در زين اسب يا در جام مرصع به كار رفته و هم نشود 
معلوم كرد؛ الآدن كه مجهول استء يكك وقت است كه معلوم است» مى شود از آن كند و مشخص كرهدء در ترازو كذاشت» 
بدون ضررء خوب برمى كردد و حكم اوَّل را ييدا مى كند و مى شود «معلوم المقدار». اكر «مجهول المقدار» استء يكك؛ 
«متعذّر الوصول» استء دو؛ يعنى الآن معلوم نيست جقدر طلا يا نقره در اين شمشير به كار رفتء بخواهيم اين طلا يا نقره را از 
اين شمشير نزع كنيم» كم كنيمء اين را بايد آب كنند و شمشير را بشكنند و مانند آن. «و ان جهل و لم يمكن نزعها الا مع 
الضرر)» در اين صورت «بيعت بغير الجنس حليتها»» جون وضعش كه روشن نيست؛ خطر ربا هست از يكك سوء بطلان نسيه 
است از سوى ديكر. وجوب قبض در مجلس است از سوى سوم؛ جون روشن نيستء اين حليه موجود در اين شمشير را به غير 
جنس آن معامله مى كنندء البته يرهيز از غررء مطلب ديككرى است كه كار كارشناسى بايد بشود كه اين جقدر مى ارزد و اكر 
مغبون شدندء معامله باطل نيست» در صورت غبنء معامله صحيح است؛ منتها خيار غبن دارد؛ جون خيار از احكام بيع صحيح 
استء اما معامله باطل كه خيار ندارد. هرجا كفتند اينجا خيار هست؛ يعنى معامله صحيح است. يس اكر غرر باشد معامله باطل 
استء. جون نهى به خود معامله خورده و ارشاد به بطلان معامله است و اككر غرر نباشد» غبنى بيش آمده باشد؛ معامله صحيح 


است و خيار غبن دارد. 


ص: /ا١م‏ 


«و ان جهل و لم يمكن نزعها الا مع الضرر بيغت بغير جنس حليتهاء صونا عن الربا و اكر خواستند با حليه معامله كنند مقدارش 
كه مجهول استء اكر خواستند با حليه معامله كنند جه كار كنند كه اين خطر غرر و مانند آن آنها را تهديد نكند؟ «و ان بيعت 
بجنس الحليه قيل يتجعل معها شىء من الطعام)». عبارت محقق در متن شرايع «معها» دارد» در روايت احياناً آن راوى به جاى 
«معهاء «معها) ضبط كرد ولى به هيج وجه ضمير نبايد مؤنث باشدء جرا؟ براى اينكه اكر كفته شد «بيعت بجنس الحليه يُجعل» با 
آن ثمن «شىءٌ من المتاع و تُباع بزياده عما فيها تقريباً دفعاً للضرر النزع» كه اينجا اشتباهاً «نزاع» ضبط شد. اين حليه اى كه در 
شمشير يا در زين هست قدر آن مجهول استء بايد جيزى ضميمه بشود كه اين مجموع, معلوم باشد تا از خطر غرر نجات بيدا 
كند. وقتى از خطر غرر نجات بيدا كرد كار كارشناسى شدء مقدار مثمن مشخص شدء؛ ثمن بايد طورى ادا شود كه ضرر آن 
نزع را ترميم كندء جون حليه را معامله كرده نه شمشير راء بايد از شمشير دربياروند اين خطرى دارد» ضررى دارد» خسارتى 
ذارةاشفو صن هله حور معافله' أسكةاثه اذاهو كبشي ان ليهو ل طاو زا نانك ان ا ششعير دوباووتله انق اهن ا 
دور بيندازند؛ اين هم هزينه دارد» هم ضرر دارد. براى ترميم اين كار جيزى در كنار اين ثمن قرار مى كيرد كه آن ضرر را 
جبران كتذ؛ اكر ده مثقال نقرة استء اين بايد ذوازده مثقال ثقره بهد كه اين ذه مثقال در قبال آن ده متقال باشد؛ دو.مثقال 
هم براى اينكه اين را آب كنند و بشكنند و آهن را دور بيندازند و طلا را دربياورند» جون شمشير معامله نشده» طلا و شمشير 
معامله نشدء بلكه خصوص طلاى موجود در اين شمشير معامله شد. ملاحظه بفرماييد فرمود در اين صورت «و ان بيعت بجنس 
الحليه قيل يجعل معه شىء من المتاع»؛ يعنى با آن ثمنء «و تبع» آن حليه» «بزياده عما فيها/؛ منتها زياده تحقيقى مقدور نيست» 
تفرك هسك قار كه كار كلتاسان لفسا ا نتن عط ر خرر ون 1خكاكته حرا انق ز هاده ا عسوي كزد ند ودقها 
للضرر النزع»» جون شما شمشير كه نخريديد» زين اسب را هم كه نفروخت,ء نه شمشير را فروختء نه زين اسب؛ آن طلا يا نقره 
اى كه در زين أسي يا شمشير آن سلحشوربه كار رفتف آن را فروحته اسك بس :ايخ را بابد بكنتد و يما بدهتد و تسليم 
كنم دكنسل وان دور لون" كن و نكل من از نا قاف داده تارقد, فواعن اول انها () أب مى كيده بت جورف لدت 


قاعده نيست؛ ببينيم روايات وارد در اين مسئله همين را تأييد مى كند يا نمى كند؟ 


8١/ ص:‎ 


مقام ثانى بحث اين است رواياتى كه در مقام ثانى راجع به مسئله هفتم وارد شدء بر خلاف رواياتى است كه مربوط به مسئله 
ششم بود - كه در بحث قبل ككذشت كه نه دلالت آنها تام بود ونه سند آنها -. بيش و ييش از اينكه مرحوم صاحب جواهر 
درباره سند اين روايت نقدى وارد كندء )١(‏ مبسوطاً مرحوم صاحب رياض نقد وارد كرد؛ منتها نظر شريف مرحوم صاحب 
رياض(رضوان الله عليه) اين است كه اكر يكى از اصحاب اجماع در روايتى بود برابر «تصحيح ما يصح عنه) عمل مى كند؛ 
مثلاً صفوان در روايات امروز هست و ايشان براى تقويت روايت صفوان مى كويد: صفوان از اصحاب اجماع استء جون از 
اصحاب اجماع است ما ديكر نسبت به بعد آن كار نداريم. 


اين فرمايش را نمى شود «بالقول المطلق» يذيرفت؛ ولى در اينجا درست است كه اصحاب اجماع را به آن صورت قبول دارد 
اين را به عنوان تأيبد قبول دارذ؛ بعد از صفوان افراد موثقى هستيد؛ نه ضعيف. ايشان مى فرمايد كه اين آقايان موثق عستند» 
سيّما قبل از اينها صفوانى است كه از اصحاب اجماع است كه اين را صاحب رياض دليل قرار نمى دهد تأييد مى كند. مى 
كويد كه اين روايت موثق است اككر فلاءن شخص نقدى در او هست,. برابر توثيقى كه بزركان كردندء نزد ما ثقه است» يس 
وثاقت آن راوى درست شدء مضافاً به ايتكه قبل از او صفوانى است كه از اصحاب اجماع استء اكر ايشان اين را به عنوان 
دليل قرار مى داد ممكن بود كسى اين قاعده «تصحيح ما يصح عنه) را نيذيرد؛ اما اين را دليل قرار نمى دهندء به عنوان تأييد 
كوس ك1 


ص: ا 


-١‏ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75؛ ص ؟6. 
ا رياض المسائل. السيدعلى الطباطبائى» جل ص لاع و/62. 


روايات اين باب را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در باب يانزده روايات متعددى است كه بخشى از آنها را - به 
خود از «سعيد بن سعيد» نقل كرد (7) كه آن معتبر مى باشد. وسائل» جلد هيجدهم؛ باب يانزده از ابواب صرف. صفحه ١58‏ 
ووايكسوم ا روك فدوايي أحيه اا الخمد ري تدر دن لخي و ميوزيكر كارن وى ع الك مويق تن 
أبى بَصِيرٍ قَالَ: سَأَنْتُ أبا عَقِد اللّو(عليه السلام) عَنْ بَتع الشَيِفٍ الْمُحَلّى بالنفْدِه اكر صاحب جواهر يا در المختصر النافع بساحي 
وباك كلب اسيوص ينها رادي كدان «مراكب يخلاة) ذ كر كروقه عا النهن ابية: اعَنْ بيع الست الْمَحَلّى بِالَضدِ َقَالَ ا 
ا بقار اين «لابأس» بايد باز بشود كه با قواعد اوليه هم هماهنكك باشد. اكر حليه آن به تنهايى بخواهد مبيع قرار بككيرد» حكم 
ا ل ابص مدر بن حلي قرار كيرد إين يايد كار كارشناسي ينوه ا آز تخطر 
دارد وح اا ا عن ع اليف المعلى باش كال 
يَأْسَ به قَالَ وَ سَأَليُهُ عَنْ تئعه بالنّسِئَه - قَقَالَ ًا َقَدَ مِْلَ ما فى فِضَّيِهِ قلا بَأسَ به أَو لَتعْطِى الطَعَام»؛ اككر شمشير را نسيه مى خرده نه 
اينكه حليه موجود در شمشير را نسيه بخرد» محور اصلى معاملاءت خود شمشير استء آن حليه تبع اين است و مبيع بالاصاله 
للم لامجا ات اكر اين كار شد حضرت فرمود: براى اينكه آن خطر غرر يا 


ععدله اولئ :ربت "كل ل مود سينك حلا قم كل ثقان برا يقرو لان عسي اذا زه 


2٠١ ص:‎ 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 154 طّ اسلامى. 
"- التهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جلا ص7١1.‏ 


روايت هفتم اين باب اين است كه احَن الْحَسَن بْن مُحمَدٍ بْنِ سمَاعَة عَنْ ص ُوَانَ عن ابن مش كان عَنْ مَنْصُورٍ الصّبقّلٍ عَنْ أبى 
عَبِدِ اللّهاعليه السلام)»» بعد از صفوان ابن مسكان است كه او هم معتبر استء اكر درباره منصور سخنى باشد كذشته از اينكه 
وثاقت آن با شواهد ديكر كفتند ثابت شد» فرمايش صاحب رياض اين است كه جون صفوان از اصحاب اجماع است و قبل از 
اين بز ركوارها قرار كرفت روايت معتبر است؛ حالا- اين را مى توان به عنوان تأييد قبول كرد؛ نه به عنوان دلييل» و صاحب 
رياض هم به عنوان دليل ذكر نكردند. اعَنْ أبى عَمِدِ اللّه(عليه السلام) قَالَ: َأَلنّهُ َن السَيٍِ ته ب الْمُقَصَض؛ «سَيف مُذهب)؛ يعلى 
شمشيرى كه با «ذهب» و طلا زينت شد و «سَديف مف ض»؛ يعنى شمشيرى كه با «فضّه) ساخته يا مزيّن شد. «عن السَّيِف 
الْمَقَضّض يداح بالدّرَاهِم) آيا جايز است يا نه؟ اقَقَالَاعليه السلام) ذا كانت فِضَّئَهُ أكلّ مِنَ اند قلا بَأسَ»» جون شما شمشير 
6 1 لع رايد ارقف باون ار ل و القن اد وا ان مر وان مو اع و م ا 
قدعر اسع عن ند دا بابندونن لطر اق باضد كدر كوك اا دو تمطر ابتك جود كبا ردن الامقارن خرواضه 
شك و مغفق: 4ك انقاونق وه بشم 1111 كان 20 وق قشي ارج ديت اقل يك اموه فى كمقر ان ان شري عن 
ابذك #شماات سحية ا فصي لايك نلا ٠‏ 07 جر رزاع إمكد ذا فريك ددر مشي حولت سنا لاسكا هما 
داريد دوازده مثقال نقره مى دهيد كه اين ده مثقال شما در مقابل آن ده مثقال واد بن دو مثقال زائد در مقابل خود شمشير قرار 
ورور لبر ااا اس ارجا ااا برجو 
آن:شمشير انفضض]) ان بيش از نقد شما باشد. اين باطل است. 


ص: زاف 


روايت هشتم كه مرحوم صاحب وسائل اعَنْ ص ُوَانَ تن ابْن مُشكانَ عَنْ أبى بير نقل كرده است اين هست ابى بصير مى 
كويد: سَأَلهُ َن السٍَِ الْمُمَصّْضاء شعشيرى كارفضة) در آن به كار رفته» باح بالدّرَاهِم) آن هم با درهم كه نقره و «فضَها 
اسك ة «فثال (عليه السلام) إِذَا كاقة ففقة اقل وك اكثد فلاراس ركف وفك است كه «فضه) لشفي معامله مى كنيد» آن نزع 
و مانند آن بيرون است؛ مثل اينكه جيزى را آدم تهيه مى كندء بقيه و زائد را دور مى اندازدء اينجا معامله صرف محض است و 
نسيه باطلء ربا بايد ملاحظه بشود»ء وجوب قبض دارد و مانند آن؛ اما يكك وقت است كه شما شمشير «مفضٌ ض» را داريد مى 
خريد» نه حليه در خصوص شمشير راء اكر شمشير «مفضّ ضص» را داريد مى خريدء اكر «فضه) در ضمن شمشيرء ده مثقال بود 
ثمن شما بايد دوازده مثقال باشد كه بيشتر باشد «فَقَالَ (عليه السلام) إِذَا كانت فضَنه)؛ «فضه) و نقره اين شمشير» «أَكَلّ مِنَ النَقْيا 
كمتر از اين درهمى باشد كه شما مى دهيدء اقلَا َس وَ إِنْ كَانّث أَكُثرَ قََا بض لح:؟ ]٠١11(‏ اين به قرينه اى اينكه ربا مى آيد 
اين «لايصاح)؛ يعنى حرام است باطل استء جون آن شرطى كه فرمود اكر اقل باشد جايز است و اكر اكثر باشد جايز نيست» 
اين زمينه ربا را فراهم مى كندء يكك؛ و از طرفى هم خطر دارد دو؛ حالا اكر يكك وقت است كه كسى ضرر كرد» خيار غبن 
دارد و اين معامله صحيح است؛ منتها جايز استء معامله لازم نيست. غرض اين است كه اكر آن «فضها موجود در شمشير 
كمتر از نقد باشدء يقيناً جايز است و اكر معادل يا بيشتر باشد بطلان آن از جهت ربا نيستء بطلان آن از جهت نسيه بودن 
نيست» بطلادن آن از جهت عدم قبض نيستء بطلانى در كار نيستء بلكه فقط ضرر كرده است و اين آقا خيار غبن دارد. لذا 
اين تعبير «فلا- يصلح» نمى تواند دليل بر بطلا-ن معامله باشد. جون ربا كه در كار نيست» نسيه هم نيستء قبض هم كه در 
مجلس شدء اين هيج دليلى بر بطلان معامله نيست. اين كونه از تعبيرها نمى توانند مخالف قواعد اساسى و اوليه باشند. 


ص: "اع 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص ل ابواب الصرف» باب 16 طّ آل البيت. 


يس اين مسئله هفتمى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) مطرح كرده اند و غالب اين مسائلى كه ايشان در اين بخش مطرح 
كردند موافق با نهايه مرحوم شيخ طوسى در صفحه 87” و 7815 است؛ اين هم مطابق با قواعد اوليه هست و هم نصوص باب 
أن وا تأسنيي كن 


صرف و سلم مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: صرف و سلم 


يكى از مسائل ده كانه اى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در يايان بخش صرف ذكر كردندء اين است كه به عنوان مسثله 
هشتم: «لو باع ثوبا بعشرين درهما من صرف العشرين بدينار لم يصح لجهالته». ((1[١]سرٌ‏ تبيين و تشريح اين فروع اين است كه 
آن وقت معامله «نقدّين)؛ يعنى طلا و نقره» يكك معامله رايجى بود و خصوص معامله «نقدّين)» احكامى دارد كه در معامللات 
ديكر نيست, خواه معامله كالا به كالا باشد يا معامله كالا به «احد النقدين»؛ مثلاً غرر در همه اقسام ضرر دارد جه در معامله 
صرفء جه در غير صرف. غبن ضرر ندارد؛ منتها معامله را از لزوم به جواز منتقل مى كند؛ يعنى معامله غبنى باطل نيست» 
شخص مغبون خيار غبن دارد؛ ولى همين غبن در معامله صرفى باعث بطلان معامله است. اككر كسى در معامله كالا به كالاء كم 
داد كه ثمن مساوى مثمن نبود يا مثمن مساوى ثمن نبود» آن شخصى كه كم كرفت مغبون استء معامله او صحيح استء خيار 
غبن دارد يا فسخ يا امضا مى كند؛ ولى معامله باطل نيست؛ ولى در معامله صرف اكر ثمن كمتر از مثمن يا مثمن كمتر از ثمن 
بود» جون رباست در صورت تساوى «جنسّين)» اين معامله باطل استء نه اينكه معامله صحيح است و غبنى است و خيار غبن 
دارد؛ اككر درهمى را به درهم يا دينارى را به دينار معامله كردند و «احد الطرفين» كمتر از طرف ديككر بود» اين مى شود ربا و 
معامله باطل استء نه اينكه اين معامله صحيح استء آن كسى كه كم كرفت مغبون شد و خيار غبن دارد. 


ص: ررض 


.7" ١6 شرائع الاسلام» المحقق الحلى. اج ص‎ -١ 


آن روزها داد وستد رسمى با «نقدّين» بود» در عصر بيغمبر(صلى الله عليه و آله سلم) تا عصر وجود مبارك امام باقر(سلام الله 
عليه) كه سكه زدند» بعد هم جون كفتند اين سكه كرجه معدود هم باشد. حكم موزون را دارد تا ساليان متمادى حكم 
موزون را داشت؛ بعدها كه اوراق بهادار و اسكناس واينها رواج بيدا كرد» حكم مسئله عوض شد. كسى اكر كم كرفت 
مغبون مى شود معامله صحيح است و خيار غبن دارده نه اينكه معامله باطل باشد؛ لذا اين مسائل ده كانه را مرحوم محقق در 
شرايع )١(‏ و شش كانه را در المختصر النافع (؟) ذكر كردند» بخشى براى اين بود كه ممكن است محل ابتلا باشد و بخشى هم 
«تبعاً للنصوص»» زيرا در عصر معصومين (عليهم السلام)؛ همين فروع محل ابتلاى عملى جامعه بود و جيزى كه محل ابتلاى 
عملى مردم باشد محل ابتلاى علمى اهل بيت بود كه بايد فتوا مى دادند؛ لذا در اين زمينه نصوصى آمده كه نشان مى دهدء 
محل ابتلاى عملى مردم بود؛ الآنن محل ابتلاى عملى مردم نيستء قهراً محل ابتلاى علمى فقها هم نخواهد بود؛ لكن از اين 


نصوص و فتاوا و فروع؛ يكك سلسله قواعدى به دست مى آيد كه در موارد ديكر كاربرد دارد. 


غرض آن است كه غبن در مسئله «صرفين» اين طور نيست كه خيار غبن بياورد؛ بله. اكر «جنسين» متفاوت بودند» يكى درهم 
بود و يكى دينارء اينجا غبن خيار غبن مى آورد؛ ولى اككر هر دو دينار بودند يا هر دو درهم بودند كه ثمن و مثمن از يكك 
جنس بود اينجا كم دادن و كم كرفتن» مى شود ربا و معامله باطل است. حالا اكر كسى جاهل باشد آن حكم تكليفى برداشته 
شده؛ ولى حكم وضعى آن كه هست. اين طور نيست كه اكر كسى جاهل به قيمت بود يا نمى دانست يا سهو كردء اين معامله 
صحيح باشدء بعد خيار غبن داشته باشند» بلكه جه سهوء جه نسيان» جه غفلت» جه جهل و مانند آن» حكم تكليفى را برمى 
دارد وكرنه حكم وضعى كه بطلان باشد سر جاى خود محفوظ است. 


ص: لاع 


.7١6 شرائع الاسلام المحقق الحلى. اج ص‎ -١ 
.١17539 ؟- المختصرالنافع, المحقق الحلى» ج١2 ص‎ 


مسئله هشتم از مسائل ده كانه اى كه مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كردند اين است كه فرمود: «لو باع ثوباً بعشرين درهماً 
من صرف العشرين بالدّينار لم يصح لجهالته» 21 [5]اين مى شود غرر. بيان آن اين است كه يكك وقت است كه در يكك شهر 
درهم؛ يعنى يكك مثقال نقره» يكث سكه رايج شهرت دارى هست كه همه با آن معامله مى كنند يا اكر دو يا سه سكه هست 
يكى غالب و رايج و دارج استء بقيه مهجور هستند؛ اين وضع درهم؛ دينار هم همجنين؛ يكك وقت است كه دينار؛ يعنى يكك 
مثقال طلاى معروف معهودى است كه رايج بين مردم هم همان است اصلاً غير از آن نيستء يا اكر مثقال طلاى ديكرى هم 
مورد معامله باشد» خيلى نادر و كم است؛ در جنين فضايى اكر كسى كالابى را بفروشد بككويد من اين فرش يا كندم را مى 
فروشمء به بيست درهمى كه اين بيست درهم معادل يكك دينار استء اينجا هيج جهل و غررى در كار نيست,. معامله صحيح 
استء جرا؟ براى اينكه كفت من اين كالا را فروختم به بيست درهمى كه اين بيست درهم., معادل يكك دينار است» هم درهم 
رايج و معلوم است - بيست تاى آن معلوم است - هم دينار رايج است و معلوم - يكك دينار معلوم است - و احياناً اكر 
دينارهاى ديكرى باشد يا درهم هاى ديكرى باشد» مغلوب هستند؛ يس در اين صورت هيج محذورى نيست و معامله صحيح 
استء جرا؟ براى اينكه اين كالا- را فروخته به بيست درهمى كه اين بيست درهم معادل يكك دينار است؛ مثل اينكه در يكك 
زمان» در يكك عصر و مصر اين ارزها قيمت رايج داشته باشد؛ مثلا ريال اين مملكت با ريال كشورهاى ديكر مشخص باشدء 
معلوم است كه بيست ريال اين مملكت,ء معادل يكك ريال فلان مملكت است «أو بالعكسء؛ اينجا صحيح استء براى اينكه هم 
ثمن و هم مثمن معلوم است» جهلى در كار نيست يا اكر تفاوتى هم باشد آن ريال غير معادل» رايج نيست وكرنه آن ريال 
رايج فلا-ن كشور در اين مملكت اين است كه بيست ريال اين كشورء معادل يكك ريال فلان كشور است؛ در معاملات ارزى 
اين طور است؛ ولى اكر ريال هاى فراوانى به عنوان ارز وارد اين كشور مى شود, جه اينكه ريال اين كشور هم ممكن است در 
كشورهاى ديكر رواج داشته باشد. اكر بككويد بيست ريال اين مملكت را مى دهم كه معادل يكك ريال باشدء اين مى شود غرر 
و باطلء جرا؟ جون معادل يكك ريال ارزى كدام كشور؟ اككر ريال ارزى كشورهاى ديكر متفاوت است و ريال ما هم معين 
استء اكر بكويد بيست ريالى كه معادل يكك ريال خارجى باشد با كدام ريال؟ جهالت در سه صورت اشكال دارد و در يكك 
صورت جهالت نيست و صحيح است: مقدار هر دو مجهول باشد باطل است؛ اكر آن تعديل شده؛ اين طرف مجهول باشد و 
آن طرف معلوم؛ باطل است» آن طرف مجهول باشد و اين طرف معلوم؛ باطل است. اككر ريال اين كشور و ريال رايجى كه ارز 
كشور ديكر هم معلوم باشدء اين صورت جهارم در بين اين صُوّر أرئع صحيح است. يس اكر كسى بككويد من اين كالا- را 
فروختم به فلان مبلغ كه مطابق با جند دلار باشدء جند دلار كدام كشور؟ آمريكا يا كانادا؟ اين ارز مجهول است. اكر بكويد 
ريال؛ ريال كدام كشور و قيمت آن ارز جقدر است؟ يس يا هر دو طرف مجهول است يا «احد الطرفين» مجهول است اين 
غرر؛ كذشته از اينكه شبهه ربا هم در معامله صرفى هست؛ ولى اككر اركان جهار كانه درست باشد؛ يعنى ثمن درست باشد 
مثمن درست باشدء تطبيق اين بر آن و انطباق آن بر اين» اين امور جهاركانه درست باشد معامله صحيح استء نه مشكل جهل 
دارد» نه مشكل ربا دارد» نه مشكل غرر و خطر و اينهاء اكر هم تفاوتى بود خيار غبن دارد. اما اينكه محقق در متن شرايع اين را 
فرمودند اين تعليل نشان مى دهد كه مخصوص حال جهل است. 


ص: ما 


.7 ١6 شرائع الاسلام» المحقق الحلى» اج ص‎ -١ 


«لو باع ثوباً بعشرين درهماً»؛ يكك يارجه را فروختء ثوب؛ يعنى يارجه در برابر قميص كه يراهن است؛ آن ندوخته را مى 
كويند ثوبء اما دوخته را مى كويند قميص. «لو باع ثوباً بعشرين درهماً» كه «من صرف العشرين بالدينار» استء به آن بيست 
درهمى كه معادل يكك دينار است؛ با كدام درهم ها؟ با كدام دينارها؟ اكر درهم رايج مملكت يكى بود, دينار رايج مملكت 
كن وديا كر كن انو سد قينا معلونه نوه وار قدي فى انرا نحا خويتف امع حون سا هن كا سيق اننا اواك 
مى فرمايد: «لم يصح بجهالته)»» براى اينكه درهم ها و دينارها فرق مى كند يا معامله دو مجهولى است يا معامله يك مجهولى؛ 
به هر صورت از يكك سو غرر واز يكك سو صرف در كار است و معامله سكه جريان ربا در كار مى شود. اين مسئله نص 


خاصى براى آن ذكر نكردند. 


برسش: ...؟ياسخ: در صورتى كه معلوم بود روشن استء هم غالب شارحان؛ جه مسالك, )١(‏ جواهر» (7) رياض (*) همه 
اينها تبيين كردند كه محل ابتلاى آن روز همان صورتى بود كه معلوم نباشد وكرنه تعليلى كه ايشان در متن آوردند نشان مى 
دهد كه صورت علم را شامل نمى شودء براى اينكه ايشان نفرمود كه «لم يصح) فرمود: «لم يصح لجهالته)» يس معلوم مى شود 
كه اكر معلوم باشد ايشان فتوا به بطلان نمى دهد. اكر تعليل نكرده بود مى فرمود: «لم يصح)» آن وقت جاى نقد داشت كه اين 
اطلاق درست نيستء اكر معلوم باشد صحيح است و اكر مجهول باشد باطلء اما وقتى خودش تصريح مى كند «لجهالته)؛ يعنى 
براى آنجايى است كه دو مجهول يا يكك مجهول است. 


8١8 ص:‎ 


.""68 مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج ”ا ص‎ - ١ 
.68 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج؟7, ص‎ -" 
.628 رياض المسائلء السيدعلى الطباطبائى» جلل ص‎ - 


مسئله نهم از مسائل ده كانه صرفٍ محقق در شرايع اين است كه «لو باع مأه درهم بدينار الا درهماً؛ اينها معاملات صرفى رايج 
آن روز و محل ابتلاى عملى مردم بود؛ از ائمه(عليهم السلام) سؤال شد روايات آن در جوامع روايى آمده )١(‏ و اين فقها هم 
مطرح كردند. حالا اكر موردى شبيه اين باشدء اين موارد بر آن منطبق باشد يا آنها مندرج تحت اين قاعده باشند» همين حكم 
را دارد. فرمود: «لو باع مأه درهم بدينار الا درهماً لم يصح لجهالته و كذا لو كان ذلكك ثمناً لما لا ربا فيه ولو قَدَّر قيمه الدرهم 
من الدينار جاز لارتفاع الجهاله)؛ (7) توجه مهم اين صرف به خاطر مسئله رباست وكرنه اكر خصوص غرر و جهل باشد در 
همه موارد هست يا اكر لا-زمه آن خيار غبن باشد با صحت معامله در همه موارد هست. سر طرح اين كونه از فروع در ذيل 


ترفو الربآع أذ دوهع سديتان الا دريهماء» اكز دو دافلة صشرقن عتق ره هله ركد دينان بكيرددو بكريد كه يك دزتاربذ 
استثناى درهم؛ يعنى دينار ثمن نيستء بلكه دينار منهاى درهم ثمن است. يس مُثمن مشخص است كه صد درهم استء دينار 
ثمن قرار كرفت؛ اما خود دينار به تنهايى نيست»ء دينار به استثناى يكك درهم, مثل اينكه در مملكت اكر ارز متعدد استء يول 
هاى فراوانى در اين مملكت از كشورهاى ديكر مى آيدء اككر كسى صد ريال اين مملكت را بدهد به يكك ريال فلان مملكت 
«أو بالعكس الا درهماً»» اين استثنا باعث مجهول بودن آن ثمن مى شود. ما نمى دانيم آن درهمى كه از اين دينار جدا مى شود 
كدام درهم است؟ و آن دينارى كه شما ثمن قرار داديد منهاى يكك درهم., آن دينار جقدر است؟ و نسبت درهم به دينار را 
هم نمى دانيم. حالا- بر فرض دينار را بدانيم» درهم را هم بدانيم» اما نسبت دينار به درهم را نمى دانيم. يكك وقت شما مى 
كوييد اين صد درهم را فروختم به يكك دينار «الا عُشرء الا ثُمنء الا س.دسء الا ثلث» يكك كسر مشاعى را از اين استثنا مى 
كنيد اين درست است؛ معلوم هست و مجهول نيست؛ شما وقتى كه مبيع خود را فروختيد به يكك دينار» بعد كسرى رااز آن 
انها كردين كنقد مكر فاص ان سكن تبن سك كه 1ه ام دوسك اكه اناا كر كيين فيكرف را ال ابيا 
كرديد و كفتيدء مكر يكك من كندم؛ نسبت يكك من كندم با دينار معلوم نيست»ء اين جند درصد آن است؟ اين مورد جون در 
روايات آمده اين را هم ذكر كردند. 10 دليل مسئله هم «لجهالته» است. اين جهالت از نظر غرر با سائر موارد يكسان است؛ 
ولى سرٌ طرح اين مسئله ضمن جريان صرفء همان شبهه رباستء بالآخره معلوم نيست كه اين مساوى است يا كمتر است يا 
بيشتر؟ شما وقتى مى توانيد جيزى را از آن ثمن استثنا كنيد كه حاصل جمع را بدانيد تا ثمن معادل مثمن باشد» اكر حاصل 


جمع را نمى دانيد و علم به تساوى ثمن و مثمن نداريد شبهه رباست. 
ص: /اام 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج١»‏ ص١٠‏ و ١ل‏ ابواب أبواب مقدمه العبادات» باب18» ط آل البيت. 


3 شرائع الاسلام المحقق الحلى؛ ج ".2 ص8 مره 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص مو الل ابواب أبواب مقدمه العبادات» باب 21/8 طّ آل الست 


برسش: ...؟ياسخ: جه اين درهمء جه دراهم ديكر, نه اينكه من 44 درهم را به شما فروختم نه» اين صد درهم را فروختم به 
يكك دينار به استثناى درهم, اكر شما بككوييد كه به يكك دينار مكر ثلث آن يا مكر رُبع آنء اينجا كسر مشاع آن مشخص استء 
أما اكز حفيري درا اسعنا يكدن كه نسيت أن ميغنا ره وسصي مه مشخصن تسح ايش انه فى شود مجهول؟ بسن (معتمل الرنا» 


است. مسئله غرر جيز ديكرى است كالاى ديكر هم همين طور است. 


«لو باع مأه درهم بدينار الا درهماً لم يصح لجهالته؛؛ حالا روايت آن را هم كه ملاحظه بفرماييد برابر آن روايت اين فتوا تنظيم 
شد. «و كذا لو كان ذلك ثمناً لما لاربا فيه)؛ مى فرمايد ما اين را در ذيل مسئله صرف طرح كرديمء براى اينكه شبهه رباست؛ 
ولى جون غرر و جهالت و احساس خطرء باعث بطلان معامله است» و غررى كه معامله را باطل مى كندء در ربوى و غير ربوى 
جارى و يكسان است؛ اككر در كالاهاى ديكر هم همين كار را بكندء نكويد من درهم را به دينار فروختم «كذا و كذاا» بكويد 
كالايى را به دينار فروختم «الا درهماً» اين جون غرر و خطر و جهل دارد؛ معامله باطل است. 


«و كذا لو كان ذلكك ثمناً لما لاربا فيه اما ولو قَدَّر قيمه الدرهم من الدينار» جاز لارتفاع الجهاله)؛ اكر بكويند اين دينار يكك 
دهم يا يكك سوم يا يكك جهارم دينار است. كسر مشاع باشد» مشخص و معلوم باشدء اين هم خطر ربا را بر طرف مى كند هم 
خطر جهل وغرر را. اين فرع نهم را برابر رواياتى كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) از مرحوم كلينى و ساير مشايخ 
نقل كردند ايشان تنظيم فرمودند. وسائل؛ جلد هجدهم؛ باب بيست و سوم از ابواب احكام عقودء صفحه هشتاد؛ مرحوم كلينى 
(0 «َنْ مُحَمّدٍ زن بَخيى عَنْ تغض أطرحايه عون الْححس ين بن الْحَسَن عَنْ حَمَادٍ عَنْ أبى عَثِدٍ اللواعليه السلام) قَالَ: يِكرَة أَنّْ 

يُشترَى اللَْبُ بِِيَارٍ غير دِْهَم)؛ حالا اين «يكره) را كفتند كه جون در بعضى از نصوص دارد كه وجود مباركك حضرت امير 
از حلال كراهت نداشت» (7) به قرينه آن رواياتى كه خوانده شدء اين كراهت ها را حمل بر حرمت كردند. كر أَنْ تشترى 
النّوْبُ بيار غَثِرَ دِرْهَم)؛ اكر بكويد من اين يارجه را يكك دينار به استثناى يكك درهم مى خرمء آن نسبت درهم با اين دينار 
معلوم سته ابس ابن مى كود متجهول» مى تود عرق أكر كويد من يريك دينان من خرم مكر وبع نيا نصت اثلث آنه اين 
كسر مشاع آن مشخص است و ثمن معلوم هستء معامله باطل نيست؛ معامله صرفى هم نيست كه سخن از ربا باشد» معامله غير 


صرفى است فقط محذور آن مسئله غرر مى شود» در صرف كذشته از غررء مسئله ربا هم مطرح است. 


ص: م2 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 198. ط اسلامى. 
5 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 21/88 طّ اسلامى. 


فرمود: ١يُكَرَةٌ‏ أَنْ 303 لوت بديئار غَيْرَ دِرْهَم)؛ يعنى 5 «بديئار الا يكك درهماء اين مستثنا كه مجهول باشد «مستثنى منه) 


رامجيرل ين قد 


يرسش: ...؟ياسخ: بله» فرع بندى در مسئله هشتم براى همين بود. يكك وقت است كه دينار رايج يكى استء درهم رايج يكى 
است؛ اين مسئله «بِين الرشد» است. يكك وقت است كه دينار رايج و درهم رايج يكى هستندء دينار ديكرى هم هست؛ ولى 
مغلوب است نه اينكه اصللا نباشد؛ اين فرع دوم هم به فرع اول ملحق مى شودء اين هم «بين الرشد» است. محل بحث و اين فرع 
هشتم و نهم آن جايى است كه دينارهاى فراوانى در مملكت رايج استء مثل ارزهاى فراوان» ريال هاى فراوان و دينارهاى 
فراوان كه اكر كسى برود صرافى معامله اى بكند بككويد يكك دينار به استثناى يكك ريال» كدام دينار؟ كدام ريال؟ ريال كدام 
كشور؟ دينار كدام كشور؟ آنجايى كه ارزها مختلف و متنوع است؛ نه منحصر است كه فرض اول استء نه غالب است كه 
فرض دوم استء بلكه همه در حدّ هم هستند, اين جهالت مى آورد از نظر غرر و معامله باطل است و شبهه ربا هم هست كه 
اينها در اين فرع هشتم بيان شده است. 


يرسش: ...؟ياسخ: يعنى معامله باطل است»ء اكر غرر باشد كل معامله باطل است» صرف باشد كل معامله باطل است؛ اين نظير 
عيب نيست كه اين معيب را بردارد و آن غير معيب را بككذارد و خيار «تبعض صفقه) بيايد و مانند آن» جون يكك معامله است 
اين معامله حكم واحد خواهد داشت. در آنجا كه «تبعض صفقه) مى شودء براى اين است كه مشكلات جهل و ربا واينها در 
كار نيست؛ الآن اين دو درهم را دادند و دو درهم ديكر كرفتند» قيمت ها هم يكى است و رواجشان هم يكى است؛ منتها اين 
شخص در اين كشور كه آمده بايد با يول اين كشور معامله كند» در صورتى كه يول اين كشور با فلان كشور يكى است و 
هيج تفاوتى هم بينشان نيست. اين شخص مسافر كه وارد اين كشور شد در اين جند روزى كه هست بايد با يول اين كشور 
معامله كند؛ لذا مى رود صرّافى» دو دينار خود را مى دهد و دو دينار اين مملكت را مى كيرد» نه جهلى در كار استء نه 
غررى در كار استء نه ربا؛. اما اكر دينارها و درهم ها متعدد بودندء مثلاً مال ديكرى درآمدء اين خيار «تبعض صفقه؛ دارد. 
البته آنجايى است كه مشكل غرر و ربا نباشد وكرنه كل معامله باطل است و نمى شود كفت كه نسبت به اين دينار صحيح 
استء جون مال خودش است نسبت به دينار ديكر كه مال ديكرى و «مستحقا للغير) درآمده و معامله صحيح نيست. 


ص: ك2 


ايكره ان يشترى الفوب بدينار غير ذزهم): اين «بكره» حتماً بايد حمل بر حرمت بشوة» جرا؟ برائ دليلى كه در مشئله آمد 
رو أنه َايُدْرَى كم الدّينَارُ مِنَ الدَّرْهَم)؛ او كه نمى داند نسبت دينار و درهم جقدر است؟ آيا يكك درهم؛ يكك دهم دينار 
اسكاء دو اطي دشان سكا سف دوق سس بقره ركه ونان ما ده لقره فى نوف لكك تراز او #داتيى واتذى فين سينا 
مجهول باشد؛ نظير (إلا ما يُلَى عَليكم)» (1) [١]«مستثنى‏ منه؛ را هم مجهول مى كند. برهان مسئله نشان مى دهد كه ايُكره؛ به 
معناى (يَحرّم) است» جرا؟ جون در ظرف جهالت كه معامله مكروه نيستء بلكه معامله باطل است؛ اككر غرر باشد كه معامله 


باطل است و اكر شبهه ربا هم باشد باطل است. 


روايت دوم درباره نسيه است كه حكم ديكرى دارد. روايت اول را كه مرحوم كلينى نقل كرد (1) مرحوم شيخ 
طوسى (رضوان الله عليه) هم نقل كرد. (2) روايت دوم ازاين باب خارج مى شود براى اينكه دارد: ١فى‏ رَجَلِ يَشْتَّرى السّلعَهَ 
بدِينَارٍ غَتْرَ دِرْهَم 8 أجل 183[ ١‏ ]اين شنبهة نسيه يودق واداره كه نسيه در مسكلة «صرقية) واه تدارة و مامه باطل است 
جوة لبقن اقرط اسك :وار انار عو كنك شبن بو تتشي مساوق نكوي اال وق لعن لالجو بك فيه سكا باطل است؛ جه 
اينكه معامله سلف هم در باب صرف باطل است. 


ص: ١٠م‏ 


.١هيآ مائده/سورهة.‎ -١ 

"- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص 1928 و 1917., ط اسلامى. 

"'- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص /0. 

ع وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص ١ل‏ أبواب احكام العقود. باب "077 طّ آل البيت: 


روايت سوم كه دارد «كرة أنْ يَشْتَرىَ الرَجّلى يعديئار إلا دِرْهماً- وَ إِلَا دِرْهَمَيْن نَسِديئَهَ)؛ مشكل روايت سوم هم از جهت اينكه 
قبض نشده و نقد نيست و نسيه در معامله صرف باطل است. يس روايت دوم و سوم از بحث كنونى ما بيرون هستند؛ روايت 


روايت جهارم مثل اين روايت هاى سه كانه ديكر اين را هم مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) )١(‏ نقل كرده است «عَنْهُ عَنْ أبى 
بد الل تن الْحسِين بن الْحَسَن الصَّرِيِرِ عَنْ حَمَادٍ بْن مسر عَنْ جَغْفَر عَنْ أبيه(عليهما الصلاه و عليهما السلام)) اين است كه «انه 
كرة أن يُشترىٌ التُوبَ بِعدِيئَار غير دِرَهَم)؛ بكويد من اين يارجه يا فرش را به يكك دينار به استثناى يكك درهم مى خرم. يس دو 
صورت آن صحيح است و يكك صورت آن باطلء اكر دينار رايج اين مملكت يكى بود و لا-غير و درهم رايج اين مملكت 
يكى بود و لاغير» كسر مشاع آن مشخص است. فرع دوم آن است كه درست است غير ازاين دينار دينارهاى ديكرى هم 
هست؛ ولى آنها مغلوب هستند و ذهن از آنها منصرف مى شود به همين دينار رايج» يس اين به منزله دينار منحصر است و 
همجنين درهمء كرجه درهم هاى ديكرى هم كم و بيش مورد معامله قرار مى كيرند؛ ولى جون نادر هستند ذهن از آنها به 
همين درهم رايج منصرف مى شود كه اين به منزله درهم منحصر است. يس صورت دوم و صورت اول نه مسئله غرر در آن 
هست و نه مسئله رباء جون معلوم است؛ فقط آنجا كه دينارهاى متعدد يا درهم هاى متعدد باشند يا لااقل يكى متعدد باشد كه 
سكساي اج سراد عررور مارج ايك زراك جهازم ابن امت كه ووو عبار كم نجعن عن ريلد امام باقر لسلام 
لله عليهما) نقل كرد كه ١كرة‏ ة أن تشترى اللُوبَ بيار غير ورهم؛ به استثناى درهمء جرا؟ أنه لا يذرَى كم الدّيَارُمِنَ الّرْهَم»؛ 
وفوا #امعلوء مكباب دمازها علد سكم درهييها موه هيد ب لذافل يكل ان انها مده باقبد كالق ابت ما 
نسبت مستثنا را به «مستثنى منه) را نمى دانيم. وقتى نسبت مستثنا را به «مستثنى منه) را ندانستيم» كسر مشاع و مجهول استء 
وقتى مجهول شد هم شبهه غرر وهم شبهه ربا در كار است. اككر از جنس ديكر باشد. فقط غرر مطرح است؛ اككر از باب 
صرف باشدء كذشته از غررء مسئله ربا هم مطرح است. البته اين حكم جون اختصاصى به مسئله صرف ندارد؛ لذا مرحوم 
و ا ال ل ل لت لا ل ا ل لي ع ا 
فرمايد: «وَ تَقَدَّمَ مَارَدُلٌ عَلَى أَنّهُ ابد ِنْ تدر المبيع وَ النّمَنْ؛ (" 472 [18|جون ثمن و مثمن هر دو بايد معلوم باشد. «احدهما) 
مجهول بود بر اساس غرر معامله باطل مى شود. در خصوص صرف كذشته از مسئله غرر جريان ربا هم مطرح است. «هذا تمام 
الكلام؛ در فرع نهم 


ص: حرفك 


- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه» ص 157 ط اسلامى 
"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى»؛ ج18: ص ١ل‏ ابواب أبواب احكام العقود» باب75, ط آل البيت. 


قبض و اقباض مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0ل. 
موضوع: صرف و سلم 


دهمين مسئله از مسائل ده كانه اى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در شرايع )١(‏ مطرح فرمودند و ششمين مسئله از مسائل 
شش كانه اى كه همين محقق بزركوار در المختصر النافع (؟) ذكر كردندء در دو مقام محور بحث قرار مى كيرد: يكى به 
حسب قواعد اوليّهء يكى هم به حسب نصوص خاصه اى كه در مسئله وارد شده است. كارى كه در المختصرالنافع انجام 
دادند» دقيق تر و سودمندتر از كارى است كه در شرايع صورت كرفت. در شرايع اين مسئله دهم دو تا مسئله است كه در كنار 
هم قرار كرفت و ارتباطى با هم ندارند» حق همان است كه در المختصرالنافع انجام داد» اكر اين دو تا مسئله از يكك سنخ بودند 
و يكى فرع ديككرى بود» ذكر اين دو مسئله در يكك جا بى تناسب نبود؛ اما اين دو تا مسئله جداى از هم استء بنابراين آن 
طورى كه در المختصرالنافع آمده كه مسئله دوم را كاملا از مسئله اول جدا كرده آن اوّلى است. 


متن فرمايش مرحوم محقق را ملا-حظه بفرماييد تا برسيم به تحليل اين. «العاشره» 0 [7]كه آخرين مسثله از مسائل ده كانه 
شرايع هست اين است: «لو باع خمسه دراهم بنصف دينار)» آن روز اين كونه از داد و ستدها محل ابتلاى عملى صرّاف ها و 
امثال آنها بود؛ لذا محل ابتلاى علمى ائمه(عليهم السلام) بود كه از آنها سؤال مى كردند كرجه فعلاً اين كونه از داد و ستدها 


رواجى ندارد؛ ولى از بعضى از زواياى اين فروع و نصوص وارده؛ احكام فقهى خوبى استفاده مى شود. 


ص: برضف 


.7" ١6 شرائع الاسلام المحقق الحلى. اج ص‎ -١ 
.١1١39ص‎ 3 المختصر النافع» المحقق الحلى» ج‎ 5 
شرائع الاسلام المحقق الحلى. اج ص8 مره‎ 3 


مسئله اول از دو مسئله اى كه در «العاشره؛ مطرح است اين است: «لو باع خمسه دراهم بنصف دينار)؛ جون معمولاً ارزش ده 
درهم يكك دينار استء ده مثقال نقره يكك مثقال طلاست»ء اككر كسى ينج درهم را بفروشد به نصف دينار» آن روز اين طور 
بوده نصف دينار يكك نيم سكه جداكانه ضرب مى شدء مثل الآن و يكى اينكه طلا يكك مثقال هم نصف داشتء يكك دينار هم 
نصف داشتء ولو سكه جدايى نبود. كسى كه ينج درهم را به نصف دينار فروخت آيا بايد به نيم سكه اى كه جداكانه زده 
شعدة و تقل اسكايه آل عشفل شوددى آذ اال مشترى تحويل يكرد يا تعض سكه؟ اززش تت سكه ممكن ابت كبر 
باشدء آن نيم سكه اى كه جداكانه زده شده و ضرب شده. ارزش بيشترى دارد. برخى ها كفتند كه جون روشن نيست و 
تفاوتى بين نصف يكك دينار با نيم سكه جداستء جون مجهول و غررى است معامله باطل است. تذكره مرحوم علامه براساس 
اين مبنا وضع شده است. )١(‏ برخى ها خواستند بكويند اين معامله رايجى بين مردم است و غررى هم در كار نيستء اكر 


تفاوتى هم باشد زياد نيست؛ بنابراين معامله صحيح است. به هر حال حالا كه معامله صحيح شدء خريدار بايد اين نيم سكه 


جداكانه ضرب شده ببردازد؛ يا اكر سكه بدهد بككويد كه بين من و شما «بالشركه) استء شما ينج درهم داديد به نصف دينار» 


من يكك دينار به شما مى دهم بين من و شما «بالشراكه)» شما يكك نصف دينار بيشتر از من كه حق ندارى؟! 


ص: ع 


.887 ص‎ .٠١ تذكره الفقهاء. العلامه الحلى؛ ج‎ -١ 


محقق مى فرمايد كه «لو باع خمسه دراهم بنصف دينار قيل» - آن فروع قبلى ازرا صفحه87” و 815" نهايه مرحوم شيخ نقل 
كردند؛ اين از مبسوط مرحوم شيخ, جلد دوم. صفحه8؟9 است - «كان له شق دينار»؛ اكر كسى ينج دينار را به نصف دينار 
فروختء از مشترى بيش از اين حق مطالبه ندارد كه نصف دينار طلب بكندء نه نيم سكه جداكانه؛ اين يكك قول. «قيل كان له 
شق دينار و لا يلزم المشترى صحيح)»» بر مشترى لازم نيست كه نيم سكه صحيح ضرب شده ببردازد. «الا ان يريد بذلكك نصف 
المثقال عرفاً» مكر اينكه منظور از آن نصف مثقال باشد؛ اين هم قابل انطباق بر نيم سكه رايج است و هم نصف دينار. يكك 
وقت است كه شما مى كُوييد نيم مثقال» يكك وقت مى كوبيد نصف دينار؛ اكر نيم مثقال باشد بله» آن سكه ضرب شده و آن 
نيم مثقال هم آن استء اكر كفتيد نصف دينارء اين نصف دينار بر همان شق دينار هم صادق استء يس مشترى ملزم نيست 
كه يكك نيم سكه ضرب شده جداكانه ببردازد. اين حرف قائلى است كه مرحوم صاحب شرايع نقل كرد. 


«و كذا الحكم فى غير الصرفء؛ الآ-ن بحث در بيع صرف بود كه اكر درهمى را به دينار يا نصف دينار بفروشد حكم آن 
جيست؟ اما اكر يكك كالا-يا فرشى يا كندمى را به نصف دينار فروخت» آن هم همين حكم را دارد. يكك وقت تصريح مى 
كند كه من اين كندم يا فرش به نيم سكه ضرب شده جداكانه مى فروشم اين روشن استء اما اكر كفت به نصف دينار مى 
فروشمء اين نصف دينار صادق است بر نصف يكك دينارى كه اين دينار مشتركك باشد بين اين فروشنده و خريدار» اين نصف 


دينار سنت 


ص: عرف 


برسش: ...؟ ياسخ: قبض مى كنند؛ حالا يا اين كل دينار را به او مى دهد و مى كويد بين من و شما «بالمشاركه' يا آن نيم سكه 
ضرب شده را به او مى دهد. در همين مجلس بيع» وقتى كه ينج درهم را به نصف دينار فروختء اين ينج درهم را از يكك 
طرف مى كيرد و يكك دينار به او مى دهدء مى كويد اين دينار بين من و شما «بالشركه» است. اين حرف را مرحوم محقق از 


ديكران نقل كرده؛ ولى خود فتوا ندادند» ظاهراً فتواى مرحوم شيخ است در مبسوط. )١(‏ 


الفضه معا»؛ كاملا اين فرع دوم از فرع اول بيكانه است. راهى كه در المختصرالنافع طى كرد بايد همان راه را رفت و آن مسئله 
دوم اين است كسانى كه كارى انجام مى دهند و كاركاهى دارند و ريخت و ياشى در آن هست. يكك وقت كار ريخت و 
باشى در آن تست مثل ابنكه كسى ظرفى را از كسى مى خرد ديا فرشى زا هن خرد كهاديكر وبخكت واياشى ندارد. يكك وقث 
تنها خدهات امسثه و كار تسةازن زر كرى وقق كدهى كرينك ابن عقنذان طلا را براق ها اتكشر يا كرشوان رست كن او 
ناجار است كه وقتى قيجى مى كندء قدرى از اين طرف بزند و قدرى از آن طرف بزند كه انككشتر يا كوشوار خوبى دربيايد» 
اين يكك ريخت .وياشى دارد؛ غماط ها بالأخره تاجارند قدرى از طول وعرقن ترش كنند كه قبابه اندازه آقا خوب دويايد 
ريخت و ياش دارند؛ نجارها هم همين طور هستند؛ اينها كارهاى خدماتى دارند» زركرهاء حدّادهاء اينها در كارهاى جزئى 
شايد خيلى قيمت نداشته باشدء اما كا ركاه ها و شركت هاى مهم آنها وقتى كه برش مى كنند» قراضه هاى آهن را مى بينيد كه 
يكك تيرآهن قراضه درمى آيدء بيست كيلو يا سى كيلو آهن جزء قراضه درمى آيد يا در اثر حجم زياد ارزش دارد يا در اثر 
قيمت خاصى مثل طلاكارى و فضه كارى و برليان كارى و اينهاء اين شخص يكك انككشتر مى خواهدء انككشتر بايد مطابق با 
انككشت او باشدء آن زركر ناجار است يكك مقدار قيجى كند كم كند تا اينكه به انككشت او بخوردء اين براده ها را جه كار 


كند؟ اين محل ابتلاى ديروز بود و امروز هم هستء سؤال هم كردند سه تا امر در اين زمينه هست. 


ص: "92 
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يرسش: ...؟ياسخ: دو تا حرف است يكك وقت است كه خود شخص انجام مى دهد» يكك وقت است مى كويد حالا من سنّم 
بالا شد يا قبلا دستم نيرومندتر بود, الآن كوجكك تر شدء طلاهاى قبلى را را براى من كوجكك كنيد يا اين را براى من بزركك 
كنيد واينهاء اينها محل ابتلاست. الآن خياط ها اين طور هستند؛ آدم لباس مى برد به خياط مى دهدء خياط برش مى كندء 
نجارها و سازنده درب ها همين طور استء خيلى از جيزها همين طور است كه آدم كالايى را مى برد به آن خدماتى مى دهد 


مى كويد شما براى من انجام بدهيد. 


سه امر است كه در اينجا مسثئله دوم را رهبرى مى كند: يكى قواعد عامه است» يكى نصوص وارده در مجهول مالكك است» 
يكى هم نصوص خاصه مسئله است. اين مسئله دوم هيج ارتباطى با مسئله اول ندارد. مسئله اول اين است كه اكر كسى ينج 
درهم فروخت به نصف دينارء آيا اين مشترى كه خريدار استء بايد نيم سكه مستقل بدهد يا يكك دينار ممكن است به او 
بدهد» بكويد نصف براى تو نصف براى من «بالشراكه)؟ آن مسئله جه كار دارد» به اين مسئله كه مى كويد اين ريخت و ياش» 
خورد و ريزرا بايد جه كار كرد؟! كارى كه در المختصرالنافع شدء اين منظم تر» دقيق تر و حساب شده تر است. بنايراين ما 


بايد در دو مقام بحث بكنيم» جون دو تا مسئله است كاملا از هم جداست. 


اما مسئله اول كه فرمود: اككر كسى ينج درهم را به نصف دينار بفروشد» جون بحث در باب صرف استء حكم آن جيست؟ 
بعد فرمودند: «و كذا فى غير الصرف». يكك وقت است كه كالايى را مى فروشد به نصف دينار» يكك وقت است كه درهمى را 
مى فروشد به نصف دينار» اين فرق نمى كند. اكر معامله به نصف دينار رايج يا غالب بود كه تنها آن بود و منظور از نصف 
دينار» نيم سكه بود» اكر يكك سكه بدهد بككويد بين من و شما «بالشركه)؛ اين درست نيست و اكر آن طرف رايج يا غالب بود 
كه نصف دينار؛ يعنى يكك دينار مى دهد مى كويد نصف آن براى من» نصف آن براى شما «بالشركه؛؛ اين نيم سكه اكر 
بخواهد بدهدء بايد تراضى «طرفين» باشد. اكر اينها «على السويه» هستند صحيح استء اما اكر «على السويه) نيستند و اختلاف 
قيمت دارند؛ فرمايشى كه علامه در تذكره كفته اكر اقوا نباشد احوط استء. براى اينكه غرر را به همراه دارد؛ شما بايد قرينه 
بياوريد بككوييد اين نصف دينار؛ يعنى جه؟ يعنى نيم سكهل] زده جداكانه[ا رايج, يا يكك سكه يكك مثقالى بدهيد بكوييد كه 
بين من و شما «بالشركه)؛ خود شركت هم نقصى استء اكر اين نبود فرمايش علامه در تذكره تا حدودى براساس قواعد است»ء 
اكر اقوا نباشد احوط همين است. 


ص: ذف 


يرسش: ...؟ ياسخ: نه اصللاً آن معلوم نيست كه كدام يكك از اين دو ثمن قرار كرفت؛ آيا نصف به آن معناست كه يكك دينار 
به او بدهد بككويد بين من و شما «بالشركه» يا اين نيم سكه جداكانه بدهد؟ معلوم نيست و تفاوت قيمت هم دارند. فروع آن 
كه آن رايج باشد مشخص واين رايج باشد مشخصء «على السواء؛ باشد مشخص و تفاوت كم باشد معلوم, اما اكر تفاوت 


زياد باشد و معلوم نباشد كه اين نصف دينار» آن نصف دينار مشتركك است يا اين نيم سكه جداكانه؛ اين مى شود غرر. 


استدلال مرحوم علا-مه در تذكره اين است كه اين معامله باطل است «للجهاله) )١(‏ [ 2و اين آقايان بعد از مرحوم علا-مه 
نخواستند بيذيرند. اكر واقعاً بين نيم سكهل] جداكانه زده شده. با آن نيم سكه «بالشركه»» تفاوت هست و مختصر نيستء بايد 
معلوم باشد. اككر انصرافى در كار هست»ء اككر رواجى در كار هست كه ثابت مى كنند اكر نشد بايد معلوم بشود. بنابراين اين 
اختصاصى به باب صرف ندارد؛ جه اينكه اكر كالاى ديكرى را به نصف دينار بفروشدء همين طور است؛ موارد ديكر هم 
همين طور است؛ يس از باب صرف به غير صرف مى شود براساس قاعده تعدى كرد. جون نص خاصى در مسئله نيست كه 
بكُوييم اين مخصوص باب صرف استء آن حكم قبض و امثال قبض مخصوص صرف است؛ اما اين جهالت و غرر اختصاصى 
به صرف ندارد جه اينكه اختصاصى به بيع ندارد؛ اكر بخواهند صلح هم بكنند همين طور است با اينكه صلح بناى آنها بر 
تسامح استء اما بناى صلح بر غرر نيست» بلكه در صرف نظر كردن از مقدار اندكك استء نه اقدام كردن بر غرر. 


ص: "2 
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يس اين فرع كه فرمود: «لو باع خمسه دراهم بنصف دينارء قيل كان له شقٌّ دينار»» اين قول وقتى درست است كه اين رايج 
باشد؛ اما اكر رواج اين نيست آن نيم سكه رايج استء جرا نصف دينار؟ و اكر «على التساوى» است اين شخص مخير است؛ 
در صورتى مخير است كه تفاوت نباشد يا اكر تفاوت هستء مغتفر باشدء اما اكر تفاوت هست و تفاوت مختصر نيست» يس 
تخيير نيستء اين مى شود غرر. بنابراين اكر سخن مرحوم علامه در همين زمينه بررسى بشود قابل قبول است» در صورتى كه 


جريان غرر را به همراه داشته باشد. اين قول از مرحوم شيخ طوسى در مبسوط است. 


«قيل كان له شق دينار و لا يلزم المشترى صحيح)؛ يعنى بر مشترى لازم نيست كه نيم مثقال سكهلا ضرب شدهل] جداكانه 
بيردازد؛ «الا ان يريد بذلكك نصف المثقال عرفاً؛ مكر اينكه اين نيم سكه را كه مى دهد به عنوان نصف مثقال بدهدء يا منظور 
آن فروشنده اين بود كه نصف مثقال باشد مطلقاء خواهد به صورت نيم سكهلا جداكانه» خواه به صورت نيم سكهلا مشتركك. 
«و كذا الحكم فى غير الصرفء؛ در غير باب صرفء اككر خريد و فروش به نصف دينار بود - جون آن روزها قبل ازاينكه سكه 
رواج بيدا كندء اوراق بهادار و اسكناس نبود با همين شمش طلا و مثقال و نيم مثقال خريد و فروش مى كردند -اكر كسى 
كالايى را به نصف مثقال بفروشد» همين حكم را دارد. 


اين عصاره بحث به مقدارى كه لازم بود. جون بيش از اين مقدار در بحثى كه خيلى محل ابتلا نيست لازم نيست. در بخش 
اول اين مسئله دهم؛ اما بخش دوم آن كه كاملا از بخش اول جداست و مناسب بود مثل المختصرالنافع اين مسثله» جدا قرار 
بككيرد اين است كه محل ابتلا هم هست. بعد در بعضى از موارد اين خياط ها كه احتياط مى كنند كاملا آن براده ها و بريده 
هارا همراه با لباس به صاحب لباس مى دهندء آنها كه خيلى محتاط هستندء آنها كه محتاط نيستندء مثلاً اينها را لازم نمى 
دانتد» همين طور نككّه مى دارند. در خياطىء در برش جوبء در اين كونه از موارد» شايد خيلى آن مانده ها و اده ها و بُريده 
ها قيمتى نداشته باشدء اما در زركرى ها قيمت دارد؛ در كاركاه هاى مهم كه آهن ها را براى ساختمان هاى بزركك تكه ياره 
مى كنندء آن ثراده ها خيلى از موارد است كه اساس تجارت يكك واحد جزئى را تأمين مى كندء اين مى خواهد تير آهنى كه 
جند متر است و اينهاء براى سقف كاركاه خود تنظيم بكند كاهى يكك مترء دو متر» سه متر كمتر و بيشتر اضافه مى آيدء اين از 
براده هاى آن استء آهن يكك مترى يا دو مترى براى آن سقف كار آمد ندارد واين را دور مى ريزد؛ اينها در اثر حجم زياد 
ارزنده هستند؛ براده هاى طلا و نقره و برليان و فلزات بهادار ديكر از طرف ديككر, اينها را جه كار بكند؟ دو تا فرع در اين 
زمينه است: يكى اينها را جككونه خريد و فرش كنند» يكى اينكه اينها متعلق به جه كسى است. اين دو فرع جداى بيكانه] از آن 
مسئله قبلى را آن بزركوار در يكك مسئله ذكر كردء اين دو تا فرع واين دو تا مسئله كه به هم مرتبط هستند مى توانند يكك جا 
ذكر بشوند: يكى اينكه ما اينها را بخواهيم بفروشيم جككونه بفروشيم؟ يكى اينكه اينها متعلق به به جه كسى است؟ اما فرع اول 
كه اينها را جككونه بفروشيم؟ اينها اكر مثل آهنء يارجهه بُراده ها و بُريده هاى كالاهاى ديكر باشد كه غير صرفى است به هر 
جه خواستند بفروشند مى فروشند» جون جريان ربا كه در آن نيستء موزون و مكيل هم كه نيستند» بر فرض آهن مكيل و 
وزنى باشد به غير آهن نيز مى شود فروختء؛ مشكل اصلى در همين براده ها و بريده هاى طلا و نقره و فلزات بهادار است كه 
اينها را به جه بفروشند؟ اين زركر هم فلز نقره به او مى دهند, هم فلز طلا را به او مى دهندء اين كارها و خدمات انجام مى 
دهد سؤال مى كنند كه جه كار كنند؟ مى فرمايد كه اينها سه صورت دارد: اينها اكر بخواهند با يول نقد بفروشند كه 


محذورى ندارد و همجنين بخواهند با كالا بفروشند» مثل كندم» جو و فرشء اين هم كه محذورى ندارد» جون ربا نيست» خواه 


آنها موزون باشند» خواه نباشند مثل كندم جون همجنس با اين براده هاى طلا و نقره نيستند. اما اكر خواستند اين براده ها و 
بريده هاى طلا و نقره را با هم كه در يكك جا جمع شده به طلا و نقره بفروشندء اين جند حالت دارد: يكك وقت اين مجموعه 
را به مجموعه طلا و نقره مى فروشند؛ انباشته اى از اين بُراده ها يكك جا جمع شده است از طلا و نقره؛ اين را به جند سكه نقره 
مى خواهند بفروشند» مخلوط مى فروشئد» مجموع را به مجموع مى فروشندء نه جميع را به جميع؛ اين عيب ندارد» جرا؟ براى 
اينكه اكر طلا زياد بود» جون در مقابل نقره قرار مى كيرد براساس انصراف طبيعى؛ يعنى انصراف تجارى» عيب ندارد؛ نقره 
اككر كم و زياد بود جون در مقابل طلا قرار مى كيرد» جون اتحاد جنس نيست,ء ربا نيست. مشابه اين در روايات هستء براى 
يرهيز از ربا؛ فرمودند شما اكر دو جنس را با هم بفروشيدء اينها قهرأ هر كدام به مقابل خود منتقل مى شود. )١1(‏ اين صورت 
اؤْلى كه اكر براده ها و بريده هاى طلا و نقره را كه يكك جا انباشته شد به جند مثقال طلا و ند مثقال نقره بفروشندء اين هيج 
عيب ندارد براى اينكه اكر كم يا زياد باشد» جون طلا در مقابل نقره قرار مى كيرد و نقره در مقابل طلاء اين محذورى ندارد؛ 
اين يكك فرع. يكك وقت است كه به «احد الجنسين» مى فروشندء اين بريده ها را به جند مثقال طلا يا به جند مثقال نقره مى 
فروشئده مو ضووق كه تين بيشت امن باشذعبب تدازده حرا ؟ براي ابنكه ابى ظلا و ثقره:است اكز محموغة ابن ابريله 
هاى طلا و نقره را بخواهند به طلا بفروشند بايد طورى باشد كه آن بقيه نقره را هم ترميم بكند وكرنه خسارت و غرر و ضرر و 


مانند آن استء جون ثمن بايد بيش از مقدار مثمن باشد تا در قبال جنس ديكر قرار بككيرد؛ اين صورت ثانيه. 


ص: 21 
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صورت ثالثه هم اين است كه به كالاسى ديكر مى فروشند؛ اين ساده ترين و بهترين فرع است. اكر اين بريده ها را به جو 
كندم؛ فرش و جيز ديكر بفروشند كه محذورى ندارد. اين سه صورت در فروش اين بريده ها كه ربا نداشته باشد؛ نظير بيع 
تراب معدن طلا و نقره است؛ خاكك آماده تصفيه راء جه خاك معدن طلاء جه خاك معدن نقره» آنجا هم همين طور بود؛ در 
آنجا اكر خاك هاى مجموع را بخواهند» به مجموعه طلا و نقره بفروشند, عيب ندارد, به «احدهما» بخواهند بفروشند بايد كه 
ثمن بيشتر باشد تا جبران آن ضميمه را بكند, به كالاى جدا بخواهند بفروشندء مثل برنج و فرشء اين هيج محذورى ندارد. 
«هذا تمام الكلام»» در فرع اول اين مسئله[] دوم كه اين وا حكونه بفروشيد؟ 


مسئله دوم و فرع دوم اين است كه اينها متعلق به جه كسى است؟ ما قواعد اوليه داريم» نصوص عامهلا «مجهول المالكك) 
داريم» نصوص خاصه هم داريم. اكر اين نصوص خاصه. مخالف آن نصوص عامهلا مجهول مطلق بود» مقيد و مخصص 
آنهاست واكر مخالف قواعد عامه بود. قاعده را تخصيص مى زند. يس يكك بحث در قواعد اوليه است» يكك بحث در 
نصوص و عمومات و مطلقات واردهلا در «مجهول المالكك» است و يكك بحث در نصوص خاصه اى است كه در خصوص 
مسئله وارد شد. 


به نسب قاعذه آن مقتضائ قواعد اوليه دوست استث كدايد ايخ شتخص نسبت به آن كاري كه مى. كتدةيذ اماتى اسث؛ الآن 
مستأجر يه اجير من كويل شما ابق حكن ال قيواق يا ابن قرش ياايق لبان واقورست كنيد ايخ فسكث به آن يمان الحاري ضامع 
امنكه أها تسيت بداعين كه شامق نبسثة حالا دفساً زلزلة اى: صاعقه اى: نحادته اى بيقن آمك اين لبان سوخت ابن خياط كه 
ضامن نيستء يا اين جوب شكست نجار كه ضامن نيست» جون يد نجار نسبت به عين مورد اجاره؛ يد امانى است» يد نجار 
نسبت به كار. خدمات و وظيفه اى كه به عهده كرفته» يد ضمان استء اكر بد يا كم يا بى جا درست كرد ضامن است؛ اما 
نسبت به عين كه ضامن نيست؛ يد اجير» نسبت عين مورد اجاره؛ يد امانى است: (مَا عَلَى المُحِمنِينَ مِن سَبيل)؛ (1) [/|جيزى از 
دست او افتاد و شكستء حادثه اى بيش آمدء تندبادى بود كه آجرء كاشى يا شيشه را از دست او انداخت و شكستء او كه 
خنامق تيسكة انا اكراويف كار كذاشت و حرست كاز تكذاشف و افداد وشكسخه فرامن اسث؟ يداو تسبك به آن شلمات و 
كاوق كه ياعيدة كركقة يد ضعماق اسث» اماد أو سبيت يد عيق كه ذاري كلا يل فنمان تست كك خباط همية طوواشثة 
هنه كازخائه هاى كه خدماتى هسسد: ابن طوق مسعدك كر ابن لأخصن براساس قواعل غامة نسيثك ي#خيى قامن نسث ا نسبت 
به كار ضامن اسث» امايق برادة ها براق او تنست؟! حوق براذه ها از آن اوئيست» براق ضاحب آن اسك بس يد ارق شخضص 
اجير و خدماتى نسبت به اين براده ها يد ضمان است؛ حالاا يا امانت شرعى يا امانت مالكى استء الآن بايد به صاحب آن 
بركرداند. اين طور نيست كه رايككان در اختيار او باشد؛ اين به حسب قواعد اوليه است. يكك وقت است كه ما علم داريم كه 
صاحب اين كارء انصراف دارد و اعراض كرد؛ علم داريم كه مى كويد خصوص شما در آن تصرف بكنيدء اين بقيه يارجه 
براى شماست,ء آن عيب ندارد جون صاحبش راضى است؛ اما اككر اين شخص علم ندارد» اين يارجه به مقدار قابل توجهى 
هست واين براده هاى يا آهن يا جوب قابل استفاده است» يد او برابر قاعده اوليه يد ضمان است. و اكر صاحب آن معلوم 
است كه نصوص «مجهول المالك» هم همين را بيان مى كند؛ اين هم جند صورت دارد: يكك وقت است كه افراد زيادى مى 
يند و مى روند تا روزهاى اول و دوم معلوم است كه اين كار براى جه كسى است و براده هاى لباس جه كسى است؛ اما وقتى 
يكى دو سال بككذرد معلوم نيست از آن جه كسى است؛ اكر معلوم باشد بايد به صاحب آن بيردازد» اكر مجهول باشد مشمول 


نصوص «مجهول المالك» است كه بايد جداكانه عمل بشود. مال مردم وقتى به دست انسان آمد اين جند صورت دارد: يا 
مقدار و صاحب آن معلوم است كه بايد به صاحب آن بيردازد» يا مقدار معلوم نيست؛ ولى صاحب آن معلوم استء بايد با 
صاحب آن مصالحه بكندء يا مقدار معلوم هست؛ ولى صاحب آن معلوم نيستء «مجهول المالك) است و بايد صدقه بدهدء يا 
نه صاحب آن معلوم استء نه مقدار معلوم استء اين مال مختلط به حرام است كه بايد خمس آن را بدهد. حكم اين جهار 
فرع طبق قواعد» جاى ديككر كه روشن استء اينجا هم همين طور است. آنجا كه مى كويند مال مختلط به حرام يكى از موارد 
خمس است در جايى است كه نه مقدار معلوم باشد و نه صاحب آن معلوم باشدء بايد تخميس بكندء اما آنجا كه صاحبش 
باشد و مقدار آن معلوم است بايد به او بركرداند؛ آنجا كه صاحب معلوم است و مقدار آن مجهول است بايد با او مصالحه 
بكند؛ آنجا كه مقدارش معلوم و صاحبش مجهول استء از طرف صاحب بايد صدقه بدهد؛ آنجا كه نه مقدارش معلوم است و 
نه صاحب آن معلوم؛ مال مختلط به حرام است بايد تخميس بكند؛ اين هم همان حكم را دارد. 


ص: بتر 


.4١هبآ توبه/سورهة)‎ - ١ 


يس طبق قاعده اوليه كه ضمان است اين شخص ضامن است و نصوص «مجهول المالك» شامل مقام ما هم مى شود. اما 
نصوص خاصه در مقامء» وقتى از حضرت(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه ما با اين براده هاء بريده ها و با ته مانده ها جه 
كنيم؟ حضرت از همان اول مى فرمايد: «بعهٌ بطكرام)؛ )١(‏ [9]ابعهٌ بطَعرام» به جه مناسبت؟ بايد مى فرموديد كه به صاحبش 
بركردان» جرا «بعهٌ بطَعَام)؟ دو تا سؤال از همين جمله برمى خيزد؟ جرا اصلا بفروشد؟ جرا نفرموديد به صاحب آن بده؟ اين 
يك؛ حالا جه خصيصه اى دارد به طعام كه فرمود: «بعهٌ بطعَام)؟ اما اولى براى اينكه مورد آن معلوم بود به اينكه اين شخص در 
جايى است كه كرفتار شده كه صاحب آن معلوم نيستء اما دومى كه فرمود: «بعةٌ بطعَام) اين تعيين نيستء بلكه تسهيل و بيان 
«أسهل الطرّق» است كه آلوده به ربا نشويد؛ اين براده هاى طلا و نقره را به طعام بفروش كه ديكر مبتلا ربا نشويد. اين تعيين 
نيست كه اككر خواستند به طلا و نقره بفروشند جايز نباشدء اين بيان «أسهّل الطق» است. جون بيان «اسهل الطرق» است» 
ضررى هم ندارد. عمده آن است كه در روايات دو قسمت را متعرض است: يكى اينكه «بعةٌ بطْعَام) كه مشكل آن بااين حل 
مى شود؛ يكى اينكه سؤال بكند كه آيا من مى توانم بككيرم يا نه؟ آيا مى توانم به بجه هايم بدهم يا نه؟ حضرت مى فرمايد كه 
نفرمودندء فرمود اين حكم شرعى «الى يوم القيامه» است؛ لابد در جايى است كه مالكك معلوم نباشد. خود اين راوى در يكك 
بخشى بعد از اينكه فرمود مالكك او معلوم است؛ به حضرت عرض مى كند كه بله» معلوم است,ء فرمود به صاحب آن بده. 
كفت من اكر براده ها را بدهم او مرا متهم مى كند كه من عمداً اين كار را كردم براى اينكه اين بماند مرا متهم مى كند جه 
كار بكنم؟ تازه اول دعواست. فرمود اكر متهم مى كند و اول دعواست آن وقت صلقه بده. 


ص: الع 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص ط اسلامى. 


اين هم حتماً بايد توجيه بشود؛ اصلا عقل را خدا براى همين آفريد كه اين دخالت بكند بكويد كه حضرت فرمود صدقه بده؛ 
براى آنجايى است كه نوبت به مرحله صدقه برسد؛ يعنى «مجهول المالكك» باشد «بالقول المطلق». حالا «مجهول المالكك» يا 
امعد الو ضول)# ركف قت امت كه دوانى سافرت مان مكة و قين كه كاه :دو انفد مسفر نشد ونون ساك ركق, كالان 
دند كن مى كن اتنجا معدن الوضول) الشف تعد وصول به منزله «مجهول المالكك» استء اينجا هم جاى صدقه است؛ اما 
آنجايى كه انسان مالكك آن را مى داندء كفتن به او محذور دارد و آدم را متهم مى كند؛ ولى ريختن به حساب او كه آدم را 
متهم نمى كندء يول را به هر نحوى هست بايد به حسابش ريخت و بايد به او داد» جندين راه دارد. لازم نيست كه انسان با او 
در ميان بككذارد تا او آدم را متهم بكند مالى را به انواع كوناكون به عنوان هديه صله و مانند آن به صاحب آن بايد بركرداند. 
اينكه به حضرت عرض كرد. بلكه من اكر بككويم مرا متهم مى كنند و حضرت فرمود كه صدقه بده؛ براى جايى است كه هيج 
راهى براى ادا نباشد وكرنه بايد به صاحبش بركرداند. يس به حسب قواعد اوليه» يد آن شخص نسبت به محور كار يد ضمان 
است ولو نسبت به عين متعلق كار يد ضمان نيستء اين يكك؛ برابر نصوص «مجهول المالك» هم جهار قسم بود اين بايد به 
صاحب آن بركرداند» دو. حالا بايد نصوص خاصه در مسثله را ملا-حظه بفرماييد ببينيم كه اين نصوص خاصه مى تواند 
عمومات را تقييد كند يا نه؟ 


ص: "ا 


در بحث قبل؛ يعنى وسائل» باب 07 ازابواب عقود. روايت دوم كه داشت از وجود مباركك حضرت امير (عليه السلام): «فى 
رَجُل يَشْتَرى السّلعَهَ دئار غَيْرَ دِرْهَم إِلَى أجَل) ]٠١1121(‏ كه كفته شد: اين خطر و منع آن مربوط به نسيه است؛ اين تام نيستء 
براى اينكه اين مربوط به باب صرف نيست تا اينكه نسيه بودن» ضرر داشته باشدء اككر فرمود نسيه ضرر داردء براى صرف بودن 
آن نيستء براى اينكه سلعه و كالاست. اين مربوط به بحث قبلى ما است. 


اما بحت امروزة زوايات باب شاتزده از ابوات ضرف ابنة؛ يعتى وسائل» جلد عجدى صفحه 29٠١‏ اين بان شائؤذه سه روايت 
دارد. مضمون اين روايات محل ابتلادى زركرها و خدماتى بود. روابت اول وا كهمرحوم كليدى 10ل وسيدين امرعوم شيخ 
طوسى(رضوان الله عليهما) 0*0 نقل كردند اين است: امُحَمَدٌ بْنُ يَْقُوبَ عَنْ عدو مِنْ أَضْ حَابنًا عَْ خم د بن أبى عَبِدِ اللَِّ عَنْ 
عَلِىٌ بْن حَدِيدٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ مَئِمُون الصَائِغْ'» مشكلى در برخى از سلسله سندهاست مرحوم صاحب رياض مى فرمايد كه جون 
اناجم ارق عمل كزدته و مشعير يه عمل اصجاب: اسطه اين سشكلى تداز قله اله انها كة يه سيران حملى قائل تودطتد .به 


ضعف بعضى از اين روات تمسكك مى كنند و اين روايت رااز كار مى اندازند. 


ص : ا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص ١ل‏ أبواب احكام العقود. باب "077 طّ آل البعت: 
3 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص ط اسلامى. 

"'- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/ ص /0. 

*- رياض المسائل» السيدعلى الطباطبائى» جل ص /82. 


١عَنْ‏ عَلِىٌ بْنِ مَتِمُون الصَائِغْ) تركزهوة كاواوزيضه كرف ور ركز يود تال هالت أن عد للّهواعليه السلام) عنها فكت من 
الترَاب) كن و ين خطا دوا وت در كار كاه ما وقتى كه طلا و نقره مى آورند كه در آن روزها يكك كار رسمى بودء طلا و 
نقره مثل جوب و آهن بود سكه و اوراق بهادار و اسكناس واينها كه نبود» طلا و نقره مى آوردندء كار روى آنها انجام مى 
داديم» تمام زركرى ها اين خدمات را انجام مى دادند» وقتى كه جارو مى كنيم اين براده هاى طلا و نقره مى ماند اينها را جه 
كار كنيم؟ وقتى مغازه را كنس و جارو مى كنيمء براده هاى اين طلا و نقره است جه كار بكنيه؟ اهالت أب عَثدِ اللّهِ (عليه 
السلام) عَمَا يُكنَسُ مِنّ الثرَابِ قأبيعهُ؟ ما اينها را مى فروشيم جه كار بكنيم؟ «قَمَا أَضْءَع به قَالَ نَضَ دَق به صدقه بدهيد. اقَامًا 
لك وَ اما لاهله»؛ صدقه دو قسم است: اككر صدقه واجب باشد صدقه واجب به فقرا مى رسدء اما اكر صدقه مستحب باشد به 
غنى هم مى رسد. عمده آن نكتهلا دقيق فقهى است كه حضرت فرمود يا خودت يا زن و بجه ات يا ديكرى. فرق است بين 
مالك مغ كتةه اتن ا عنما بدذبيت ف غارف هبيع كانه سند ( العا الخندفاث الفترايو اهما كن )233 3ن 
آخر. يكك وقت است كه عين مال صدقه نيستء؛ مثل زكات» زكات مال و زكات فطر نيست» زكات مال و زكات فطر اينها عين 
اين مال» كوهر اين مال و جوهر اين مال» صدقه است. يكك وقت است «مجهول المالكك» استء آيا «مجهول المالكك» عين اين 
مال صدقه است يا تصدّق لازم است؟ فرق است بين اينكه عين مالء صدقه باشد اين مشمول آيه سوره «توبه) است كه (إِنّمَا 
الصَدَقاتٌ) براى مصارف هشت كانه؛ يكك وقت است كه عين مال صدقهء زكات» زكات فطر و زكات مال نيستء بر شخص 
لازم است كه اين را به عنوان صدقه ببردازد» نه اينكه اين مال «مجهول المالك» و مال طلق زيد بود, الآن شده صدقه. اينكه 
صدقه نيست» بلكه زكات صدتقه استء زكات مال صدقه است» زكات فطر صدقه است و تعيين شده.؛ جرم اين مال» صدقه 
است اما مال «مجهول المالك» متعلق به مردم و مال طلق است» خمس آن را هم داده همه كارهاى آن را هم كرده. جرا اين 
صدقه باشد؟! تصدّق واجب است نه صدقه؛ بر اين شخص واجب است صدتقه بدهد. صدقهلا واجبه نيست؛ ولى تصدّق واجب 
است؛ لذا مى تواند به غنى هم بدهد. آن صدقات هشت كانه در زكات مشخص است,ء زكات فطر مشخص استهء اما اين 
تصدّق آن واجب است قدرى ندارد. مالى است كه همسفر انسان در جايى» در ساكك انسان» جا مانده يا مالى بيدا كرده. بايد 
صدقه بدهدء نه اينكه اين مال صدقه است؛ لذا به غنى هم مى رسد. بر فرض هم آن تصدّق واجب باشدء اين جرم مال» صدقه 
نيست جون جرم مال» صدقه نيست؛ لذا به سيد هم مى رسدء ولو شخص غير سيد باشد. اما آن جرمى كه صدقه استء مثل 
كاهو ر كات قتا ها قرو اميا سترمل افبخه مضنارق عشي كانه رابك باشل ركه هو ال سدق فط يسيك عن سداد اذا 


غير سيد به سيد نمى رسلء اين سه. 


ص: لاع 


-١‏ توبه/سورهة آيه80. 


مه بو 


ابفعا كه شخص عركين كرويهنا كان كدنة فرئود كذ با خرى يا اهلقن اسشفاده كنه: فلك ذإن فيه ذها و فيه وعد امن 
مشكل ديكرى هم دارم تنها بخواهم يولش را به دست بياورم و صدقه بدهم. اين براده ها كه به درد كسى نمى خورد» من 
يك مشت براده آهن يا طلا به كسى بدهم كه به درد كسى نمى خوردء اين را بايد تبديل بكنم به يول بعد بدهم, به جه جيزى 
تبديل بكنم؟ به جه كسى بفروشم؟ اقَبأىٌّ شي ءِ أبِيعْهُ فَالَ بعْهُ بطعَام)؛ «قَالَ بِعْهُ بطعام»» سه تا فرع داشت اين آخرى بود هم مى 
تواند به طلا «وحده) و نقره «وحده)» يكك؛ هم مى تواند به مجموع طلا و نقره» دو؛ هم به كالاى ذيكرء سه: حجرا فرمودة #بغه 
بطْعَام»؛ اين قابل حل است براى اينكه «اسهل الطرق» را بيان كرده؛ براى اينكه يرهيز از ربا شود و هيج مشكلى نداشته باشدء 
اين براده هاى طلا و نقره را به جو و كندم و فرش بفروشء اما به طلا و نقره نفروش كه مشكل ربا داشته باشد. اين تعيين نيست 


«فَإِنْ كان لِى قَرَابَهٌ مُحْمَاحٌَ اكه ِنْهُ قَالَ نَحَمْ)؛ اككر من ارحام فقير دارم آيا مى توانم به او صدقه بدهم؟ اقَالَ نَعَمْ)؛ البته وقتى 
آدم ارحام فقير دارد صدقه به او مى رسد. در بعضى از روايات ما هست كه «لا صَدَقَهَ وَدُو رَحِم مُحتّاج)؛ (1) [1]15آدم مى 
خواهد يناقة يذاهله دن ضيؤزكى ١#‏ أرنداغ فقي دازذه اكر به ويكزى يدهن حل ابن اننك كه اضلة صدقة قدادم الااضلقة وذو 
رَحِم مُحتّاج)؛ اين «واو»» «واو» حاليه است, در حالى كه آدم ارحام فقير دارد به ذيكرى بخواهد بيردازد كويا أقرل فيدقه تداده 


است. 


ص: غارف 


.5/ من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج ".2 ص‎ -١ 


روايت سوم اين باب اعَنْ شوَاءٍ الذَّهَبِ راب َِّ الْمَغْدِنِ قَالَ لا َأْسَ) كه شبيه بحث ماست» اما روايت دوم كه اعَنْ تراب 
الصَّرَّاغينَ) است وو أَنَا نَبيعْهُ) ما هم مى رويم مى فروشيمء اقَالَ أ ما كم > ًَ طبع أَنْ نَم عله مِنْ صَابحِهِ؛ مكر نمى توائد از صاحب 
آن استحلال كنى و حليت طلب كنى؟ «قال قلت لا)»؛ نمى توانم وأكركو اث انتكه وسعيول البالكفه يا ويتستر الرهيو لااسقه 
اين دو فرض تام استء اما اين شخص كفت يكك مشكل ديكر دارمة ته مسجهول است» نه :امتعذر الوضول»؟ يلكه من اكربية او 
بكويم؛ مرا متهم مى كند كه شما عمداً اين كار را كردى؛ الا زيرا ١د‏ + خدنة الهمد واس كزين كمقر يرد وباعتر يوافه بن 
خود بريدى و مانند آن؛ اقَالَ بغةُ)؛ حالا كه آبرويت در خطر است. اصلل عقل را خحدا آفريده» براى اينكه اينجا دخالت بكند 
توجيه بكند؛ حالا ما را متهم مى كند مال مردم را همين طور بفروشيم؟ جه داعى داريد كه بككويى جيست؟! به هر وسيله كه 
بؤمابق هال وايه اريرس انيه حساب او يزيز ابن يراه دار احالا لازم تست بكوييد 5 ابن برادة هاى اتكقتر توبث نا قوير 
اد مى دانى مال اوست به هر صورت به او برسان و اكر نشد آن وقت صدقه بده. اقُلْتُ بأ شَئ ن ءِ نَبِيعُهُ قال 
ِ شا ء ركع بها؛ حالا كه فروختم جه كار بكنم؟ ١‏ «قَالَ 
تفلن يوه جرن يمجهرل البالكدا عار الوصول امع (إِما ا لَك وَ إِما 8ن شلفية | > مودت قر شا حوولق بكر راعاناه 


- 


عام ابن «طعام) تعيين نيست» بلكه «اسهل الطرق» است. «قلَتٌ فَأء 


ات نيازمند هستند آنها تكيرقل: رقلت إِنْ كان ذا َرَابَهِ محْتَاجاً) جه؟ «قَالَ نَعَم)؛ )١(‏ [ 12 ]به ارحام فقيرتان هم مى توانيد بدهيد. 
غرض اين است كه اكر صدقه واجب باشدء» مصارف هشت كانه دارد جه صدقه مال» مثل زكات؛ جه صدقه بدن» مثل زكات 
فطرء اما اكر صدقه مستحب باشدء به غنى هم مى رسد؛ اينجا ظاهر آن اين است كه صدقه واجب استء جون صدقه واجب 


استء وقتى خودش مى تواند بككيرد كه فقير باشد اكر فقير نبود» خود يا عائله يا ارحام او نمى توانند بكي رند. 


ع2 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص ٠١37"‏ ابواب الصرف» باب ١2‏ طّ آل البيت. 


صرف و سلم مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: صرف و سلم 


در متن مسئله دهمء كلمهلا «عرضء؛ به معناى كالاء در نسخه مرحوم شهيد ثانى ضبط شد كه ايشان «بعرض غيرهما» كفتند كه 
اين «عرض)؛ يعنى «كالا» و تصريح هم كردندء به ١فتح‏ عين» به «سكون راء)؛ (1) [1]امَا در نسخه اصل شرايع «عوض» دارد» 
«بعوض غيرهما». (5) [ ]١‏ 


ص : /الاع 


.881 و‎ "0١ سالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج؛ ص‎ -١ 
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مطلب دومء اين است كه در جريان تنصيفء يك دينار ممكن است داراى بُراده هايى باشد؛ ولى براده ها براى بايع و مشترى 
عردو هست وامستله اى كه دو ذيلء ايبشان ذكر كردند آن براده:هايى است كه براى ديكران اسثه هالكف جدابى ذارد اين 


مطلب سوم آن است كه قبلا سؤالى شده بود كه بعضى از خانواده ها جمع مى شوند يولى مى كذارند» بعد به يكديكر برابر 
قرعه يا غير قرعه قرض مى دهندء آيااين اشكال دارد يا اشكال ندارد؟ اين مثل بانكك نيست»ء يولى كه بانكك از انسان مى 
كيرد» اين يكك وامى است كه انسان به بانكك وام مى دهدء مى كويد بايد شش ماه يول شما نزد ما بماند يا كمتر يا بيشتر» اين 
يول را انسان به بانكك وام مى دهدء اين وام را در ضمن اين قرضء» شرط مى كند كه فلان مبلغ را در فلان مدت به ما بدهيد 
كه اين شائبه ربا در آن هستء براى اينكه يكك قرضى است كه در ضمن آن.» شرطى است كه دست قرض دهنده در آن بسته 
است؛ ولى اككر كسى يولى را به امانت بككذارد, نه وام بدهد» آنجه كه در مجمع خانواد كى انجام مى كيرد اين است كه يول 
رابه كسى قرض نمى دهندء يول را در جمع؛ امانت مى كذارند و متعلق به خود همين افراد استء بعد برابر نوبت يا قرعه 
كشى يا هر جه هستء يكك مقدار از اين يول را به كسى وام مى دهندء اين هيج محذور شرعى ندارد» برخلاف بانكك, انسان 
به بانكك وام مى دهد كه آنها مى توانند آن را تصرف كنند» تصرف مالكانه نمايند» جون وقتى كسى به بانكك وام داد 
مقترض؛ يعنى وام كير» مالكك مى شود و مى تواند در آن تصرف كندء بانكك ها اين يول را مى كيرند» بعد از يكك مدت كه 


از آن استفاده كردند؛ آن كاه يكك وام بيشترى به همين صاحب يول مى دهند. 


١ ص:‎ 


يرسش: بانك فورى وام هم نمى دهد؟ 


بركرداند و البته برمى كرداندء به اين شرط كه فلاسن كار را مثلاً براى من انجام دهيدء اين يكك شرطى است در ضمن عقد 
قرضء اين مشكل ربا را دارد؛ ولى در اين كارهاى خانوادكّى قرض نيست بلكه يكك امانت است كه مى كذارند برابر قرعه. 


نام هر كسى افتاد به او مى دهند. 


غرض اين است كه اين يولى كه به نام اوَّلى مى كذارند» اين امانت استء اين قرض نيستء بعد خود آنها راضى هستند» قرض 
بدهند و شرط هم نمى كنندء برابر قرعه راضى هستندء يكك وامى نيست؛ مثلا الآن وقتى كه بنام زيد افتاد» اين مبلغ را به زيد 
وام دادند» تازه قرض شروع شدء اين اساس كار خانوادكى اين استء يول را ده نفر به اين شخصيّت حقوقى و به اين مجمع مى 
دهند اين يككء اين مى شود امانت؛ بعد در موقع قرعه كشى بنام هر كسى افتاد» تازه وام شروع مى شودء در ضمن اين وام كه 
اين مجمع به اين كيرنده وام مى دهد. هيج شرطى نمى كند هيج؛ يعنى هيج» شرطى در ضمن اين وام نيست؛ يس در اين دو 
أو بالوكاله» از صاحبان يول» مقدارى از اين يول را به اين شخص وام مى دهدء تازه وام شروع شدء در ضمن اين وام كه اولين 


ص: خرف 


مسئله جهارم اين است كه در جريان درهم و دينار» الآن جون معدود هستند - همان طورى كه قبلا يكك كسى سؤال كرده بود 
جواب او داده شد - جون درهم و دينار الآن معدود هستند و سكه اى هستند و مضروب هستند» ربا در آن نيست؛ امنا بر اساس 
مبنايى كه قبول نشده. مبناى مرحوم محقق كه فرمود: معيار در مكيل و موزون بودن به نحو قضيه خارجيه» جيزى است كه در 
عصر ييغمبر(صلى الله عليه و سلم) مكيل و موزون بودء (1) آن كالاهايى كه در آن عصر مكيل و موزون بودندء «الى يوم 
القيامه» ربوى هستند؛ ولو بعد معدود و ممسوح باشندء بر اساس اين مبناى غير صائب» جون طلا و نقره؛ ولو بعدها معدود شد 
در زمان حضرت موزون بود اين مى شود ربا؛ لكن برابر «ما هو التحقيق» كه اصل قضيه به نحو قضيه حقيقيه استء نه قضيه 
خارجيه؛ يعنى دو مرحله اى نيست از همان اول به نحو قضيه حقيقيه استء در هر زمان وهر زمينء كالايى مكيل و موزون بود 
ربوى استء معدود و ممسوح بود ربوى نيستء الآن كه طلا و نقره سكه اى شدند» آن بخشى كه سكه اى نشد» موزون است. 


آن حنى كاسكه اق شه معدوة اسث و وبوى نسث .ابن جهار افر مربوط بهسائل كذشته بود 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در بخش يايانى مسئله «صرف» ده مسئله را در شرايع ذكر كردند كه كذشت. (71) شش مسثله 
را در المختصر النافع ذكر كردند (2) كه آن به مناسبت هايى بازكو شد. يكك كمبودى در فرمايش هاى مرحوم محقق بود كه 
آن كمبود را مرحوم صاحب جواهر جبران كرد. مرحوم صاحب جواهر بعد از مسئله دهم كه آن را به يايان رساند» مسثله 
يازدهم را مطرح كرد فرمود: «المسأله الحاديه عشر) مسئله يازدهمء اين را در جواهر جلد 75 صفحه07 مسئله يازده را مطرح 
كرد واين كمبود را ترميم كرد و آن برابر بعضى از نصوصى است كه منشأ ييدايش اين مسئله يازدهم است. كاهى مسثله 
محل ابتلاى علمى يكك فقيه است» جستجو مى كند بعد به جوامع روايى مراجعه مى كندء سند بيدا مى كندء كاهى محل 
ابتلاى علمى او نيستء براى اينكه محل ابتلاى عملى جامعه آن روز نبود؛ ولى وقتى به نصوص مراجعه مى كندء مى بيند يكك 
مسئله تازه اى در آن جا مطرح شده؛ آن را هم «تتميماً للفيض» مطرح مى كنند. حالا ممكن است كه اين محل ابتلاى عملى 
جامعه باشد از يكك سو و محل ابتلاى علمى فقها باشد از سوى ديكر و آن مسئله يازدهمى كه مرحوم صاحب جواهر(رضوان 
لله عليه) در جلد 7 جواهر صفحه ”0 مطرح كردند» اين است كه اككر اين صرّافى ها يا غير صرّافى» خود صرّافى ها با هم يا 
دو نفر غير صرّافى يا يكك نفر با صرّافى تصارف كنند» حكم اين جيست؟ تصارف عبارت از اين است كه دينارى را به دينار» 
درهمى را به درهم, يا دينارى را به درهم و درهمى را به دينار به يكى ازاين جهار صورت داد و ستد كنند» آن هم به صورت 
ذمّره باشد و آن ذمّه به اين استء زيد؛ مثلاً ده درهم از عمرو مى خواهدء عمرو يكك دينار از زيد مى خواهد, يكى درهم 
بدهكار استء يكى دينار آن جايى كه هر دو طرفء دينار يا درهم بدهكار باشند و سررسيد آن مشخص باشدء اين يكك تهاتر 
قهرى استء بعيد است كه آن جا سخن از بيع باشد؛ يعنى اككر كسى ده درهم از كسى قرض كرفتء او هم ده درهم از اين 
قرض كرفت» سررسيد هر دو همين امروز استء اين هم بايد ده درهم او را بدهد, او هم بايد ده درهم اين را بدهدء اين يكك 
تهاتر قهرى استء لازم نيست كه بيع كنند» معامله كنند» بكويند كه اين ده درهمى كه من مى خرمء مى خواهم با اين ده درهم 
عوض مى كنيم؛ اين طور نيست. اين يكك تهاتر قهرى است. در اين كونه از موارد طرح مسئله بيع و مسئله بيع صرف و مانند 
آن آسان نيست؛ اما آن كه مرحوم شيخ طوسى مطرح كردند (5) و به استناد فرمايش شيخ طوسىء علامه(رضوان الله عليه) در 
تحرير (0) و قواعد (2) و فرزند او در ايضاح (1) موضع كيرى كردند؛ آن جايى است كه جنس اين دو كالا يكى نباشد» يكى 
درهم باشدء ديكرى دينار؛ مثلاا زيد به عمرو ده درهم بدهكار است, عمرو به زيد يكك دينار بدهكار است. او از او يكك كالا 


خريد نسيهء به ده درهمء اين هم از او يكك كالايى خريد نسيه» به يكك دينار؛ بنا شد هر دوء اول ماه بيردازند» امروز هم اول ماه 


استء آيا تصارف در ذمّه جايز است يا نه؟ يعنى اين شخصى كه ده دينار بدهكار است و يكك دينار طلبكار است آن يكك 


دينار را ثمن اين ده درهم قرار دهد و اين ده درهم شودء مثمن و مبيع و بالعكسء يا نه؟ اولاء ببينيم برابر قواعد اوّليه اين جايز 


است يا نه؟ و ثانياء نصوص در اين زمينه جه مى كويد؟ اين دو مرحله بايد بحث شود. 
ص: رف 


-١ 
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تصارف در ذْمّم راء اين طور كه ترسيم كنند» مشكل بيع كالى به كالى وارد نيستء يكك؛ مشكل عدم قبض مطرح نيستء دو؛ 
جون اين شخصى كه بنام زيد از عمرو كالاى خريدء به ده درهم تا يكك ماه و امروز سررسيد اوست و عمرو هم از زيد يكك 
متاعى خريد به يكك دينار» نسيه تا يكك ماه كه امروز سررسيد اوستء يس هر كدام به ديكرى مبلغى بدهكار هستند كه الآن 
بايد بيردازند» اين دين مؤْجّلء شده مُعَجَل شده حال؛ اين دين زمان دار حالا شده حال. الآن زيد بايد ده درهم را ببردازد» 
عمرو هم بايد يكك دينار را بيردازد. آيا اينها مى توانند با هم معامله كنند يا نه؟ تهاتر قهرى حساب ديكرى دارد» آيا اين بيع 


به حسّب قاعده» كفتند اين محذورى ندارد» جرا؟ براى اينكه بيع صرف استهء بايد قبض شودء اين ذمّه كه «بالفعل» نقد استء 
در حكم قبض است؛ يعنى كسى كه يكك دينار بدهكار استء بايد اين يكك دينار را با آن ده درهم معامله كرد. جون ده درهم 
بااين يكك دينار معامله كرد واين يكك دينار در ذمّهِ اوستء مثل اين است كه اين يكك دينار را كرفته است. آن طرف مقابل 
هم يكك دينار را با ده درهم معامله كرده. ده درهم» جون در ذمّه اوستء مثل است كه كرفته است» يس قبض حاصل است. 
بيع كالى به كالى نيستء جون بيع كالى به كالى «كما تقدم مراراً» غير از ببع ذمّه به ذمّه است. بيع كالى به كالى؛ يعنى بيع 
نسيه به نسيه» هم مثمن نسيه باشد» هم ثمن نسيه. نه ثمن در ذمّه باشد مثمن در ذمّه باشد» شود ببع كالى به كالى! ذمّه اى كه 
الآن نقد استء اينكه نسيه نيست. كاهى انسان يكك دَيْنى داشت و الآن وقت آن حلول كردء اين مى شود نقد؛ كاهى هم وقتى 
جلوى مغازه رفتء به ذمّه مى خرد نه عين. مشترى وقتى درب مغازه رفت يا يكك يول نقد در دست او هست مى كويد اين يول 
را بكير و آن كالا-را بده! اين با يول شخصىء عين شخصى معامله كرد. يكك وقت است كه يول هاى فراوانى در دست او 
هستء به عنوان «كلى فى المعين» معامله مى كندء يكك وقت است كه نه. دست او آزاد است» يول در جيب او استء. وقتى كه 
بول در جيب او استء يكك جيز را مى خردء در ذمّه مى خردء انطباق آن كلى بر كدام يكك ازاين يول ها در دست خود 
مشترى استء اين سه صورت در بايع هم هستء بايع يكك وقت است كه يكك كالاى نقدى در دست بايع هستء اين كل 
فروش اين نقد راء اين كل را در كوى و برزن يا سر جهارراه همين عين را مى فروشدء اين عين شخصى كه همين كل هستء 
نه «كلى فى المعين». يكك وقت است كه كالا در انبار او هستء مى رود مى آورد. يكك وقت است كه در ذمّه استء يكك وقت 
است كه مى كويد يكى از اينها كه در ويترين است به شما مى دهمء اكر كفت يكى از اينها كه در ويترين است مى شود 
«كلى فى المعين»» اكر يكك كالا-يى نقد دست او هست و مى فروشد كه مى شود شخصىء اكر در انبار او هست و معلوم 
نيستء مى كويد من به شما فروختمء الآن تحويل شما مى دهد اين مى شود ذمّه. اين سه صورت هم در مبيع جايز است» هم 
در ثمن جايز استء بيع كالى به كالى اين است كه مثمن نسيه باشد» ثمن نسيه باشد نه ذمّهء اكر الآن مشترى رفت درب مغازه 
يكك جيزى مى خرد. با اينكه ثمن در ذمّه استء اين معامله نقد استء اين كالى به كالى نيستء. نسيه نيست و همجنين در 


طرف مثمن. 


ص: حرف 


يس نه محذور قبض در كار استء براى اينكه وقتى دين حال بود به منزله «قبض بالفعل» استء نه محذور بيع دين به دين در 
كار است. اين را كه بعضى از فقها مثل مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) فرمودند: جطور مرحوم علاءمه در تحرير و همجنين 
فخرالمحققين در ايضاح و شرح قواعد نقدى كردند؛ بعد مرحوم صاحب جواهر هم تا حدودى بلكه بيش از آن تا حدودى با 
اين آقايان موافقت مى كند! سرٌ آن اين است كه ما يكك جيزى را نزد خود بخواهيم بسازيمء ببافيم» مفهوم كيرى كنيم؛ بلهء 
اين امكان دارد؛ اما شما بخواهيد با غرايز عقلا و ارتكازات مردمى معامله كنيد اين آن نيستء براى اينكه مردم؛ نه قصد بيع 
دارندء نه آثار بيع و احكام بيع را بر آن مترتب مى كنندء اين يكك تهاتر قهرى است. زيد به عمرو بككويد من به شما ده درهم 
بدهكار هستم و امروز وقت او استء عمرو هم به زيد بكويد من به شما يكك دينار بدهكار هستم و امروز وقت آن است و اين 
هم تهاتر قهرى است. 


در مسئله[] بيع بايد قصد بيع كنندء عنوان بيع را قصد كنند؛ حالا بيع يك عقدى است قصدىء خواه اين عقد قولى باشدء به 
إينكه بكويند «بعت و اشتريت» يا عقد فعلى باشدء مثل تعاطى متقابل» تعاطى متقابل؛ يعنى معاطات» «عقدٌ فعلى)» نه اينكه 
معاطات در قبال عقد باشد! عقد دو قسم است: «إما قولى» كه بكويند «بعت و اشتريت» يا فعلى استء مثل تعاطى متقابل اعطا و 
اخذ و مانند آن؛ اين جا هيج كدام از دو طرف عنوان بيع را قصد نمى كنند, يكك و آثار بيع را هم بر آن مترتب نمى كنند كه 
خيار داشته باشند يا نداشته باشند»دو؛ و يكك تهاتر قهرى استء اين سه. درست است كه مى شودء جنين جيزى را ذهنى فرض 
كرد؛ اما آن كه در جامعه مطرح است از باب تصارف؛ يعنى بيع متقابل نيستء بلكه از باب تهاتر» تساقط كه دو عين و دو 
دينء در قبال هم قرار مى كيرد و سقوط مى كنند. «تهاتر)؛ يعنى «تساقط». بنابراين جون از سنخ بيع نيستء احكام بيع نيست و 
مسئله ربا هم در آن مطرح نيست؛ لذا اصللًا نمى دانند قيمت آنها جقدر استء قيمت «بالفعل» را نمى دانند! اين درهم با آن 
درهم يا اين ده درهم با آن ده درهمء حالا قيمت آن جقدر است؟ حالا فرض كنيد «متحد الجنس»» اين هم ده درهم بدهكار 
بودء او هم ده درهم بدهكار بودء بايد بدانند كه قيمت ده درهم جقدر است؟ اصللا نمى دانند اكر بيع استء بايد قيمت ثمن 
معلوم باشد» مثمن مشخص باشد؛ وكرنه مى شود غرر؛ اما الآن اين جا يكك كالابى زيد از عمرو خريد به ده درهم نسيه. يكك 
كارى زيد براى عمرو كرده بودء به ده درهم آن هم نسيهء الآن هم سررسيد آن استء نه زيد مى داند» ده درهم جقدر مى 
ارزد» نه عمرو مى داند! نه اينها از دينار خبر دارند» نه از درهم خبر دارند» فقط مى دانند كه اين ده درهم به او بدهكار است» 
او هم ده درهم به اين بدهكار استء اين مى شود تهاترء اكر بيع باشد بايد قيمت مبيع مشخص باشدء ارزش ثمن مشخص 


07 


عل 26 


برسش: ...؟ياسخ: اصلا بيع نيست» جون ما درباره «صرف» بحث مى كنيم. سرٌ طرح مرحوم صاحب جواهر اين مسئله يازدهم 
را به دنبال مسائل ده كانه محققء «تبعاً للنص»ى است كه الآن مى خوانيم» آيا ازاين نص بيع تصارفى استفاده مى شود يا تهاتر 
قهرى؟ لذا فرمودند: ما در دو مقام بايد بحث كنيم: مقام اول به حسّب مقتضاى قاعده استء مقام ثانى» ببينيم نص جه مى 
خواهد بككويد؟ به حسب مقام قاعده اوليه» اكر اين بيع باشدء طرفين بايد بدانند درهم جقدر مى ارزد» دينار جقدر مى ارزد. 


بايد بدانند. 


يرسش: ...؟ياسخ: نه» اكر قيمت كذارى نكردند هم» صحيح استء معلوم مى شود اين بيع نيست. فرمايش صاحب جواهر اين 
است كه اينها به بازار نمى روند» قيمت كذارى كنند! مى كويند من ده درهم به شما بدهكار هستم» شما هم ده درهم از من 
طلب داريد» تهاتر و تساقط؛ اما حالا درهم امروز بازار جقدر قيمت دارد؟ او نمى داند و اين صحيح هم استء جرا؟ براى اينكه 
اين تهاتر استء بيع نيست تا اين را ثمن بدانند يا ندانند. راز اينكه مرحوم صاحب جواهر اين مسئله را طرح كرده؛ هم براى 
اينكه احياناً محل ابتلاى عملى آن روز بود هم «تبعاً للنص». (1) 


حالا روايت باب» وسائل باب 0 وم يرد صفحه #/17اضن روايت 0 اين 00 


ذا َه ين استه مأك أب ب الوح عن لجل يكوه لت اليف ال دئار شخصى نزد يك صواف صد يار 
طلب داشت (و > يكن لِلصَِفَِ يده أتُ دزْقم) آن صرّاف هزار درهم از ررحي راسهو ابن هم في د ودار ارارمي 
خواستء جون معمولاً هر دينار معادل ده درهم 0-6 . (عَنٍ الرَّجْلٍ يَكونٌ ل عِنْدَ الصَّيرَفِىٌ مِانَهُ دِينَارِ وَ ديكو للصَّيْرَفِيٌ عِنْدَه ألْيُ 
دِرُهَم قَبِقَاطِعُهُ عَلَيِهَا قَالَ: نا بأ 0 اين شخصى كه به صرّاف» صد دينار بدهكار است و از صرّاف هزار درهم طلبكار 
ايه مقاطو كد إيى كقاطةه يعتى برجكة "ابن عهاتها يدي دافا مدق" ومنافط #روله لزن اريم برقن كرد ما ان كفا 
عنوان تصارفدر ذممء مبايعه طرفين را از اين دربياوريم؟ اثبات اينكه اين در صدد بيع استء كار آسانى نيست! او مى كويد اين 


مخادل أنسة» قي ١‏ ء ين دين به آن دين معادل مى شود و ساقط مى شودء ذمّه دو طرف ساقط مى شود. 


ع 


.7” جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75؛ ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 117/6 ابواب الرباء باب/17١ طّ آل البعت:‎ -7 


نتيجه اين نقدى كه علالمه دارد و فخر المحققين هم در ايضاحء مطابق با فتواى يدر بزركوار او نقد كرده است و صاحب 
جواهر(رضوان الله عليه) هم اين راه را تقويت كرد, به خلاف آنجه كه از مرحوم شيخ طوسى نقل شده استء اين راه أقرب به 
ذهن مى رسدء جرا؟ جون طرفين قصد بيع ندارند و آثار و احكام بيع بر آن مترتب نيست و اصللا قيمت درهم و دينار را كاهى 
نمى دانند, اككر كسى بخواهد» هزار درهم را معامله كند با صد دينار» اين قيمت ها در ايام» و روزها فرق مى كندء اينها اصال 


نمى دانئد! 


يرسش: ...؟ ياسخ: بله» يس معلوم مى شود بيع نيستء اكر بيع باشد غرر است و اما تهاتر قهرى باشدء بيع نيست و احكام بيع هم 
بر آن بار نيست. اككر بيع باشد مى شود غرر و مشكل دارد» جون با اينكه جاهل هستند به قيمت روزء با وجود اين معامله مى 
كنند» معلوم مى شود بيع نيست و ازاين روايت هم نمى شود بيع درآورد» سائل مى كند «فيقاطعه) اين «تقاطع» همان «تهاترا 
استء «تهاتر) متقابل؛ يعنى «تساقط). اكر تهاتر متقابل به معناى تساقط است, كارى به مسئله بيع ندارد. 


اين مسئله يازدهمى كه مرحوم صاحب جواهر مطرح كردندء بيش از اين مقدارى است كه مطرح شدء آن بخش يايانى اكر 
حرف تازه اى داشت كه براى جلسه بعد - إن شاء الله - مطرح مى شود, اككر حرف تازه اى نبود - إن شاء الله - جلسه بعد 


يرسش: ...؟ياسخ: اككر باشد اينها مى توانند معامله كنند, غبنى در كار نيست؛ اما آيا قيمت دينار اين طور است؟ كاهى مى 
بينيد كه دينار در اثر اينكه مشترى كمترى دارد» قيمت آن ارزان تر استء درهم مشترى بيشترى دارد» قيمت آن بيشتر است» 
برابر تقاضا و عرضه است. اين تقاضا و عرضه كه روى اعتتدال است و نه روى عدلء اين وضع بازار است. يكك اعتدال داريم 
كه خيلى مطلوب نيستء يك عدل داريم كه صد درصد مطلوب است. اعتدال اين است كه ببينيم مردم جه مى خواهند؛ اينكه 
مى بينيد مغازه هاء مسافرخانه هاء وسايل نقليه» اينها در فرصت هاى مناسب كه مورد نياز مردم است. جند برابر مى شودء براى 
اينكه مى كويند» جون تقاضا زياد استء ما هم قيمت را بالا مى بريم» فشار مى آوريمء اين اعتدال است نه عدل؛ يعنى تقاضا 
مطابق عرضه و عرضه مطابق تقاضا و برابر آن كران مى شود؛ اما عدل آن است كه هميشه يكسان باشد, حالا مردم احتياج 
دارند در شب عيد يا در فلان شبء جون مردم احتياج دارند ما بايد كران بككوييم!؟ اين مسئله تقاضا و عرضه از جاى ديكر 
آمده. الآ-ن بساط اقتصاد در همين شهرها همين طور استء وقتى مردم محتاج هستندء اينها كالا را بالا مى برند؛ اينكه عدل 
نيست» اين اعتدال است؛ يعنى اعتدال بايد زير يوشش عدل بيايد» عدل آن قانون اساسى جامعى است كه همه را زير يوشش 
خود مى كيرد اينها را تطهير مى كندء هر وقت مردم احتياج دارند» ما فشار بياوريم! زندكى ما همين است؛ يعنى وقتى كه 
موقع زيارتى شدء جمعيت زياد استء احتياج مردم زياد شدء ما هم فشار مى آوريمء به يكك كالايى كه احتياج دارند شب عيد؛ 


ما فشار مى آوريمء اين اعتدال است؛ يعنى تطابق عرضه و تقاضاء عدل نيست. ما طور ديككرى بايد زند كى كنيم. 


ص: عع 


غرض اين است كه اينكه انسان ظهور حضرت راء شيون مى كندء ناله مى زند» براى اينكه يكك روز طعم عدل را بجشدء يكك 
روز مزه اسلام را بجشد! اين است. يكك بهشت موقتى است زمان حضرتء يكك جند روزء حالا طول نمى كشد؛ اما يكك روز 
بهشت است؛ يعنى اين قرآن خود را نشان مى دهد كه جكونه بايد زندكى كرد دنيا را به آدم معرفى مى كند كه جكونه 
انسان بايد زندكى كند؟! هر وقت جمعيت احتياج داشتند» ما قيمت را مى بريم بالا اين قانون تقاضا و عرضه. يكك قانون 


رسمى يذيرفته شدهلا اقتصاددانان است و همين را اسلام روى آن ضربدر كشيده استء همين را ضربدر كشيده است. 


يرسش: ...؟ ياسخ: وفاى دين استء دو وفاستء هر كسى دين خود را بايد وفا كند, اين هم وفا مى كندء اين شخص دين را وفا 
كرده به جه جيزى؟ يكك وقت است كه در خارجء يول را دست مى كيرد مى كويد آقا اين طلب شماء يكك وقت است آن كه 
من هم در ذمّه شما دارم» همان را به عنوان وفاى دّين و اداى دين دارم به شما مى دهم و بالعكسء آن يكى همء همين را مى 
كويد. 


برسش: ...؟ياسخ: اكر كسر شود يكك معامله جديد بايد شود» اكر شود» آن وقت فرمايش شيخ درست است و نقد مرحوم 
علامه و يسر ايشان وارد نيست؛ ولى فرمايش صاحب جواهر اين است كه جنين كارى نيست» شما بخواهيد از روايت «عبيد بن 
زراره» درسياورى» «عبيد بن زراره» هم كه روايت بيع را مطرح نكرده. تمام اين رواياتى كه مى كويد «إذا باع «إذا إشترى)»» 
«باع)» «إشترى) اين را تذارد كه كويد «باع و اشترى»! عنوان بيع و شراء را كه در سؤال سائل نيامده. در جواب مجيب هم كه 
نيامده عنوان «مقاطعه» آمده. عنوان «تقاطع), همان «تهاتر) استء تهاتر؛ يعنى تساقط متقابل. ما استفاده بيع كنيم» بايد يك 


افك والعل ناكما رتك دوا سمه اكد 


ص: 0عء 


يرسش: تهاتر قهرى با توجه همراه است؟ 


ياسخ: تهاتر قهرى ممكن است كه حكم وضعى را بردارد؛ اما حكم تكليفى را بر نمى دارد؛ الآز شخص به كسى بدهكار 
است,ء نمى خواهد بدهدء اين نمى خواهد بدهدء عذاب جهنّم را به همراه دارد؛ ولى يولى از دست او آن جا افتاده او كرفته» 
ديككر بدهكار نيست» دو عذاب ندارد» دو شلاق نمى خورد؛ يكى حكم تكليفى؛ ديكرى حكم وضعى. ديكر بدهكار نيست؛ 
اش ]اين ياغى كر أو عذات دازة او ثم عنواست يدهد. ابنكة توجه تدارد» ا كر روف بى اغتتانى باشد» روى عدم توجه به 
حكم شرعى باشد كه عقاب دارد؛ اما اكر ياد او رفته نه عقاب نذارف ةتغ عن ألقى بالف اران سكم وضع 31 از 
بن روص حك اكاك وس حاف كوه مطرنا أنرة 


جون روز جهارشنبه است. حديثى را الوك ذا بخوانيم. يكك بيان نورانى از وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و سلم) رسيده 
است كه فرمود: ههَائقُواقُراسَه امون فَإِنهُ يَنطر ينُور الله (41 [11]إين سه مرحله اسكة يكن ابنكة اسان اكر مؤمن باشده يكف 
سلسله دستكا ه هاى ادراكى و تحريكىء ذات اقدس الهى به او عطا مى كند؛ يعنى جشم و كوش ديككرى, دست و ياى ديكرى 
به او عطا مى كندء اين دست و ياى ظاهر را كه همه دارند» فرمود ما به او دست مى دهيم او صاحب دست مى شود او صاحب 
جشم مى شود. فرمود ما ابراهيم» يعقوبء اسحاقء اينها را جشم و كوش دست داديم؛ اينها صاحب دست شدند: (وَ اذكو عِبادّنا 
إبْراهِيمَ وَ إشحاقً وَ يَعْقَوتَ 8 الأئدى وَ الْأنْصار) 0 [؟١]اينها‏ دست دارندء اينها جشم دارند» خوب دست و جشم را كه 
همه دارند» يس او جه دارد؟ آن كه بت مى شكند» آن دست است. يس اولين كار اين است كه ذات اقدس الهى يكك جيزى 
به آدم مى دهد؛ آن وقت اين شخص يا مى شود علامه يا مى شود» شيخ طوسى يا مى شود شيخ انصارىء يا مى شود آخوند 
خراسانى كه بااين دست يكك كتاب مى نويسد كه اين كتاب ده ها سال در اين حوزه علمى استء, هر روز صدها نفر مى 
كويند» «قال الشيخ رحمه الله)» «قال الشيخ رحمه الله) اين دست است. فرمود: به بعضى دست مى دهيمء به بعضى جشم مى 
هري خيلى هنا يه حوزه رهد تاهيه كد ارك الؤَدى وَ الأبُصار) نشدند. درباره مرحوم شهيد(رضوان الله عليه) حداقل 
روزى ده هزار نفر مى كويند: «قال الشهيد رحمه الله قال الشيخ رحمه الله)» اين جه عظمتى است؟! حداقل تمام حوزه ها اين 
قر لبد قدويس ع لبود جدو3: 3 البراق وظر ابراه ين راد الأُدى وَ الأنْصار)» اين درب هميشه باز اسث. وق نشده 
براى يكك دوره اى. اين دست دادن» اين جشم دادن» اين وش دادن» از ذات اقدس الهى هميشه هست» مرب آن منادى 
ملكوتى و فرشته به همه ما مى كويدء بياييد ما به شما دست بدهيمء بياييد ما به شما جشم بدهيمء بياييد ما به شما كوش بدهيمء 
اين را هى كويند: (أولى الأَبْدى وَالْأنْصار). 


ص: عع 
-١‏ تحثف العقول» ابن شعبه الحرانى» ص .6١‏ 


.175١ ص‎ ١ المحاسن» أحمدبن محمدبن خالدالبرقى» ج‎ -١ 


ادع امورو 


مطلب دوم آن است كه خود اين شخص با اين دست و يا كارهاى مثبت مى كند كه نمونه آن هم اشاره شد. سوم اين است 
كد ابا كاه ملكرس انيف رتالقوا قراضه المُؤْمِن فَإِنَهُ يَنظرٌ بنُورِ الله) اين به عنوان تمثيل ذكر شده. نه تعيين. (إِنُّوا قَدرّه الله 
قَانَّهُ تفل بِتُورِ الله» ١إِتََّوا‏ قدره الله انه يَسمَعٌ بنُورٍ نوو غاند أن كر «قاكثوا قراضه اميق نه يَنظرٌ بنُورٍ الله حداقل آن ايخ 
است كةاتمى تواتتد او وا قريب دهدد؛ ولو او خيلى وجل سياسى تباشة؛ اث لأنيه لان اي حرك ساق كويئدة يا ويسكدة 
جيزهان هن زيند كه دركراة نم بيندادة لذا قريب تمن حوره ابن خداقل يركت أن اسكه يا كسى يكواهدة خدعةه كندة زر 
يَسفرُوئهُم ) 431 [18] را درباره ا واجرا كتندء أو فريب نمى خورد» اين «َائقُوا راض اومن است وأكر - إن شاء الله - 
حوزوى يا دانشكاهى بود» با علوم الهى سر و كار داشت؛ آن كاه با فراستٍ الهىء اين علم را مى نكردء قهراً بازده خوبى هم 
داشت؛ حداقل آن اين است كه صحيح مى فهمدء حالا نتواند مولّف خوبى» محقق خوبى شودء حداقل آن اين است كه اين 
كتاب ها و اين مطالب را بى غلط مى فهمدء اين حداقل آن استء اين كن خواسته هاى همه ماست كه اين مطالب علمى و 
الهى كه از كتاب و سنت كرفته شدهء آن مقدارى كه مربوط به ماست را درست بفهميم» همين و جون عطته الهى هم شامل 
جشم استء هم شامل كوش استء هم شامل دست و ياستء كار خوب هم اجرا مى كنيم. 


ص: خرف 


١ اسراء /اسوره/7١. آنه"‎ -١ 


در اين دعاهاى نورانى هم هست كه خدايا تو كه به مردم خير مى رسانىء عنايت كن كه خير به دست من انجام بككيرد! اين 
همّت بلند است كه دست منء نزد كسى دراز نشود؛ من با جامعه و جامعه با من در ارتباط استء من كنار سفره كسى ننشينم: 
١وَ‏ اجعلنى مِمّن تَنتَصرٌ به لِدِينكك وَ لانَستَبدِل بى غيرى». (1) [18١]ابوحمزه‏ ثمالى از شاكردان خوب وجود مباركك امام سسجاد 
(عليه السلام) بود كه اين دعاى ابوحمزه را ايشان نقل كرد؛ آن روزها كسى نمى دانست كه قبر مطهر حضرت امير كجاست» 
فقط خواص از شاكردان اهل بيت مى دانستندء اين ابوحمزه ثمالى در فرصت هاى مناسب يا بيش از آن» هر وقت مى خواست» 
درسىء» بحثى داشته باشد» در سرزمين غْرى مى رفت. اين سرزمين نجف را مى كفتند: غرىء الآن مى كويند غرىء اين آقايانى 
كه بنام عَرَوى مشهور هستند» منسوب به سرزمين غَرى هستند, غَرَوى؛ يعنى به اين مثل نجفىء اينها كه به حائرى مشهور 
هستند» به آن اطراف حرم مطهر سيدالشهدا كه مى كويند حائر حسينى» حائر حسينى (عليه السلام) اين حائرى است. اين مى 
وق لوسرزقع لاف وخيلى خا عاد : كرهقة 46 ]آذ عن مص تكبناق باز انق كد كلبق انحا سن و عبةا لسن كلدة 
آن جا دارند مباحثه مى كنند؛ بعد معلوم شد كه آن جا كنار قبر حضرت امير بود؛ بعد شده ابوحمزه ثمالى. آن جا رفتن و 
مباحثه كردن اين است - ايشان در همان دعاى ابوحمزه ثمالى از وجود مبارك امام سجاد نقل مى كندء خدايا آنهايى كه 
نعمت داشتند؛ آنها را جه كسى داد؟! آنها را هم تو دادىء آنها كه از جايى نياوردند! آنهايى كه بى راهه رفتند, هم راه 
كفت آنيا عم نال بداطرف نوست الأ الدى أحدق ابتك عن عوجك و ويك ولد الى أداء و اجترأ علييك وَل 
يُرضِكك ترج عَن قُدرَتك» (5) [1]خدايا آنها كه دارند آنها را جه كسى داد؟ بنابراين دعا به اندازه همّت داعى» مستجاب 
طن اشوة. بذنها كتيل هت شما بلك باش كر كس بالآثر اق ايق يوركان تاميرده شذه تشوى لأاقل در حل اننها عن غوائد شود. 
اين: (أولى الى وَ الْأَيْصِار) سهم تعيبن كتنده اى دارد. اين اا فراضه المؤهن إِنَّهُ يَنظرٌ بنُور الله) اين است؛ آسمان و زمين 
را با نور خدا مى بيند» مى شود يكك فيلسوف متألّه. يكك كلامى متأله؛ آيات الاحكام را به نور الهى مى بيند» مى شود يكك 
فقيه وارسته؛ مسائل اصولى را به نور الهى مى بيند» مى شود يكك اصولى فنْانء كارهاى ديكر هم با نور الهى مى بيند» نه فريب 
مى دهدء نه قريب مى خوردء باطن كارها را مى بيند: اقَانهُوا َراَه المُؤون فَإنّه نر بور اللهه كه - إن شاء الله - همه شما و 


همه شاكردان اهل بيت جنين باشيم. 


ص: ع2 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ”.2 ص 6/4 طّ اسلامى. 
؟- زادالمعاد, العلامه المجلسى. 89 ا ص337. 


صرف مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: صرف 


بعد از آن ده مسئله اى كه مرحوم محقق در يايان بحث «صرف» مطرح فرمودند» )١(‏ مرحوم صاحب جواهر يكك مسثئله ديكرى 
را به عنوان يازدهمين مسئله ذكر كردند, (5) سرّش اين بود كه نه تنها اين جزء محل ابتلاى عملى مردم آن روز بود بلكه 
نصوص خاصه اى هم در اين زمينه وارد شد باب سهء جهارء نه و ساير ابواب كتاب «صرف» وسائل عهده دار نقل اين نصوص 
استء () جون هم محل ابتلاى عملى مردم آن روز بود واز طرفى هم نصوص فراوانى در اين جند باب ذكر شدء لذا مرحوم 
ضصاحب جواهر به عنوان يازدهمين مسثله اين را ذكر فرمود. 


ص: اعم 


-١‏ شرائع الاسلام» المحقق الحلى» ج 5 ص لخر مره 
؟- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75 ص ”7. 
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اين مسئله[] يازدهم فروع متعدّدى را زير مجموعه خود دارد؛ اولين فرع اين بود كه اككر يكى از دو نفر در ذمّهل] ديكرى دينار 
راو ديكرى در ذمّه آن درهم را مالكك بودء آيا اين تهاتر قهرى است و از سنخ وفاست يا تصارف است؛ يعنى بيع صرفى 
متقابل است؟ اين شخص آنجه كه در ذمّه خود دارد به او مى فروشد و آن شخص آنجه كه در ذمّه دارد به اين مى فروشد و 
مستحضريد كه بيع از يكك نظر كرجه از لحاظ نقد و نسبه به جهار قسم تقسيم مى شود, يا هر دو نقدند يا هر دو نسبه هستند يا 
ثمن نسئه است و مثمن نقد أو بالعكس كه اين سه قسم از اقسام جهار كانه آن صحيح استء اما آن قسم جهارم كه بيع كالى به 
كالى است؛ يعنى ثمن و مثمن هر دو نسيّه باشد باطل است؛ ولى يكك اقسام جهاركانه اى به عنوان كلى و فردء «مافى الذمّها و 
عين تقسيم مى شود كه هر جهار قسم آن صحيح است و هيج كدام آن باطل نيست؛ مثل اينكه كاهى ثمن و مثمن هر دو در 
ذثه انث امنا شر دواتقد اسنه كاهى كثمق ومثمن هر دو غية خارجى و تشخص اسث: كاهفى كهن عين خارجى و مكمن دز 
ذقهاسة» كاهى بالعكسن, ذو ذثة بودن غير اق تنه يودة اسه سيه؛ يعتى أن طلبكان عق مطاليه تدارد فك با سبررسيدة؟ اما 
ذاه بون قال تشفيه 31 است كه الآن بابق بيردازده فغها كه الآق بابداييزذازة و ملكك طرف مقارل شد كاه مثلا ور دس 
خريدار عين خارجى استء ككاهى در ذمّه خريدار استء اينها كه دارند معامله مى كنند غالباً ثمن كلى استء كم اتفاق مى 
افد كة عتريدان بكك يول نقذى شر دست او:باشده بكويد ايخ يول را بكير آن كالا زا بذه بلكة آن كالا راف خرد بعد دست 
مى كند به جيب و آن يول رامى دهد. وقتى ثمن در دست او نيست در ذمّه اوست» جون در ذمّه اوست آن كلى در ذمه را 
مى تواند بر هر كدام ازاين يول هايى كه در جيب اوست منطبق كند. بنابراين اين تقسيم جهار كانه غير از آن تقسيم جهاركانه 


اولى استء اين همه اقسامش صحيح است. 


١ ص:‎ 


آيا اكر كسى از ديككرى دنانيرى طلب داشت,ء دينارى طلب داشت و ديكرى ازاو درهم طلب داشت و سررسيد شدء موقع ادا 
شدء اين تصارف ذْمَم است؟ يعنى معامله صرفى است كه آنجه در ذمّه اوست اين را مى فروشد به آنجه در ذمّه ديكرى است؟ 
ازاين قبيل استء يا از سنخ وفاى به دين استء تهاتر قهرى است و اصلا از سنخ دين نيست؟ فتواى عده اى اين استء كرجه 
محقق (رضوان الله عليه) در شرايع اين را مطرح نكردند؛ ولى مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: عده اى بر اين هستند كه اين 
جزء تصارف ذمم است و عده اى كفتند نه اين يكك تهاتر قهرى است. خود مرحوم صاحب جواهر اين قول دوم را تقويت مى 
كندء مى فرمايد: راز آن اين است كه بيع يكك عنوانى است بايد قصد بشود. عنوان قصدى است و احكام مخصوص هم دارد: 
اما وقتى در ذمّهلا زيد جند دينار مستقر بود كه به عمرو بدهكار است و در ذمّه عمرو جند درهم بود كه به زيد بدهكار است 
واينها از نظر قيمت معادل هم هستند اين ايجاب و قبولى ندارد» اين نقل و انتقالى نيستء بلكه تهاتر قهرى است اين وفاى دين 
است آن هم وفاى قهرى نه به عنوان تجارت! كرجه تراضى لازم است؛ ولى اينجا جه بخواهند جه نخواهند يكك رضايتى است»ء 
جون فرقى نيستء (1) لكن اين بزركواران كه كفتند از باب تصارف ذمم استء كفتند از خبر عبيد بن زراره (؟) ما تصارف 


ص: الرغك 


.25 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج75. ص ”2 و‎ -١ 
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نقد اين بز ركواران اين است كه بيع يكك عنوان قصدى استء در (تِجَارَهَ عَن نَرَاض) )١(‏ [*]عنوان تجارت لازم است كه بايد 
قصد بشودء يكك؛ تراضى طرفين هم باشدء اين دو. در اينجا سخن از تجارت نيستء جون تجارت و بيع و اينها كه حقيقت 
شرعيه ندارد» بلكه يكك امر عرفى است» عرف هم اين را تجارت نمى داندء اين را اداى دين مى داند» وفاى دين مى داند. بر 
فرض ما در «مختلف الجنس» اين را جزء تصارف ذْمَم بدانيم» اين را بيع و تَِجَارَهُ عن تَرَاض) بدانيم و وفاى دين ندانيم» در 
قن سدم سيا كرما ارو ادك كه انو بات تورى ووقا لابق و ااتجاى ابرق ك2 سج لطم وراك وكات لضن 
اكر ما بككُوييم از خبر عبيد بن زراره تصارف ذمى و ذمّه استفاده مى شود و از سنخ تهاتر قهرى و وفاى دين نيست و بيع 
«(صرف) است و در فرع دوم آنجه در ذمّه است «متحد الجنس» است نه «مختلف الجنس»» انها كما قبا قهرى است؛ يعنى 
اكر زيد ده درهم به عمرو بدهكار بود عمرو هم ده درهم به زيد بدهكار بود. آن يكك كالايى خريد به ده درهم اين هم يكك 
كالايى خريد به ده درهم هر كدام به ديكرى ده درهم بدهكار بودند و بنا شد اول ماه بيردازند حالا هم اول ماه استء آيا اين 
ده درهم يكى ثمن قرار مى كيرد و ديكرى مثمن؟ كدام ثمن است كدام مثمن؟ نه ثمن و مثمن مشخص است. نه اينها قصد 
بيع و شراء دارند» اين يكك تهاتر قهرى است تهاتر قهرى در احكام وضعى راه دارد؛ جه اينكه ثبوت قهرى هم در احكام وضعيه 
راه دارد. يس در متحد الجنس حتماً تهاتر استء وفاى به دين است و بيع نيست و مانند آنء مككر اينكه از اطلاق خبر عبيد بن 
زراره كسى از اصل خبرء تصارف ذمم را استفاده كرد و كفت اين از باب تصارف؛ يعنى معاملى صرفى در ذمّه استء نه از 
سنخ وفا و تهاتر قهرى؛ اكر خبر عبيد بن زراره» دليل بر معامله صرفى و تصارف ذمّه بود» ممكن است كسى از اطلاق آن 
جواب با تركك استفصال استفاده كند كه خواه «متحدالجنس» باشدء خواه «مختلف الجنس» كه اين نكته اخير براى اشتمال آن 


بر قاعده ترككث استفصالء بايد بر خود روايت منطبق بشود كه از رو بخوانيم؛ يعنى روايت را دوباره بخوانيم. 


ص: غك 


افا ووه 1 اد 


اما اصل آن مطلب كه در احكام وضعىء» كاهى ثبوت قهرى است كاهى سقوط قهرى است. كاهى ياى آدم دست آدم 
ا ا ل ا 
اين شخص متلف قهرى استء برخلااف: «من أَتلَفَ مَالَ الغَير َهُوَ له ضَامِن» )١(‏ [/ا]|كه ظهور در اتلاف عمدى داشته باشد يا 
اعَلَّى الو ما أَتَدّت عنَّى تودُّى» 150 [4 للاكسمظيوزفى دو ملطه قير داشقه باقن كر كنض سووا خط بجي نال سكروف اذ 
بين يُرد. جه بداند جه نداند» جه بخواهد جه نخواهد, ذمّه او مشغول است به اينكه آن مال را كه از بين برده» اكر مثلى است 
مقلء كر قنس اسست قبمح؟ حون فسان باد حميق استه يس ثوث كيمان: كاهى عمدى اسده كاه قيرى: اننا كمال 


مردم را عمداً مى كيرد ضامن استء آنجا كه سهواً از بين مى برد هم ضامن استء اين در ثبوت است. 


سقوط هم بشرح ايضاً كاهى قصدى استء كاهى قهرى است؛ اكر كسى به ديكرى بدهكار بودء كاهى قصداً جيزى كه معادل 
مال عمرو را تلف كرد به مقدار قيمت آن مالٍ تلف شده. عمرو به زيد بدهكار بود و الآن هم سررسيد آن استء اين يكك 
سقوط قهرى استء ديكر لا-زم نيست كه او قصد بكندء لازم نيست از جاى ديكر بيردازد لازم نيست از عمرو بككيرد و دوباره 
به او بيردازد. حالا كه كاهى ثبوت قصدى است و كاهى ثبوت قهرى» كاهى سقوط قصدى استء كاهى سقوط قهرىء اين 
جهار صورت داردء ما بايد ببينيم به اينكه از خبر عبيد بن زراره كدام يكك از اين اقسام استفاده مى شود يا همه اين اقسام 
استفاده مى شود؟ و آيا اين از سنخ وفاى به دين و سقوط قهرى و تهاتر است يا از سنخ بيع و شراء و مانند آن. فرمايش مرحوم 
صاحب جواهر و همه محققين قبلى اد ين است كه اككر ما در فرع اول كه «مختلف الجنس» است فتوا بدهيم كه از باب بيع 
«صرف» است و تصارف ذمّى استء در فرع دوم لابد فتوا مى دهيم به تهاتر قهرى! كرجه مرحوم علامه در تذكره اينجا هم نظر 
مساعد نداد» فرمود: متحد الجنس مثل مختلف الجنس است؛ (10) ولى بالاخره شما اكر بخواهيد بكوييد اين بيع است بايد ثمن 
مشخص باشدء مثمن مشخص باشدء قصد داشته باشد, هيج كدام از اينها نيست؛ مككر اينكه از اطلاق خبر عبيد بن زراره ما 
شيو 8 اودر نازع يكل حكي دارم د خين معدن ريه ابل بود وعارن حا جا محا راي كاري 
حديث سوم: :اعَنْ َضَ اله عَنْ أبن بن عُّنَ عَنْ عي بن رار نقل كرد كفت: «سَأَْتٌ أَبَا عمد الل عن الوَجَل يَكونٌ لَه عئْدَ 
الصَّيِرَفِىٌ مِنَانَهُ دِيَمَارا اين صد دينار طلب داشت , يَكدونُ للصَيرَفِيَ عِندَهُ َف دِرْهم؛ صيرفى هزار درهم مى خواهد» جون 
معمولا ارزش ده درهم بكك دينار است اهيا علا إين طلبكار با بدهكار يا بدهكار با طلبكار مقاطعه مى كنند كه قطع 
دين ظفح يرد ابن ججا ل سق 01 قال :اده اناق ) اراس كر سياد ين «يقاطع» را به معناى بيع و تصارف در ذمّه 
كيرف واق اين روايت اطلاق استفاده كند كند و بككويد كه؛ خواه متحد الجنس باشد و خواه «مختلف الجنس». اين بله» فرع دوم 
مثل فرع اول است؛ ولى از كجا مى شود اطلاق را استفاده كرد؟ در جواهر دارد كه به وسيله تركك استفصال؛ خوب اطلاق كه 
دارد «لابأس)» سؤال هم كه در «مختلف الجنس» است تركك استفصال در كتاب هاى اصول آمده «تركك الاستفصال فى حكايه 
الحال مع قيام الاحتمال ينزل منزله العموم فى المقال » (5) [ ١٠]در‏ خيلى از موارد هم فقها به اين قاعده تركك استفصال تمسكك 
مى كنند» حق هم با آنهاست, اما معناى تركك استفصال جيست؟ معناى تركك استفصال اين است كه سؤال سائل مطلق است» 
اطلاءق در كلا-م سائل مشكل را حل نمى كندء اطلاق جوابء اطلاق كلام معصوم مهم استء تمسكك به اطلاق يا تمسكك به 
باشد يا مقيدء مى خواهد عام باشد يا خاص!؛ ولى اينكه مى كويند «تركك الاستفصال» مربوط به اينجاست كه اككر سؤال سائل 


مطلق بود و امام(عليه السلام) برابر همين سؤال مطلق جواب داد. ديكر تفصيلى بين اقسام اين مطلق نداد يا تقسيمى بين افراد 
اين عام نداد» اين مى شود تركك استفصال امام(عليه السلام)» در حكايات احوال و سؤال سائلان؛ آن كاه وقتى اين دو عنصر 
محقق شد؛ يعنى سؤال سائل مطلق است و امام(عليه السلام) بر اساس همين سؤال مطلق جواب داد و ديكر تفصيل نداد» تفريقى 
ايجاد نكرد و براساس همين مطلق جواب داد؛ اين «ينزل منزله؛ عموم جواب يا ايَرّلُ منزله؛ اطلاق جواب «فى حكايه الاحوال». 
امام فرمود «لابأس»» از اين «لابأس» كه نمى شود اطلاق فهميد يا عموم فهميد! اكر سؤال سائل مطلق بود و امام(عليه السلام) 
تفصيلى نداد» از اطلاق كلام سائل» يكك؛ تركك استفصال امام (عليه السلام)» دو؛ در اين زمينه حضرت جواب داد, سه؛ عموم يا 
اطلاق مى فهميم» جهار. اينجا سؤال سائل كه مطلق نيستء سؤال سائل در «مختلف الجنس» است نه اعم اكر سؤال مى كرد 
كه زيدى نسبت به عمرو طلب داشت و عمرو هم نسبت به زيد طلب داشت و ديكر نككفت كه اينها «متحد الجنس» هستند يا 
«مختلف الجنس؛؛ «مختلف الجنس» بودن را نككفت» «متحد الجنس» بودن را نككفتء كلا-م سائل مطلق بود. در جنين فضايى 


امام(عليه السلام) بفرمايد «لابأس»» اين هر دو فرع را شامل مى شود. 


ص: وذلذ4ك 


-١‏ فقه(0177) دفترتبليغات اسلامى قم ج١.‏ ص ؟. 

-١‏ مستدركك الوسائل» الميرزا حسين النورى الطبرسى» ج ١5‏ ص8. 
تذكره الفقهاءء العلامه الحلى؛ ج ٠١‏ ص 687. 

*- تمهيد القواعدالاصوليه و العربيهء الشهيدالثانى؛ ض .17١‏ . 


بنابراين اينكه كفته شد «تركك استفصال».: جاى آن اينجا نيست. 


از روايت عبيد بن زراره حداكثر ما مختلف الجنس مى فهميم و اينجا هم عنوان بيع صادق نيست,ء عنوان تجارت صادق نيست؛ 
تراضى هم لازم نيستء جون تراضى در صورتى است كه يكك كلى در ذمّه باشدء ادا و تعيين آن كلى به عهده بدهكار باشدء 
خوب انسان بايد بككويد من به آن راضى هستم به آن راضى نيستم؛ اما اكر ده درهم زيد طلب داشت و ده درهم عمرو طلب 
داشت» هيج فرقى هم بين اين دو تا ده درهم نيست و مدّت هم فرا رسيده است» خوب كدام ثمن است كدام مثمن است؟ اين 
يكك تهاتر قهرى استء جه بدانند جه ندانند» جه بخواهند جه نخواهند اين سقوط حاصل مى شود؛ بنابراين اين از باب تصارف 
در ذمّه نيستء از باب بيع و تجارت و مانند آن نيست. حالا فروع ديكرى كه مرحوم صاحب جواهر ذكر كردند در باب سه 


هستء باب نه هست كه بعضى از اينها را - به خواست خدا - اشاره مى كنيم. 


در باب سوم, روايت اول دارد كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) «بإِسنَادِهِ عَنِ ارين بن سَمِجِيدٍ عَنْ ص فْوَانَ عن ابن 


مُشكانَ عَن الْحَلَبِيٌ وَ ابن أبى عُمَئْرِا كه اين روايت معتبر است و كاهى هم از اينها به صحيحه ياد شده استء اين را نقل مى 


كنندء اعَن لْحَلَبيَ قَالَ: سَأْلْتٌ أبَا عمد الل تن الرَجل يَكونٌ لى عَلَِهِ دنار قمَالَ َا بس بأنْ بأد كما درام (1) ]1١[‏ آيا اين 
«صرف» است ببع صرفى است يا در مقام ادا آن شخص مخير است؟ جند دينار طلب دارد» موقع كرفتن بجاى جند دينار» جند 
درهم مى كيرد آيا اين بيع «(صرف» است كه همهل] احكام «صرف» بايد بر آن باشد يا نه از سنخ وفاست و توسعه در وفاست؟ 
اين بدهكار بايد دين خود را ادا كند؛ حالا يا به عين يا به مثل يا به معادل و مانند آنء اينها از سنخ اداى دين و وفاى به دين 


اسثت» نه از سنخ بيع و «تجاره عن تراض). 


ص: ردنك 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص "/ال ابواب الصرف» باب ط آل البة؛ 


يرسش: ...؟ياسخ: بله» ثمن هم مطلق است 'بِتَّمَيِهَا دَرَاهِمَاء نه اينكه دراهم وااكمو قرا رجدهده سكيد كرة لى عليه نان تال 
لما بَأسّ بأنْ يَأخَل بِتَمَنِهَا دَرَاهِمَ) اينها معادل مى كنند؛ يكك وقتى مى كويند كه من آن دنانير را فروختم به اين دراهمء اين بيع 
مى شود؛ يكك وقتى مى كويد كه به اندازه ارزش آن دنانير به من دراهم بده اين مى شود وفاى دينء نه اينكه من آن دنانير را 


فروختم به اين دراهم أو بالعكسء نه به ارزش آن دنانير به من دراهم بده. اين وفاى دين مى شود. 


روايت دوم اين است كه «حلبى) از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند كه ويكونٌ لَهُ الدَّيْنُ دَرَاهُمْ كلوق 
إِلَى أجل فَاء الْأَجَلَ وَ لَِسَ عِنْدَ الَّذى حل عَلَيهِ دَرَاهِمُ فَفَالَ لَه حذْ منّى انير بص وف الْيْم قَالَ لَا َس به (111] اين عكس 
آن بكر كك كر ند درم بد درك بدهكار بود و موقع ادا هم رسيد» درهم تذازة رد طلبكار بيردازد» به او مى كويد به 
اندازه ارزش اين جند درهم از من دينار تحويل بكير! اين هم كفت خيلى خوب. حضرت فرمود: «لابأس»» اين «لابأس)؛ يعنى 
در مقام وفا اك شماعية هال داشيدة داشة و اك تداقيد معادل آن را مى توانيد به عنوان وفا به او ببردازى» اين از سنخ 
وفاى به دين است نه از سنخ معامله صرفى. در همين باب سوم؛ روايت بنجم را باز مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) نقل 
كرد از وجود مباركك امام صادق(سلام الله خلية) مال تابث وا عَنْ وجل كان عَلَيِهِ دَيْنّ دَرَاهِمُ تتلوقة عاك الأ د 
لع عَدْدَةُ دَرَاهِمٌ وَ لبس عِنْدَهُ غَيرُ دََانيرَا درهم ندارد كالاهاى موكرهي نذا رسولغط مواوداره فقول ِعَرِِمهِ حل مِنّى وَتَانِيرَ 
بض وْفٍ الْيَوْم)؛؟ يعنى ذوفن ووه قَالَ لأس (5) [1] اين توسعه مقام وفاى دين استء اداى دين استء نه معامله صرفى 


جديد. يس اين كونه از امور از سنخ تصارف در ذِمَم يا تصارف در عين نيست. 


ص: [4زه4ك 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص "/ال ابواب الصرف» باب ط آل البيت؛ 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص ”ا ابواب الصرف» باب ط آل البيت: 


يرسش: ...؟ياسخ: نهه در تبديل آن او درهم داد, الآن بدهكار مى كويد من درهم ندارم؛ راضى هستيد كه بجاى درهمء دينار 
بدهم؟ اين كار را مى كنند و تراضى آنها حاصل شد. از حضرت سؤال مى كنند كه ما ازاين جهت مشكل نداريم او راضى 
هست؛ ولى شرع راضى هست يا نه؟ آيا اين معامله صرفى خطر ربا در آن هست, مشكلات ديككر دارد؟ صاحب شريعت كه 
صاحب اصلى استء راضى است يا نه؟ ما طرفين راضى هستيم؛ فرمود: بله «لابأس)؛ يعنى در مقام وفاء اكر عين آن دين حاصل 
نيست و نزد او نيستء بخواهد تعويض كند مى شود يا نمى شود؟ كه وفا توسعه دارد» اين توسعه در مقام وفاست نه تجارت 


جديد باشد يا از سنخ بيع «صرف» باشد! 


روايت هاى باب نهم از ابواب «صرف» آن هم در همين زمينهلا تصارف است؛ حالا كاهى در ذمّه است» كاهى در عين. اين 
روايت را مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) )١0‏ (عَنْ إِشِْحَاقَ بْن عَمَارِهِ نقل كرد كه كفت: «سَأَلْتٌ أبَا إِبْرَاهِيمَ) وجود 
مباركك امام كاظم(عليه السلام) اعَنْ الرّجُلٍ يَكونٌ لى عَلَيِهِ الْمَالّه من طلبى از او دارم قيض نى بَغضاً دَنَانِيرَ وَ بَغضاً دَرَاهِمَ) من 
يكك طلبى از او دارم او به تدريج, كاهى دينار مى آورد مى دهدء كاهى درهم مى آورد مى دهدء بعد موقع اداى دين و 
سررسيد مى نشينيم حساب مى كنيم ١بَغضاً‏ دنر وَ بَغضاًدرَاهمْ فَإِذا جاء يُححائنى لِيوَفينِى وقتى سررسيد شد و او آمده تا كلا 
حساب را تصفيه كنيم و تسويه كنيم ايكونٌ قَدْ كير سِغْرٌ الدّكاذيره من يكك طلبى از او داشتم قا اول ماه بايد ببردازد؛ أو به تدريج 
كاهى دينار مى داد كاهى درهم مى داد و يككث مقدار هم مانده بود, موقع يايان ماه و اول ماه جديد كه آمد حساب بكند و 
حساب را تسويه بكنيم؛ قيمت اين دينار و درهم عوض شادء در اثر تورّم و مانند آن قيمت عوض شدء ما در موقع حساب بايد 
قيمت دينار رايا درهم را به حساب روز بياوريم يا آن وقتى كه او داد؟ فرمود نه تورّم را بايد حساب بكنيدء آن وقتى كه او 
الاي و 1 او ا د و 1 اين عين را شما بردى» 
اين همان احتساب تورّم است. ١‏ فَإِذَا ا بُنى ليُوَفينى 104 فل ا حو غرٌ الدََّانِيرٍ ؛ قيمت دينار بالا رفت يا قيمت دينار 
ا ا ل ل ار سر ب اد 
را به قيمت روز حساب بكنيم يا به قيمت روزى كه ايشان به ما داد؟ «أَىّ السّعْرَئْن أَحْسَبٌُ لَهُ الى كان يَوْمَ أَعْطانى الدََّاِيرَا به 
قيمت آن روز بايد حساب بكنيم كه به من داد؟ تن م الْنِى الاوا دسا قبت انوروك بريه حساب هارا 
تصفيه مى كنيم؟ «فقال (عليه السلام)سغرَ يَوْمَ اغكلاات انثا موحد نيف سوانة ووع كيدها اق رابك سيان كي اين 
تورّم را بايد حساب بكنى» ارزش افزوده را بايد حساب بكنى» جرا؟ لِأنَك عبشت مَتْفَعتَهَا عَنْهُه (5) [0١]بهره‏ آن را تو دارى 
مى برى» ارزش افزوده آن را تو دارى مى برىء تورّم را تو دارى استفاده مى كنى» آن وقت به قيمت امروز مى خواهى بيارى! 
خوب اين يكك اصل كلى در اقتصاد و در جريان دين ها و بانك ها و مانند آن استء اما نه به اين معنا كه جون تورم هست 
اكر كسى در اثر اينكه يكك روز در ترافيكك كير كرده خسارت تأخير و تأديه بدهد, آنكه رباى محض استء اين براى كسى 
است كه به اختيار خودش جند روز قبل داده و قيمت ها فرق كرده. اما نه اينكه يكك بدهكارى مريض بود يا نتوانست بيايد يا 
در ترافيكك كير كرده؛ فردا كه مى رود بدهد يكك روز به عنوان خسارت تأخير و تأديه از او اضافه مى كيرند! اين همان 
رباست ديكر «فقال (عليه السلام) سِعْرَ يَوْمَ أَعْطَاك الدَّثَاذيرَ نُك عَتِسْتٌ مَنْفَعتَهَا عَنْهه. 


ص: 04 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص /75 طّ اسلامى. 
ع وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ١/8‏ و ننة ابواب الصرف» باب 4 طّ آل البيت. 


- 


الب ند ا باضه ادر الس ين بن مَدجيدٍ عَنْ فَضَالَه عَنْ أََانٍ عَنْ | يحاق بن عَمَارٍ قَالَ: قَلْتّ 
ابرا هيم الوَخِلّ يَكونُ لَه عَلَى الوَجل الدّ ل 
كرفت» بعد قيمت دينار عوض شد؛ مثل اد بن دلارهايى كه كاهى عوض مى شود اقَالَ فَهِى لَه عَلَى السّغر اذى أ دَهَا يَؤْمَئِِ) 
آن روزى كه آن يول را كرفته معيار استء نه آن روزى كه الآدن دارى حساب مى كنى» خوب اين حساب كردن تورّم 
اقتصادى استء ارزش اقتصادى است و اين راه عقلايى استء اكر كسى اين كار را بكند همين طور است. اكر اين مسئله حل 
بشودء مسئله مهريه و مانند آن هم حل خواهد شد, خوب حالا ينجاه سال قبل يكك كسى مهريه كرده به فلان مبلغ» اين در 


حقلت مالتك را سيو كزار داح تدساك واء«نه قد سوا توسان ريا نه هرارتودان: نلكه ارش عاليث اسهسد هزار ماف ان 


٠. 


وو عع هوا كونان وا كك كدان رميو ب اند ركد عفد رات لتحت سورك مقد ان وسابا رن كق فق قن الآن معادل 
آن را بايد به عنوان مهريه بيردازد» براى اينكه معيار ماليت اين است «لدى العقلاء»» نه صد تا هزار تومنى بلكه صد هزارى كه 
بتوان با آن يكك مقدار زمين تهيه كرد يكك مقدار خانه تهيه كرد. يكك مقدار زندكى راه انداخت. اكر اين است». يس معيار 
ماليت است و بناى عقلاه اين است؛ منتها آن روزها جون هيج فرقى نمى كرد» ساليان متمادى اين اسكناس ها يكك قيمت 
داشت» زمين ها هم يكك قيمت داشت» تفاوت نبود مككر اندكك كهمغتفر بود» فرق بين اين دو اصل اقتصادى: يكى مال يكى 
ماليت» فرق نبود» مى كفتند هزار تومان؛ يعنى هزار تومان. اما الآن كه در اثر تغيير شديدى كه در كالا هست,. در ارزش ها 
هست,ء در اعيان هستء بين مال و ماليّت خيلى فرق است اين همان تورّم است؛ يعنى هزار تومان يارسال غير هزار تومان امسال 


ص: /ام 


يرسش: ...؟ياسخ: رواج آن به اين است كه انسان بتواند با آن يكك زمين تهيه كند يا يكك خانه تهيه كندء بناى عقلاء همين 
استء ارتكاز عقلا-ء همين استء جون اينها كه تعتدى نيستء اينها امضائى استء اكر غرائز عقلاء» ارتكازات عقلاء» اهداف 
عقلاء بر اساس مالبت اسثت نه مالء الآن اكر به آنها بدهند اعتراض مى كنند ثئه تنها يكك ثفرء بلكه همه اعتراض مى كنند» 
معلوم مى شود غرائز آنها جيز ديكرى است و اككر در سابق بين مال و ماليت فرق نمى كذاشتند براى اين است كه تفاوت در 
كار نبود و اين هم كه مرحوم شيخ و ساير بزركان بخشى از اينها فتوا دادند كه غاصب مأخوذ به اشقٌّ احوال و دشوارترين حال 
است )١(‏ همين است. اكر كسى مال مردم را غصب كردء فرش مردم را غصب كردء اين فرش در فصول سال ارزش هاى 
متفاوت داردة. يكف كالانيى كه مضصرف زمستاتى دارد دن ؤستان كران تراست ودر تاستان ارؤان كر ابى شخص در طى 
يكسال دست را كذاشته روى مال مردمء اين «اعلى القَيّم) را ضامن استء جرا؟ زيرا وقتى كه اين فرش به قيمت بالا رسيد. 
دست غاصبانه اين شخص روى مال مردم بودء حالا بعد ارزشش كمتر شدء آن وقتى كه دستش غاصبانه روى اين مال بود يد 
دل قصين اسعه ردم رن فسان اسع على اليو با اذكه ارق واه 'مى كه سابرايق تاعلى اليم واغبامن اسة: 


برسش: ...؟ياسخ: نه» آنها كه تورّم باشد آن را همه مى كويند درست است؛ اما اين مى كويد جه تورم باشد جه نباشدء اين 
خسارت تأخير و تأديه در يكك روز هم هستء هركز تفاوت مال و ماليت و تورم در يكك روز نيست؛ خيلى ها هستند كه بيمار 
هستند آن روز نرسيدند» در سفر بودند و نرسيدند كه بيايند دين خود را بدهند» جون يكك روز تأخير كردند» خسارت آن يكك 
روز را مى كيرند؛ اين يكك رباى محض است اين ديكر در يكك روز كه تورّم بيدا نشدء تغاير قيمت بيدا نشدء اما آنجايى تغاير 
باشد بله. همه لا عقلاء مى كويند» شرع هم همين را كفته» شرع فرمود اين ارزش افزوده زير دست شما بود خوب شما ضامن 
هستيد. اكر كسى هزار تومان از يارسال كرفته مال مردم را كرفته حالا-مى خواهد دوذازة انق هلى الوه اعدف فق 
تَوَدّى)ء تورم آن را هم مى كيرد. با آن هزار تومان اين شخص مى توانست فلان كالا را بخردء الآن بايد تومان بدهد ثا 


آن كالا را بخرد. 


ص: 20/1 


.7 50 كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج22 ص‎ -١ 


يرسش: ...؟ياسخ: قرض هم دو قسم استء اككر ماليت را قرض دادند همين استء مال را قرض دادند» همان است. 


اكر كسى قرض بدهد بككويد من اين يول را به شما قرض مى دهم اين يول يكك كاغذ شش در هشت استء من اين را به شما 
قرض مى دهمء شما هم همين كاغذ شش در هشت را بايد به من بدهىء اين ديكر ارزش افزوده و تورم را ندارد» همين عين را 
بايد بدهد. يكك وقتى مى كويد من اين هزار تومان كه به شما مى دهم اين يكك مالتتى دارد و با اين هزار تومان مى شود فلان 


كالا را خريد شما هم يكسال بعد يكك هزار تومان به من بده كه من بتوانم آن كالا را بخرم. 


يرسش: ...؟ياسخ, نه غريزه شان جيست؟ يكك فقيه بايد باز كندء راه جهنّم و بهشت را اين بايد ياد بدهدء در غريزه آنها 
جيست؟ از اينكه نزاع حاصل مى شود معلوم مى شود كه تورّم حاصل مى شود از اينكه اعتراض مى كند و مى كويد من 
يارسال آنى كه به شما دادم با آن مى توانستم مشكلم را حل كنم الآن مشكلم حل نمى شود؛ معلوم مى شود در درون آن در 
نهاد و نهان آن مالئت استء خوب اين را بايد حل كرد. حضرت هم فرمود كه قيمت همان روزى كه شما كرفتيد» جون تحت 
دست شما بودء براى اينكه «لأنّك حَبَسْتٌ مَتْفَعَتَهًا عَنْها اين منافع مال همين استء اين ارزش افزوده است. اما حالا يكك روز دو 
روز كه هيج تورمى در كار نيستء. هيج ارزش افزوده اى ندارد واو بيجاره مريض بودء در مسافرت بود و نتوانست بيايدء 


خسارت تاخير و تعديه مى كيريد اين مشروع نيست. 


ص: اخ 


برسش: ...؟ياسخ: نه آن ديكر دست او نيست؛ يعنى اكر ماليت بود ممكن استء اكر واقعاً طرفين در عقد قرارداد مالبت را 
لحاظ كردند و كفتند يولى كه بتوان با آن فلان كالا را خريد» من به شما وام دادم» آينده مى شود با كمتر از آن اين كالا را 


يرسش: ...؟ياسخ: نه» آن غريزه شان جيست؟ آن دعواهايى كه در محكمه مى كنند معلوم مى شود كه غريزه آنها روى ماليت 
استء بعد وقتى اعتراض مى كنند» اين است؛ الآن آن روزى كه جريان مهريه مطرح بود در ذهن هيج كس نبود كه مال است 
يا ماليت! ٠ه‏ سال قبل» 2٠‏ سال قبل كه مى كفتند فلان مبلغ مهريه باشد» جون بين مال و مالتِت در آن روزها فرقى نبود» اين 
جور نبود كه تورم داشته باشدء كل ٠١‏ سال ٠١‏ سال "١‏ سال ممكن بود يكك كالا به يكك قيمت باشدء اما مثل حالا نيست. اين 
وراك كه قرموه كنسا بدقييك 1ن رول كد قنك 1 مَنْمَعتَها عَنْها نشان مى دهد كه تورم را حضرت حساب كرده؛ ارزش 


افزوده را حساب كرده» آن كه در درون خيلى هاست آن را بيرون آورده و مشخص كرده است. 


در روايت سوم باب نه هم همين است اقلت 5 إبْرَاه هِيم الإجل بكرن لَهُ عَلَّى الوّجل الدَنَانيرُ بأخ د مِنْهُ دَرَاهمَ كُمَ يكير القع 
َال قَهِى لَهُ عَلَى السّعر الى أَحَذَهَا يَؤْمَئِذه به همان ارزش آن روزى كه كرفته. «وَ إِنْ أَحَلَ دير وَ لْئِسَ لَهُ دَرَاهِمُ عِنْدَهُ فَدَثَزيرُ 


2 .ىمل 


علبه تاخذهًا ِرَءَوسِهَا مَتَى شَاءً) .00 ”7 ]|١‏ 


ملا مو 


ص: 24 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 21/8 ابواب الصرف» باب 4 ط آل البيت. 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


بحث در فصل هشتم از فصول كتاب بيع مرحوم محقق در شرايع است. مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) كتاب بيع» يعنى 
مكاسب و بيع مجموعاً را در نه فصل به يايان رساندند؛ يعنى بخشى از مسائل مربوط به بيع را تعرّض نكردند؛ ولى مرحوم 
محقق در شرايع در ده فصل اين را بيان كردند. )١(‏ آنكه مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) در مكاسب بيان كردند» مستحضريد 
كه بخش اول آن كتاب درباره مكاسب محرمه است؛ (1) بعد نه فصل مربوط به كتاب بيع استء» فصل اول درباره عقد بيع 
است كه ابيع ماهو). 00 [”|فصل دوم درباره بايع و مشترى است كه «عاقد من هواء (5) [؟|فصل سوم درباره «معقود عليه) 
است كه ثمن و مثمن جه بايد باشد, (2) فصل جهارم درباره خيارات استء (2) ينجم درباره شروطه» (/) ششم درباره احكام 
خيارات» (1) هفتم درباره نقد و نسيه (5) و هشتم درباره قبض )1١(‏ و نهم درباره احكام قبض است. 2١١(‏ 


ص: فده 


-١ 

.2 كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج١» ص‎ -١ 

- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج ”7 ص/,. 

- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج "7 ص 778. 
ه- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج5؛ ص 4. 

*- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج2) ص4. 

- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج2؛ ص 4. 

8- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج2, ص .٠١9‏ 
9- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج68 ص 198. 
-٠‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى. جع ص 9"؟. 
-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج68 ص .77١‏ 


در بخش «مكاسب محرمه)» همان طورى كه مستحضريد دو عنوان مطرح است: كسبى كه حرام است يا براى آن است كه آن 
كالا-آيى كه مورد خريد وفروش است حرام است؛ مثل خمر و خنزير و مانند آن يا كار و خدماتى كه ارائه داده مى شود آن 
حرام است؛ نظير سحرء شعبده؛ جادو» معونت ظالم و مانند آن. بيش از اين دو عنوان در مكاسب محرمه نيست. كسب ربوى و 
مانند آن كه محرم است جزء مكاسب محرمه محسوب نشده. فقط آنجايى كه كالا يا كار حرام است» همين دو قسمت است و 
اين جريان ربا كه محرّم است در مكاسب در اين قسمت نيامدء البته در كتاب قرض به عنوان قرض كه يكك عقد شرعى است 
ايجاب و قبولى دارد آنجا مطرح است؛ ولى بيع ربوى را مطرح نكرد. 


يرسش: ...؟ياسخ: نه» ربا كه بيع نيست»ء در بيع ربوى؛ يعنى ببعى كه انجام مى دهند» اكر تفاضل باشد اين مى شود رباء ربا در 
صورت ربوى استء كاهى به صورت غير ربوى؛ بيع ربوى اين است كه اكر كالا-يى مكيل يا موزون بود» يكك؛ ثمن و مثمن 


«متحد الجنس» بودند» دو؛ تفاضل بيدا شد سه؛ اين بيع مى شود بيع ربوى. 


مرحوم محقق در شرايع» ده فصل براى اين كار ذكر كردند؛ سر آن اين است كه مكاسب محورّمه را هم جزء فصول به حساب 
آوردند و بعضى از بحث ها راهم در بحث ديكر ادغام كردند» جمعاً ده فصل شد. بعضى از مسائلى هم كه مرحوم شيخ 
تعرّض نكردندء ايشان تعرّض كردند. نظم فقهى شرايع محقق(رضوان الله عليه) اين است كه فصل اول را به مكاسب محرّمه 
اختصاص دادند. (1) فصل دوم درباره عقد بيع است ايجاب و قبول؛ ترتيب و موالات» ماضويت و عربيت و مانند آن مطرح 
است. (؟) فصل سوم را به خيار و احكام خيار اختصاص دادندء () فصل جهارم در احكام عقود» نقد» نسيه» تسليم» شروط و 
اينها همه را در ضمن فصل جهارم ذكر كردندء (5) فصل ينجم را درباره عيوب ذكر كردند با اينكه مرحوم شيخ اينها را در 
خيار عيب ذكر كرد؛ ولى اين بزركوار در فصل ينجم به عنوان عيوب كه كالا-اكر معيب شدء حكم جيست؟ جداكانه ذكر 
كردند. (2) فصل ششم درباره اقسام جهاركانه بيع است كه بيع يا «مرابحه) يا «مواضعه» يا «توليه) يا «مساومه» است؛ يعنى خريد 
وفروش دراين جهار قسم است. (2) يكك وقت است كه مشترى و بايع هيج سخنى درباره آن «رأس المال» و قيمت خريد و 
اينها نمى كنند؛ مشترى از بايع سؤال مى كند اين كالا جقدر استء او مى كويد اين مقدار و مى خرد و مى رود؛ اين مى شود 
«مساومه)؛ يعنى هيج نامى از سرمايه و سود و مانند آن نيست. يكك وقت است كه نامى از سرمايه مطرح است و مى كويند 
هرجه خريدم يا او مى كويد هر جه خريدىء ده درصد سود ببر؛ اين مى شود «مرابحه. قرار آنها بر اين است كه فروشنده 
«رأس المال» بكويد بعد سود آن را هم مشخص كند. اكر قيمت خريد را كفت و كفت من ده درصد سود مى برم؛ اين معامله 
فى شود فرابيخمم؟ البعه اكر يناي طرقيق ير اق بود كفا بةعتوان «عرابيكه) عامل كيده فروشتده بابد يكريق كه من اين برا نقد 
خريدم اين مقدار يا نسيه خريدم اين مقدارء اين جنين نيست كه بكويد من اين را خريدم آن وقت نسيه خريده باشد نقداً با 
همين وضع ده درصد از آن سود ببرد» اين درست نيست؛ اكر بنا بر «مرابحه؛ هستء بايد بككويد كه نقداً خريدم يا نسيه خريدم» 
قسطى خريدم اين مى شود «مرابحه). «مواضعه) در حراج ها است؛ مى كويند ما هر جه خريديم ده درصد يا ينج درصد كم 
مى كنيم اين مى شود «مواضعه). يكك وقت است كه سخن از كم يا زياد كردن نيستء سخن از اين است كه هر جه خريدم به 


شما مى فروشمء اين مى شود «توليه). 


ص : هع 


يس «مساومه) و «توليه) و «مرابحه» و «مواضعه) استء اين اقسام جهار كانه خريد وفروش است كه در مكاسب اين بحث ها 


نيامده و مرحوم محقق در شرايع فصلى را به اين اختصاص داده به عنوان فصل ششم. 


فصل هفتم همين مسئله ربا بود كه كذشت. (18[121] هشتم درباره خريد و فروش ميوه هاى درخت است (5) كه از امروز - به 
خواست خدا - شروع مى شود. فصل نهم درباره خريد و فروش حيوانات است 200 و فصل دهم درباره سلف؛ (5) سلف 
فروشين اين اسك كد ساق لمن راهن ديه ى كيرد كد يعدا تعويال ودهده كبن را بالفعا من كبرد ابنها فعيول هب كاته كباب 
شرايع است و آن هم فصول نه كانه كتاب مكاسب كه اكر ما مكاسب محرّمه مرحوم شيخ را يكك فصل به حساب بياوريم - 
«كما لايبعد» - آن هم مى شود ده فصلء اما آن ده فصل جامع نيستء اين فصول ده كانه شرايع جامع است؛ خيلى از مسائل 


فقهى مربوط به تجارت در متن شرايع آمده كه در مكاسب نيست. 


حالا- فصل هشتم كه در بيع ثمار است به اين صورت بيان شده است: «الفصل الثامن فى بيع الثمار» و النَظر فى ثمره النخل و 
الفواكه و الخْض ر و اللواحق»؛ يكك وقت است كه جون براى خرما آن اهميتى كه در آن فضا بود» محل ابتلاى عملى مردم 
باغدار بود محل ابتلاى علمى اهل بيت(عليهم السلام) و فقها هم شد؛ لذا براى آن روايات متعدد و باب جدا و عنوانى جدايى 
ايتي يا ادكه كرما اميوه اق ندر قال سيوة عاق دركر يقاو اك بدو قفي ان متها روه امسق ازاتخل توف براق ادكه 
در منطقه هاى سردسير نخل نبود؛ ولى در منطقه كرمسير در حجاز جون محل ابتلاى عملى باغدارها بود. محل ابتلاى علمى 
اهل بيت(عليهم السلام) بود؛ لذا روايات متعددى درباره نخل وارد شده است. (8) ميوه هاى ديكر و ابُغُول) وسبزه ها هم 
همين طور. «تغل)؛ يعنى سبزىء اينكه مى كويند «بغال)» سبزى فروش را مى كفتند ١بَغْال)»‏ الآن هم ١بَغْالَ)‏ همين است. كرجه 
الآن به بيشه ورهاى ديكر كه كالاهاى ديكر مى فروشند هم مى كويند ١بَغْال)؛‏ ولى «بَغل)؛ يعنى سبزى. 
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فرمود كه اين فصل بايد جداكانه بحث بشود. «اما النخل فلايجوز بيع ثمرته قبل ظهورها عاماً و فى جواز ببعها كذلك عامين 
فساعداً تردد و المروى الجواز و يجوز بعد ظهورها و بدو صلاحها عاماً وعامين بشرط القطع و بغيره منفرده و منضكه؛ (1) 


[7 ]اين كوشه اى از متن محقق شرايع در طليعهلا فصل هشتم است. 


باغهايى كه الآ-ن در همه ايران محل ابتلا.است,ء يكك وقت است كه باغ را اجاره مى كنند كه بحث آن در كتاب اجاره مطرح 
است واز كتاب بيع بيرون است. يكك مشترى مى آيد به صاحب باغ مى كويد من اين باغ شما را يكك ساله؛ دو ساله» كمتر و 
بيشتر اجاره كردم؛ بحث و صحت و سقم و تفصيل آن در كتاب اجاره مطرح است كه باغ را اجاره مى كنندء وقتى باغ را 
اجاره كرد جميع منافع باغ در اختيار اين مستأجر قرار مى كيرد. يك وقت است كه باغ را اجاره نمى كندء بلكه ميوه درخت 
هاى باغ را مى خرد؛ اين در كتاب بيع مطرح است. اككر ميوه درخت هاى باغ را مى خردء هنوز فصل ميوه و بهار نشده» قرارداد 
مى كنند كه بخرند مى كويند اككر يكك ساله باشد جايز نيست»ء براى اينكه اين غرر است و معلوم نيست كه تكركك مى زند 
نمى زندء اين ميوه مى دهد نمى دهد» شما ميوه اى نديديد. اكر كسى بخواهد يكك ساله ميوهلا درختان اين باغ را بخرد بايد 
صبر بكند» فصل ميوه بشودء اين شكوفه بشود واز شكوفه دربيايد» معلوم بشود كه ميوه است كه ارزش يبدا كند» بعد كه غرر 
نباشد بخرد. اما اكر خواستند همين يكك سال «منضمَاً بخرند به طورى كه «بالاصاله» اين جزء مثمن نباشد, تابع مثمن باشدء بنا 
بر اينكه غرر در توابع و لواحق زيان بار نيستء اينجا كفتند عيب ندارد. بعضى از نصوص هم خريد و فروش ميوه هاى باغ قبل 
از ظهور در شكوفه و خروج اينها از شكوفه در صورتى كه ضميمه داشته باشد جايز است و اكر ضميمه نباشد جايز نيست. يس 
يكف ساله اكر بخواهتد بخرئد اين اشكال دارد» مكر ايتكه از شكوفه دربيايد: خودش را نشان بدهد و ال خخطر عبور كند؟ اما ذو 
يا سه يا جهار ساله بخواهند بخرند, در روايات دارد كه عيب ندارد» جرا؟ براى اينكه كرجه هنوز فصل ميوه نيست و روشن 
نيست؛ ولى غادت بر اين است كه بالأنشره اكر اين باغ يكك سال محصول ثياورد و تكركك بزئد معمولاً سال بعد ترهيم مى 
شود؛ اين طور نيست كه هر سال اين طور بشودء بنابراين كل مبيع ولو در بخشى از اين زمان آسيب ببيند» در بخش هاى ديكر 
ازاين زمان» مصون از سيب است؛ لذا دز روايات بين يك سال .و جند سال فرق كذاشتيد كه اكر يكك ساله خواهئد يحرئده 
بايد شكوفه ها خود را نشان بدهند؛ يعنى ميوه خود را نشان بدهد كه از شكوفه د رآ مده باشد و اككر جند ساله بخواهد بخرد» 
لازم نيست كه اين روايات بايد بررسى بشود؛ رواياتى كه منع مى كند بعضى از اينها به فحواست» بعضى به ظهور است؛ در 
قبال آن روايات مجوّزه است كه آن روايات مجوّزه. كاهى با ضميمه مطرح است و كاهى با ضميمه مطرح نيست؛ در روايات 


مانعه هم تعبير به كراهت شد. اين هم يكك مطلب كه اينها جزء مبادى تصوريّه بحث است. 


ص: 244 


-١‏ شرائع الاسلام المحقق الحلى؛ ج ".2 ص8 مره 


مطلب ديكر اين است كه در خريد و فروش باغ يا اجاره خريد و فروش ميوه باغ يا اجاره اين باغ وقتى مى كويند سالء نه؛ 
يعنى دوازده ماه» نه؛ يعنى شش ماه؛ يعنى همين فصل ميوه؛ فصل ميوه هم بيش از يكك ماه يا دو ماه نيست. اكر كفتند ما ميوه 
اين درخت را يكك ساله مى خريم؛ يعنى اين ميوه اى كه در طى اين سالء يكك ماه ميوه مى دهد بقيه را كه ميوه نمى دهدء يا 
اكر اين باغ را يكك ساله اجاره كردند» جون منظور اين است كه از ميوه هاى اين باغ استفاده كنند» ميوه اين باغ هم در كل اين 
دوازده ماه در يكك ماه است و بقيه نككهدارى اين باغ هزينه دارد. يس اكر كفتند ما اين باغ يكك ساله اجاره كرديم يا ميوه اين 
باغ را يكك ساله خريديم؛ يعنى همين يكك ماه يا همين دو ماهى كه ميوه مى دهدء بقيه در اختيار صاحب باغ است. نككهدارى 
بقيه آن هزينه دارد و قرينه داريم كه منظور از اين يكك سال؛ يعنى يكك ماه. بعضى ها هم كمتر از يكك ماه هستئد؛ مثلا بعضى 
از كل ها هستند كه دو يا سه هفته بيشتر نيستند و در سال بيش از دو يا سه هفته كل نمى دهدء وقتى كفتند كل هاى اين باغ 
را يكك سال من خريدم؛ يعنى همان دو يا سه هفته» بقيه در اختيار صاحب باغ است كه بايد تقويت كند تا اين كل ها به ثمر 


برسد؛ ميوه اين درخت كل است و اين كل هم دو يا سه هفته است. اين هم يكك مطلب از مبادى تصوريّه بحث است. 


ص: 989 


مطلب ديكر درباره اينكه ميوه اين درخت فرق مى كندء ميوه شجر با ميوه ابَغل» فرق مى كندء درخت بالأخره يكك بار ميوه مى 
دهد يكك درخت سيب اين طور نيست كه جند بار سيب بدهه؛ اما بُغولات» سبزى هاء كوجه فرنككى» خيار» بادمجان و اين 
كونه از ميوه هاى بَغْلى؛ يعنى سبزيجات» جندتنا جين دارد؛ يكك بستهلا خاص خيار در فصل بهار كه ميوه مى دهد جند تا جين 
دارد؛ اين اكر كفته يكك سالء؛ يعنى تمام جين هاى اين بادمجان كوجه يا خيار را من اجاره كردم يا خريدم.اكر يكك ساله 
نباشد بايد مشخص كند كه يكك جين» دو جين» سه جين» جون باغ خيار يا بادمجان يا كوجه. ينج شش بارء جين دارد 


بالأخره قابل جيدن هستند؛ بايد مشخص بشود كه اكر مشخص نباشد مى شود غررء اما وقتى يكك ساله شد معلوم است. 


مطلب ديكر كه جزء مبادى بحث هست اين است كه اكر بحث در يكك امر تكوينى باشد» مثل درخت»ء يكك؛ ميوه درخت»ء دو؛ 
- درخت كه مى كويند براى اين است كه نهال ها و مانند آن خريد و فروش مى شوند - ميوه هاى درخت,. ميوه هاى باغ هاى 
بغلى؛ يعنى سبزيجات اعم از اينكه سبزى باشد؛ نظير سبزى خوراكى كه جينى دارد يا محصول اين سبزى ها باشد؛ نظير خيار و 
بادمجان و كوجه و اينها. اينها وقتى مى كويند سال؛ يعنى سال شمسىء سال قمرى كه ميوه ندارد. كندم و جو و برنج واينها 
كه وقتى مى كويند يكك سالء؛ يعنى سال شمسىء سال قمرى اين كارها نيست؛ اما يكك وقت است كه سازمان حج با كشور 
سعودى و مانند آن» هتلى را ينج ساله در ايام حج اجاره مى كندء اين سال؛ يعنى سال قمرى» جون سال شمسى كه حج ندارد 
سال شمسى كه «ذى الحجه) و مانند آن ندارد. وقتى قرارداد تجارى و اجاره بين يكك دولت با دولت سعودى بسته شد كه جند 
هتل را ما ينج سال اجاره مى كنيم؛ يعنى سال قمرى» جرا؟ جون سال شمسى كه مربوط به حج واينها نيست» هر سال ذى حجه 
مشخص دارد؛ ماه ذى حجه هم مى كردد در طول سال كاهى تابستان» كاهى زمستانء كاهى بهار و كاهى هم ياييز است. يس 
تعيين محور عام و سال كه آيا اين سال» شمسى يا قمرى استء به تعيين آن مورد اجاره است كه اكر يكك امر تكوينى بود؛ 
نظير شجره ثمرء بغل» معلوم است كه سال شمسى است اما اكر نظير اجاره هتل ها و مانند آن براى حج و عمره و مانند آن بود 
معلوم است كه سال قمرى است و بقيه را بايد تحويل بدهد. همان طورى كه اكر كسى يكك باغ يا ميوه باغى را خريد يا اجاره 
كرد كفت ينج ساله؛ وقتى ميوه ها را جيد بايد كليد را تحويل صاحب باغ بدهد برود كه بقيه در اختيار صاحب آن است»ء 
اينجا هم وقتى ايام حج تمام شد بايد كليد را تحويل صاحب هتل بدهد و برودء نبايد بككويد كه من ينج ساله اجاره كردم؛ اين 
محفوف به قرينه است ينج ساله؛ يعنى ينج ماهى كه مربوط به حج است اين نظير خانه نيست كه انسان ينج سال اجاره كرد 


ينج سال در آن بنشيند. 


ص: 444 


غرض آن است كه ميوه مربوط به سال قمرى نيست؛ سال قمرى ميوه نمى دهد» جون يكك وقت است كه همين «ربيع الاول» 
ربيع الثانى»» كاهى در زمستانء كاهى در بهار» كاهى در يابيز و كاهى تابستان است اين كه نمى تواند تعيين ميوه باشد» ميوه 
مربوط به سال شمسى است؛ اما وقتى كه كفتند كه براى ايام حج هتل را اجاره مى دهند يا اين جادرها را اجاره مى دهندء 
معلوم است كه سال قمرى است. نعم اككر خانه اى مى خواهد اجاره كند بماند» بناى غالب در اين كشورها همان سال شمسى 
اشك» ممكق امينة) دق كشوزهاق زكر سال قموق ناشن.و ١‏ كر كن وفك تخسن ' تست هال كهرف ا شق اسك ا نلعي 
كتند اين سه تا فرع دارد؛ در بلاد ما معمولاً سال شمسى است. آنهايى كه تاريخ بلاد آنها تاريخ ميلادى استء حساب ديكرى 
دارند. آنهايى كه تاريخ آنها هجرى قمرى است حساب ديكر دارند. ما هجرى شمسى داريم؛ هر كشورى در هر زمان و زمينى 
برابر تاريخ خود داد و ستد دارد؛ مككر اينكه دليل بر خلا.ف اقامه بشود؛ وقتى ما كفتيم يكك سالء؛ يعنى يكك سال هجرى 
شمسىء آنهايى كه سابق با هجرى قمرى كار مى كردند؛ يعنى يكك سال هجرى قمرىء آنهايى كه با تاريخ ميلادى كار مى 
كنند؛ يعنى يكك سال ميلادىء اين بالأخره مشخص است؛ آنجايى مبهم است يا طرفين» يكى از يكك كشور است و ديكرى از 
كشور ديكرء بايد مشخص بكنند. اككر در جايى قرار مى كذارند كه بايد برابر آنجا به تعهد عمل بشود كه معلوم استء اما اكر 
معيار مشخصى ندارد در اين قراردادهاى بين المللى بايد مشخص بشود كه كدام سال؟ كدام تاريخ؟ سال هجرى شمسى كه ما 
داريم يا سال ميلادى كه آنها دارند؟ جند ماه فرق است. به هر تقدير اينها كه مى كويند سالء درباره ميوه ها معلوم است كه 


سال هجرى شمسى است نه هجرى قمرى» جون هجرى قمرى جاى ميوه و مانند آن نيست. 


ص: 2 


مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند كه ما بايد درباره اين ميوه ها جداكانه بحث بكنيم» براى اينكه روايات اينها مختلف 
است؛ لكن مستحضريد اككر روايتى درباره نخل وارد شدء اين جنين نيست كه مخصوص نخل باشد و ما نتوانيم درباره يرتقال و 
ميوه هاى ديككر به كار ببريم» اين نظير زكات نيست كه زكات يكك سلسله تعبد خاص درباره محصولات مخصوص استء 
كنسو وه اهف رس :رتكا اديت نانفو وتيا لا د اخلحم شرك نظ اد ارعم و لودو عا ندلد ا تامسجم ا اليف 5 
تعبد مراحل جهاركانه اين غلاءت اربع را بيان كرده؛ اما وقتى روايات درباره نخل استء معلوم مى شود كه نخل خاصيتى 
ندارد؛ فرمود ميوه اين طور بايد باشد. ميوه ها هم مستحضريد بعضى ها «طلع» و بعضى «كمام) دارند» بعضى ها شكوفه دارند 
كه از شكوفه د رآ مدند ميوه است» بعضى ها در يوسته هستند ممكن است شكوفه دور داشته باشند؛ ولى در يوسته هستند تاااز 
يوسته خود را نشان ندادند كه از بيرون بشود تشخيص داد كه اين رشد كرده يا زنده مى ماند يا نه» نمى شود معامله كرد. بين 
ميوه اى كه شكوفه دارد با ميوه اى كه در شكوفه است و از شكوفه درآ مد قايل بهره بردارى است با ميوه اى كه در يوسته 
است و تااز يوست به درنيامده و قابل بهره بردارى نيستء فرق است. يوسته هم نظير يوست سيب و كلا-بى نيست كه قابل 
اكلء بلكه مثل يوست انار است. يس بعضى ها داراى «كمام) و يوسته هستند» بعضى داراى «طلع) و شكوفه هستند. يوست 
دارها هم دو قسم هستند: بعضى ها يكك يوسته هستند, مثل انار» بعضى دو يوسته هستندء مثل كردو. كردو داراى دو يوسته 
است يكى يوسته سبز و يكى يوست محكمى كه حافظ آن است. اينها معيارهاى خاص خود را دارند كه فقه معين كرد. بين 
صاحب «طلع» با صاحب «كمام) مشخص كرده. بين صاحب يكك «كمام» با صاحب دو «كمام) مثل انار و كردو» مشخص كرده 


است؛ طورى بايد باشد كه غرر در كار نباشد. اين شده محور بحث. 


ص: وععء 


يس تحرير محل نزاع و تبيين صورت مسثله در اين محدوده ها مشخص شد كه عام؛ يعنى جه و اين ميوه بايد ظاهر بشود از 
شكرقه عطاس وي اناد لوسك دنا ون ظاهج قوق «الأفرد #اوشاتن نان كانه كدان از خط عور كرك ابم 


حالا روايات مسئله هم متعدّد است,. در اثر تعدّد اين روايات»؛ اقوال فقها هم كم نيست. مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در 
طليعه اين مسثله» اول فتواى منع را از بعضى ها ذكر كردندء بعد هم تردّد را ذكر كردند» فرمود: «اما النخل فلايجوز ببع ثمرته 
قبل ظهورها عاماً»؛ ميوه درخت را قبل از اينكه از شكوفه دربيايد واز خطر عبور بكندء يكك ساله نمى شود خريدء دو ساله و 
سه ساله مى شودء «تبعاً للنص»» جرا؟ جون در خود روايت هم اشاره شد كه متعارف و عادت و جرى سنت الهى اين است كه 
اين طور نيست كه حالا اين درخت يا اين باغ اكر امسال ندهد آينده هم ميوه ندهد؛ بنا بر اين استء عادت و جرى عرفى اين 
است كه اين باغ هر ساله ميوه مى دهد و باز عادت بر اين است كه اكر در بعضى از سال ها ميوه نداد» سال بعد حتماً ميوه مى 
دهد؛ لذا يكك سال را نمى شود» قبل از اينكه انسان از خطر عبور كرده ببيند معامله بكند؛ وقتى از خطر عبور كرد يكك ساله 
معامله مى كند؛ اما اكر خواست دو ساله؛ سه ساله بخرد» هنوز شكوفه روشن نشد مى تواند بخرد. «اما النخل فلايجوز بيع ثمرته 
قبل ظهورها غاماً»؛ يعنى بكك سال امآ دو ساله واسة ساله.مى شود. «ؤ فى جواز ببعها كنذلك عاميخ فصاعدا تردى)؛ خالا هنوز 
شكوفه روشن نشدء هنوز از خطر نككذشت ممكن است تككركك بهار بيايد آن را از بين ببرد واز خطر عبور نكرده است؛ ولى 
وقتى بسته شد با تكركك از بين نمى رود؛ ولى بسته نشده از خطر عبور نكرده. ما بخواهيم آن را دو ساله يا سه ساله بخريم» 
كاد أندك» يععى كقننة جايق افنت ااقبعاً النضن اهعضي" كفقد تشكل ذاراف: وو فيل وان بعها كذ لك ابسن قبل ظيور فموها 
عامين فصاعدا)»؛ يعنى دو سال يا بيشتر «تردّد و المروى الجواز)؛ روايات فرمود: يكك سال نمى تواند بخرى. ميوه درخت وقتى 
ظاهر شده. يكك سال آدم مى تواند بخرد» حرفى در آن نيست؛ جون از خطر عبور كرد و ديككر غررى در كار نيستء اما هنوز 
از شكوفه درنيامده و از خطر عبور نكرده كه اكر تككركك بهار بيايد آن را از بين مى برد اين يكك سال يقيناً جايز نيست؛ آيا 
دو ساله يا سه ساله مى شود يا نمى شود؛ اين تردّد است؛ در بعضى از روايات كفتند دو سال و بيشتر جايز است و محذورى 


ص: 4 


«و يجوز بعد ظهورها و بِدُّوٌ صلاحهاء» بعد ازاينكه ثمره خود را نشان داد واز درون اين شكوفه ظاهر شد و دارد از خطر عبور 
مى كند و كم كم عبور كرد درا ين حال يكك ساله جايز استء دو ساله جايز اسث. «و يجوز بعد ظهورها» آن ثمره «و بدَوٌ 
صلاحها عاناً و عامين). «يذُوً)؛ يعنى ظهورء (بدو)؛ يعنى روستا كه آخر آن «واو)» دارد و ناقص «واواى استء «بدءا كه آخر آن 
«مهموز) است و «همزه) دارد؛ يعنى ابتدا. اينكه مى كوييم «بدواً كفتيم) اين همان غلط مشهور است. «بدو) به معنى ابتدا نيست؛ 
اينكه در سوره مباركه «يوسف) (مِنَ الودو)؛ 0 *إيعنى از روستاء «عرب بَدو)؛ يعنى روستايى. آن «بدء) «مهموزا است كه 
ابتدا هم از همين است «بدئا»؛ يعنى ابتداثاً. يس «بدء» كه «مهموز) است به معناى ابتداستء «بدو) كه «واو)» دارد و ناقص «واواى 
است به معناى روستاستء «يُدوٌ) هم به معنى ظهور است. (5) فرمود بعد از ظهور ثمر مى شود اين كار را كرد. «بشرط القطع و 


بغيره منفرده و منضمَّةً) كه جزء فروعات اين مسئله است,ء اما حالا روايات باب. 


مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) باب جداكانه اى براى بيع ثمار ذكر كرده است و روايات مجوّزه؛ روايات مانعه و 
رواياتى كه تفصيل مى دهد بين ظهور ثمره و عدم ظهور و رواياتى كه بين يكك سال و جند سال فرق مى كذارد اينها را در 
ابواب بيع ثمار ذكر كرده است. يكى از روايات اين است كه وسائل» جلد هجدهم؛ صفحه 25١17‏ روايت هفت از باب يكك از 
ابوات ثمار؛ ابواب بيع ثمار كه جند باب دارد باب اول» روايت هفتم اين است: بس نَادِِ عَرِ 2 الح ا تعروة دن 
ججرير عَنْ أ بى الرّبيع الشَّامِيَ قَالَ: قَالَ أَبُو عَدِب اللّو(عليه السلام) كان أبُو جَغْمرِ(عليه السلام) : 1 إِذَا بيع الحا ماسو د 
المج سَنَهُ وَاحدَةَ فا يمان حتَّى تلع مره و ذا بيع ستتين أ تنا كا بَأس تئج بعد أَنْ يَكونَ فيه شَئْ الحقروؤاة قرفو كه 
وجود مبارك ابو جعفر(عليهما السلام) - يدر بزركوارشان - اين جنين فرمودند كه كه اككر باغى فروخته شد كه خرما و 
درخت در آن هستء يكك ساله فروختندء قبل از ظهور ميوه[] اين درخت جايز نيستء اين كار را نكنند, اما اكر دو سال و سه 
سال فروختند عيب ندارد اين كار را بكنند» براى اينكة فعنولة اين كار مى شود؛ لذا خطر و غررى در كار نيستء وقتى بنا و 
منت اله د اميك كياد اكروياتي ساك أو اقبوه ددا مدي لاقو وسيم رسيم عن ارد وعيره ضى عدا أن كروي قر كار 
ممق كر وسدانة ا معاس اله شق لا ان يسوي اذ بكري انق دي الخفرنية لق 02 تل لاقو سنق باشدغا 


ضميمه شود كه اكر د يكك وقت ميوه درخت حاصل نشد اموال او هدر نرود. 
ص: 46 


.٠١٠١هيآ يوس ف/سوره؟1ء‎ -١ 


''- وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» ج218 ص 1و" ابواب بيع الثمار» باب ١‏ ط آل الت 


مستحضريد كه باغ را «حائط» مى كويند براى اينكه دور آن را ديوار مى كشند حالا يا ديوارهاى سنكى. كلى. جيزى كه دور 
آن احاطه بكند» جون اكر ديوار نداشته باشد» حائط نيست رهاست. 


يكك بيان نورانى از حضرت امير(سلام الله عليه) هست كه به كميل دستور داد و در ساير روايات هم اين مضمون هست كه 
فرمودند: «قَحَذٍِ مما فيه الحائِطة لِينك» (1) [717؟[حضرت فرمود: شما باغبانى هستيد بالأخره دين خود را به ثمر آورديد» دور 
دين خود را ديوار بكشيد؛ اينكه آدم كلمات اينها را مى بوسدء براى همين است. باغبانى زحمتى كشيده درختى غرس كرده 
يكك ميوه اى دارد» فرمود دور آن را ديوار بكش كه هر كسى نيايد نبرد؛ اين دين ما ميوهلا هويت ماست» كسى كه باغ ندارد 
درخت و ميوه ندارد» اين سرزمين موات است؛ زمين را موات مى كويند» انسان بى ثمر را مى كويند ميت» اين (أَموَاتٌ غَيرٌ 
أحاء ) فلل ]در [ سين اسك ابن بيان نووانيى حضرت امير در بعضى از خطبه ها اين استث كه حضرث فرمود: «قَالصُورَةُ 


و 


صورَهُ إنس انٍ وَ القَلبُ قَلبٌ حَيوَانٍ وَ لاَابَ العَمَى يض دَّ عَنهُ و ذلك مكِتٌ الأحياء»» (* [19؟آاين «مَيْتُ الأحتراء»؛ يعنى جنازه 
عمودى. مرده دو قسم است: يا جنازه افقى است كه يهن مى كنند براى نماز يا جنازه عمودى است كه در ميان مردم راه مى 
زوه ارم ساف اسك فرق كداره وك مرذه صوحف اسه لزهروك ٠‏ لكك ظايك اسه نزرد كبوا الرموم بال كل بو رتت ل 
كردىء ايمان آوردى» شيعه شدىء» هويتى دارى ارزشى بيدا كردى» دور دينت را ديوار بكش؛ «فَحْلٍ بِمَا فيه الحَائطة لدينكك)؛ 
«أْح وك ديك قَاحتَط لدينك» (70[)5]هم همين است؛ يعنى تو يكك برادر دارى كه آن هم دين است؛ برادر تو دين توست» 
نه اينكه دين تو برادر توستء «اخوكك دينك)» اين تقديم مفيد حصر است؛ شما فقط يكك برادر دارى و آن دينت است» يس 
«فاحتط إتدينكك»؛ يعنى دور دينت را ديوار بككش؛ اين طور نباشد كه هر كه بيايد از تو خواهشى بكند واز دين خود ببخشى. 
خرن لاست كداكر كسمي درغي دازد ذوزايخ درخت يكك ديوارى مى كشد به نام «حائط» و اككر در اين روايت دارد كه 


«حائط)؛ يعنى باغ ديواردار» باغ رهايى نيست. 


ص: (44 


.8:” مستدركك الوسائلء الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج7١ ص‎ -١ 
تقحل السو 1 ايها‎ 

- بحارالانوار» العلامه المجلسى. ج 7 ص/01. 

- الامالى» الشيخ المفيد» ص 187. 


طبق اين روايت هفتم قبل از ظهور ثمره نمى شود بعد آن هم مى شود فرق هم بين عام و عامين است. 


روايت هشتم اين است كه «يعقوب بن شعيب» مى كويد: من از وجود مباركك امام صادق (سلام الله عليه) سؤال كردم «سَأَنْتٌ نا 
عَدِدِ اللّاعليه السلام) عَنْ شوَاءِ النَخْلِ)؛ اين معلوم است كه ميوه درخت خرما را مى خواهد بخرد نكفت رُطَبٍ يا تمر كفت 
نخل را مى خواهم بخرم؛ منظور درخت نيست كه درخت خرما را بخرد؛ نخل؛ يعنى درخت خرماء ميوه آن يا رُطب يا تمر يا 
بُسر است. «فقال(عليه السلام) كان أبى بِكرَه شِرَاء النَخْلٍ قبِلَ أَنْ تَطلْع كَمَرَُ السَنَو. 


وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) براى اينكه حرمت يدر بزركوار خود را حفظ بكند. جون زعيم حوزه علميه قبل از 
وجود مبارك امام صادقء امام باقر(سلام الله عليهما) بود؛ وجود مبارك امام صادق اصرار دارد كه بفرمايد» يدرم اين طور مى 
كفت بدرم اين طور مى كفتء ائمه ديكر كمتر استء حالا اككر فرصت كرديد اين را بررسى كنيد كه راز آن جيست؟ وجود 
مبارك امام رضا مى خواست فتوا بدهدء فتوا مى داد ديكر نمى فرمود «كان ابى(عليه السلام) يقول كذا». وجود مبارك امام 
كاظم(سلام الله عليه) مى خواست فتوا بدهدء فتوا مى داد» ديكر نمى فرمود «كان ابى امام صادق(سلام الله عليهما» اين طور 
مى فرمود. اما در فرمايشات امام صادق(سلام الله عليه) كم نيست اين تعبير كه يدرم(عليه السلام) اين طور مى فرمود. جون 
زعيم حوزه قبل از وجود مباركك امام صادقء امام باقر(سلام الله عليهما) بود. 


بدرم مى فرمود: ١ك‏ انَ أبى بَكرَة شرا النَخْلٍ قَبلَ أَنْ تَطْلع تَمرَهُ السَنَهِ وَ لكنّ السشتتين وَ التَلَاتَ كان يَقُولٌ إِنْ لَمْ يَحمل فِى كرد 
السّنّهِ َمل فِى السَنَّه الْأَخْرَى»؛ 000 [81] يدرم اين طور مى فرمود كه اككر دو يا سه ساله بخرى عيب ندارد غررى نيست» براى 
اينكه جرى عادى اين اسثء. - برابر جرى عادى وهما هو المتعارف» انسان زندكى مى كند - متعارف اين است كه هر سال اين 
درخت ها ميوه بدهدء اكر يكك سالى نداد يا كم داد» سال بعد حتماً مى دهدء اكر شما يكك ساله بخواهيد بخريد اين احتمال 
غرر هست و اما اكر جند ساله بخواهيد بخريد غرر نيست؛ حالا روايت نه وده اين باب هم هست كه - إن شاء الله - براى 
جلسه بعد. 


ص: 14 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 1١١‏ ابواب بيع الثمار» باب ط آل البيت. 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


در مسئله خريد و فروش ميوه هاى درختء فتواى بزركان اين بود كه اكر اين ميوه رسيده باشد؛ يعنى از خطر عبور كرده باشد 
واز شكوفه درآمده باشد كه به صورت كرهل| ميوه شده باشد» خريد و فروش آن جايز است و اكر به اين وضع درنيامده است» 
هنوز در شكوفه است واز خطر عبور نكردء خريد و فروش آن يكك سال جايز نيستء اما خريد و فروش آن دو سال و سه سال 
جايز است. در روايت هم تعليل شد كه اككر در سال اول آسيب ببيند در سنوات بعد ترميم مى شود. (1) و اككر در سال اول 
خواستند بفروشند به شرط ضميمه مى توان فروخت؛ يعنى ميوه هاى درخت اين باغ به ضميمه فلان فرش يا فلان حيوان». خريد 
و فروش بشود كه از غرر مصون باشد. فتوايى كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در كتاب هاى خود دادند 0) آن را 
مرحوم محقق در شرايع (1) و در المختصر النافع (5) تلخيص كردند كه بعضى را يذيرفتند و بعضى را نيذيرفتند كه محل بحث 


است. 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 117 ابواب بيع الثمار» باب١»‏ ط آل البيت. 
"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/. ص 18. 

'- شرائع الاسلام» المحقق الحلى» ج 27 ص7١".‏ 

*- المختصر النافع» المحقق الحلى» ج ١‏ ص 119 و .17١‏ 


در بحث قبل اشاره شد كه نظم منطقى در اين قسمت از مباحث اين است كه ما اين مراحل جهاركانه را به خوبى طى كنيم: در 
مرحله اؤّلى بايد قواعد و اصول اوؤّليه مشخص بشود. مرحله دوم اطلاقات و عمومات بايد مشخص بشود. مرحله سوم مسثئله غرر 
و مانند آن كه جزء قواعد فقهى است بايد مشخص بشود. مرحله جهارم نصوص خاصه مسثله بايد طرح بشود كه تاكنون اين 
راه همين طور طى و عملى شد. 


اما مسئله اجماع كه خيلى محور بحث بز ركان است مرحوم صاحب رياض جند بار به اجماع تمسكك كردند؛ (1) بعد از ايشان 
مرحوم صاحب جواهر (1) و بزركان ديكر به اجماع تمسكك مى كنند. مستحضريد كه دو تا محذور در اجماع در اين قسمت 
ها هست: يكى انعقاد اجماع تعتدى در معاملات بسيار كم است بر خلاف عبادات» جون غالب مسائل معاملاتى تأييد و امضاى 
غرايز و ارتكازات مردمى استء زيرا اين كونه از معاملات هم قبل از اسلام بود وهم بعد از اسلامء بعد از اسلام هم در بين 
مسلمين است و هم در بين غير مسلمين» جيز جديدى از اين جهت نيست. ذات اقدس الهى به وسيله عقلء جامعه را اداره كرده 
است كه اين قراردادها و شركت ها و معاملاءت اقتصادى مطرح است؛ آنجا كه سخن از ربا و مانند آن است شارع مقدس 


كاملا ابتكار و نوآورى دارد و تحريم كرده و مشخص كرده است. 


ص: 4102 


١ط-‏ رياض المسائل. السيدعلى الطباطبائى» ج24 ص 9“ و .8١‏ 
؟- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75 ص 24 و ./١‏ 


كالا-يى كه معامله[] آنها حرام است در يكك بخش از مكاسب محرّمه بيان كرده» خدمات و كارهايى كه تجارت بر آنها حرام 
است آن هم بخش ديكر مكاسب معين كرده كه اين دو محدوده در مكاسب محرّمه كاملا مشخص است. غالب فقها(رضوان 
حرام است؛ مثل خمرء خنزير» آلاءت قمارء آلاءت بت يرستى و آلات لهو و لعب واينهاء يا آنجايى كه كسب در اثر حرمت 
خدمات و كار حرام است؛ نظير سحرء شعبده» جادوء معونهلا ظالمين و مانند آنء همهلا اين قسمت ها را بيان كردند. (() 


بخشى از تعبدها در آن مكاسب محرّمه هست؛ ولى در مسئله بيع» اجاره و مانند آن تعبد بسيار كم است. 


اصل اين نكته اوّل كه تعبد در بخش هاى معاملات بسيار كم است و نكته دوم آن است كه با بودن اين همه روايات» ما اثبات 
كنيم و باور كنيم» يكك اجماع تعبدى منعقد شده است اين بسيار سخت است؛ در حالى كه غالب همين بز ركانى كه جزء 
مجمعين هستند در فرمايشات خود به اين نصوص استدلال مى كنند. يس اطمينان به انعقاد اجماع تعبدى در اين مسئله كه جند 


مرحله ينجم اين است كه درست است كه مخصوصاً در فرمايشات صاحب رياض و قبل و بعد از ايشان از اجماع خيلى نام برده 
مى شد و مى شود؛ لكن اطمينان به اجماع تعبدى در اين بسيار مشكل است,ء مسئله اى كه جند طايفه روايت در آن هست. 
كاهى ممكن است مطلبى را كه يكى از بز ركانى كه مورد اعتماد استء مثل مرحوم شيخ و شيخ طوسى(رضوان الله عليه) اين 
را بفرمايند» شاكردان ايشان هم اين را ببرورانند و عده زيادى هم از اصحاب و بزركان آن عصر برابر آن فتوا بدهند؛ آن وقت 
اين را خيال مى كنند اجماع استء با اينكه سند اصلى آن مثلا برداشت شيخ طوسى (رضوان الله عليه) از روايت است. بله» اكر 
جيزى بر خلا-ف قاعده بود يا روايتى در كار نبود و اصحاب بر آن اتفاق داشتندء اين زمينه بحث اجماع را فراهم مى كند. 


بنابراين تتمهلا آن متن را هم قرائت بكنيم تا برسيم به روايات باب. 


ص: 464 


.8 ص 7 و‎ ١ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج‎ -١ 


مرحوم محقق در متن شرايع در فصل هشتم فرمودند كه ما بايد در مسئله لا خرما و ميوه هاى ديكر و سبزيجات بحث بكنيم. اين 
نكته هم مغفول نباشد كه بعضى از شكوفه ها هستند كه اثر كياهى و داروى كياهى هستند ولو اكر ميوه بشود حكم خاص 
خود را دارد؛ ولى فعلاً شكوفه است و از خطر عبور نكرده تا بشود ميوه؛ لكن هم اكنون ارزش دارد براى اينكه اثر دارويى 
دارد يا براى بعضى از امور نافع است كه از آن شربت درست مى كنند يا از آن در شربت مى ريزند. اكر جيزى منفعت محلله 
عقلايى دارد ولو شكوفه باشدء خريد و فروش آن جايز است؛ منتها از بحث ميوه خارج است؛ ولى بحث ما در خصوص ميوه 
نيستء بحث ما در محصول اين درخت است كه اكر محصول آن در حالا.ت كوناكون نافع است و منفعت محلله عقلا-يى 
داردء خريد و فروش آن جايز است. ايشان فرمودند كه بيع نخل جايز نيستء قبل از اينكه ظاهر بشود و خود را نشان بدهد واز 
خطر بككذرد بعد فرمودند: «فى بيعها كذلكك»» در همين حالى كه هنوز از خطر عبور نكرده؛ دو ساله و بيشتر آيا جايز است يا 
نه؟ فرمود تردد است «و المروى الجواز». )١(‏ [8] 


است كه اكأر محصول درخت كه هنوز از خطر عبور نكرده را بخواهند يكك ساله بفروشند سه تا شرط دارد: شرط اول اين 
است كه قطع داشته باشند كه هم اكنون كه مثلا سود و نفعى داشته باشدء اين يكى؛ يا ضميمه بكنند به جيزى كه ماليت دارد. 


اين دو نا؛ يا دو يا سه ساله بفروشند. 


١ ص:‎ 


."١١ص‎ 2." شرائع الاسلام المحقق الحلى؛ ج‎ -١ 


اشكال صاحب مسالكك بر متن شرايع اين است كه شما محور اصل را قرار داديد كفتيد كه فروش اينها در يكك سال جايز 
نيستء مكر با سه شرط: يكى «بشرط الضميمه)» يكى «بشرط القطع)». يكك به شرطى كه دو يا سه ساله باشد. محور اصل شما 
اين عبارت مرحوم شهيد ثانى در مسالكك اشكال دارد كه فرمود: «و لايجوز بيعها قبل بدرّ صلاحها عاما»؛ اكر بخواهيد يكك 
ساله بفروشيد جايز نيست مككر با يكى از سه شرط «الا ان يضم اليها ما يجوز بيعه)» يكك؛ «أو بشرط القطع»» اين دو؛ «أو عامين 
فصاعدا». به شرطى كه دو يا سه ساله باشد. به شرط دو يا سه ساله كه صورت مسثله را عوض كرديد. و همجنين در عبارت 
بعدى كه فرمود: «ولو بيعت عاما من دون شروط الثلا-ثه)؛ اكر يكك ساله فروخت بدون يكى از اين سه شرط؛ باز اينجا هم 
اشكال دارد. اكر محور بحث يكك ساله است ديكر نمى شود كفت كه فروش يكك ساله وقتى صحيح است كه شما دو ساله 
بفروشيد؛ اينكه صورت مسئله عوض شد. )١(‏ 


صورت مسثله فقهى را انسان به صورت كلى دارد. ذكر مى كند. يكك وقت است يكك حادثه جزئى بيش آمده كه كسى را 
استثنا مى كند؛ اما حالا نظم منطقى بحث اين نيست بككويد كه خريد و فروش ميوه و محصول اين درخت يكك ساله وقتى جايز 


ص: 44 


."028 مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج*: ص 08" و‎ - ١ 


ايشان فرمودند: «والمروى الجواز)؛ روايات باب ثمار متعدد و جند طايفه است براى اينكه روايات اين باب مشخص بشود دسته 
بندى شده فعلاً درباره طايفه اؤلى بحث مى كنيم,ء تا به ساير طوايف برسيم؛ ولى اين ينج مطلب بايد در اذهان شريف شما 
باشد كه اصل اوَّلى بر اساس «اصاله الفساد؛» بطلا-ن معامله است و سند آن هم استصحاب عدم انتقال است» جون در همه 
معاملاءت اين طور است هر جا ما شكك كرديم كه اين معامله صحيح است يا نه؟ اصل فساد استء براى اينكه اين مثمن قبل 
براى بايع بود «الآسن كماكان»» قبلا اين ثمن براى مشترى بود «الآن كماكان»؛ استصحاب ملكت مثمن براى بايع» ملكيت ثمن 
براى مشترى. اين «اصاله الفساد» در همه معامملات است. از اين «اصاله الفساد» به وسيله اطلاقات و عمومات خارج شديم. مثل 
(أعلَ الله التيع)» 410 ٠١1‏ ](بِك ار عن تَرَاض )؛ (1) (أُوقُوا بالعْقُودِ). () آن هم مستحضريد و در اصول ملادحظه كرديد كه 
وقتى مى توان به اطلاق و عموم اين كونه از آيات و روايات استدلال كرد كه اينها ناظر به اسباب باشئد» نه مسببات. اسباب 
است كه اجزاء و شرايط دارد؛ ما بعضى از اجزاء و شرايط را احراز كرديم» در شرطيت و جزئئت بعضى شكك داريم به عموم و 
اطلاق تمسكك مى كنيم؛ اما مُسبّبٍ يكك امر بسيط است كه جزء و شرط ندارد تا ما بككُوييم يكك مقدار مقطوع و يكك مقدار 
مشكوك است. مشكوكك را با «اصاله الاطلاق» يا «اصاله العموم» برمى داريم. آن بيع و آن مسبب كه نقل و انتقال است يكك 
امر بسيطى است كه ديكر اجزاء و شرايط و اينها ندارد» اما خصوص ببع جند جزء و جند شرط دارد. بنابر اينكه اين اسامى؛ اسم 
باشد براى سبب «كما هو الظاهر»» جون اكر آن نقل و انتقال شارع امضا كرده است؛ يعنى اسبابش را امضا كرده استء بنابر 
اين اكر ما در جزئيت يا شرطيت جيزى شكك كرديم؛ جون اين اسباب و علل مركب اجزاء و شرايط استء مى شود آن مقدارى 
كه براى ما قطعى است بككُوييم براى ما محرز است؛ آن مقدار كه مشكوك است با «اصاله الاطلاق» يا «اصاله العموم» حل 


ص: أ/2 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 
-١‏ نساء /سوروع؛ آيه58؟. 


بوك مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


هر عقدى ممضاست و بايد وفا بشود؛ ولى اكر بيع وعقد غررى بود ممضا نيست «نَهَى الى ... وَ عَن بيع الغَرّراء (1) [1]غرر 


مقطع ينجم, اين است كه اين اجماعى كه در خيلى از اين كلمات استء اكر ما مقطع جهارم داشتيم؛ يعنى در مسئله نصوص 
جهارم نداشته باشيم؛ فقط آن قواعد عامه و اطلاقات و عمومات اوليه باشد؛ نص خاصى در مسئله نداشته باشيم و 
اصحاب (رضوان الله عليهم) در مطلبى اتفاق داشته باشند» آنجا سخن از اجماع هست. بنابراين در خصوص اين مسثئله كه مقطع 
جهارم كاملاً محرز است؛ يعنى ما جند طايفه از نصوص در خصوص اين باب داريم و با بودن اين همه روايات كه اختلاف 
فتوا مستند به اختلاءف نصوص استء در اينجا جكونه مى شود ادعاى اجماع كرد؟! بنابراين اين اجماعى كه بحث مى شود. 
اككر هم ثابت بشود تأييد مسئله است؛ اككر هم ثابت نشد كه هيج جيز ثابت نمى شود. مخالفت جنين اجماعى هم زيان بار 
نيست؛ يس اين نظم منطقى مراحل ينج كانه است. 


2/١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جلا ص /616, ابواب آداب التجاره. باب ٠ع‏ ط آل البيث: 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ١94‏ ابواب بيع الثمار» باب ١ط‏ آل البيت: 


حالا برسيم به آن مرحله جهارم كه نصوص اين باب است. نصوص باب كه در اين روزهاى اخير مقدارى ازاين نصوص 
خوانده شد واين نصوص جند طايفه است فعلاً به طايفه اولى مى يردازيم. طايفه[] أولى رواياتى هستند كه ظاهر آنها جواز 
تكليفى استء يكك. و نهى ايى هم كه دارد نهى ارشادى است نه نهى تحريمى. ارشاد به اين است كه بعدها مورد اختلاف مى 
شود» شما با يكك راه حلى اين معامله را شروع كنيد؛ اين باطل نيست؛ ولى ممكن است زمينه اختلاف فراهم بشود. جيزى را 
ضميمه آن بكنيد يا «عامين» يا «ثلاثه اعوام) را معيار قرار بدهيد و مانند آن» وكرنه اين باطل نيست؛ يعنى در مقام ثبوت مشكل 


ندارد» بلكه در مقام اثبات شما بايد ثابت بكنيد اين طور فروختيد» اين به ثمر مى نشيند يا به ثمر نمى نشيند و مانند آن. 


بحث در اين است كه غررى در كار نيست؛ ولى اختلااف هست,ء اككر غرر باشد كه از اول اقدام نمى كنند؛ ولى جون غرر 
نبود» اختلا.ف و اقدام كردندء بعد ديدند نتيجه نداد» نزاع و اختلاءف شروع مى شود. در مسئله رفع غررء كاهى اكر خود 
شخص خريدار يا فروشنده اهل خبره باشند» مثل آن خرمن هايى كه مى خرند و با مشاهده معامله مى كنند اين غررى نيست؟؛ 
ولى اكرابتها غود اهل خيره نباشك و نذاتيد كة ون نا كيل ان اجقلار اسك اين مى شوة غرر:سمكن :اميت بك معامله سيت 
به كسى غررى و باطل باشد,» نسبت به ديكّرى صحيح و بدون غرر باشدء براى اينكه غرر و عدم غرر به خصوصيات و 
نفسانيات خريدار و فروشنده برمى كردد نه به «معقود عليه)؛ به بايع برمى كردد يا به مشترى برمى كردد نه به كالا. يكك وقت 
يايّت است يا وسيله قمار است» هر كسى بخواهد بخرد يا بفروشد اين معامله باطال است. يكك وقت بطلان معامله در اثر غرر 
هست كه اين به اختلاف بايع و مشترى فرق مى كندء اما اككر خبره كارشناس اين كار نباشند و ندانند كه اين جيستء بله آنها 
غرر استء اما كسى كارشناس اين مسئله است و خطاى او بسيار كم استء ديككر غررى در كار نيست. يس جريان غرر؛ نظير 
آن مكاسب محرّمه و مانند آن نيست. معناى مكاسب محرّمه اين است كه اين كالا حرام است»ء اين كار و اين خدمات حرام 
است نسبت به اين شخص و نسبت به آن شخص ندارد. سحرء شعبده جادو طلسم اين كونه از كارها و اين خدمات محرّم 
استء مثلا معونهلا ظالم حرام است هر كسى مى خواهد باشد خمر و خنزير حرام است براى هر كسى مى خواهد باشد؛ اما 
مسئله غرر اين طور نيست» مشكل مسئله غرر به ثمن و مثمن برنمى كرددء بلكه مشكل آن به بايع و مشترى برمى كردد؛ آنها 
غود أحوكا زاك الكو قي من عدوة لتم اما رفك تطوق مرظيواشند نايك موف بوسد ا كووا نافدر ولدنا 


دراز مدتء. اين نسبت به افراد ممكن است فرق يكند. 


ص: 2 


بنابراين جريان غرر حكم آن اين است براى رفع غررء اككر انسان خودش اهل خبره و كارشناس باشد كه مشكل را حل مى 
كندء واكر نبود به كارشناس مراجعه مى كند. كارشناس هم يكك وقت در اثر اينكه ساليان متمادى در اين راه تجربه كرده 
است مى داند» يكك وقت است كه امور فنى و علمى در اختيار اوستء از اين جهت مى داند. اين كسى كه در اثر فنى و تجربه 
يا كار علمى كرده استء مثل هواشناسى كه او مى داند كه ظرف يكك هفته تكركىء برفىء بارانى بيايد» درجه هوا كم بشود 
اينها نيستء اككر در اين مدت اين مشكلات ييش نمى آيد واين شخص خبره و كارشناس اين كار است و خطاى او هم بسيار 
كم استء آدم اطمينان بيدا مى كند؛ اين جنين نيست كه يكك ذات غررى باشد نسبت به «أى شخص»» در مسثئله خمر و خنزير 
جون مشكل در خود كالاستء اين فرق نمى كند نسبت به هر كسى باشد خريد و فروش آن محرّم است اما غررى نسبت به 
كارشناس و غير كارشناس فرق مى كند, يكك؛ اككر غير كارشناس به كارشناس مراجعه كرده؛ براى رفع جهل و غررء دو؛ اين 
مى شود صحيح. عمده طمأنينه فروشنده و طمأنينه خريدار استء آرامش شرط صحت معامله است» آرامش شرط صحت 
اقتصاد استء انسان با طمأنينه خريد و فروش مى كندء قمارى و شانسى خريد و فروش نمى كندء» جيزى كه هيج اصل ندارد 
همان مسئله بخت و شانس است و جيزى كه هيج اصل ندارد انسان به اعتبار آن بخواهد داد و ستد بكند. جيز باطلى است. 


بنابراين مرز غرر از مرز كالاى محرّم و مانند آن از جند جهت فرق مى كند؛ غررزدايى هم از جند راه ممكن است انجام بشود. 


ص: /9 


يس اين مراحل ينج كانه بايد در اذهان شريف باشد فعلا ما نمى توانيم روى آن اجماع سرمايه كذارى بكنيم و مطمئن باشيم» 
براى اينكه اجمالا مى دانيم جند طايفه نصوص در باب هست؛ اجماع دوتا مشكل دارد: يكى اينكه محور بحث معامله است» 
در معاملا-ت انعقاد اجماع تعبدى بسيار كم است؛ دوم اينكه در همين باب روايات فراوانى وجود دارد و با بودن اين همه 
روايات جككونه اجماع تعبدى منعقد مى شود؟! با اينكه غالب مجمعين در استدلالات به همين نصوص تمسكك مى كنند. 


انناووا ناكحنات سبد لا قاد ارية قورت دو طابقه ا آلى مك مى شود طافه ارق اباس انك كداظاهر ان اد ايت كعات 
است و اككر نهى شده نهى آن ارشادى است كه مبادا به دعوا و نزاع ختم بشود؛ شما كه داريد ميوه را در حال شكوفه مى 
خريد» هنوز از خطر عبور نكرده؛ ممكن است در آينده نزديككء برفى» تكركىء» سرمايى بيايد و همه را بريزد؛ آن وقت جه مى 


كنيد؟! اين نهى» نهى ارشادى استء يس اكر اطمينان داشتيد به اين كارء اين معامله صحيح است. 


روايات اين باب جند طايفه است فعلاً در طايفه أولى بحث مى كنيم اول: روايتٍ اول» باب اولء ابواب ثمار» وسائل» جلد 
هجده. صفحه9١3)‏ ابواب «بيع الثمار» روايت اول كه مرحوم كلينى نقل مى كند. )١(‏ شايد به مناسبتى اين روايت خوانده شد و 
جعفر(عليهما السلام) اين مطلب را سؤال بكن! اتَأْمَوْتٌ مُحَمَدَ بْنَ مُسْلِم أَنْ يَسْأَلَ أبَا جَعْمَر(عَلَيهِ السّلام) عَنْ قَوْلٍ رَسُولٍ اللْه(صَلى 
الله عَلَيهِ وَ آله وَ سَلّم) فى النّخْلِا؛ِ سؤال بكن از وجود مباركك امام باقر كه نظر وجود مباركك ييغمبر(صَلَى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سَا ( 
درباره خرما ودرخت خرما و خريدن ميوه درخت خرما جيست؟ اقَقَالَ أبُو جَعْمَراعليهما السلام)» وقتى سؤال كردند وجود 
مباركك امام باقر فرمود: ١َرَجَ‏ رَسُولُ اللَوِاصَ لَى الله عَلَيهِ وَ آله وَ سَِكَم)» وجود مبارك امام باقر فرمود كه ييغمبر(صَلَى الله عَلَيهِ وَ 
آله وَ سلُم) روزى از منزل خارج شدء «قَمَدِمِعَ ضَوْضَاءًه؛ غوغا و آشفتكى و بلوايى شنيد. «قَقَالَاصَلَى الله عليه وَ آلِهِ وَ سَا 5 
كَردًا؟)؛ اين غوغا واين سر و صدا جيست؟ اقَقِيلَ لَه تباي النّاسُ بِالنَخْل)؛ مردم خرما يكك خريد و فروشى كردند ١فَمَعَدَ‏ النَخْلُ 
العَامَ امسال اين به بار ننشستء ميوه نداد؛ لذا خريدار و فروشنده دعواى شروع شد. «فَقَالعَليِهِ السّلام) أمّا إذا فَعَلوا فلا تَشْتَدُوا 
لنَحْلَ الْعَامَ»؛ اككر خواستيد خرما را قبل از اينكه ميوه بشود واز خطر عبور بكند بخريد, يكك ساله نخريد دو يا سه ساله بخريد 
كه دعوا نشودء براى اينكه امسال كه ميوه نداد سال بعد كه ميوه مى دهد. اين معلوم مى شود كه يكك ارشاد است وكرنه يكك 
جيز باطلى نيست. يكك وقت است كه خريد و فروش فلان كالا حرام استء اين جه يكك سالء جه دو سالء اما اين نهى ارشاد 
است؛ اكر يكث سال خريديد و مشكلى بيش نيامد» دعوايى در كار نيست» يس اين معامله صحيح استء ولو همان سال اول. 
اينكه فرمود يكك ساله نخريد دو يا سه ساله بخريد» براى اينكه كر سال اول بار نداد» سال دوم و سوم معمولاً بار مى دهد؛ يس 
معلوم مى شود اين ارشاد استء حالا اككر سال اول بار داد باز هم صحيح است. «قَقَالَ(عَلَيهِ السّلام) أمًا إذًا فَعلُوا قلا تَْتَرُوا النّخْلَ 
الْعَامَ حَتَى بَطلعَ فيه الشَّ 2؛ اككر يكك سال خواستيد بخريد وقتى اين شكوفه از خطر كذشت و خود را نشان داد كه ميوه است 
نكرده استء معلوم مى شود كه اين نهى» نهى ارشادى است. فرمود كه بيغمبر فرمود: «أما إذًا فَعلُوا قلا تَشْئرُوا الَحْلَ الْعَامَ حنّى 
يَطلعَ فيه الشئ : وَ لم يحَرّمَة)؛ ييغمبر خريد و فروش نخل را يكك ساله تحريم نكرد. يس تكليفا جايز است و وضعا صحيح است 
و براى اينكه دعوا نشود كفتند صبر كنيد قدرى شكوفه باز بشود و از خطر عبور بكند. 
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-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 1176 طّ اسلامى. 


يرسش: ...؟ياسخ: در خصوص اين مسثله كه وارد نشده. حالا آن روايت هم باز مى خوانيم. كراهتى كه در قرآن كريم در 
سوره مباركه «اسراء» آمده استء آن محفوف به قرينه است؛ يكك كراهت به نحو مطلق در قرآن نيامده كه ما بككوييم اين حمل 
بر حرمت داردء بعد از اينكه آن نهى ها را انجام دارد» اين نهى ظهور در حرمت دارد؛ «اين كار را نكنيد»» «اين فواحش را 
مرتكب نشويده» بعد در يايان جمع بندى كرد مود (كل لكه كان فبقلولة ولك فكزوما) قاف غود كني عه 
كراهت در قرآن كريم ل ل آن نواهى شفاف و روشن كه فواحش را مرتكب 
نشويدء تعبير به فحشا دارد» بعد در جمع بندى فرمود: ا ا 
مكروهات مصطاح كه «سيّئها نيست. اين جنين نيست كه در سوره مباركه «اسراء»» كلمه «كراهت» به معنى حرمت استعمال 
شده باشدء بلكه با قرينه استعمال شد؛ يعنى جايى كه سيّئه هست سيئه نزد خدا مكروه استء اين جه دليل است بر اينكه هر جا 


كراهت استعمال شده دليل بر حرمت است؟! 


ووايك :دوم كذ بان مرسوم كلينى (راضواة انظ عليه) لكل تقل كرده اميت ازسحليى اي انيت كه متيل أثى عمو اللوزعلي القلام) عن 
شِراءِالنَْلِ وَ الوم و الَارِ قلات سين أ اع متنية)#سؤال كرد كه محضول درت رما و انكوو موه هاف ذيكر زا شدديا 
عدا رسالها مخركد عطوو نظ تان لاض ناسين ايت جرا؟ حالا خود حضرت دارد ارشاد مى كند كه جرا عيب ندارد؟ 
«تَقُول»؛ يعنى قرار» غرايز و ارتكازات مردمى ابن اسك درل إن لَمْ يُخْرِجٌ فى هده السَّنَّه أَخْرَجِ فى قابل»؛ اكر اين نخل امسال 
فون لخاد سالا بس حزاوسى هه وكرمي تن الووا نين ا رودو با ساسالا بخ ممصيع درون مازع ]رو شاف ابكا لكر 
يعنى شما اين طور مى كويبد و مبناى شما اين طور است (إِنْ لَمْ بُخْرِجٍ فى كَردِهِ السَنهِ أَخْوج فِى قَابلٍ- و إن اسْتريةُ فى مَرئد 
الواوطات ارح ري كر تس لامكا بجريه يده معاي اشوا عاو عبار عور كردم ريع دما سلاف 
نشود. ١و‏ إِنِ اشْتَربْتَهُ تلات نين قو لى أن يتل قلا بأ )؟ اكر خواستيد سه ساله بخريد و هنوز اين شكوفه از خطر عبور نكرده 
معامله شما انجام شده باشدء اين هم عيب ندارد؛ جرا؟ براى همان دليلى كه در جمله قبل فرمود كه اكر امسال ميوه نداد» سال 


بعد ميوه مى دهد؛ اين معلوم است كه براى ارشاد است. 
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-١‏ اسراء /اسوره١١»‏ آبدر؟. 
"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 718 ,١1‏ ط اسلامى. 


در ذيل همين روايت دوم اين است: ١و‏ سَُيْلَ عَن الوَّجالٍ يَشْعَرى الَمرَه الْمِْمَاةَ مِنْ أض فهك تَمَرَ هُ تك الْأرْض كلها 
اللي اتشلام) قَدِ اص موا فى ذَلِكك إِلَى رَسُولٍ اللاصَلَى الله عليه و آلِهِ و سَلّم) فكانوا يَذْكرُونَ َلك قَلمَاوَآمُمْ ا يَدَعُونَ 
الْحصومَة نَكَاهُمْ عَنْ دبك الْيِع حَنّى تت اله وَ لم بحَرّمة وَ لَكنْ فَعلَ ذَلِكك من أجل خُصُومتهمْ؛؛ 610 ]در همين روايت 
لخر عورال تند اك ميجفير لكر عين را اعى كتر و فيه ابورة شنال د وكيد الك عا كن وفيا 
دزاين كونه ازموارد جه كار بايد يكنيم؟ ضرت آن قضه زمان بيغم ر (صَلَى الل عليه و آله وَسَلَّم) زافقل كردة فرموة كدو 
زمان آن حضرت اين كار شده است و آنها به حضور حضرت مشرف مى شدند مى كفتند» حضرت ديد كه اينها دعوا دارند و 
خصومت را تركك نمى كنندء فرمود كه اكر خواستيدء يكك ساله بخريد» صبر بكنيد از خطر عبور بكند و معلوم بشود كه ميوه 
دارد؛ ولى حضرت اين كار را تحريم نكرد كه اكر يكك ساله بخواهيد بخريد حرام است؛ يكك ساله مى خريد واكر ميوه داد 
كه داد و اككر نداد حساب ديكر است. اوَ لَكِنْ فَعِلَ ذَلِك مِنْ أجل خُصُومَتِهةْ»؛ معلوم مى شود آن موارد نهى؛ موارد ارشادى 


رواوكجوار بن باجم وان صورت ذكر مى شودء رمو كابلى ارعيوان الله عليه)» (5) (عَنْ مُحَمَدِ مُحَمَّدٍ بْن إِسمَاعِيل عَنِ 
الْمَضْلِ ْنِ شَاذَانَ عن ان ن أبى عُمَثِر عَنْ ربعي قَالَ: قلت إأبى عد اللوَليه السّلام) إذك نَخْنا بالْمْضرَهِ)؛ مد رشك شرما كز 
بره دارم القأيفة و أسقى القن و أدكقى الكو وق اقفر أو أ تر أو الوقة وق اقل من اين دوضيت رما كك دارم كاه 
يك مقدار را استثنا مى كنم يا يكك درخت را استثنا مى كنم و مى كويم اين درخت ها را مى فروشم به استثناى فلان درخت 
- مبهم نبايد باشدء البته مستثنا يكك مقدار به استثناى يكك خروار يا جند كيلو يا به استثناى فلان درخت - اين كارها را من مى 
كنم افقال لاا تلق عيلك : فدَاك بَيِعُ السَََيِنَه؛ كاهى من دو ساله مى فروشمء ١‏ قَالَ ا بأ قُلْتُ جَعِلْتٌ وتدَاك إِنَّ ذا عِنْدَنا 
عَظِيعٌ)؛ اين نزد ما جيز مهمى است ما دو ساله مى فروشيمء آيا جايز است يا جايز نيست. ما كه از آينده خبر نداريم؟! !قَالَ أَما 
إنّك إِنْ قَلْتَ ذَاكَ لَمَدْ كان به وجود مبارك امام صادق عرض كردء حضرت در جواب او فرمود: (إِنْ قَلْتَ ذَاكَ لَمَّد كان 
وقول اللواض لَى الل عليه و الداق ضلم) أخل ذلك يشير ابن رامعلا كزدميه اذة خذاء كه شما يشواهيد ذو سالة بفروشيد 
متُخدذورزع تدارد: َتَظَالْمُوا فَمَالَاعَلَيهِ السّلام) لَا تبَاع الثّمَرَهُ عنَّى يبدو خكاخها؛ ١110‏ خضرت ابن كار را حلال كرده يعد 
اختلافاتى بيش آمد, آمدند به حضرت عرض كردند كه اختلاف بيش مى آيد. فرمود كه يكك ساله بفروشيد بعد از اينكه اين 


ميوه خود را نشان داد تا بعد اختلاف نكنيد؛ معلوم مى شود كه اين نهى هاء نهى هاى ارشادى است. 
ص: 8/7 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 1١١‏ ابواب بيع الثمارء باب١.‏ ط آل البيت. 


"- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه» ص »١78‏ ط اسلامى 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ١١‏ ابواب بيع الثمار» باب ١ط‏ آل الننت» 


اين جهار روايت صدراً و ذيلا نشان مى دهد كه اصل اين معامله جايز است و آن نهى هم كه دارد براى ارشاد است. ببينيم در 
برابر اين دو مطلب كه جواز تكليفى است. يكك؛ ظهور نهى هم نهى ارشادى استء نه نهى مولوى و تنزيهىء دو؛ آيا در برابر 
اين طايفه] أولاى از نصوص كه ييام اين طايفه اين دو مطلب است روايات معارضى هست يا نيست؟ اكر روايات معارضى 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


فصل هشتم از فصول ده كانه شرايع در كتاب ببع» راجع به بيع ثمار است )١(‏ كه ميوه هاى درخت را بخواهند بفروشند حكم 
آن جيست؟ در بحث ربا كوشه اى ازاين مطلب اشاره شد كه ميوه هاى روى درخت ربوى نيستند» جون مكيل و موزون 
نيستند با مشاهده» خريد و فروش مى شوند؛ اما بعد از جيدن ربوى هستند» جون مكيل و موزون هستندء اين فرقى بود كه در 


بحث ربا بين ميوه هاى روى درخت و ميوه هاى جيده شده بازكو شد. 


اما آنجه كه در بحث فصل هشتم مطرح است اين است كه خريد و فروش ميوه ها بعد از جيدن جون مكيل و موزون است 
معيار مشخص دارد. اما قبل از جيدن كه روى درخت است معيار آن جيست؟ درست است كه معيار آن مشاهده است كه غرر 
را رفع كند؛ ولى تا اين ميوه ها به آن صورت رسمى درنيامد نمى شود خريد و فروش كرد يا زودتراز آن هم مى شود خريد و 
فروش كرد؟ آنجه كه محل ابتلاى عملى مردم آن روز شد و مورد سؤال شد و مورد ابتلاى علمى اهل بي ت(عليهم السلام) قرار 
كرفت» همين خريد و فروش ميوه ها قبل از اينكه به بار بنشيند و به صورت ميوه رسمى دربيايد؛ اين را سؤال كردندء 
مخصوصاً درباره نخل. روايات نخل و خرما بيش از روايات مربوط به ميوه هاى ديككر استء براى اينكه در آن روز نخل بيش 
از ميوه هاى ديككر در حجاز محل ابتلا بود. درباره خريد و فروش ميوه و مانند آن كه آيا شرط اين است كه به اصطلاح اين 
ميوه شكوفا بشود واز شكوفه دربيايد و كل بكند معلوم بشود از خطر عبور كرد يا زودتراز اين هم مى شود؟ 


2/1/١ ص:‎ 


."١؟ شرائع الاسلام» المحقق الحلى. اج ص‎ -١ 


در بحث ديروز ملاحظه فرموديد كه فرق است بين باب اجاره و باب بيع كه فعللا در كتاب بيع بحث مى شود. يكك وقت است 
اجاره مى كنندء درآمد اين باغ را يكك يا دو ساله» اين باغ را اجاره مى كنند «بما له من المنافع)؛ عهده دار بحث صحت و 
بطلان اجاره كتاب اجاره است كه كجا غرر هست» كجا غرر نيست و مانند آن؛ اما درباره خريد و فروش ميوه. عهده دار آن 
مويجلة اولي 1ن اضيل غاف اذلى انث كه/أعتاله القسام اسك اصل كر يعافا كناد الست و مطاض شاد بق انيت كد فيو تن 
ملك مشترى و مثمن ملكك بايع بود بعد كه كفتكويى» اذ و اعطايى» فعلى صورت كرفت. ما نمى دانيم آن كفتكو يكك 


عقد قولى صحيح بود يا نه؛ اين فعل» عقد فعلى صحيح بود يا نه؛ معناى «اصاله الفساد» اين است كه استصحاب مى كنيم 
ملكيت ثمن را براى مشترى و ملكيت مثمن را براى بايع؛ مى كوييم قبل از اين كفتكو كه بشود عقد قولىء يا قبل از اين اعطا و 
اخذ كه بشود عقد فعلى» مثمن براى بايع بود «الآ-ن كماكان»» ثمن براى مشترى بود «الآن كماكان». اصل عدم انتقال از يكك 
سوء اصل بقاى ملكيت كل واحد براى مالكك خود از سوى ديكرء نتيجه اين استصحاب ها همان فساد است؛ اين اصل اوّلى 
است كه در همه معاملات هست. از اين اصل كه بككذريم نوبت به اطلاقات و عمومات مى رسد كه مصتمح خروج از آن اصل 
هاست؛ يعنى از استصحاب عدم انتقال به وسيله عمومات (أَححلَّ الله البتع )» (1) (تجارَة عَنْ تراض)» (8) [](أَوْقُوا بالْعقُود )» 
() بايد عبور كرد و كفت اين معامله صحيح استء اككر بيع است صحيح است و اككر فلا-ن عقد است صحيح است؛ منتها 
مستحضريد كه تمسكك به اين اطلاقات يا عموم, مبنى بر اين است كه وقتى مى كويند بيع» وقتى مى كويند عقدء اسم باشد 
براى سبب نه براى مسبب» جون اكر اسم باشد براى مسبب - يعنى بيع؛ يعنى آن نقل و انتقال - آن نقل و انتقال كه تقريباً امر 
بسيط استء اجزاى و شرايط ندارد تا ما به عموم يا اطلاقات تمسكك بكنيم براى نفى شرطيتٍ «مشكوك الشرطيه» يا نفى 
جزئيتٍ «مشكوكك الجزئيه». اكر بيع آن نقل و انتقال است كه عصاره اين قول يا فعل استء آن كه مركب از اجزاء و شرايط 
نيست تا ما بككوييم كه اين مقدار متيهّن است آن مقدار مشكوك استء شكك را با اطلاق يا با عموم حل مى كنيم. اكر بيع آن 
سني رانك ينا العاره 1ن شهب ادهو مرك ضرع شر ابظلى كداوف اك هادا بد اطلذقاتك زاغل اللهُ ابيع )» (أَوْقُوا بِالْعُقُود )» 
(رتِجارَة عَنْ تّراض )» ادله بيع و ادله اجاره و ساير ادله تمسكك مى شودء براى اينكه نزد اين آقايان اينها اسامى هستندء براى آن 
اسبابء نه براى آن مسببات. عقد بيع؛ يكك ايجاب دارد و يكك قبول دارد» يكك ترتيب دارد و يكك موالات دارد» يكك انشا 
دارد» شرايط فراوانى دارد؛ اين شرايط براى ما مشخص است نمى دانيم فلان جيز شرط است يا نه؟ به اطلاق (أَحَلّ الله ابيع ) 
تمسكك مى كنيم: البته كر درصدد بيان باشد؛ همجنين (أَوقُوا بالْعقُود)؛ ولى اكر اسم باشد براى آن مستب» مسب كه مركب 
از اجزاء و شرايط نيست تا ما بككوييم فلا-ن بخش آن متيقن است و فلان بخش آن مشكوك استء مشكوك را با اطلاق يا 
عموم حل مى كنيم. يس مرحله دوم و مقطع دوم بعد از عبور اصالت عدم انتقال و استصحاب ملكيت سابق» اطلاقات و 
عمومات استء بنابر اينكه اينها اسم باشند براى اسباب «كما هو الظاهر)؛ لذا مى شود به آن تمسكك كرد. 


ص: 58/4 
-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 


لاقام سور ةا 


بوك مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


مقطع سوم آن است كه درست است كه «اصاله العموم؛» «اصاله الاطلا.ق» مرجع و محكم است؛ ولى يكك سلسله اطلاقات و 
ادله و نصوص ديكرى آمده. جلوى آنها را كرفته استء درباره هر كدام از اينها شرايطى هست. مسثئله غرر امرى است كه 
حاكم بر همه اطلاقات است؛ اكر كفتند: (أَحلّ الله البيعَ) يا (تِجارَةٌ عَنْ تَراض) و مانند آنء اين انّهَى الي عَن الغَرَره )١(‏ 
[هإيا ١ن‏ بيع العَرّراء (1) [|بر همه آنها مقدم است. درست است كه مسئله بيع اطلاق دارد» جه غرر» جه غير غرر؛ ولى انهَى 
الي عن الغَرّرا آمده.؛ بيع غررى را باطل كرده. اجاره غررى را باطل كرده است. يس ما وقتى مى توانيم به «اصاله الاطلاق» و 
«اصاله العموم» تمسكك بكنيم كه مسئله غرر و اينها را هم در نظر داشته باشيم؛ يعنى بيعى كه غررى نيستء اجاره اى كه غررى 
نيست و مانند آن اين صحيح و مؤثر استء حالا اكر كفتيم غرر به معنى جهل و جهالت طرفين است به مقدار عوض و معوض» 
يا جهل يا غرر به معنى خطر است كه تناسبى هم بين جهل و غرر هستء جون وقتى كه عوض و معوّض مجهول باشد. خطرى 
راهم به همراه دارد. يس مقطع سوم اين است كه ادله غرر و مانند آن ملحوظ باشدء وقتى آن اطلاقات با نهى غررء آن 


عمومات با نهى غرر» جمع بندى بشود» آن وقت حجت مى شود. 


ص: لذن 


5١5 بحارالانوار» العلامه المجلسى» ج 36 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ا ص لفكرقرة ابواب آداب التجاره. باب ٠ع ط آل السة:‎ -3 


مقطع جهارم نصوص خاصه هر باب است؛ در هر بابى نص خاصى هم داريم كه آن نصوص خاصه؛ حرف آخر را مى زند. 
الآن در مقام ما كه آيا خريد و فروش ميوه قبل از اينكه از شكوفه عبور كند و به صورت ميوه كره بسته دربيايد جايز است يا 
نه؟ اصل اوَلى كه مى كويد «اصاله الفساد» است؛ اطلاقات مى كويد صحيح استء (أَحَلَّ الله الب ) مى كويد صحيح است؛ 
نهى از غرر مى كويد تا شما اطمينان نداشته باشيد كه مال شما هدر نرفته باطل است. نصوص خاصه آمده فرق كذاشته بين 
سال اول و سال دوم كه اككر شما بخواهيد. درخت هاى اين باغ را بخريد يا ميوه درخت هاى اين باغ را يكك ساله بخريد؛ قبل 
از اينكه ميوه خود را نشان بدهد و قبل از اينكه از خطر تكركك بهاره بككذرد جايز نيست؛ البته اين هم مى تواند زير يوشش 
همان غرر باشدء اما اكر دو يا سه ساله بود روايات كفته كه جايز است. ما بايد ببينيم كه اين حرف آخر را كه اين نصوص 
خاصه مى زندء نطاق آن تا كجاست؟ آيا يكك ساله مى شود مطلقا خريد يا نه؟ اكر يكك ساله نمى شود خريدء آيا با ضميمه 
مى شود خريد يا نه؟ اكر با ضميمه مى شود خريدء آن ضميمه بايد اصل باشد و اين فرع يا دوتايى مى توانند اصل باشند؟ اين 
مقدار يقينى است كه آن ضميمه نمى تواند فرع باشد؛ ولى آن ضميمه حتماً بايد اصل باشد يا اكر معادل هم باشند كافى 


است؟ 


مطلب بعدى هم كه باز حرف اول را مى زند اين است كه آن ضميمه ماليّت داشته باشد كه «يبذل بازاء المال» و بشود با آن 
معامله كرد آن را ثمن قرار داد يا مثمن قرار داد؛ جنين ضميمه اى بايد باشد. يبس ضميمه «فى نفسه» بايد ماليّت داشته باشد كه 
ارزش تجارى داشته باشد و بايد مقصود بالاصاله هم باشدء نه اينكه مقصود فرعىء كه اككر نشد هم نشدء براى اينكه اين طرف 
كه شكوفه است كه جيزى در دست شما نيست» يس آن طرف لاقل بايد مقصود بالاصاله باشد؛ حالا يا «تمام القصد) متوجه 
آن باشد يا قصد «فى الجمله» مقصود باشد» يكك بخش از قصد تجارت متوجه ضميمه است و يكك بخش هم متوجه اين ميوه 
است؛ اين تعبد خاص را نصوص بايد بيان كند. اكر روايات مسئله به غرايز عقلا ارجاع داد» معلوم مى شود تعبد خاصى در 
مسئله نيست؛ اما اكر كذشته از امضاى غرايز عقلاء يكك جيز اضافه اى هم فرمود, آن مّبع است. از بعضى از روايات برمى آيد 
كه تعبذ مخض نشت اسقد لال كردئند كفشد ا كر شماهيوة عاق قرخت راايكة ساله كريد ايخ هتوق از خخطر عبور تكردة 
محكن ايت كه 2ك كفبرقنه خرص عاق اتنا تدى ره ]5و انه ببالديك له مهولا كر تكقدببال سال ووش قرف 
امام صادق(سلام الله عليه) از خود و از يدر بزركوارش در آن حديث )١(‏ - كه در بحث قبل خوانده شد و ممكن است امروز 
شاه وه دياق قرمودتتده ابن اياف غراءة عة السك تسدى دن كان تسك: حال اكر وكك سال تق سال يعد ها اطمينان 
داريم؛ يعنى غرر نيست؛ يعنى طمأنينه داريد. اينكه تعبد محض نيست كه حالا امسال نشد سال بعد مى شود» يس مى شود دو 
ساله را يكجا خريد. 


صنو 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج يالك ص إرضفة ابواب بيع الثمار» باب اط آل البيث: 


كاهى ممكن است كفته بشود كه در جريان حضرت يوس (سلام الله عليه) كه هفت سال يشت سر هم آسيب ديدء (1) آن 
جطور حل مى شود؟ مستحضريد كه قضاياى نادر كه با اعجاز يا كرامت اولياى الهى سامان مى يذيرد آنها معيار نيستند؛ جنين 
آزمونى را ذات اقدس الهى براى مردم مصر رقم زد و وجود مباركك يوس ن(سلام الله عليه) را هم از تأويل احاديث و رؤيا 
باخبر كرد كه حادثه جيست و كجا أول و رجوع و بازكشت دارد؛ (1) نمى شود كفت كه ممكن است تا هفت سال يشت سر 
هم خشكسالى بشود و هفت سال هم ترسالى» هفت سال اين درخت هاى باغ يشت سر هم آسيب ببينند. هم آن هفت سال 
يشت سر هم بر خلاف عادت است»ء هم اين هفت سال يشت سر هم» خشكسالى يا سرمازد كى و مانند آن. بنابراين جيزى كه با 
معجزه يا با كرامت جزء خوارق عادات محسوب مى شود آنها معيار نيستند و اكر آنها معيار بودند» وجود مباركك امام(سلام 
الله عليه) جنين معيارى را دست نمى داد كه حالا اكر امسال آسيب ديد سال بعد كه آسيب نمى بيند» دو سال يشت سر هم كه 
آسيب نمى بيند. اين روايتى كه در بحث قبل خوانديم نشان آن است كه برابر جرى عادىء داد و ستد سامان مى يذيرد نه برابر 


خرق عادت. حالا 


اوّلا- عبارت مرحوم محقق در متن شرايع بايد مرور بشود و ثانياً روايات باب كه حرف آخر را مى زنند مطرح بشود؛ ولى اين 
نظم فقهى بايد در ذهن شريف شما باشد كه اكر ما خواستيم در زمينه اى بحث بكنيم اصل اوَّلى در معاملات» فساد استء بعد 
اطلاقات و عموماتى كه دارد»ء تصحيح مى كندء» بعد بعضى از عمومات يا اطلاقات يا قواعدى است كه مثل غرر و مانند آن 
حاكم هستندء بعد هم نصوص خاصه مسئله است كه اين نظم رياضى بين مراحل جهاركانه؛ يكى يس از ديكرى بايد سامان 


ص: له 


-١‏ يوس ف/سوره١٠١,2‏ آبهل/ا؟. 


ترسف سور 3 دا 


اما عبارت مرحوم محققء در متن شرايع كه اين عبارت هم خالى از حزازت نيست. ايشان فرمودند» فصل هشتم درباره خريد و 
فروش ثمر استء ثمر غير از «فاكهه) است «فاكهه)؛ يعنى ميوه» ثمر؛ يعنى محصول؛ لذا مسثله خرماء انككورء اقسام ميوه ها و 
بغولات» سبزى هاء سبزى خوراكى» سبزى هاى خورشتى» سبزى هاى ديككرء اينها جزء بُعُولات هستند» «بغل)؛ يعنى سبزى و اين 
ميوه محسوب نمى شود و ثمر هستء اما فاكهه نيست؛ لذا فصل هشتم درباره فواكه و ميوه ها نيست» درباره محصول است؛ 
حالك متصول تك رطع وكمر و ناتدل اسك سكول درف كاف دركر عيوة شاي ديكر انك ) مخضول نزوغةة جو و 
كندم و اينهاست» محصول بُعُولات» خيار و بادمجان و كوجه و مانند آن و جيزهاى ديكر است. 


همان طورى كه در يايان بحث «صرف» ده مسثئله را در شرايع )١(‏ و شش مسثله را در المختصر النافع (5) بيان كردندء اينجا هم 
در يايان فصل هشتم يكك سلسله لواحقى دارند كه - به خواست خدا - خواهيم رسيد. اما در طليعه بحث فرمودند كه «اما 
النخل فلايجوز بيع ثمرته قبل ظهورها عاما»؛ بخواهيد قبل از اينكه از خطر بككذرد» هنوز شكوفه است كه با اندك تكركك از 
بين مى رود»ء اين را نمى شود فروخت. آيا مطلقا يا دو ياسه ساله واينها نمى شود فروخت؟! اين درخت هنوز كل نكرده؛ 
هنوز از خطر عبور نكرده» آيا مى شود كفت محصول اين باغ راسه ساله خريديم يا نخريديم يا جهار ساله خريديم» مى شود 
اين "كاووا كرهيا 8؟ الآن فرمايش محقق در متن شرايع است, روايتى كه هست و ايشان از اين روايت استفاده كردند؛ حضرت 


فرمود كه هنوز اين شكوفه ها از خطر عبور نكرده؛ يكك ساله بخواهيد بخريد جايز نيست. 


ص: #اوع 


-١‏ شرائع الاسلام المحقق الحلى؛ ج 5 ص ؟“ااو باضه 
-١‏ المختصر النافع» المحقق الحلى» ج١2‏ ص15359١.‏ 


نياورد» جون خصوص سال بعد را كه نمى خريدء امسال و سال بعد را مى خريد كه يكى مى آورد و يكى نمى آورد مجموع 


ماليّت دارد. اما وقتى امسال هم خبرى نيست نمى شود خريد. 


فرمود «قبل ظهورها عاما» يكك ساله نمى شود خريدء «و فى جواز بيعها كذلكك عامين فصاعدا تردد)؛ قبل از اينكه اين شكوفه ها 
از خطر بككذرد و ظاهر بشوده دو ساله يا سه ساله بخواهيد بخريد اين تردد استث؛ آيا جايز است .يا جايز نيست؟ اطلاقات اوليه 
درباره مثمن است كه هنوز مثمن بيدا نشده است. مثمن يا مكيل و موزون است يا معدود و ممسوح است يا مشاهّدء اين هيج 
كدام از اين عناوين ينج كانه را ندارد» ميوه اى نيست تا ما بككوييم كه كيلى يا وزنى يا مشاهدى يا عددى يا مساحتى است اين 
اعناة وجري كذاية, عن :قرم بةنتودة انريعا كه ]اننا عما بز اسك اهنا د تست ولن :رو اللردوض الجرلنه رو يكذ ان راسك كدارم 
جايز است. ببينيم كه اين آيا تعتّد خاص است با اينكه در معاملات تعتد خاص راه ندارد يا بسيار كم است؟ ولى «و يجوز بعد 
ظهورها» بعد از اينكه اين ميوه خود را نشان داد مى شود معامله كرد. «و يجوز بعد ظهورها و بُدُوٌ صلاحها عاما و عامين)؛ وقتى 
ميوه خود را نشان داد» مى شود خريدء مى شود يكك يا دو ساله خريد و فروش بشود. «بشرط القطع و بغيره منفردةً و منضمه)؛ 
وقتى ميوه خود را نشان داد كه هستء» شما اين را مى توانيد بخريد. حالا يكك وقت است كه در همان اول شرط بكنند زود 
بايد بجيند» يكك وقت مى كويند زود نبايد بجيند» جون ميوه ها هرجه روى درخت باشد فشار بر درخت است آنها هم قرارداد 
مى كذارند كه در جه ماهى اين درخت را آزاد كنند» اين ميوه ها رااز درخت بجينند» صاحب باغ اصرار دارد كه اين خريدار 


زودتر اين ميوه ها را از درخت بكند واين درخت را آزاد كند كه درخت فشار نبيند و براى سال بعد بتواند بار بدهد. 


ص: عع 


يرسش: ...؟ ياسخ: نه» ضميمه در قبال انفراد است؛ اين جهار عنوان است كه جداى از هم ذكر شده است: «بشرط القطع). يكك؛ 
«و بغيره)؛ يعنى به غير شرط قطعء دو؛ «منفردهاء سه؛ و «منضمه). جهار. خود اين ميوه را آدم مى خرد يا جيزى را هم ضميمه 
اين ميوه مى كند؛ ضميمه براى اينكه جلوى خطر و غرر را بككيرد. اين احكام جهاركانه را ايشان فرمودند كه يكسان است؛ اكر 
كسى بخواهد دو يا يكك ساله بخرد بعد از اينكه ميوه خود را نشان داد. عيب ندارد. 


برسش: ...؟ياسخ: آن طمأنينه عقلا-يى و غرايز عقلا-يى است؛ اكر سخن از غرر است مى شود اطمينان كرد در صورتى كه 
طمأنينه بياورد؛ ولى اين يكك نص خاص است كه حرف آخر را اين بخش جهارم مى زند كه اككر هيج اثرى از اين ميوه نيست» 
يكك ساله نمى شود خريد. 


يرسش: ...؟ياسخ: نه» تقريباً شبيه هم است؛ يعنى غلاف آن درآمده حالا بعضى از ميوه هاست كه يوست دارد كه در بحث 
ديروز كذشتء يكك يوسته است؛ نظير انار كه مشخص مى شودء بعضى ها دو يوسته استء مثل كردو كه باز كارشناس مى 
تؤالد تشخيض بدذهد كه بالأخره كرد داردنيا ثدارةة بعضى ها يوست نذارند: و شكوفه ذارثك كهناز شكوفه بايد دريبايند؛ ولى 
بالأخره آنجه كه مبيع است بايد ظهور كرده باشد. 


حالا متن شرايع است «و لايجوز بيعها قبل بدو صلاحها/؛ بيع اين ميوه قبل از اينكه شكوفه خود را نشان بدهد كه اين كل كرده 
است و به صورت ميوه درآمده استء «ولايجوز بيعها قبل بدّو صلاحها عاما»؛ يكك ساله نمى شود فروختء مكر اينكه اين قيود 
را ضميمه بكنيم؛ «الا-ان يضم اليها ما يجوز بيعه)؛ بكويد ميوه هاى اين درخت با اين ميوه هايى كه ما اينجا جيديم و از قبل 
آماده كرده است از سال قبل را به شما فروختم يا فلان كالا را به شما فروختم يا فلان فرش را به شما فروختم؛ ضميمه اى باشد 
كه آن ضميمه اين دو عنصر محورى را واجد باشد: يكى اينكه مالنت داشته باشد كه «يبذل بازائه المال» باشد» يكى اينكه 
مقصود بالاصل باشد ولو «تمام القصد) نباشد. يس جيزى كه ماليت ندارد و «لايبذل بازائه الثم يان كر عنت مقصود بالتبع 
باشد اين مشكل است. «الاان يضم اليها ما يجوز بيعه)؛ يعنى «يصح بيعه) جواز وضعى است نه تكليفى. «أو بشرط القطع أو 
عامين فصاعدا»؛ يكك ساله نباشد دو ساله و بيشتر باشد. 


ص: هوء 


اشكالى كه بر متن شرايع وارد شده كه مرحوم شهيد ثانى هم در مسالكك )١1(‏ مطرح كردند اين است كه اين مستثنا كه با 
المسسظل! مده هيه كن كر كن قلات من تنوه كلس كديك ل أرق النطكي يه تهنا وااقويدة عسويرك فى تو فول كرد: 
صورت اوّل آن و صورت دوم اين؛ صورت سوم اين است كه سه نفر باشند؛ اين مستثنا كه با «مستثنى منه» سا زكار نيست. 
«مستثنى منه) اين است كه خريد اين ميوه يكك ساله جايز نيست» مكر سه صورت: «بشرط القطع»» «بشرط الضميمه) و «به شرط 


جند سال بودن)»» خود جند سال بودن كه با «مستثنى منه) سازكار نيسث. 


عبارت متن را ملاحظه بفرماييد: «و لايجوز بيعها) اين ثمر «قبل بُدَوٌ صلاحها عاما»؛ يعنى يكك ساله جايز نيست مكر سه صورت: 
«الاان يضم اليها ما يجوز بيعه)؛ اين شكوفه را كه هنوز خود را نشان نداد» شما بخواهيد يكك ساله بخريد جايز نيست مكر سه 
صورت: صورت اول اين است كه ضميمه اى داشته باشد كه بيع آن صحيح باشد» صورت دوم «بشرط القطع)» صورت سوم به 


(مستثنى منة) اهم اشتكة نسدت: 


بعد فرمودند: «ولو بيعت عاما من دون شروط الثلاثه)؛ ا كر ميوه باغ را بدون يكى از اين شروط؛ «من دون شروط الثلاثه)؛ يعنى 
«من دون احد شروط الثلاثه» نه اين شروط ثلاثه همه بايد باشد» «من دون شروط الثلاثه)؛ يعنى هيج كدام ازاين سه شرط در 
آن نيست؛ «قيل لايصح) اين بيع «و قيل يكره وضعاً صحيح است و تكليفاً كراهت دارد. «و قيل يراعى حال السلامه)؛ فعالا معلق 
است اككر از خطر عبور كرد و سالماً به بار نشستء اين صحيح است؛ فعللاً نمى شود فتوا داد. محقق مى فرمايد: «و الاول أشهر) 


(117]كه صحيح نيست و جون غرر است و مانند آن» روايت هم منع كرده است. 


ص: عبوع 


."00 مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج ”7 ص‎ - ١ 
."١5 شرائع الاسلام» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص‎ -7 


حرف آخر را نصوص خاصه در مسثله مى زند. نصوص خاصه مسثله هم ب بخشى از اينها در باب اول هست بخشى هم در ابواب 
ديكر. وسائل» جلد هجدهم. صفحه 7١5‏ ابواب «بيع الثمار» روايات متعددى براى اين آمده كه بخشى از آن روايات خوانده 


شد و بخشى از آن روايات هم - به خواست خدا - الآن مطرح مى شود. 


يكى از روايات مسئله» روايت هفتم اين باب هستء جه اينكه روايات ديكر هم هست كه ممكن است آنها را هم مطرح بكنيم؛ 
روات كار كحي كل كدر درو كراسي لوكو تهاترا اتكرار نكيم وجود مباركك امام واد واد ان لامي 
فرمايد: «كانّ أَبُو جَغْمرٍ(عليهما السلام) يَقُولٌ ذا بيع الْحَابْط فيه اللَخْلُ وَ الشَّجَرُ سه وَاحِدَهَ قلا يُبَاعَنّ حَتّى تيلم تُمَرَتَةُ)؛ اريك 
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ساله بخواهد ميوه اين درخت خرما يا غير نخرما را بفروشد جايز نيست مكر اينكه ميوه خود را نشان بدهد. «و ذا بيع 2 > نتن او 


انا كلا بأس بتَئِعه بعد أن كر ا م2 ل ا 


در آن هستء. نه اينكه ضميمه داشته باشد» جون اكر ضميمه داشته باشد. در سال اول هم جايز است؛ بالأخره يكك مالدث «فى 


الجمله) داشته باشد» براى معدوم انسان يول ندهد. 


0_0 ا ل ل اك 


ص: /الوع 


درباره وجود مباركك حضرت امير» روايات باب «صرف» بود كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) از حلال كراهت 
نداشت كه از آن روايت استفاده مى كردند كه وقتى كفته شد حضرت امير كراهت دارد؛ يعنى حرام است. آن روايت تصريح 
كرده بود كه لم يَكنْ عَلِىٌ(عليه السلام) يكن لقان لق ]به قري عرزا توروايت عاق باب #صرقة ادو انهاه 
كراهت تعبير شد حمل بر حرمت مى شد. اينجا اكر ثابت بشود كه در عصر وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) آن هم 
همين اصطلاح بود كه وقتى كفته مى شود امام باقر(سلام الله عليه) كراهت دارد؛ يعنى حرام و باطل است يا تكليفاً حرام است 
يا وضعاً باطل يا «كلاهما». وقتى كراهت دارد؛ يعنى باطل است. اكر جنين جيزى ثابت بشود مى شود فتوا به بطلان دادء اما اكر 
ثابت نشود جاى احتياط و ترديدى است كه محقق داردء براى اينكه ما يقين داريم كه كراهت روايى همان كراهت فقهى 
نيست. كراهت فقهى يكك اصطلاح روشنى است؛ وقتى يكك فقيه فتوا مى دهد فلان جيز حرام و فلان جيز مكروه است؛ يعنى 
حرام نيستء اما كراهت فقهى» عين همان كراهت روايى باشدء بعيد است؛ جون در روايات» كاهى بعضى از جيزها را كفتند 
مكروه است كه با كراهت فقهى هماهنكك استء بعضى از جيزها هم كه حرمت دارد. در قرآن كه اين طور است؛ در بخش 
سوره مباركه «اسراء» بعد از تقريباً بيست حكم يا از آيه بيست و 7١‏ به بعد جند حكم از احكام الهى كه اول آن توحيد است و 
حرمت شرككء بعد مسئله قتل و زنا هست و مانند آنء بعد (لا تَقْفُ ما لَّيِسَ لَك به عِلْم) (1) [8١]بعد‏ فرمود: وك ذلك عاق 
َينهُ عِنْدَ رَبك مَكرُوهاً)» (0') [1]آنها معاصى كبيره استء از شركك كرفته تا بخش ديكرى از معاصى كبيره» آنجا قرآن دارد 
4 (كل ذلك كان فزقلة عند ولك مكزوها): كله تير كردا و مسيوق به محرمات كيره عم اهسك افزمودة ابنها ترد خذا 
مكرؤة است. تتابرانق ثمى شود كفت كراهتن كور كناب وسلت آمذه الث همان كراهت فقهى اسك. درباره كرافقت 
حضرت امير هم نص خاص داشتيم؛ در باب «صرف» كه وجود مباركك حضرت امير حلال نزد او مكروه نبود» صحيح نزد او 
مكروه نبود» يس معلوم مى شود اكر جيزى نزد حضرت مكروه است يا حرمت تكليفى دارد يا بطلان وضعى؛ اكّر جنين جيزى 
درباره وجود مباركك امام باقر هم ثابت بشودء فتوا به حرمت آن آسان است. اينكه محقق در متن شرايع مى فرمايد: «فيه تردّداء 


براى همين است كه وضع اين كونه از روايات به خوبى روشن نيست. 
ص: /84 
-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 21/88 طّ اسلامى. 


7 اسراء /اسوره١١»‏ آبدع",. 


بوك اسراء /اسوره١١.‏ آبدر؟. 


يرسش: ...؟ياسخ: اين مى كويد جايز نيست آن مى كويد جايز هستء اكر به معنى حرمت باشند معارض هم درمى آيند. اكر 
ما دليل نداشته باشيم كه آنجه كه نظير حضرت اميرء كراهت به معنى حرمت استء آن وقت مى شود اين را قرينه براى آن قرار 
دا دوق انها قرمود ارق كارا تكمد انق أن ظاهر شوو كن ايندا من كراد ة كان آم يكزة عتواء اتكل قبل أن للم رةه 
الصّنِّ وَلَكنَّ السّمَكئن وَ الات كان يَصّول) اين «كانَ يَصُولا؛ يعنى فرمايش مكرّر آن حضرت روف 4ك اتتسال ميوه تدان 


بالأخره سال درك ةن دهة و دوساله را مى شو خريك. 


يرسش: ...؟ ياسخ: بله؛ ولى منظور اين است كه اكّر بخواهد «سنتين» يا «ثلاث» باشد خود روايت دارد كه جايز است. استدلال 
حضرت اين است: «كدانّ يَضُول»؛ يعنى حضرت اين فرمايش را زياد مى فرمود, «إنْ لَمْ يَيدَلٌ فِى كَرذِهٍ السَنَهِ حمل فى السَنه 
كوي 133 17/[1]اكر اسال بار ثداة سال بعد باز مى دهد؛ يعتى جر عادى ابن اسث. حالا ان جريان سبع مني )401 
[14]يك خارق عادتى است كه «خرج بالدليل»» اما عادت بر اين است كه اين طور نيست كه هفت سال خشكسالى باشد يا 
هفت سال ترسالى باشد كه آن قصه اتفاق افتاد. عادت بر اين است كه اكر امسال ميوه نداد يا ميوه كم داد» سال بعد جبران مى 
شود؛ امام هم به صورت «كان' فرمود: ١كانّ‏ يَقول»؛ يعنى زياد اين فرمايش را مى فرمودء (إِنْ لَمْ يمل فى هده السَنّهِ حمل فى 
الْسَّنَّه الأغرى: در سؤالاات ديكرى هم شده آنها را هم همين طور جواب دادند. 


ص: فوع 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 324 ص إودفرة ابواب بيع الثمار» باب ١‏ ط آل البسة: 


7 يوس ف /سوره؟١٠١,2‏ آبهل/ا؟. 


روايت ده اين باب هم كه سماعه نقل مى كند. مرحوم شهيد در مسالكك مى كويد: سماعه كه وضع او روشن است. )١(‏ در 
روايت» اكر عدل راوى شرط باشد كه دورهل] اول و مرحله اول از عمل به خبر واحد اين طور فكر مى كردند؛ عدالت اينها 
ثايق تشينه اراد مله كول كرذتك كقتنن دالت راوى لازم نيست,ء وثاقت راوى لازم است؛ به دليل اينكه خود ائمه(عليهم 
السلام) درباره بعضى ها كه مشكل مذهبى داشتند» فرمود: اححَذَُوا مَا رَووا وَ دَعُوا مَا رَأواا؛ (17١]رأى‏ و انديشه و فكر آنها را 
رها كنيد. روايت اينها را بككيريد؛ اينها كه موثق هستند؛ معلوم مى شود كه وثاقت راوى كافى است. مرحله[ سوم اين است كه 
لازم نيست وثاقت راوى احراز بشود» همين كه خبر «موثوق الصدور» باشد كافى است ولو وثاقت راوى براى ما ثابت نشده 
باشدء نه اينكه ثابت شده كه او جاعل و كاذب استء وثاقت ثابت نشده است. روايتى كه سندش قطعى نيست,ء ما راوى شناخته 
شده اى نداريم؛ ولى اين روايت مورد عمل اصحاب قرار كرفتء معلوم مى شود كه اصحاب كه بيشكامان و ييشكسوتان فقه 
هستند» خود اينها فرمودند كه خبر غيرموثق حجت نيست؛ خود اينها برابر اين فتوا دادند» معلوم مى شود كه قرائن حالى يا 
مقالى به اينها رسيده كه اين روايت مورد وثوق است و به آن عمل كردند» يس خبر «موثوق الصدور؛ كافى است؛ اكر اين 


ص: 0700 


."05 مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» جا ص‎ - ١ 
.0157 ع من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج 2 ص‎ 


روايت ده اين باب اين است كه سماعه غالباً مضمره هم هستء جون نشسته جند مطلب را سؤال كرده و نوشته يا به خاطر 
سير ده؟ لذا در خيلى از اينها دارد: «سألته» سألته. سألته؛ وقتى بيست يا سى تا سؤال يكجا از حضرت به عمل آورد: ديكر در 
تكك تكك اينها اسم حضرت را نمى برد» از همان اول» اسم حضرت را مى برد؛ بعد مى كويد «سألته» سألته. سألته)؛ اما اينجا 
سماعه از ابى بصير نقل مى كند: ١عَنْ‏ أبى عَدِدِ اللّواعليه السلام) أنه قَالَ: ا تَشَْر لنَخْلَ حَؤلًا وَاحدِدأً حتَّى يُطعِم)» درخت ميوه 
درخت خرما را بخواهى يكك سال بخرى. جايز نيست مكر اينكه مُطعم باشدء «أَطعَم)؛ يعنى «اظهر طعامه) شكوفا شد ميوه اش 
را ظاهر كرد و ديكر از خطر ككذشتء اين ميوه به ثمر نهايى مى رسد. «وَ إِنْ شعت أَنْ تَبَمَاعَهُ سَنِينَ فَافْعَلٌَ»؛ (1) [11] اكر 
خواستى ميوه درخت را دو ساله بخرى عيب ندارد؛ ولى اكر يكك سال خواستى بخرى قبل از اينكه از خطر عبور كند» نمى 


شود خريد. 


روايات غير باب اول» باب سوم, هم اين مطلب را به همراه دارد؛ البته باز هم سماعه نقل مى كند. صفحه 519 باب سه مرحوم 
كلينى (رضوان الله عليه) با سند خاص خود از سماعه نقل مى كنند (1 كه «سَألْيُ عَنْ يع النمرَِ هَلْ يَضْلّحُ شِرَاؤُهَا قَبلَ أنْ خوج 
طَلْعُهَاا؛ قبل از اينكه كل آن بيرون بيايد و از خطر عبور بكند مى شود ميوه درخت را عريديا 0 «قَقَالَ لا إن أَنْ يَسْتَرىَ مَعَهَا 
شَيِئاً غَئِرَهَااهٍ ضميمه بكنيد كه از خطر وغرر نجات يبدا بكنيد. حالا آن غير يا خرما يا سبزى يا خيار يا جزء يُعُولات يا فواكه 
استء يكى از اينها را ضميمه بكنيد. 


٠/١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 321 ص اردلمرة ابواب بيع الثمار» باب ١‏ ط آل النية: 
"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 178, ط اسلامى. 


يرسش: ...؟ياسخ: نه» اين از سنخ ضميمه «ما يستحق و ما لايستحق» نيست كه خيار تبِعُض صفقه باشد» جون بيع واحد است 
غرر بيع واحدء باعث بطلا-ن معامله است. يكك وقت انسان دو تكه فرش مى خرد يكك تكه فرش غصبى درمى آيدء اين قابل 


تفكيكك هستء اما وقتى فرشى را تهيه كند كه معلوم نيست يوسيده است يا يوسيده نيستء اين مى شود غرر. 


إلا أنْ يَشْترِىَ مَعَهَا طَيئاً َبرهَاه حالا يا وُطب باشد يا جزء سبزى ها باشد. اقَِقُولُ» حضرت مى فرمايد كه مشترى اين جنين 
بكويد: «أشْترى مِنْكك كَدذِه الوَطبَة وَمردًا الَخْلَ وَهَذّا الشّجْرَ يكُذَا و ذاه اين طور بككويد. «هَإِنْلَمْ تَخرْج الُمَرَهُ كان رَأْسُ مَالٍ 
الْمُْتَرى فِى الرَطْبهِ وَ البلا وقتى ضميمه شد غررى در كار نيستء براى اينكه بر فرض كه آن شكوفه هاى از خطر عبور 
تكرده باشده ميوه تداده باشذة ايخ ثمن دو برابر آن كالاهاى دذيكر قران هى كيرة» يسن بدو ضميمه ثمى شود. ضصميمه كاه 
ذو هتى معاملة اسثة» يكف وقث فحمينة سال اسث فى كريد قؤ باصههسالء يكفدوقت سميمه كالاننت كدعرفابى باسيرف را 
ضميمه لا اين كالا-مى كند واز آن جهت مى خواهد بفروشد. حالا بعضى از رواياتى كه مربوط به همين قسمت است كه 


مرحوم محقق جمع بندى كرده است در بحث فردا - إن شاء الله - مطرح مى شود. 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملاد 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


موضوع: بيع ثمار 


در مسئله بيع ثمار و فروش ميوه. اين نكته روشن است كه ميوه ها مادامى كه روى درخت هستند» مكيل و موزون نيستند» بلكه 
با مشاهده خريد و فروش مى شوند و همان طورى كه مكيل و موزون بايد با يكك ميزان يا بيمانه مورد اعتماد سنجيده بشودء 
خريد و فروش ميوه روى درخت هم بايد با كارشناسى كارشناسانه و عادلانه خريد و فروش بشود كه غرر نباشد» جون خريد و 


فروش ميوه روى درخت «بالمشاهده» استء نه «بالكيل و الوزن). 
ص: 7٠١7”‏ 


فرع دوم اين بود كه جون «بالمشاهده» استء نه «بالكيل و الوزن)»» ربوى هم نيستء اما وقتى كه ميوه جيده شد جون مكيل و 


موزون مى شود ربوى خواهد بود. اين دو تا فرع مربوط به مسائل كذشته بود. 


نظم منطقى بحث هم به اين صورت بود كه ما در اينجا جهار, ينج مرحله را بايد كه كنار هم داشته باشيم كه هر كدام از اين 
مراحل بعدىء اكر آسيب ديد به مرحله قبلى مراجعه كنيم. مرحله أولى؛ اصول اولتِه در معاملاات هست كه «اصاله الفسادا 
انبك مضاق «اصباله القساده در معاملة ادن قنبة كدااضل .در مغاملة انع انيت كلتمعائلة فاسه انيف معنا (اصالة الفساكة در 
معامله اين است كه در هر معامله اى مبيع قبلا براى بايع بود» ثمن براى مشترى و اككر شكك كرديم كه اين معامله صحيح استء 
نقل و انتقال حاصل شد يا نه؟ ملكت قبلى را استصحاب مى كنيم؛ مى كوييم اين مبيع قبلا ملك بايع بود «الآن كماكان» اين 
ثمخ قاذ يراى شترى بود ملكة مشترى رود «الآلن كماكاة) نجه آنه قاد معامله انث: نس معتاى (اضاله الفسافة دن مغامله 


اين نيست كه هر معامله اى اصللاً فاسد استء بلكه اككر ما شكك كرديم در صحت و فساد آنء» استصحاب ملكيت مى شود 


مقطع دوم و مرحله دوم همان اطلاقات و عموماتى است كه درباره امضاى اين معاملات آمده؛ مثل (تجَارَةَ عن تَرَاض )» (21 
اقارا وتوا بقار )1ه راع اله اله ايها بر] كه ينها لأسامى براق يات بادا جتورةا امتحفير ياد كك بين :تجا نابو 
مانند آن» يكك سبب و يكك مسبب دارد. عقد اعم از عقد قولى و عقد فعلى؛ يعنى معاطات» اينها سبب نقل و انتقال هستند. 
سبب بيع هستند» سبب تجارت «عن تراض» هستند. اكر ما شكك در مسب داشته باشيم» مسبب از آن جهت كه بسيط استء 
اجزاء و شرايط ندارد» قابل انحلال نيست كه ما بكوييم مقدار آن متيقّن استء مقدار آن مشكوك است؛ آن مقدار مشكوكك 
با «اصاله الاطلاق» يا «اصاله العموم» رفع مى شود؛ ولى اكر ناظر به اسباب باشد؛ يعنى عقود و ييمان ها باشندء اينها مركب از 
اجزاء و شرايط هستند» جند جزء يا جند شرط آن معلوم و بقيه مشكووك است. براى شكك زدائى درباره اسباب» شرايط و اجزاء 
بايد به «اصاله الاطلا-ق» يا «اصاله العموم» تمسكك كرد؛ اينكه مى كويند به عموم يا به اطلاق تمسكك مى شود؛ بر اساس اين 
مبناست كه اينها اسم براى اسباب هستند حالا «بلاواسطه» هستند يا «مع الواسطه»» محور شكك اسباب استء وكرنه مسبب كه 
يكك امر بسيط است يا موجود يا معدوم است؛ ببع؛ يعنى آن نقل و انتقال يا حاصل است يا حاصل نيست» ديكر آن نقل و 
انتقال اجزاء و شرايط داشته باشد علم اجمالى ما منحل بشود به علم تفصيلى و شكك بدوى كه اين طور نيست. اين هم مرحله 


دوم. 
ص: ع“ 


-١‏ نساء /سوره 05 آبه19. 
7- مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


“"'- بقره/سوره 7 آيه74؟. 


يكى از كارهايى كه مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) مى كرد, نه تنها در خصوص آن مسئله مجتهديرور بود بلكه سعى 
مى كردء قاعده يرور باشد. اين دو كار از خصائص مرحوم شيخ انصارى استء البته بركات فراوانى داشتء اين دو كار را هم 
دارد: يكى اينكه كتاب ايشان مجتهديرور استء اين حرفى در آن نيست. كار دوم كه از ابتكارات و دقايق فقهى اين بزركك 
فقيه استء اين است كه ايشان قاعده يرور است؛ يعنى مسئله فقهى را طورى تحليل مى كندء شرايط و اجزاء و بالا و يايين را 
بررسى مى كند كه اين مسئله فقهى؛ يعنى يكك فرعء اين را اين قدر مى يروراند» حاشيه ها و زوائد آن را بررسى مى كند كه 
مى شود قاعده فقهى؛ كم نبود مسئله فقهى كه ايشان يروراند و به صورت قاعده در آوردء اين قاعده يرورى كار هر فقيهى 
نيست. خيلى از فروع است كه مخصوص خودش است؛ همين جريان بيع فضولىء درباره صلح فضولىء, مضاربه فضولى؛ 
مزارعه فضولى و اينها كه نبودء اين را يروراند و به صورت يكك قاعده فقهى درآوردء جه اينكه خود قواعد فقهى را هم 
بزركان قبلى از همين راه استنباط كردند؛ يعنى يكك فرع را كه وارد شده بود خصوصيت ها را الغاء كردند» آنقدر اين راه 
دقيق است كه مبادا به كودال قياس بيافتندء با اينكه تلاش و كوشش مى كردندء كه به جاله قياس نيافتند» طورى تنقيح مناط 


مى كردند كه از فرع يكك قاعده دربياورند. 


ص: 2 


اينكه فرمودند صراط مستقيم «أَدَقَ مِنَ الشَّعر وَ أَحَدٌ مِنَّ السَيفِ» (1) []است براى همين است. لأَدَقَ مِنَّ الشَّعرِهِ است؛ يعنى 
جه؟ يعنى اين موى باريكك و ريز را آدم به زحمت با ذره بين بايد ببيند» اينها نه تنها اين مو را مى ديدند, بلكه آن را مى 
شكافند شكافق كددز تعبيراظ غري و كناب عرق در وضف وزركاة دارو كد قلقة كن ومن شَحَن الشدوة ابن تير 
«بمّن شَّمّقَ السَّعرَا يا «هؤلاء شَّمَقَوًا الشَّعرَ در كتاب هاى عربى» همين موشكافى فارسى ماست. موشكافى اين موى ظريف كه 
به زحمت با جشم ديده مى شود اين رااز بالا-و از عمودى بخواهى بشكافى» خيلى سخت است؛ وسط آن را آدم قبجى مى 
كند اما از بالا اين موى باريكك را كه به زحمت ديده مى شودء اين را نصف بكند خيلى سخت استء اين را مى كويند شَقّقَ 
الشّعرَِ موشكافى. جنين كارى را اين فقها كردند كه از يكك فرع فقهى و از يكك مسئله فقهى قواعد فقهى را د رآوردند» وكرنه 
اين همه قواعد فقهى كه مرحوم شهيد و غير شهيد مرقوم فرمودند كه قبلا نبود. مرحوم شيخ اين كارها را مى كرد, حالا ما 
دسترسى به تفصيل و شرح خود محقق نداريم؛ ولى اين فروعى كه ايشان كفتند» بايد كارى كرد كه به صورت قاعده فقهى 
دربيايد» جريان غرر هم همين طور است اكر انْهَى النَّبِى عَن بيع الغَرَرا (1) [ه|بود و انْهَى الى عَن الغَرّرا يافت نشدء كرجه آن 
رانك تقل ك ردقه ف انها كاري كردقلة از شري كدر خعوض ريع منفي انه لمن و توسعه واداكنة السك فقون ب 
درآوردند به صورت قاعده فقهى جلوه دادند كه غرر در هر معامله اى باعث بطلا-ن آن استء خواه در بيع باشد. خواه در 
اجاره باشدء خواه در عقود ديكر؛ لذا بعد از آن مقطع اول و دوم؛ يعنى بعد از آن اصل كه كذشت,. بعد از اطلاقات و 
عمومات بنابر اينكه اسماء براى اسباب باشد كه كذشتء نوبت به مسئله غرر مى رسد كه اين هم حاكم است. 


ص: 7١2‏ 
-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جل ص "١7‏ ط اسلامى. 


؟- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ا ص 516 ابواب آداب التجاره. باب ٠ع‏ ط آل البيية: 
-٠‏ تذكره الفقهاءء العلامه الحلى» ج 0٠‏ ص 77"8. 


سرٌ بحث غرر در اين كونه از موارد اين است كه آيا ميوه درخت هنوز از خطر عبور نكرده» معدوم فروشى است يا موجودى 
كه در بستر خطر است داريد مى فروشيد؟ هر دو با اشكال همراه است؛ آن وقت نهى از غرر جلوى اينها را مى كيرد؛ ولى 
بعضى از امور است كه معامله واقعاً باطل است؛ ولى غررى در كار نيست ظاهراً صحيح استء اين هندوانه را آدم بررسى مى 
كند و در اين همه هندوانه هاء اين هم هندوانه است»ء خريد اين هندوانه كه باطل و غرر نيستء بعد وقتى مى شكافد كلا فاسد 
استء اين معامله باطل است. اين معامله باطل استء نه اينكه آن شخص ضامن است كه معامله صحيح باشد كه او خيار داشته 
بالننه سفن النكيا رسف عن تسكة تكن قباد كل انيك ةايح محافله آنا باط اكه يولي كد كر فك كل هال ند 
باطل 'انمكه بابك بركرواقد, اها اكد عالت أبق جد و الذتهاء ابرق موه هاابع طون برو خريه وقروقن اناس محري اماغاليا 
صحيح است جون غالباً صحيح است اطمينان آور استء آدم اقدام مى كند و اين ن معامله مى شود غرر و باطل. حالا در جريان 
ميوه ها قبل از اينكه از خطر عبور بكنند» اكر هيج ظهور نكرده باشد كه معدوم فروشى است نسبت به سال هاى بعدء و اكر 
ظهور كرده هنوز از خطر عبور نكرده؛ در معرض خطر است؛ لكن بناى عقلا در اين كونه از موارد بر اين است كه وقتى كار 
كارشناسى كردند كه اين ميوه شكوفه كرده؛ غالباً اين درخت ها به ثمر مى رسند و كم اتفاق مى افتد كه تككركك زودرس يا 
ديررس برسد و به اينها آسيب برساند؛ بنابراين اين معامله مى شود صحيح. اكر رأساً فاسد بود معامله رأساً فاسد است وكرنه 
مصحح عقلايى داشت غرر نبود و كرجه از خطر عبور نكرد؛ ولى كارشناس ها مى كفتند كه اين قابل خريد و فروش است»ء 
بعد تكركى آمد و بساط آن را به هم زد اين اكدلٌ مبيع تَلفَ كول فض فهو مِنْ مول تائعو؛ (1) [/ ] بايد تمام ثمن را بايع 
ب ركرداند. بس اكر معسدوم و غرر بودء معامله رأسا باطل است» اك غرر نبود شكوفه كرد؛ منتها خطرى زودرس به حيات آن 
خائمة كاذه اين جره كل تبيع تَلِفَ قَبلَ تضهِ فهو من مال بَائِعوهه مشمول آن قاعده است و كل بول ها را بايد بركرداند. الآن 
كنظ فوتوري :اق ار قوق ند ارو خريدان 3 ولعي وا دواع <عتسوياك رده ليد" زا يق بازوارا كبرد بوبه 
مشترى بدهد, از دست فروشنده افتاد و شكست؛ برابر قاعده ١‏ كل مبيع تَلِفَ قَبِلَ فض فهو من ال انهه ان معامله[] صحيح؛ 
منفسخ مى شود. انفساخ معامله فرع بر صحت معامله است؛ ولى بر خلاف معدوم فروشى است يا غررى كه اصللا معامله منعقد 


٠/١17 ص:‎ 


است كه كليد اين باغ را به آن آقا مى دهدء اين «بعد القبض» استء او خودش بايد حراست كند تا دزد نبرد. 


يرسش: ...؟ياسخ: براساس همان تفاوتى كه بين نخل و فواكه هستء اينها دو تا باغ قرار دادند» روايات آن هم متعدد است. 
عنوان مرحوم محقق در متن شرايع )١(‏ و ساير كتاب هاى محقق تفكيكك مسئله نخل از ميوه هاى ديكر است به همين مناسبت 
استء جه اينكه سبزى ها هم از اينها با همين جهت فرقى كه دارند باب آنها جداست. يكى از جهات فرق بين سبزى و بُعْول» 
سبزى به معنى اعمء نه همين سبزى خوراكى؛ سبزيجات كه مى كويند» جزء ميوه جات نيست بادمجان و كوجه و خيار و اينها 
جزء بُعُولات هستندء براى اينكه آنها جند جين هستند بر خلاف درخت كه يكك بار ميوه مى دهد؛ منتها به تدريج مى رسند؛ 
بعضى كوجكك هستند و بعضى بزركك هستندء اما اين طور نيست كه يكك بار كه ميوه دادند و جيدند» دوباره ميوه بدهد؛ بر 
خلاف خيار يا بادمجان كه اينها جين اول كه تمام شد باز جين دوم و سوم هم ميوه مى دهند. اينكه مرحوم محقق يا ساير فقها 
اينها را جداى از هم كردندء براى اينكه آن فرق هاى ضمنى است كه بين اينها هست, باب نخل را جدا كردند, ميوه را جدا 


كردند» سبزى را جدا كردند؛ رواياتش هم جداست. 


ص: 70 


."١5 شرائع الاسلامء المحقق الحلى؛ ج ".2 ص‎ -١ 


يرسش: ...؟ياسخ: قرارداد اكر اين باشد كه آبيارى بعدى به عهده خريدار باشد بايد تمام همان كار را كند؛ اكر به عهده 
فروشنده باشد بايد اينكار را بكند؛ اكر بايد طورى باشد كه ميوه به مقصد برسد و فروشنده تحويل خريدار بدهدء آبيارى به 


عهده اوست. 


يرسش: ...؟ ياسخ: قبض تلقى نمى شود.ء اين قبض نيست؛ ولى وقتى كليد باغ را به او داد و تعهد آبيارى و صيانت و حراست از 
باغ هم به عهده[] او بود اين قبض است,. اما در اختيار خودش باشد و آبيارى و صيانت و حراست باغ به عهده فروشنده باشد 
اين قبض نيست. 
يرسش: ...؟ياسخ: اكر معامله منفسخ مى شود و بعد از انفساخ ثمن بايد رك وسدمهونة قل لتقن قبن اناف قاد 21 
مبيع تَلِفّ قَدِلَ قَبِضه فَهُوَ مِنْ مَرالٍ بَائْعِهِا. غرر اكر باشد معامله منعقد نشده استء تلف قبل از قبض باشد معامله منعقد شده 
ديو فى قو 


تا اينجا مسائلى بود كه جند بار بازكو كردند. مسئله اجماع كه مرحوم صاحب جواهر )١(‏ و ديكران خيلى روى آن تكيه مى 
كنند؛ اعتماد بر اين اجماع بسيار بعيد استء براى اينكه در معاملات» انعقاد اجماع تعبدى بسيار بعيد است و با بودن جند طايفه 
از روايات» انعقاد اجماع تعبدى بسيار سخت استء با اينكه غالباً اين مجمعين به همين روايات تمسكك مى كنند» يس تحقق 
اجماع تعتّردى در اين بخشء «لوجهين» ضعيف است: يكى اينكه امر معاملاءت استء در معاملاات اجماى تعبدى بسيار كم 
است, دوم اينكه اين همه رواياتى كه در باب هست و غالباً فقها به همين روايات استدلال كردند جكونه مى شود ادعاى اجماع 


كرد؟! اككر هم اتفاق دارند مستند به همين روايات استء حالا رسيديم به روايات. 
ص: !١94‏ 


./١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75 ص 24 و‎ -١ 


روايات جهار ينج طايفه بود كه طايفه أولى خوانده شدء ظاهر آن طايفه أولى اين بود كه اين كار مكروه است و سر اينكه اين 
روايات طايفه أولى قرار داده شد براى اين است كه طوايف ديكر به همين طايفه ارجاع بشود و از آنها كراهت دربيايد. طايفه 
ولق كه دف انور امتديوف ازديات ولعو عافد ان كلاس اق كزاهنف رود لشاف قاد دين ادن كد وارس كته انيت كه 
فرمود ييامبر(صلى الله عليه و سلم) از خريد و فروش اين ميوه ها قبل از ظهور نهى كرده است اين نهى ارشادى است نه نهى 
مولوى. حضرت بيرون آمد ديد كه سر و صداست و دعواست. فرمود: جه خبر است؟ كفتند اينها ميوه خرما را فروختند و 
تكركك زده يا سيب ديدئد فرمودئك كه يا ضير هى كردتك اين شكوفه يدبار من نشست» خود راانشان م داد.واز خطر عبوز 
مى كرد يا سال هاى بعد را ضميمه مى كردند. )١(‏ اينها ارشاد است معلوم مى شود كه اينها نظير نهى از بيع خمر و خنزير (25 
نيست كه بيع معامله باطلى باشد. 


يرسش: ...؟ ياسخ: نه» حكم تكليفى آن كراهت استء وضعى آن ارشاد به بطلان معامله. بعضى از كارها مثل ربا حكم تكليفى 
آن حرمت است وضعى آن بطلا-ن است؛ اينجا حكم تكليفى آن كراهت است و حكم وضعى آن ارشاد. باطل نيستء براى 


اينكه دعوا نشود «ضوضاء)» به تعبير روايت نشود. 


7١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 321 ص احلل و ١٠ل‏ ابواب بيع الثمار» باب ١‏ طّ آل البيت. 
و الامالى» الشيخ الصدوق» ص 5 57. 


اما طايفه ثانيه رواياتى است كه در باب سوم نقل كردند؛ وسائل» جلد هجدهم» صفحه 27198 باب سه از ابواب «صرف»» جند تا 
روايت دارد. روايت اول كه مرحوم كلينى (1) عَنْ عددَّهٍ مِنْ أَطْرِحَابنَا عَنْ أخكدَ بْن مُحَمَد بْنِ حَالِد عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِيتدى عَنْ 
سَماعَهَ ؛ كه روايت آن هم معتبر است واز آن در اثر بودن «سماعه) به موثقه هم ياد شده است. اينكه مضمره سماعه مى 
كويند» براى اينكه خدمت مشورّف مى شدء دهء بيست تا سؤال داشت و حضرت مى فرمود واو هم يادداشت مى كرد. در صدر 
آن روايات مى كويد كه من خدمت امام صادق(سلام الله عليه) رسيدم و ازاو سؤال كردم, بعد سؤالات بعدى را ديكر نمى 
كويد از امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردم مى كويد: «سألته». اينكه مى كويند مضمرهلا سماعه؛ در بسيارى از اينها 
مضمره نيستء بلكه خدمت حضرت مشرف مى شدء در صدر آن تصريح مى كرد به نام مباركك حضرت بعد در سؤال هاى 
بعدى مى كفت «سألته سألته). 


«سَأَلهٌ عَنْ بيع الدَمرَهِ هَلْ بص لح شَِرَاؤْهَاه؛ آن كسى كه دارد ميوه درختان را مى فروشد آيا مى شود خريد يا نه؟ «هَلُ يَصد لح 
شِرَاوُعَا قَِلَ أَنْ يَخْرْجٍ طَلْمعَ اه قبل از اينكه شكوفه خود را نشان بدهده آن كره خود وانشان بدهد كهبتوان كفت كد اله 
ديكر از خطر عبور كرده؛ معدوم نيست مى شود يا نه؟ اقَقَالَعَلَيه التّلام) ا إن أنْ يَشْترِىَ مَعَهَا شَّيئا غَرَهَااهِ اككر بخواهد براى 
همان سال اول» محصول اين باغ را بخردء هنوز شكوفه آن ظاهر نشده يا از خطر عبور نكرده» اكر جيزى ضميمه داشته باشد 
6 1ن فنميعه هو حافت واشعه باشية بو وتوران :ا 1ن مشامله كر ورطية أ5ب3كاد كه فقذار عبار سيت ها بثولات ذركر ست 


سترى 


آن را ضميمه بكند و بفروشد (ِإلَا أنْ يشْترِىَ مَعَهَا شنا غَيرَهَا رَطَبَُ أ بَقْلاه. آن كاه مشترى اين جنين بكويد: طَيقُولُ أذ 
منْك هده الرَطْبَه وَ كردا النَخْلَّ وَ كردا الشَّجَرَ بدا وَ كذَاا؛ٍ اين مى كويد من اينها را خريدم؛ آن كاه ميوه آن درخت هم كه 
هنوز به بار ننشست و معلوم نيستء آينده جه خواهد بود؛ آن هم ضميمه اينهاست؛ يس اين مجموع را دارد مى خرد و جون 
مجموع را دارد مى خردء اكر جيزى از جميع سالم نماند» غررى نيست» جون خريد و فروش معدوم نيست؛ يس معامله صحيح 
است. «قَإِنْ لَمْ تَخْرْج المَرة كان وَأَمت مَالِ الْمَشْتَرى فِى الرَطْبَهِ وَ الَْقْلِا؛ اكر آن شكوفه به بار ننشستء اين سرمايه كذارى كه 
عريدار كرد كوير ابن الاكدرها بك دير ابر كيدان انعدو يزاين 81 سيص بداو ايف ناتك لبق رابك اول راي 


وم 


ص: الا 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 72 ,١1‏ ط اسلامى. 


از اين روايت استفادهلا حرمت و بطلان آسان نيستء براى اينكه كرجه سند به عنوان موثقه صحيح است؛ ولى در كلام سائل 
آمده اهَل يض مخ)» آنا تقل بض ل ارشاد است؟ مولوى است؟ كرجه در كلام سائل است؛ ولى جواب برابر همين «يَصِلحُ) 
است. وقتى كة او.هن كويد هل يَضْحُ) و حضرت در جواب مى فرمايد: (لا)4؟ د د يعنى الايصلح» آيااز ١‏ «لايصلح) حرمت فهميده 
مى شود؟ آيا از «لايصلح) بطلان فهميده مى شود؟ يا از «لايصلح)» بيش از حزازت.فى الجمله؛ يا كراهت به دست نمى آيد؟ 
اككر روايت اين جنين است با اينكه طايفه أولى» ظهورى در كراهت داشت و معلوم شده بود كه نهى مولوى نيست و نهى 
ارشادى استء اين روايت هم نمى شود كه دليل بر حرمت باشد و ذيل آن هم كه آن ارشاد را نشان مى دهد كه فرمود: مكر 
اينكه ضميمه بكند كه اكر يكك وقت خطرى متوجه شد ايشان مالى هم نصيب او شده باشد. اين روايت اولٍ باب سوم. 


بزا متم عون باق حوره البتااا برا واي ارار ارشتر يا بريه عور اران ااه قارو سرج عون جات 
محمد بْن زِيَادٍ عَنْ مُعَاوِيهَ ب عَمَارٍ قَالَ سَِِعْتٌ مِعْتٌ أبا عد اللَعليِ السّلام) يَقُولُ لا تَشْثَر لزَّرْحَ ما لَمْ يس مُبل)؛ مادامى كه ستبله و 
شكوفه نكرد» نخرء «فَإذًا كُبْتَ تَشْترى أَصِْلَهُ قلا بَأْس يذّلْكك»؛ يكك وقت است خود درخت را مى خرىء حالا درخت جه ميوه 
الع اح لح جره دريهت يوك بازانه عار نوي ارا رامو الال اجا واي فيوة د راع راح ترقا 
سعى كنى كه شكوفه آن طورى باشد كه از خطر عبور كرده باشد. افا كنت تشكرى أطدكة قا َأْسَ بذَّلْك أو ابغت 6 
قَابتَعْتَ أَصْ نوكن وول ادن اتنا 110 كر درخت خرمايى را خريدى بار نداشتء عيب ندارد» خود 
درخت خرما مال است ولو حملى نداشته باشد. 


ص: 7 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 324 ص وه ابواب بيع الثمار» باب 06 طّ آل اليب 


«جمل» در برابر «حمل» استء «حمل» آن بارى است كه در رحم هست كه مادران دارند» «جمل» آن بارى است كه روى 
دوش مى كشند. اينكه در سوره مباركه «يوسف» دارد كه اكر كسى اين صاع را آورد (جمل بَعِير)؛ (1) [؟1]يعنى يكك بار 
كندم يا يكك بار جو يا يكك بار برنج كه روى دوش شتر مى كذارند؛ «جمل» آن بارى است كه بر يشت مى كذارند, «حمل) 
آن داع اماك كلا در يط لينم وول جك رق جا أبنتي يعاذا ا ا 
مى شود منع را استفاده كرد, اكر دليلى نداشته كه اين را حمل بر كراهت بكنيم ظاهر منع است و جون مربوط به معاملاات 
اسك بطلامن اين معامله هم از آن استفاده مى شود؛ ولى روايات آن طايفه أولى مى تواند شاهد جمع باشد و اين فذافكه وا 
حمل بر كراهت بكنيم, ببينيم يايان امر به كجا مى رسد؟! اين هم طايفه ثانيه. 


طايفه ثالثه باز روايات باب يكك از ابواب ثمار است؛ يعنى روايت سه.» ششء جهارده و يانزده باب اول است كه آنها مُشعر به 
منع هستند. روايت سه باب يككء آن را مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) (1) نقل كرده است اعَن الح يْنِ بْن مُحَمّدٍ عَنْ 
مُعَلَى بْن مُحَمَدِ عَن الْحَسَن بن عَلِيٌ الْوَشَّاءِ قَالَ: سَِأْلْتٌ الَف ااعَلَّيهِ الصّلام) هَل يَبْجُوزُ بم النَخْل إِذَا حَمَلَ)؛ وقتى به بار نشست؛ 
تع بارذان كت «كال [ ترز بغة على رقو صرف اتكدسالة شكرفة كرذه كد فى خواهد يان يذه كاقى تسَةابابن به مرحله 
«زعو برمنك زاوق خرظن ع كته قل :ها لاطو ولك فذاك قال تخفة و تعطق وتقفة د لكمره فل [18] ابن ترمو من تود يا 
وودامى شوة؛ بالأخره ميوه ها يعضى :ها قرمزه بعضي زرد كد بد ان ضؤوتك دريبابد» يعلى آن كره ا كه يبسفه بست به ارخ 
صورت دربيايد يا اكر آنجا كه از خطر عبور كرده دو حالت دارد به آن صورت دربيايد. عمل به اين كار آسانى نيستء براى 
اينكه حتى خود فقها يا مرحوم محقق كه تحريم كرده يا صاحب جواهر كه قائل به حرمت استهء به اين روايت عمل بكند 
خيلى سخت استهء براى اينكه اينها مى كويند همين شكوفه كرده كافى استء لازم نيست كه به آن حدّ احمرار يا اصفرار 
بوسلة سكر اشكه فتوايقان همي ناكد 223 


ص: 7 


-١‏ يوس ف/سوره١١2‏ آبهالا. 

"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 178, ط اسلامى. 

1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص ١١‏ ابواب بيع الثمار» باب ١ط‏ آل الينة: 
*- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج5؟؛ ص 2٠‏ و .8١‏ 


روايت شش اين باب آن هم ظاهر در منع است كه آن را مرحوم كلينى اعَنْ مُحَمَدٍ بْنِ يَحْيَى عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بن 
الْحَمَنِ عَنْ عَمرِو بْن سَعِيدٍ عَنْ مُصَدَّقٍ بْنِ صَدَقَة نقل كرده است. اعَنْ تَمَارِ بْنِ مُوسَى عَنْ أبى عَمِدِ اللي الصّلام) قَالَ: سَأَلنهُ 
عن الكم تتى جيل بيغة قَالَ إذا عَقَد و صَارَ عدَوق؛ 33 [18] أبن سؤال نقان مى وعد كه از حكم وضعى ذاره مى برسده يا 
اكزسليك تكلقي باشل 10 مك اكز نص في »ااه الرزموى و كر ارك دوقت لرقيم بعالذال ع لطر بيد 4ه 
در برابر ربا حرام است اين جه وقت حلاءل است؟ تكليفاً جه وقت حلال است؟ وضعاً جه موقع صحيح است؟ ظاهراً اكر اين 
معامله انجام بكيرد؛ نظير ربا نيست كه تكليفاً حرام و وضعاً باطل باشدء فقط وضعاً باطل است. البته اككر معامله ترتيب اثر روى 
آن داده شد در مال مردم ترق تند ديك خصي أسنه اما حالا اين «يحل)؛ يعنى ٠ايصح).‏ سَأَلهُ عَنْ الَكْم»؛ بيع اين درخت 
انككور كى حلا-ل است؟ «قَالَ إِذَا عَمَدَ وَ صَارَ عرُوقاً» وقتى كه بسته شد و مثلا به صورت ركه ركه 0527 بالأخره از خطر 
عبور كردء اين وقت صحيح است. اين روايت شش باب يكك را كه مرحوم كلينى نقل كرد (7) مرحوم صدوق(رضوان الله 
عليه) هم نقل كرد. 200 


ص: ع7 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص ١١‏ ابواب بيع الثمار» باب ١‏ ط آل البيت: 
3 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 21١17‏ طّ اسلامى. 
'- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص 5. 


روايت جهارده و يانزده همين باب يكك هم براى بطلان مورد استدلال قرار كرفت. جهارده را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) 
نقل كرده است: )١1(‏ «مُحَمَدُ بن عَلِىٌّ ثإن الْحس ين بِِسْمَادِهِ عَنْ شَعَيبٍ بْنِ وَاقِدٍ عن الحسه: ين بْن زَيْدٍ عَنْ جَعْفْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ 
آوَائه(عَلَيه الشّلاسم) فى حدِيث مَنَاهِى النِيَ(صَ لَى الله عَلَيه وَ آلِهِ و سَدلّم) قَالَ: وَ نْهَى أَنْ باع انس وان روايكارت 
است كه وجود مباركك حضرت فرمود خريد و فروش ميوه منهى است مكر اينكه ١زهوا‏ بشود. «زهوا هم روايت قبلى مشخص 
كره سياف نقمي شه اكه قي تق د أ تقل لله ]بارت كود آن ميوه هابى كه زرد رنكك هستند يا قرمز 

ا ل ل ل 
كيم كد ستعقيما اذ خود امام(سلام الله عليه) تفسير «زهو؛ را خواست حضرت فرمود: (يَحْمَرٌ وَ يَضْفَرٌ)؛ اينها معنى «زهوا است و 
اكر كلام خود راوى باشدء از آن جهت كه قريب به حس است تفسير آن نيست؛ يكك وقت كه جداكانه كسى حديثى را 
نفسير هئ كنل لغاث و مقردات 1 ن :را معنا مى كتد ابن حك تسث» مكر ايدكه از .بات شيره[] استعفال باشده كارشتاس باشلة 
ازاين جهت فقط به او اعتماد كرد؛ اما يكك وقت است راوى استء روايت را نقل مى كند كه اين قريب به حس است؛ همان 
طورى كه سائل الفاظ را كه نقل مى كند مبادى حسيه دارد اين هم داراى مبادى حسى است از اين جهت هم مورد اعتماد 


است. يس «زّهو) به دو دليل به معناى اصفرار يا احمرار و مانند آن استء اين روايت جهاردهم. 


ص: 76 


./ من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج25 ص‎ -١ 
ط آل البيية»‎ ١ ابواب بيع الثمار» باب‎ 7١6 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص‎ 5 


روايت 0 0 اي ا و ل ا ل 
ده 0 ل ميوه هنور ال ل ال ب 
ننشستههء اين نهى شده. و اين بايد از مرحله سبزى بكذرد الاتخخل ف التخا مياد أْضاً بيع الرَطَاب» 2١(‏ [*"] اين تنها براى 
انكور و ميوه هاى ديكر نيستء رطب ها و خرماها و ابُغُول و أشباه اينها هم همين حكم را قازدةانن اه شك كرا راف اذ 
اينجا دارد استفاده مى كند. 


م :اش وروا مك بالرمي و نهيا وو وو نل شقن وميد راف يكه اذ ابرانة ثمار» منع است. ما از اينها به كمكك طايفه أولى كه 
نهى آن را نهى ارشادى كرد كه فرمود» حضرت از منزل بيرون 1مدند ديدند كه «ضوضاء» و غوغا و دعواست فرمود: جه خبر 
است؟ عرض كردند: ميوه را فروختند و اين ميوه آسيب ديد. فرمود كه مى خواستند جند ساله بفروشند يا جيزى ضميمه بكنند. 
معلوم مى شود كه اين حكم مولوى نيست حكم ارشادى است و معامله با اين باطل نمى شود براى يرهيز از «ضوضاء) و غوغا و 


نزاع بعدى اد ين كار را كردند. 


بنابراين نمى توان از اين ع طايفه ثالثه هم حرمت استفاده كرد؛ به طورى كه ما بِكُوييم معامله تكليفاً باطل است يا بطلان وضعى 
را استفاده بكنيم. غير از طايفه ثالثه؛ طايفه رابعه و احياناً طايفه خامسه ممكن است ترسيم بشودء بقيه روايات را - به خواست 
خدا - در جلسه بعد بايد بخوانيم كه اولاً اين ينج طايفه يا جهار طايفه روايات از نظر عبور بكند؛ ثانياً بعد تجديد به عنوان 
جمع بندى نظر بكنيم» ببينيم كراهت و حزازت درمى آيد يا حرمت درمى آيد كه مرحوم محقق در متن شرايع به آن اشاره 
كردند (7) صاحب جواهر نسبت به آن مايل هستند. 0 


ص: الا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 24 ص 7١16‏ ابواب بيع الثمار» باب ١‏ ط آل اليت: 
ا شرائع الاسلام المحقق الحلى؛ ج ".2 ص ."١6‏ 
"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75 ص 2٠‏ و .6١‏ 


حالا جون جهارشنبه است يكك مقدار بحث هايى مربوط به طهارت روح است كه همه ما مبتلا هستيم و موظف به تطير روح 
هستيم به آن بيردازيم. خداى سبحان فرمود: من راه هايى دارم كه آن را به مجاهدين خود نشان مى دهم و آنها را هدايت مى 
كتم كه (الّذِينَ جاهَدُوا فينا لَنهْدِيتهُعْ مَرِعلنا) (1) [18]كه در را ما جهاد مى كتند؛ حالا يكك عده در راه خخدا جهاد مى كتند و 
يكك عده درباره خود جهاد مى كنند. اينكه يكك كروه «جاهدوا فى سبيل الله هستندء (جاهَدُوا فينا) كروه ديكر هستند؛ همان 
بيان نورانى حضرت امير (؟) و امام صادق(سلام الله عليهما) كه فرمود: مردم سه كروه هستند: بعضى ١حَحوقاً‏ مِنَ الا راعبادت مى 
عب يدقن الوذ إلى [الكته راهنت عن" بدن مااقيني وق نوهي ديك دن “كتين ا زو وس وز نولا يك اكه للك را شاك 
الهى فرق مى كندء آن غابذاقئ زاعدانى كه يونا من النّار) عبادت مى كنند اينها «فى سبيل اللَّه) 110000 الى 
الِجَنّهاعبادت مى كنند اينها «فى سبيل الله هستند» اينها را يكك طور ذات اقدس الهى هدايث مى كند كه در همان مسير ود به 
كمال رسكل ركه عله هسقد كدروفا وق الثارها ا إل المتس تسقه شونا إلى النان اكه نسية هه اذات اقدسن الف ين 
تاب هستند آن جمال محض را اينها دوست دارند و به اندازه خود مى خواهند از معرفت سهمى ببرندء اينها يكك كروه ديكر 
عسعد. آنجا كد راك لله قري 1 ز04 ]ان يك مطلب دك اسكة اما آنجايى كه ١هَبِنِى‏ صبرت عَلّى حر نَارك) (ه) 
[٠']يكك‏ مطلب ديككر است و آنجايى كه ما آنها كه (جَاهَدُوا فى سَبِيل الله) (71[122]آنها را هدايت بكنيم يكك راه ديكر استء 
آنها كه (جَاهَدُوا فيا لَتهْدِينّهُ) راه ديكر است راه هاى خدا فراوان است براى اينكه (إَأيتَمَا تولُوا َم وَجه الله). 10 [58] 


ص: “7 


-١‏ عنكبوت/سوره79, آيهة8. 

.9 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدء ج19: ص‎ -١ 

*- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص #لى ط اسلامى. 
*- بحارالانوار» العلامه المجلسىء ج240 ص 14. 

ه- بحارالانوار العلامه المجلسى, ج/ا2؛ ص 198. 

#- بقره/سوره”23 آيه8١1.‏ 


/ا١-‏ بقره /اسوره 2١‏ آيهه1١١.‏ 


حالا روشن نيست كه خدا با جه كارىء با جه راهى» با جه زبانى» در جه زمينى و در جه زمانى يكك كرايش در قلب آدم 
ايجاد مى كند كه انسان از لهو و لعب بدش بيايد» آدم راحت مى شود. الآن مرتب بايد جشم بيوشدء به خود فشار بياورد كه 
فلاان كار را نكندء فلا-ن حرف را نزند؛ اما وقتى آن حالت و آن توفيق به وجود آمدء به آسانى از آن مى كذرد.ء اين طور 
يست كاير أو سحت باشدء جون وق باظن ابن كار ووشنخ شد آساث است» الآن اكريه كسى بكويتلة أقا! دسك به زباله 
نزن! يعنى اين زباله استء وكرنه وقتى كه معلوم شد كه اين زباله استء معلوم است كه طبع مايل نيست كه دست به زباله 


بزند» اكر باطن دنيا اين طور براى آدم روشن بشو خبلى. آسان زلد كن عن كيد 


مطلب مهم اين است كه شما اين معدن كاوها را مى بينيد كه كاهى جند متر زمين را حفارى مى كنند با جه زحمتى زير زمين 
مى ووندء آنجاين كه نفنين كشيدن دشوار است تايكة شمش طلابى كير بيابيك و ايقن كان غاقلاته است؛» خروازها خخاكك را 
جمع مى كنند و دور مى ريزند تا يكك تكه شمش طلا كير بيايد. تمام دستورهاى دينى ما همان شمش طلاستء هر كار خير 
اجتماعى» سياسىء اخلاقى كمكك به ديكران» كمكك به همسايه» كمكك به وامانده» نماز شب كرفته تا كمكك به افراد عادى 
همه اينها شمش طلاست؛ منتها براى اين معدن كاوى مى خواهدء آدم بايد خروارها خاك را كنار بزند تا آن را بككيرد. در هر 
كارى كه آدم وارد بشود اين خروارها خاكك هست؛ يكى مى كويد من مقدّم هستمء يكى مى كويد تو مؤخحر هستى» يكك مى 
كويد اسم مرا بايد ببرى» يكى مى كويد اسم خودت را بايد ببرى» اسم مرا با آن لقب بايد ببرىء اين بازى ها همه - به نحو 
موجبه كليه - مطمئن باشيد» هر جا با بككذاريم, (وَاعلَمُوا أنّمَا الحتاةُ الدّنيا) اين بنج تا هست. كاهى با (إنّما) كاهى با (أَنّما) 
حصر كرده است؛ فرمود غير از اين نيست؛ من هم كه شمش طلاى صاف آنجا نككذاشتم كه شما برويد بككيريد اين شمش طلا 
در معدن است» شما يكجا بايد برويد جهار تا رقيب داريد: كسى كه شايسته تر از شما نيست» خود را بالاتر از شما مى داند» 
لقب هاى خاص به خود مى دهد و به شما نمى دهدء بى لياقت هايى هست از اينها هستء. همه جا - به نحو موجبه كليه - ما 
فرجابى يا كارب يجيف ذا عت ترعوكه دلوا الا اليرة الها لوكوو اق و لوكي يلكا لوقن الكمزاك 2 
اأرلاك) نققه #ابك حوور عار ا«سدينه دريس بالسحيار لوط در يدق او قور موصن كك در عرعا :نما اضيا 
الذما ليك و ليو ):الل][ 66 عات دنا عه السهاة و زميق شتت اهيا آبانك الو مكل اببيا كاد تسعد ناوا امعان سن 
كندء ببيند كه ما به دنبال آن شمش طلا هستيمء يا به فكر اين خاكك ها هستيم كه جرا اسم مرا بردند؟! جرا مرا با اين اسم و با 
اين لقب صدا زدند؟! اين بازى است. آدم عاقل به اين بازى ها لبخند مى زند. 


ص: 71 


.5١ حديد/سورهل!8 آيه‎ -١ 


7 محمد /سوره/اآ0 آبدعم,. 


اموا سا ل ل ل او ا ري 
ود ا ل ور وك ل ل اليا ...و هُوَ بِحَهِثٌ النّجْمُ مِنْ 
يَدِ الْمُتَنَاوِلِينَ وَ وَصٍِْ الْوَاصِ نِينَ كأَئْنَ لِاخيارٌ مِنْ مدا وَ أ: 3 الفقول عرق 31018 81" أضووو مسطله رسن عر اساقة زايراة 
خبر است جامعه جه مى كويند؟ به عرض حضرت رساندند كه اين مسئله روز است كه آيا امام را بايد انتخاب بكنند و به رأى 
مردم باشد؛ فرمود اين طور است؟! فرمود: الْإِمَامُ 7 ااا سكيد روايات است: مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در 
كتاب الحجه كافى نقل كرده همين جلد اول كافى استء «الْإِمَامُ و وَاحَن دَهْرِهِ)؛ در تمام روى زمين» در هر عصرى مردى مثل 
امام سيك :32137 1 دَهْرهِ لا ودَانِيه أَحَدٌ ... وَهُوَ بحَهِثٌ النّجْمْ مِنْ يَدِ الْمَتََاولِينَ)؛ اين مثل ستاره أسعماة اسك هو فسرسن كسس 
نيسثك. او كه علم خود را در مدرسه و حوزه ها نياندوخت؛ اوَهُوَ بت النّجمْ مِنْ يد الْمنَاوِِينَ و وَضٍْ الوَاصِفِينَ كَئْنَ اهار 
ي13013لى انق الفتول صق :مهفل يقير كد اافاء وااعمى عرافد يعتانه غبار ,لش كد امام را تحى تاقد ب عفاسقه أبن ركتد جي 
به هر روايتى كه دست بزنيد مى بينيد كه دنيا را دارد براى ما معنا مى كند. تمام فريب ما هم از همين دنياستء اين مثل انرزى 
هسته اى نيست كه يكك دانشجو بعد از ده دوازده سال درس بخواند ياد بكيرد؛ اينها كه علم نيست؛ علم تجربى» كف علم 
استء اينكه مرد افكن استء از مراجع تا طلبه» از طلبه تا مراجع اينها مرد افكن استء اينها را خاكك مى كند؛ همين است؛ دنيا 
جيستء لهو لعب و بازى جيستء القاب جيستء. اين تعبير بلند اينهاست كه بابا!اين بازى است. شنا اك كه وثال لسحس 
هستىء» بقيه خاكك را بايد بشناسى و دور بيندازى» حالا اين اسم رابه شما دادند دادند» ندادند هم ندادند» اينكه شمش نيست» 

شمش جاى ديكر است. تمام اين بحار را كه نكاه بكنيد از ساده ترين كار تا بيجيده ترين كارء همه شمش طلاستء جون هر 
عمل قربى كه انسان انجام بدهد» خدا قبول مى كند. از سلام كردن كه سلام بكنيد؛ ديكر ازا ين ساده تر كه نمى شودء احترام 
به مؤمن» احترام به همسايه» كمكك به فقير» فلان كار خير» جه رسد به نماز جماعت و جمعه و حج و عمره واينهاء همه اينها 


كمس عللاسة» با تفاوى كه هستك؛ آما اين شمقن طلا وا بابد ال خروازعا خشاكق كرفت بشدواقها خاكك هد 


ص: و27 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ١‏ ص 35١١‏ طْ اسلامى. 


به ما كفتند: (الّذِينَ جاهَدُوا فينا لَنهْدِيََهُْ سبلَنا)؛ «سبل» هم نامتناهى استء جون (فَأينَمَا تُوَلُوا قَنَمٌ وَجهُ الله)) اينكه هر وقت شما 
به هر روايتى تمسكك بكنيد اينها دارند اينها خاكك ها را معرفى مى كنند» جون ما هر مشكلى داريم همين خلط مبحث است كه 
جه جيزى خااك استء جه جيزى شمش طلااست؟! داريم خاكك هارا بغل مى زنيم؛ به من بكويند فلان لقب» جهار تا لقب 
قبلى» جهار لقب بعدىء اسم من اول باشند. انتكه فرمووانك #التامق نيام إِذَا اتا إنتَبِهُوا )١(‏ [7]همين استء آدمى كه خوابيده» 
خيلى جيزها خواب مى بيند» خواب دارد مى ببند كه بستان دارد باغ و مزارع و مراتع دارد» وقتى بيدار شد دست او خالى است. 
ماهم همين طور هستيم؛ وقتى زنده ايم خيال مى كنيم فلا-ن لقب را داريم» فلا-ن مقام را داريم» «عند الاحتضار» معلوم مى 
شودء دست ما خالى استء اينها به عقل هيج كس درنمى آيدء فقط اين خاندان هستند كه براى مردم معرفى كردندء آنهايى 
كه از اين خاندان محروم هستند مى بينيد كه شبانه روز كرفتار همين خاكك هاى معدن هستند. 


بنايراين يكك عده مجاهد «فى سبيل الله هستند» ذات اقدس الهى آنها را به بهشت هدايت مى كند. يكك عده مجاهد «فى الله) 


هستندء آنها را ذات اقدس الهى به محبت و ولا-يت خود دعوت مى كند كه - إن شاء الله - اميدواريم» همه شما و همه 


شاكردان اهل بيت» در شرق و غرب عالم به اين فوز الهى برسند. 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


در بيع ثمار ينج مرحله بايد طى شود؛ فتواى مرحوم محقق در شرايع و بسيارى از بزركانى بود كه خريد و فروش ميوه روى 
كنيع را كرهاء كرا ميرو على شيك قبل از اكه ميو شودقن زاانشاة كعدو بالأخرة يه عنوان هيرء 1 اده سنن شوة 
جاو فستة: مك اندكه عند سالة فروعطه شودويه ابن اميد كذ اكر امشال اين درك ها ديار تشمكتن واثمر تدادئداء سال ماق 
ديكر به ثمر مى رسند. مراحل اثباتى اين فتوا ينج بخش بود كه مطرح شد. بخش اول در اين كونه از مسائلى كه مربوط به 
معاملاءت استء توجه به آن اصول اوليِه است كه اصل در معاملات فساد است. اين اصالت فساد به اين معنا نيست كه اصل در 
معامله اين است كه معامله فاسد استء بلكه به اين معناست كه معامله يكك تبادل و نقل و انتقال استء هر مثمنى قبل از بيع 
براى بايع بود و هر ثمنى هم قبل از بيع براى مشترىء يكك تبادل صورت كرفت نمى دانيم صحيح است يا نه؛ ملكتت بايع 
نسبت به مثمن را استصحاب مى كنيم و ملكتت مشترى نسبت به ثمن را استصحاب مى كنيم؛ نتيجه مى كيريم كه نقل و 
انتقالى حاصل نشدء اين معناى «اصاله الفسادا در معامله استء نه اينكه اين معامله واقع شده فاسد استء بلكه بر اساس اين 
استصحاب ها معامله واقع نشده است. 


ص: "الا 


.57 بحار الانوار العلامه المجلسى» ج 2 ص‎ -١ 


مقطع دوم خطوط كلى اطلاقات و عموماتى است كه اين عقود را امضا كرده استء مثل (أََلَّ الله التيع)» (1) [١](تِجَارَة‏ عن 


تَرَاض )» (1 (أُوقُوا بِلعُقُودٍ)» (5) اين كونه از آيات و رواياتى كه اين عقود را تصحيح مى كند و بازكشت تصحيح اين عقود 
ماده ات #مطتر اناك و اناب باشد براى اسبابء نه براى مسببات» جون اكر بيع عبارت از آن همان مسببات باشدء اين 
يكك امر بسيط استء اجزا و شرايطى ندارد تا ما بكوييم بخشى از اجزا و شرايط آن مقطوع است و بقه به «اصاله الاطلاق؛ يا 
«اصاله العموم؛ منفى است؛ ولى اكر اسم باشد براى اسباب «كما هو الظاهره؛ اين اسباب و اجزا و شرايطى داردء بعضى از آن 
مقطوع استء بعضى مشكوكك؛ آنهايى كه مشكووكك هستند منتفى «اصاله الاطلاق» يا «اصاله العموم» هستند و اين معناى رجوع 
اصالت اطلاق يا اصالت عموم در معاملات است. 


و عموم حاكم استء معامله غررى ممضا نيست؛ اين مقطع سوم. 


مقطع جهارم؛ نصوص خاصه مسئله كه روايات مسئله را تقريباً بنج طايفه تقسيم شده كه سه تا كه محل بحث اشاره شد و دو 
طائفه مانده است كه - به خواست خدا - امروز مطرح مى شود. بايد ببينيم اين نصوص خاصه مطلب جديدى را به همراه دارند 
يا برابر همان خطوط كلى است كه اكر جه غررى و جهلى نباشد صحيح است و اككر جهلى و غررى باشدء باطل است و مادامى 
كه كالا محرّم نبود. يكك؛ يا كار حرمت نداشت,ء دو؛ اين معامله صحيح استء سه؛ و در فروش خرما يا ميوه هاى ديكر روى 
درخت اينها نه كالاى محرمى است نه كار محرّم؛ بنابراين بايد صحيح باشد. نصوص خاصه اين ينج طايفه اى كه - به خواست 
خدا - بازنكرى شد يا مى شود ببينيم اينها تعبد خاصى به همراه دارند يا نه. 


ص: "ا 
-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 


استقداء اسورة 1 ادة؟. 


بوك مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


مرحله ينجم اجماعاتى است كه بسيارى از فقها(رضوان الله عليهم) مخصوصاً صاحب جواهر )١(‏ و صاحب رياض (؟) (رضوان 
الله عليهما) روى آن تكيه مى كنند و اجماع در مسئله اين است كه بيع ميوه روى درخت استء قبل از اينكه برسد يا خودش را 
نشان بدهدء معامله باطل است و جايز نيست»ء مككر اينكه سه يا جهار ساله» كمتر يا بيشتر باشد كه شخص بككُويد كه اكر امسال 
به بار ننشست آينده ميوه مى دهد؛ اين مرحله[] ينجم. در تحليلى كه قبلا به عرض رسيد روشن شد كه آن «اصاله الفساد» بر اثر 
اين عمومات و طلاقاتى كه وارد شده ديكر جايز نيست جون با آمدن اطلاقات و عموماتى كه اماره هستند نوبت به استصحاب 
نمى رسدء يس مقطع اول فعلا مطرح نيست. 


مقطع ينجم هم اجماعات باشد» بسيار بعيد است؛ زيرا انعقاد اجماع تعبدى در معاملات بسيار كم استء يكك؛ انعقاد اجماع در 
مجان كد بنج طناقة] وتميرض كدو غالبا زرى جور كاطايه بعس ترس لبعد لا ا كيساه ابن شي بزعا سنكي دزا كا 
جايى كه جند روايت در مسئله داريم» اككر كسى فتوايى داد» اكر مقطوع يا «مظنون المدركث» نباشد» «محتمل المدركث» است 
و جنين اجماعى نمى تواند تعبدى و حجت باشدء بيش از تأييد از آن ساخته نيست. اينكه مرحوم صاحب رياض اصرارى دارد 
كه به اجماع تكيه كند» همجنين مرحوم صاحب جواهر خيلى به اين اجماع اعتماد دارند با بودن جند روايت و جند طايفه از 
نصوص در بابء انعقاد اجماع تعبدى مشكل است. يس ما هستيم و اين سه مقطع؛ يعنى اطلاقات و عمومات اوّلىء يكك؛ مسثله 


غرر» دو؛ و نصوص خاصه. سه؛ كه بايد اينها را جمع بندى كرد. 


ص: ع7" 


.78٠١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن ال لنجفي الجواهرى» ج55 ص 64 و‎ -١ 
.6١ رياض المسائلء السيدعلى الطباطبائى» ج4» ص 79 و‎ -١ 


بيشينه تاريخى اين فتوا از مرحوم شيخ طوسى به بعد رواج يبدا كرده است. مرحوم شيخ طوسى طوايف ينج كانه را كه در 
تهذيب و استبصار نقل مى كنند. )١(‏ استبصار مستحضريد كه آن طور كه مرحوم فيض در وافى دارد اين استبصار «بضعه من 
التهذيب»؛ (5) [7]آن كتاب اصلى و جامع مرحوم شيخ طوسى تهذيب است كه شرح مقنعه مفيد است. استبصار كوشه اى از 
تهذيب و «بضعه من التهذيب» است. مرحوم شيخ طوسى در استبصار و تهذيبء اين روايات را حمل بر كراهت كرده است. 
غالب بزركان اين فرمايش را دارند و حق هم با اينهاست كه فتواى مرحوم شيخ طوسى را بايد از نهايه و مبسوط به دست 
آورد» نه از تهذيب و استبصار؛ تهذيب و استبصار كتاب حديث است. ايشان به جمع تبرّعى بيشتر در آنجا عنايت دارد تا فتواى 
فقهى. يس اكر ايشان در استبصار و تهذيب اين روايات را هم حمل بر كراهت كرده اندء اين جمعى است كه ابتدائاً بخواهند 
اين نصوص را هماهنكك كنند وكرنه آن نظر نهايى و فتواى دقيق مرحوم شيخ طوسى را بايد از نهايه و مبسوط او به دست 
آورد. يس اينكه ايشان در تهذيب يا استبصار حمل بر كراهت كرده اند دليل نيست كه فتواى شيخ طوسى اين است؛ جه اينكه 
همين شيخ طوسى در آن دو كتاب» كاهى حمل بر وجوب مى كند كاهى حمل بر استحباب مى كند كاهى مى كويد خريد 
وفروش اين ميوه قبل از اينكه خود را نشان بدهد, مكروه است؛ كاهى مى فرمايد كه مستحب است كسى كه ميوه باغ را مى 
خرد صبر كند اين ميوه خودش را نشان دهد. 00 از اينكه كاهى حمل بر كراهت مى كتند» كاهى حمل بر استحباب مى كنند» 
كَاهِى حمل بر وجوب مى كنند معلوم مى شود درصدد جمع تبرعى هستند؛ بس نمى شود كفت مرحوم شيخ طوسى قائل به 
كراهت بيع است قبل از اينكه ميوه خود را نشان بدهد؛ اين از نظر قول. 


ص: 770 


1 تهذيب الاحكام الشيخ الطوسىء ج/0 ص عمو‎ -١ 
ات‎ 


"- المبسوطء الشيخ الطوسىء ج7. ص 1١‏ و 118. 


مرحوم صاحب رياض (رضوان الله عليه) مى فرمايد كه متعتّن اين است كه منع است اصلا جايز نيست» ميوه درخت را قبل از 
اينكه خودش را نشان دهد, حالا مراحل آن ممكن است فرق كند؛ ولى قبل از اينكه خودش را نشان دهد آدم اطمينان داشته 
باشد به اينكه ميوه مى دهد اين ممنوع و معامله باطل است. بعد مى فرمايد: تعجب در اين است كه بعضى از «متأخر المتأخرين) 
قائل به جواز شدند. سر آن اين است كه جمع بندى كردند و شايد دراين جمع بندى هم حق با آنها باشد. يس از نظر قول 
مشخص شدء از نظر مقاطع ينج كانه مشخص شد و اين مقاطع ينج كانه اولين و ينجمين رخت بر بستء سه مقطع مانده است: 


روايات باب» مسثئله غرر و نصوص خاص و اطلاقات عامّه. 


وقتى اين طوائف ينج كانه بررسى مى شود مى بينيم كه اين طوايف ينج كانه بيش از مسئله غرر جيز ديكّر نمى خواهم بكُويم 
و نهى هم نهى ارشادى است و از اينكه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اين صحنه را ديد كه عدهاى زد و 
خورد ودعوا مى كنند و حضرت فرمود: جرا دعوا مى كنيد؟ كفتند ما ميوه خرما خريديم وخرما امسال به بار ننشست» 
حضرت فرمود: صبر مى كرديدء وقتى شكوفه مى داد و مطمئن بوديد كه از خطر عبور كرد بخريد, يا لا اقل دوساله سه ساله 
مى خريديد كه اككر در سال اول به بار ننشستء سال دوم و سوم بار مى نشيند. (0) معلوم مى شود اين ارشاد است؛ يكك نهى 


تعبدى و تكليفى محض نيستء بلكه نهى ارشادى است. 


ص: "7 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 84و ٠ل‏ ابواب بيع الثمار, باب ١‏ ط آل البيت. 


مطلب ديكر قبل از ورود به طائفه جهارم و ينجم و جمع بندى نهايى دست بيدا كنيم» اين فتوا هم در متن شرايع آمده. جريان 
خرما مشخص استء ميوه درخت هاى ديككر مشخص است؛ اما «حضر» كه جمع «اخضرا است يا «خضروات» كه بعضى از فقها 
به «الخضروات» تعبير كردند؛ )١(‏ آن كه در متن شرايع است «خضر) است؛ (5) يعنى سبزيجات؛ حالا يا خود سبزى يا خيار. 
كوجهء بادمجانء اينها نظير ميوه هاى يرتقال و نارنكى و خرما و انككور نيست؛ بالأخره اين درخت يرتقال يا درخت نارنكى و 
نارنج يا نخل يا انكور اينها هر كدام شكوفه مى دهند و همان شكوفه ميوه مى شود؛ اما حالا اين شكوفه كه ميوه شد به جاى 
آن يكك شكوفه ديكر يا يكك ميوه ديكر كه نمى آيدء بر خلاف خيار و بادمجان اينها جند جين دارند. اين خيارها كه شكوفه 
دادند و ميوه شدند دوباره شكوفه است و ميوه؛ دوباره شكوفه است و ميوه؛ يكك باغ خيار ممكن است جهار ينج جين بدهد. 
اكر كسى كفت من جين اول را مى فروشم» حق با او است» كفت جين اول و دوم را مى فروشمء اين هم حق با او است؛ اما 
اكر كفت من ميوه اين باغ را به شما مى فروشم., اين يكك راه صحيح بايد داشته باشدء ميوه اين باغ را دارم مى فروشم مثل 
اينكه بكويد كه محصول درخت خرما را جند ساله مى فروشم كه جند جنن دارد و جند بار دارد» جون جين هاى بعدى الآن 
معدوم است و معدوم كه قابل خريد وفروش نيست. اكر جند جينه باشد» مثل جند ساله مى شود يا ضِمْ معدوم به موجود بايد 
باشد وكرنه آن معدوم را شما جكونه مى خريد و جككونه مى فروشيد؟! اينكه محصول آن بخش خيار يا بادمجان يا كوجه يا 
كلخانه اى يا غير كلخانه اى را مى خرد اين بايد از حسابش روشن باشد كه جين اول را مى خرد يا جين دوم را مى خرد يا 
اول و دوم يا جند جين مى خرد. اكر مشخص شد كه جين اول را مى خرد كه محذورى ندارد» جون به بار نشست شكوفه 
كرد. اكر جند جين مى خرد بايد مشخص كند كه جين اول و دوم مى خرد يا همه را مى خرد. وقتى مشخص شد تازه اين 
سؤال بيش مى آيد كه جين دوم كه معدوم استء معدوم را جكونه شما مى خريد؟! اصللًا جيزى كه شكوفه نكرده و معدوم 
محض استء بعدها بايد شكوفه بكند تا به بار بنشيند» جين دوم و سوم بادمجان و كوجه و خيار را جطور دارد مى خرد؟ مى 
كويند اينها از باب ضِمْ معدوم به موجود است. جين اول كه موجود شد آن معدوم را ضميمه اين موجود, اين موجود اين 
ضميمه آن معدوم مى كنند و مى خرند؛ لذا كفتند كه در جريان همين شكوفه؛ اكر ضميمه باشد كافى است. مستحضريد كه 
در بحث ضميمه يكك شىء هست ما اطمينان نداريم كه اين از خطر عبور مى كند يا نه؛ جه مى دانيم كه تكركك كه بهاره مى 
آيد و بساط آن را جمع مى كندء دراين كونه از موارد كه شكوفه ظاهر شد ولو كره نبست ولو به صورت ميوه در نيامد و 
هنوز از خطر عبور نكرد, اينجا است كه مى كويند ضِمْ معدوم به موجود استء اما خود آن جين بعدى معدوم محض استء 
شما آن جين بعدى را با جين قبلى مى خواهيد ضميمه كنيد؛ اين معنا ضميمه است. در مسئله جين كه مى كويند ضميمه كافى 
اكه بالأقري رك كر قد اشبك واضون سبك اسك ارين إل خط عزون كنده افوص را قسمة ان شكرقه بن ‏ كتن ان اشكواقه 
استعدادى ميوه شدن را دارد؛ منتها نمى دانيم در اثر ضعف و آمدن تكركك از خطر عبور مى كند يا نمى كند؛ لذا براى 
حصول طمأنينه كفتند كه شما ضميمه كنيد؛ ولى جين دوم و سوم» معدوم محض استء معدوم محض را با جه جيزى مى 
خواهيد ضميمه كنيد؟! واكر اين شكوفه را ضميمه او كنيد خود اين شكوفه كه در معرض خطر است؛ اكر به بار نشستء بله 
آن وقت اين را احياناً ضميمه آن جين هاى بعدى مى كنيم. اينها عصاره خطوط كلى اين مسئله است. 


و 


5" الخللاف» الشيخ الطوسى» اج ص‎ -١ 


3 شرائع الاسلام» المحقق الحلى» اج ص ."١2‏ 


طوايف خمسه از همين باب اول است. طايفه اولى كه از همين روايات باب اول بودء ذيل روايت يكك و همجنين روايت دوء 


روانث يكف باب سة :و موثقه ابن عساراسث كه روايت سه باب سه يود كه كدشت. 


بحث رجالى تكك تكك اين رجال بررسى شودء اين يكك فرصت دراز مدتى مى خواهادء اما عنوان روايت خيلى دشوار نيست 
كه بككُوييم اين صحيحه است يا اين موثقه است يا خبر ضعيف است؛ بخواهيم تكك تكك اين رجال را بررسى كنيم مى دانيد 


كار آسانى نيست و زمان بر است. 


برسش: ...؟ياسخ: بله» اما اين ابن عمّرار كسى است كه مورد وثوق استء جون اينها كسانى هستند كه حتى امامت را قبول 
ندارند؛ نظير فتحيه كه مرحوم شهيد در مسالكك دارد كه سماعه وضع او روشن و مشهور است؛ )١(‏ حضرت فرمود: ١حَُذُوا‏ ما 
رَوَاةُ وَ دَعوا ما رَأوا؛ (3) [1]رأى و نظر و مكتئب اينها رارها كنيد و روايت اينها كه موثق هستند و دروغ نمى كويند» 
بيذيريد. طايفه دوم كه ظهورى در منع داشتند» به وسيله روايات طايفه اولى ممكن استء حمل بر كراهت بشودء جه اينكه 
تعبير «هَل يَصلّح) 0 [١]كه‏ در كلمات سائل هست نشانه همين كراهت است. اما طايفه سوم, روايات سه» ششء جهار 
يانزده باب يكك بود كه آنها را ممكن است به يكك معنا ارجاع داد» جون تعبد در اين امر عرفى بسيار بعيد است. 


ص: 7 
١‏ - مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» جا ص 05". 


؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج 2 ص 057. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص ١9‏ ابواب بيع الثمار» باب ط آل البيت: 


مى ماند طايفه جهارم و ينجم؛ طايفه جهارم يكى صحيحه حلبى است و يكى صحيحه سليمان بن خالد. بح عليروايت 
دوايات يك فك ايه ابن صوريكك امك مرجم كني ا رقيو او للد مارت لا اع على إن اهم عَنْ أبيه تن ابن أَبى عُمَيِر 
عَنْ حَمادٍ بن عُثْمَانَ عَن الْحَلَبِيٌ قَالَ: : كل أَبُو عَتِد اللّ(عَلْيه السّلام) عَنْ شَرَاء لنَخْلٍ وَ الكزم و النمَا كنات سِنِينٌ أو ريع سِنِينٌ)؟ 
از حضرت سؤال كردند كه ميوه درخت خرما انككور يا درخت هاى ديكر را سه يا جهار ساله مى خرندء اين درست است يا 
ردك يك رننان 11ل شي هيت نذا ردك اقم كه ارو سوق انين رياط كويف سار 461 ميال يف نان كييك يميه 
بار مى نشيند؛ معلوم مى شود كه ارجاع به امر عرفى است و اين تعبد نيست يعنى طمأنينه حاصل مى شود؛ يعنى اكر جايى 
طمأنينه حاصل نشد غرر حاكم است. اكر اين تحليل از روايت برآمد - جه اهنكه برمى آيد - قهراً آن مقاطع بنج كانه به دو 
مرحله منتهى مى شوند: مرحله اولى كه «اصاله الفساد» بود رخت بر مى بندد كه اصل است؛ با بودن اماره جا براى آن نيست. 
مرحله ينجم كه اجماع بود رخت بر بستء مى ماند مرحله دوم و سوم و جهارم. دوم اطلاقات و عمومات است كه همجنان 
بسك كاه شويع حي لاشو يوه كه نيكان يداك اكه عه ارق يد موق اب من زنك هيا زف ابن اأضكا كد نكما جرة 
ل ل ل وس 0 
كار فسكة انك قرت فرهرة:# عيب ثدارة و كمائز فى كوييدة بعق امرعرفى انق الست ققضاض غرف ابق اسث كه ا كر 
امسال اين درخت ها به ثمر ننشستند آينده مى شود واين در حقيقت غرر نيست. يس يبيام صحيح حلبى ارجاع مفاد نصوص 
خاصه به مسئله غرر استث. 


ص: 9 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 1176 طّ اسلامى. 


«سَيِلَ أَبُو عَتِدِ اللْه(عَليه ه السّلام) عَنْ شِرَاءِ النَخْلٍ وَ الكم وَ المَارِ تلات سِنِينَ أ أرب سِنِينَ فَقَالَ لَا بَأْس)؛ يعنى عيب ندارد ١تَقَول)‏ 
نه؛ يعنى تنها تو مى كويى؛ يعنى فضاى عرف اين است كه (إِنْ لَْ يرج فِى هذه السَنِّ أَخْرَج فى قَابلِ»؛ اكر اين درخت امسال 
ميوه نداد» خروجى نداشتء آينده خروجى و ميوه دارد. «وَ إِنِ اث شْتَرَيِتَهُ فى سَمَهِ وَاحِدَّهِ)؛ اكر يكك ساله خريديد نه سه يا جهار 
لإا حي رداك بيه جاورا لايع اماك كرو احور ودج يكرا اجر عور ده 
«وَإِنِ اث شْتربَتهُ كلت سين قبل أن يلع نا َأمن12[324] باز خود حضرت همان مطلب اول را بازكو كرد ء فرهود: اككر يكك ساله 
باشد كه بايد شكوفه خود را نشان بدهد كه دارد از خطر عبور مى كند. اكر سه ساله باشد كه عيب نداردء جرا عيب ندارد؟ 


اللأمسيهه بواتبن ا رولك لع اتاد العر كر ور ار بن سَالِم و علي بن الْمَانِ تن ابن 
مُِكانَ جميعاً عَنْ سلَتِمَانَ بن حَالِدٍ قال : قال أَبُو عد اللّواعَلَيه السّلام) لَا كد َشْتَرِ النّخْل ع اكد تي يُطعم)؛ كر خواستى 
لاا ا ار 0 ١وَ‏ إِنْ شعت لوكو امن 50 721 ١‏ اكر 
مى شود كه نهى آن ارشادى استء يكك؛ محور اصلى مسئله غرر و عدم طمأنينه استء دو؛ اكر كارشناسى شده و اطمينان 
عقلايى بيدا كرده كه از خطر عبور كرده. معامله صحيح استء سه. 


ص: رم 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ٠ل‏ ابواب بيع الثمار» باب ١ط‏ آل البيية: 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 1١‏ ابواب بيع الثمار» باب ١ط‏ آل البيت. 


البسذ ا كر :اد عا ملهو نجام كادكن يفك رما زكرو نان شي امسن ابن فعاملة باط انك تى هم نكردند يا براى اينكه 
: ين را انجام بعل سرما رد و يا به دمر ين : و معصيتى هم يا براى اد 

معدوم بود يا براى اينكه «كل مبيع تَلفٌ قَبِلَ قَنِضْهِ فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعِهِه؛ (1) [18] يا صحيح است و بايع ضامن است؛ يعنى برمى 
كردد منفسخ مى شود به ضمان معاوضى و بايع ضامن مى شود يا باطل است؛ اما نظير بيع ربوى يا امثال اينها نيست كه معامله 


طايفه ينيم اين ديكر صحيحه نيسث؛ خبر محمد بن ريح است كه روايت سيزده؛ باب يكك است: اعَنْ محمد بْنِ سرح قَالَ: 
َأَنْتٌ أبا عنِدِ اللَّ(عَلَيهِ الصّلام) عَنْ رَ رَ غل اشتزق تهزة تخل سكين أو كنانا و لبق فى الأوض َيد كلك اللخل قال لا بضك إناسئة 
وا جيل لخن بلقنا سومار بارس وان بانس الور كاك بور اي از با 


١‏ 0 ُغ 


خريدء در اين باغ فقط همين يكك درخت استء درا بن منطقه همين يكك دانه درخت بود خريده ديكر درخت ديكرى نيست 


كه اكر بككُوييم ميوه اين درخت نبود ميوه درخت ديككر جبران مى كندء ميوه همين درخت را خريدء او جه كار بكند؟ فرمود 
اككر خواست بخرد الما يَض لح إلا سرمَة)» اين يكك؛ ٠‏ و لَا تَشْترِهِ حَنَّى يِبِينَ ص كا حه)» دو؛ يكك ساله بخرد يكك؛ و شكوفه ها بايد 
خود را نشان بدهد كه ديكر حالا ميوه شد و تقريباً در آستانه عبور از خطر استء اين دو. اينكه فرمود: «لَا يَضم لح إِلَا مره با 
تيون دك كد كما فد كك لبي مسرن فورض مرك الرغرد ةك لي أو كافكر نه 001 علو اس كد اننا اكه فرمي 1 ا 
تش نَشْتَرِه حَنَّى يَبِينَ صَلَاحها با تعبير «لَا يَصْلّح) كه در خود اين روايت هست و ارشادهايى كه از طوايف جهاركانه ديكر برمى آيد 
التمسس سرس ع ار يجيه سوا رو سير يعن :اق حدراوت :يا ارشاد غرف عير د بكر به 


ص: ١لا‏ 


5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» ج218 ص ودرا و 316 ابواب مح الثمار» باب ١‏ ط آل الست 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 1١1١‏ ابواب بيع الثمار» باب ١ط‏ آل البيرة: 


نتيجه اينكه از اين طوايف خمسه غير از ارجاع اين نصوص به مسئله غرر كه يكك امر عرفى است جيز ديكر نيست. حالا- نظر 
دقيق مرحوم صاحب جواهر هم يكك بار بررسى مى شود ببينيم غير از نظرى كه مرحوم شهيد در مسالك دادند و صاحب 
رياض فرمودند» جيز اضافه اى اين بزركوار دارد يا نه؟ عبارت محقق در متن شرايع اين بود كه فصل هشتم در بيع ثمار است 
«و النظر فى ثمره النخل و الفواكه و الحَضر) كه جمع «اخضر» است «و اللواحق)»» جون معمولاً همان طورى كه در كتاب 
«صرف» جند مسئله را جزء لواحق كتاب «صرف» قرار دادند» )١(‏ اينجا هم جند مسئله را جزء لواحق قرار مى دهند. بعد از 
اينكه اين فتواى معروف را دادند فرمودند: «ولو بيعت مع اصولها جازا؛ 7711210 ]اين را محقق در متن شرايع فرمودند - كه اين 
يكك جيز جديدى نيست -. يكك وقت است كه اين ميوه جون روشن نيست كه از خطر عبور مى كند يا نه! بايد ضميمه بشود 
يكك وقت است كه خود آن درخت ضميمه استء اين درخت را با اين ميوه مى خرند؛ كاهى ميوه به تنهايى» كاهى درخت به 
تنهايى مى خواهند از جوب آن استفاده كنند» كاهى درخت با ميوه مى خرند؛ اين سه تا فرع است. اككر خواستند اين ميوه را به 
تنهايى بخرند بايد از خطر عبور كرده باشد. اكر بخواهند درخت را بخرند كه از خطر عبور كرده است و يكك موجود بالفعل 
است و قيمت هم دارد. اكر بخواهند درخت را با ميوه بخرند؛ اكر آن ميوه رسيده باشد كه كاملا بيع آن صحيح است؛ اكر از 
خطر عبور نكرده باشدء از سنخ ضميمه است كه صحت بيع آن شكوفه در اثر ضميمه شدن خود درخت است. بنابراين آنجه را 
كه محقق به عنوان يكك فرع جديد مطرح كردند يكك مطلب تازه اى نيست. اككر آن شكوفه رابا درخت بخواهند بفروشند از 
سنخ ضميمه استء ضميمه را خودشان قبلا فرمودند جايز است؛ با اين ضميمه معامله آن شكوفه صحيح مى شود. يس اينكه 
فرمودند: «ولو بيعت مع اصولها جاز مطلقا»» جه از خطر عبور كرده باشد؛ جه از خطر عبور نكرده باشد» جون از سنخ ضميمه 
است؛ اين مطلب جديدى نيست. 


ص: 00 


-١ 
.7١7/ شرائع الاسلامء المحقق الحلى؛ ج ".2 ص‎ -7 


حالا اين فرع بعد از اينكه فرمايش صاحب جواهر را مرور كرديمء اكّر فرمايش جديدى نداشت فرعى كه - به خواست خدا - 
فردا مطرح مى شود اين است كه اين غايتى كه ذكر كرده اند در اين نصوص كه حالا حرمت دارد يا كراهت دارد» به هر حال 
جه وقت اين حرمت بر طرف مى شود؟ جه وقت اين كراهت بر طرف مى شوه؟ اينكه فرمودند: «حتى يبدو صلاحها؛ اين 
«بدُوَا؛ يعنى ظهور صلاح؛ يعنى جه؟ و جه وقت اين صلاح آن ظاهر مى شود؟ ايشان فرمودند: «بدو الصلاح ان تصفرٌ أو تحمرٌ 
أو تبلغ مبلغا يؤمن عليه العاهه»؛ اين ميوه سبز بشود يا زرد سرخ بشود يا به حدى برسد كه انسان اطمينان داشته باشد از خطر 


عبور كرده است؛ اين مقام ثانى بحث است. 


مانند آن» بعيد است جيزى از اينها استفاده بشودء براى طمأنينه بيشتر يكك بازنكرى در فرمايش مرحوم صاحب جواهر انجام مى 


شودء اككر فرمايش تازه اى نداشتند» مقام ثانى بحث كه «بُدّوٌ صلاح» است مطرح مى شود. 


بيع ثمار مبحث بيع 
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نتيجه بحث دربارهلا فروش ميوه هاى درخت. قبل از اينكه به بار بنشيند و ثمر ظاهر شودء برابر ينج طايفه روايات بررسى شده 
اين است كه اكر زمينهلا غرر باشدء اين معامله صحيح نيست و اككر زمينهلا غرر نباشد, بلكه طمأنينه باشد» خواه خود فروشنده و 
خريدار كارشناس باشند يا در اثر مراجعه به اهل خبره و كارشناسان. طمأنينه براى آنها حاصل بشودء دليلى بر بطلان نيست و 
تعتردى هم در كار نيست و اين ينج طايفه از روايات بعد از ارجاع متشابهات آنها به محكماتء مطلقات اينها به مقدّدات» 
عمومات اينها به خواص و ظاهر اينها به اظهر يا ظاهر اينها به نص» همين درمى آيد؛ اين طور نيست كه يكك تعبد خاصى باشد. 
مواردى كه نهى شده است اين ارشاد است به اينكه شما وقتى جيزى را اطمينان نداريد» بعد منتهى به «ضوضاء) و غوغا و زد و 
خورد مى شويدء اين معامله را نكنيد. يس اكر طمأنينه عقلائى حاصل شدء خواه خود خريدار و فروشنده اهل خبره باشند يا در 
اثر مراجعه به اهل خبره» طمأنينه حاصل شده باشدء دليلى بر تعبد نيست كه اينجا نهى كرده باشد كه معامله باطل باشد؛ اين 
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واكر مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) هم فتوا به كراهت دادند درست است كه در تهذيبين نظر فقهى آن بزركوار نيست 
ودارند جمع روايى مى كنند. حتى جمع تبرّعى؛ لكن بيش از كراهت و حزازت آن هم حزازت ارشادى؛ جيزى از آن درنمى 
آيد. (5) مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) - كه بنا شد در بين متأخرين فرمايشات ايشان هم مطرح شود - و قبل از 
ايشان مرحوم صاحب رياض (رضوان الله عليه) به اين اجماع خيلى بها دادند. خود مرحوم صاحب جواهر دارد كه اجماع 
«بقسمّيه)» جه اجماع منقول» جه اجماع محصلء بر اين است كه اين كار باطل است. بر فرض اجماع محصل باشد با ينج طايفه 
نصوصى كه در باب هستهء براى انسان اطمينان حاصل مى شود كه اين مجمعين به هيج كدام از اين روايات استدلال نكردند. 
فقط ما تعبداً حدس مى زنيم كه رضاى معصوم(سلام الله عليه) در كار است! در حالى كه غالب اين بزركواران همين روايات 


آوريد؛ در همين كتب فقهى به اين روايات ينج كانه تمسك كردند؛ آن وقت شما حككونه به اجماع تعبدى جزم بيدا مى 
كنيد؟! البته فهم اصحاب كمكك و تأييد مى كند و حرفى در آن نيستء اما اجماع تعبدى را شما بخواهيد در مسئله اى كه بيش 
از بيست روايت در اين مسئله هست و مورد استدلال اين فقها(رضوان الله عليهم) هست, شما هيج احتمال نمى دهيد كه به اين 
روايات استدلال كردند! از جم بندى روايات به دست آوردنكد. اجماع. «محتمل المدرككث)» هم نيسث» بلكه مقطوع اسنت: 
ايشان مى فرمايد كه اجماع تعبدى «بقسمّيه) جارى است و جون اين اجماع را باور كردند و كفتند آنجه كه ما خودمان فحص 
كرديم همين بود كه فقها فرمودند جايز نيست و آنجه كه ديكّران نقل كردند اين است كه جايز نيست» يس هم اجماع منقول 
هستء هم اجماع محصل؛ لذا مى توان اين را جزء ضروريات حساب كرد. اين هم دشوار است كه با بودن بيش از بيست 
روايت كه در جمع بندى اينها فقها اختلاف نظر دارند» اين هم كار بسيار بعيدى استء آن هم در معاملات كه امر تعبدى در 
معاملات رواج ندارد و بسيار كم است. 


ص: إكرةف 
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نقدى كه ايشان بر مرحوم صاحب حدائق و بعضى از متفكران اخبارى دارند؛ البته اين نقد در جاى خود تام است» جون آن 
بزركواران قدرى در قلم» قدرى در بيان» رعايت اين اصول را كمتر كردند - اككر كسى با صاحب حدائق آشنا باشد مى بيند 
در بسيارى از موارد نسبت به بزركان از فقهاى شيعه؛ مثل علامه و اينها تعبير دارند كه اين طور فتواه «يوجب الخروج من 
الدين». اكر با حدائق مرحوم صاحب حدائق مأنوس باشيد مى بينيد كه اين تعبيرات زياد هست؛ جككونه مى شود كه نسبت به 
اين كونه از بزركان آدم اين طور تعبير كند! لذا مرحوم صاحب جواهر به خود حق مى دهد بككويد كه اينها اختلال در طريقه 
دارند - . فرمايش مرحوم صاحب جواهر در جلد بيست و جهارم» صفحه 28 اين است مى فرمايد كه «لكن لايخفى عليكك ان 
ذلكك كله غيرٌ قادح فى تحصيل الاجماع بعد ان عُلمم ان صدور ذلكك منهم من اختلال الطريقه» نسأل الله تعالى عن عفو العافيه 
عن ذلك الغيره»؛ البته اين نقد مرحوم صاحب جواهر وارد است. اينها تفكر اجتهادى ندارند» تفكر اخبارى دارند؛ در حالى كه 
ائمه(عليهم السلام) در جمع بندى اخبار راه را نشان دادند. در بخشى مرحوم صاحب جواهر دارد )١(‏ كه اين قلم قدرت دارد 
كه جواب صاحب حدائق را بدهد اما «لولا» ذيل سوره مبا ركهلا «نحل»» جون در سوره «نحل» آن بخش بايانى آن اين است 
كه (إِنْ عَاقَيثُمْ فَعاقِبُوا بمِنْلٍ ما عُوقئتُمْ بِهِ وَ لَئِنْ ص مَرْمْ لَهُوَ حَيرٌ للصَابِرِينَ )؛ (5) [؟]يعنى اكر كسى نسبت به شما تندى كرد 
وحرف بدى زدء شما هم در حد عدل مى توانيد ياسخ او را بدهيد و اكر صبر كنيد و كذشت كنيد براى شما بهتر است؛ ايشان 
فرمود اين قلم مى تواند جلوى اخبارى ها را بككيرد؛ ولى ذيل آيه سوره «نحل» به ما مى كويد اكر صبر بكنيد بهتر است. 
فرمايش آن بزركواران جواب و دفاع مرحوم صاحب جواهر را هم در بر خواهد داشتء اين يكك امر طبيعى است. لكن در 
خصوص اين مسئله اككر خواستند به طريقه اخباريّت عمل بكنندء بايد فتوا به حرمت مى دادند» در حالى كه آنها كفتند جايز 


است؛ معلوم مى شود كه در هر موردى بايد مسائل آن مورد را رعايت كرد. اكر مطلبى دقيق و صحيحى را اينجا كفته ولو 


كسى كه طريقه او تفكر اخبارى است؛ نبايد كه او را طرد كرد. 


ص: 7 
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به هر حال اين جند تا فرمايشى كه مرحوم صاحب جواهر دارند يذيرفتن آن مشكل است: يكى اينكه اجماع محصل و اجماع 
نيست. بعد از اين تعدّى كردند فرمودند كه اين تقريباً شبيه ضروريات دين است؛ اين هم تام نيست. درباره[] اختلال طريقه 
اخباريين درست استء. اين طريقه درستى نيست؛ اما در خصوص اين مسئله اكر اينها بنا شد كه اخبارى فكر بكنندء بايد كه 
برابر اين روايات احتياط مى كردند يا فتوا به منع مى دادند يا به احتياط وجوبىء نه اينكه بككويند اينجا جايز است؛ معلوم مى 
شود كه اينجا اصولى فكر كردند, اخبار را جمع بندى كردند و برابر قواعد اصولى فتوا دادند. اصل طريقه اينها اكر مرضي شما 
نيستء اينجا كه راه متقنى را طى كردند لااقل مورد قبول است. 


مطلب بعدى اين روايات دارد كه ١حَتّى‏ يْطعِم) )١(‏ [ه]يا «قد أَطعَم) (؟) [عإنه. يعنى طعام بدهد؛ يعنى ميوه آن به طعم برسد. 
طعم؛ يعنى مزه يعنى قابل خوردن باشدء بايد برسد تا قابل طعام و خوردن باشد؛ جون طعام, مطلق اين غذاهاست. اينكه در 
اين روايات دارد اكر مطعم شد اين طور مطعم نشد آن طورء «اذا اطعمت» اين طورء «اذا لم يُطعم) آن طورء نه يعنى اكر به حد 
طعام برسد و قابل خوراكك باشدء, بلكه طعم و مزه يبدا كند؛ اين معناى «اطعم) است كه در اين نصوص آمده است. 


ص: خرف 
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مطلب بعدى آن است كه اين به متن بحث امروز هم ارتباط دارد» مرحوم محقق در شرايع فتوايى دادند كه آن فتوا به فرع 
امروز هم برمى كردد؛ آن هم قابل نقد است. آن فرمايش اين است كه اكر ضميمه بكنند جطور است؟ قبل از مسئله ضميمه. 
اين مطلب قبلا كذشت كه طليعه و مناسب بحث ضميمه است اينكه شما فرموديد اكر در سال اولء اين شكوفه خود را خوب 
نشان نداد واز خطر عبور نكردء اين به سه شرط قابل فروش است وكرنه باطل است: شرط اول اين است كه «بشرط القطع)؛ 
جون بعضى از شكوفه هاست كه اثر دارويى دارد يا از آن شربت و كلاب مى كيرند» در اين حال اين شكوفه قابل استفاده 
استء بله» اين «بشرط القطع» است. اين «بشرط القطع)؛ يعنى مى فروشيم به شرط اينكه الآن بجينيد؛ معلوم مى شود كه فايده 
اى دارد واكر بخواهد به صورت ميوه دربيايد» جون وضع روشنى نيست مى شود غرر. يس يا «بشرط القطع» باشد يا «بشرط 
ضميمه) باشد يا جند سال. )١(‏ اين ضميمه بايد طورى باشد كه هم مشكل خود و هم مشكل اين شكوفه ها را حل كند. مشكل 
خود را بايد حل كند؛ يعنى هم ماليّت داشته باشد و اكر مكيل و موزون استء كيل و وزن بشودء از هر نظر از غرر مصون 
باشدء تا مشكل خود را حل كند و به قدرى هم ذى اثر باشد كه مشكل اين شكوفه ها را حل كند كه اكر به شكوفه ها تكركك 


خورد و آسيب ديدء اين شخص ما بإزاء كه داده به او ب ركردد» يس آن ضميمه اين دو تا خصيصه را بايد داشته باشد. 


ص: كرف 


غرر كرجه مثل ربا نيست؛ ولى اين جنين نيست كه اكر ما از دالان ببع كذشتيم به منطقه صلح رسيديمء غرر قابل قبول باشد و 
عفو بشود. در بعضى از تعبيرات اين است كه ما صلح مى كنيم؛ درست است كه در عقد صلح. مثل عقد بيع آن دقت لازم 
معتبر نيست؛ ولى غرر هر جا باشد آسيب مى رساند» كرجه غرر اندكك كه مورد اغتفار و بخشودن است در صلح بخشوده مى 
شود؛ ولى در بيع اين طور نيست. خاصيت صلح اين است كه اكر مكيل و موزونى» مقدارى از وزن يا كيل آن مشخص نباشدء 
اكر بخواهد به صورت بيع نقل و انتقال بشود باطل است؛ ولى به صورت صاح باشد اين طور نيست؛ قبلاً- اين نان ها را در 
ترازو مى كذاشتند و مى كشيدند؛ برادر مرحوم آقا شيخ عباس قمى(رضوان الله عليه) در حدود شصت سال قبل» در همين 
اوائل إرم يكك نانوايى سنككك داشت. وقتى آدم از ايشان نان مى كرفتء ايشان - خدا غريق رحمت كند - اكر مى كشيدند 
كه خوب مى كشيدند, اككر نمى كشيدند حتماً اصرار داشت كه بكويد ما صلح كرديم؛ جون يكك مختصر كم و زياد در يكك 
نان» ممكن است در ببع آسيب برساند» اما در صلح آسيب نمى رساند. او حتماً اصرار داشت كه به ما بككويد كه صلح كرديم؛ 
اين طور بود؛ وضع ديانت آنها اين بود. البته آن مال حلال و آن طور زندكى كردن بركات فراوانى هم داشت. در صلح؛ يكك 
مقداراكر كم و زياد يا مجهول باشد بخشوده استء اما در بيع بخشوده نيست. اما ربا اين طور نيستء ربا ولو يكك درهم هم 


باشدء جه در بيع» جه در صلح؛ جه در عقود ديكر محرّم است و باعث بطلان آن معامله است. 


ص: خرف 


مى فرمايد كه ما اين را صلح يا ضميمه مى كنيم؛ اكر صلح يا ضميمه كنيد مقدارش بايد مشخص باشدء هر اندازه كه صلح به 
ما اجازه مى دهد آن مقدار بخشوده است؛ اكر مسئله خريد و فروش اين شكوفه ها قبل از عبور از خطرء در معرض غرر است» 
همان طورى كه بيع آن باطل است صلح آن هم باطل است؛ يس به شرط ضميمه جه اثرى مى تواند داشته باشد يا به شرط 
صلح - اكر خواستيم صلح بكنيم - جه اثرى مى تواند داشته باشد؟! بله» اكر عناصر محورى بيع درست استء اما بخشى از بيع» 
اندك وزنى يا اندك كيلى» مجهول استء اين در بيع آسيب مى رساند؛ ولى در صلح آسيب نمى رساند» بر خلاف ربا كه 
اندكك آن هم مهلك است. 


مطلب بعدى آن است اين فرمايشى كه مرحوم محقق دارد: «ولو بيعت مع اللاصول جاز)؛ نقدى كه مرحوم شهيد داشتند اين نقد 
قبلا هم بحث شد و آن اين است كه اين يكك فرع جديدى نيستء بلكه همان ضميمه استء شما جرا جداكانه اين را مطرح 
كرديد؟! (1) فرمايش محقق در متن شرايع اين بود كه «ولو بيعت/؛ يعنى اين شكوفه هاء «ولو بيت مع اصولها جاز مطلقا»» (27 
[9]جه يك ساله باشدء جه جند ساله» البته اين فرع جديدى نيست براى اينكه ضميمه است؛ لكن جكونه شما اين ميوه را مى 
خواهيد بفروشيد؟ يكك وقت است كه اين درخت هاى باغ را مى فروشيد و آن ميوه به تبع اين است؛ خواه ميوه داشته باشد يا 
نداشته باشد يكسان است؛ آن از بحث بيرون است و اين جزء مبيع نيست. شما درخت را فروختيد» آن آقا هم درخت را خريد؛ 
اما يكك وقت است كه آن شكوفه ها كه هنوز از خطر عبور نكردند» آنها هم مبيع هستند و قسطى از ثمن در برابر آنهاست؛ 
اكر آنها مبيع هستند» اكر مجهول باشد غرر است و معامله باطل است و اكر ضميمه هم باشدء بايد طورى باشد كه «يبذل بازائه 
المال» باشدء آن هم بايد از خطر عبور كرده باشد؛ جيزى كه در معرض خطر و غرر است. حكونه مى شود «يبذل بازائه المال) 
باشد؟! يس اينكه فرمودند: «ولو بيعت مع اصولها جاز مطلقاً»» دوتا اشكال دارد: يكك اشكال فنى دارد كه همين ضميمه است 
كه قبلا كفتيم كه با ضميمه جايز است. دوم اينكه اكر خودش خصيصه اى دارد شما بايد توضيح دهيد, اين شكوفه هايى كه 
روى درخت است كه در آينده نزديكك ميوه مى شودء اينها هم جزء مثمن استء اينها را هم فروختيد يا نه؟ اكر اينها جزء مثمن 
اسيك و متكي ال تمق به ازا انياستك كدويذل بازاتةةالمال) شد ايخ بايد معلوم باشد. غرر جه در كل» جه در ضميمه» باعث 
بطلا-ن معامله است و اكر بكوييد نه جزء نيستء بلكه شرط است؛ جون سه حالت دارد: حالت اولى اينكه خود شكوفه ها را 
بفروشيد» مثل كسانى كه درخت بخرند و درخت بفروشند نيستء اينها ميوه مى خرند و اين شكوفه ها كه هنوز از معبر خطر 
كذقششل: ابن وا ذارتد من كر كدارم سيغله سكووين كلشني كموق عزف وافحيفة اتهافى كنتد ا انتهاترا ضممه م 
كنند» فرع دوم بود كه ككذشت. يكك وقت «بشرط القطع» است اين هم كذشت. حالا شما آمديد كفتيد كه درخت را مى خرد 
با ميوه؛ اككر درخت را مى خرد با اينكه ميوه جزء مثمن استء بايد مشخص باشد. غرر همان طورى كه در كل مبيع آسيب مى 
رساند» در جزء مبيع هم آسيب مى رساند. اكر بككوييد نه شرط است نه جزء؛ جزء شروط است بر اساس «المؤْمِنُونَ عِندَ 
شروطهم» ٠١100‏ ]نافذ است نه جزء ثمن باشد؛ شرط غررى هم مشكل ايجاد مى كند. يكك وقت شرطى است كه آسيب نمى 
رساند؛ نظير شرط خياطت در ضمن عقدٍ بيع زمين كه اين خياطت جيز جدايى استء زمين جيز جدايى است؛ اكر اين شرط 
تتهرلنجا ندم سكن بك كد كنت كريان عرز بدن ارط موود عاو عله وى أكر عه طق قالايد ييه لاقن سبز ايك تس ا 
وضع زمين مشخص است. يكك وقت است اين زمين را مى خرد به اين شرطى كه ماهى اين مقدار آب داشته باشد, حالا اين 
شرط به خود اين زمين بر مى كردد؛ اكر معلوم نباشد آب دارد يا ندارد» اين غرر به خود مبيع سرايت مى كند. يس آن شرطى 
كه غرر آن به مبيع سرايت مى كند انَّهَى رَسُولَ الله تن بيع الغَرّر (5) [1١1]شامل‏ حال آن مى شود؛ آن شرطى كه فقط عقد بيع 


- 


ظرف آن استء براى اينكه اين از شرط ابتدايى دربيايد واقع مى شودء اين شايد معتبر باشد. اكر ما بكوييم انَهَى رَسُولَ الله عَن 
الغرّرا نداريم» بلكه «نْهَى رول الله عن بيع العْرّرا داريم و از مسثله بيع به شرط تعدى نكنيم؛ ولى به هر حال اكر شرط طورى 
ووا كه مي الست اكه بن امك رمن راش عرد رمشو يك داه والنه بكدسيلنم هنا عه اب دا معن ان 
شك ركف است) ان غووين اسة: بكه وقت اسك ومين امن كترودووضيمن ابن شرظ خاطة# شا كت و سافد آن .فى كيد 
كه آن بر مبيع بر نمى ككردد؛ اكر هم غررى باشد خارج از حوزه مبيع استء فقط براى اينكه شرط از ابتدايّت در بيايد آن را 
در ذمه عقد بيع قرار دادند» اين شايد به زعم بعضى:ها ضرر نداشته باشد؛ ولى اينكه مى كويد اككر خود درخت را بخرد در 
اين حال جايز استء راهتان جيست؟ اكر فتواى شما اين است كه شكوفه هايى كه هنوز از خطر عبور نكردند» خريد و فروش 
آن جايز نيستء اين جه «تمام المبيع» باشد, جه «جزء المبيع» باشد, جه «شرط المبيع» باشدء باز هم اشكال دارد. 


ص: 76 


."08 مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج "7 ص‎ -١ 

."١1 شرائع الاسلام» المحقق الحلى» ج 27 ص‎ -١ 

"- تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء ج/ء ص ١/ا".‏ 

ع- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج١2‏ ص 558؛ ابواب عقد البيع وشروطه. باب ,©٠‏ ط آل البيت. 


يرسش: ....؟ياسخ: كارشناس كه تنها هم جايز استء اكر به نظر كارشناسى باشد كه اين از خطر عبور كرده يا جرى عادت بر 
اين باشد كه طمأنينه براى اين استء به تنهايى هم جايز است؛ منتها اكر بعد مثلاً تكركك اين را انداخت» «لأحد الوجهين» يول 
باحر كراشيم وا مكاي ابد حدق كه از كنود يا كراشو ديد واف رك عي أرق السو تووم فاك 
بَائِعهِا» (20 [17] بر اساس اين قاعده بايد يول را بركرداند. يكك وقت است مى كوييم معامله باطل استء يكك وقت مى كوييم 
معامله صحيح است بعد يا منفسخ مى شود يا يول را بايد بركرداند به راه هاى ديكر. اكر به زعم كارشناس از خطر عبور كرده» 
اين معامله صحيح است؛ ولى طبق حوادث بيش بينى نشده تكركك اين را انداختء اين «لاحد الوجهّين» يول را بايد بركرداند: 
يكك وقت است كشف مى كند از بطلان معامله» يكك وقت است نه بر اساس اينكه معامله صحيح است؛ لكن تلف قبل از قبض 
استء باعث انفساخ معامله است. مستحضريد كاهى معامله باطل استء كاهى معامله صحيح است؛ ولى طرف خيار دارد. فرق 
جوهرى آن اين است يكك وقت است اين كالا-يى كه دارد مى فروشدء اين كالا-در دسترس است جون در حين بيع «متعدّر 
التسليم» نبود» در اختيار بايع بود و مى توانست اين مبيع را تحويل خريدار بدهدء اين بيع صحيح است؛ بعد هنكام تسليم حادثه 
اى ييش آمدء تحريمى بيش آمدء راه بندانى بيش آمدء اين آقا دسترسى ندارد كه اين كالاها را به خريدار تحويل بدهدء اين 
تعدّر تسليم به حوزه وفا بر مى كردد نه به حوزه عقد؛ لذا اين معامله صحيح است و خريدار خيار تعذر تسليم دارد؛ خيار از 
احكام بيع صحيح استء جرا اين بيع صحيح است؟ براى اينكه آن وقتى خريد و فروش مى شد در اختيار بود و مى توانست 


ص: اع07 


0-0100 كالايى در حين ببع «متعذر التسليم» باشد بيع باطل است. اكر كالايى در حين بيع «متعذر التسليم» نيست» تسليم آن 
ممكن استء فراوان است؛ اما راه بندان شده تحريم شده. در دسترس نيستء اين وفاى او مقدور نيستء تعذّر در مقام وفا 
استء نه در حين بيع» خريدار خيار تعذر تسليم دارد؛ در اينجا هم همين طور است. يكك وقت است كه طمأنينه اى نبود به 
كارشناسى كارشناسان مراجعه نكردند» همين طور خريدند بعد تكركك زده. معلوم مى شود معامله باطل بود» غررى است. 
يك وقت است برابر اطمينان عقلايى كه از كزارش خبره ها حاصل شده استء نه اطمينان عادى» مصبحح اقدام داشتند و اقدام 


فتواى مرحوم محقق كه فرمود: «لو بيعت مع اصولها جاز مطلقا؛؛ اين بايد تبيين بشود كه بعضى از بخشهاى آن حتماً درست 
نيستء جه جيزى «جاز مطلقا»؟ اين ثمر و شكوفه هايى كه هنوز خطر عبور نكرده» همان طور كه اكر «تمام المثمن» باشد باطل 
استء جزء مثمن باشد هم باطل است» شرط مثمن هم باشد باطل استء جرا؟ جون اين شرط غررى به خود مبيع سرايت مى 
كندء مثل اينكه زمين را بخرد به شرطى كه آب داشته باشد؛ ولى آب ندارد» شرطى نيست كه به مبيع آسيب نرساند» فقط در 
عقد بيع ذكر كردند تا از ظرفت عقد بيع استفاده كنند كه شرط ابتدايى نباشد» بلكه در ضمن عقد باشد» مثل شرط خياطت در 


ص: تغرف 


برسش: اككر بالتبع باشد كه جنين نيست؟ 


ياسخ اين جزء مبيع يا شرط مبيع باشد يا شرط و جزء شد شدء نشد نشد؛ اين بالتبع؛ يعنى مقصود ثانوى است يا جه باشد» جه 
نباشد. اكر مقصود ثانوى است بايد كه از خطر عبور كندء اما اين درخت را خريد آن هم ميوه شد شدء نشد نشدء بله عيب 
ندارد» اكر ميوه داد» «فهو المطلوب»» اكر از خطر عبور نكرد» هم آسيب نمى رساند» جون ميوه تابع درخت استء جه ميوه 
باشد جه نباشد» در حريم بيع راه ندارد» نه «تمام المبيع) استء. نه «جزء المبيع) استء نه «شرط المبيع)؛ اما اكر ضميمه باشد جه 


إكه .دو اتروع إلى ذ كل كردقه اين يايند متشتافص فتوه: 


اين بخش اول فرمايش مرحوم محقق(رضوان الله عليه) فرمودند كه قبل از بدو صلاح» جايز نيست؛ حالا ايدو صلاح» را دارند 
معنا مى كنند. فرمودند جون حد جواز اينكه شكوفه خودش را نشان بدهد, حالا كره بكند يا از يوست در بيايدء اين ابُدُوٌ 
صلاح) به جه صورت است؟ «و بدوٌ صلاح عن تصفرٌ او تَحمّرٌ او تبلغ مبلغا يؤمن عليها العَامّه (() [1إيا اين از همان حالت 
شكوفه اى در بيايد» بسته بشود و كره بشودء حالا يا دو يوسته است؛ نظير يسته» كردو و بعضى ديكر از ميوه ها يا يكك يوسته 
است؛ نظير انار كه در يكك يوست استء يا بى يوست است؛ نظير انجير» انجير اين طور نيست كه اين يوست نظير يوست انار يا 
يوست كردو باشد كه به دور بياندازند؛ انجير از آن ميوه هايى كه درون و بيرونش «بما يؤكل» استء كرجه يوست دارد؛ نظير 
يوست سيبه يوست كلادين اسثه اما ايخ طووانيست كه ابن يوست» نظير يوست آثنار باشد كه فقط برائ ححفظ او خلق شده 
باشد. اكر كره كرده حالا قبل از اينكه سرخ يا زرد شود اين معنى (بُدّوٌ صلاح) است؛ در اين حال جايز است. حالا آفت هاى 
سماوى كاهى مى آيد و به ثمر مى زند آن وقتى كه ميوه كامل شدء روى درخت آمدء, آن هم ممكن كه برف بيايد و براثر 
سرماى شديد و يخبندان» ميوه ها را تلخ كندء آن كاه مشمول قاعدهل «كلٌ مبيع تَلِفَ قَبلَ قَنِضِهِا مى شودء مكر اينكه فروشيدة 
اقباض كرده باشد و خريدار كليد داده باشد. جون «اقباض كل شىء جين يناد باغ دست خريدار است و كفت آقا! اين 
درخت ها واين هم كليد باغ وهر وقت خواستى بجين. اين به منزله قبض است؛ ميوه تلف شد به عهده خود خريدار است» 
ديككر فروشنده ضامن نيست؛ اما اككر فروشنده كفت فعللاً نجينيد يا نمى كذارم و كار دارم و تحويل نداد» آن تلف قبل از قبض 
است. فرمود: بدو صلاح) اين است كه اين كره يا زرد يا قرمز بشود يا اكر زرد و قرمز نشد» خود را نشان نداد به جايى برسد 
كه ديكر آهكك و آفت و كرم ها و سمٌّ واينها اثر نكند يا مثلا حوادث غير مترقبه هم به آن نتواند آسيب برساند؛ اكر اين شد 


جايز است وكرنه جايز نيسث. 


ص: إزفرف 


.7١7/ شرائع الاسلامء المحقق الحلى؛ ج ".2 ص‎ -١ 


يرسش: ...؟ ياسخ: اين نمونه استء جون اول دربارهلا نخل بحث كردندء به اين صورت ميوه ها هم همين طور استء سبزى ها 
هم همين طور استء در مسأله سبزى خضرء خضروات. بُعُولات اينها هر كدام از اينها عبورشان از خطر «كل بحسبه). حالا يكك 
بوته خيار يا بادمجان يا كوجه يا ميوه ديككر از خضرواتء عبورشان از خطر به اندازهلا خودشان است. در خصوص اين ميوه 
هايى نظير خرما و ميوه هاى ديكرء مسئله «احمرار و اصفرار» تمثيل استء نه تعيين كه در خصوص اين باشد. عمده همان حرف 


سوم است كه «أو يبلغ مبلغ يؤمن عليها العاهه)؛ هر ميوه اى هم همين طور است. 


البته اكر رواياتى در ضمن اين فرع باشدء بعد از اينكه فرمايش مرحوم محقق را روشن شدء به آن روايت هم بايد بيردازيم» 
فعلاً در تبيين فرمايش محقق در متن شرايع هستيم. «واذا ادركك بعض ثمره البستان جاز بيع ثمرته اجمع)؛ اكر ميوه هاى اين 
درخت بعضى ها از آنها رسيده؛ بعضى از آنها نرسيده؛ فروش همه ميوه ها جايز است؛ آيا آنها كه از خطر عبور نكرده باشند يا 
از خطر عبور كرده باشند؟ مى فرمايند كه اككر از خطر عبور كرده باشند كه بيع آنها جايز استء دليل آنها با خودشان است؛ اما 
از خطر عبور نكرده باشند» فروش اين مجموعه به وسيله ضميمه صحيح است؛ اين به وسيله ضميمه همان اشكال قبلى را دارد. 
اكر اين باغ هزار مترى» يانصد متر از ميوه هاى درخت هاى آن رسيده و يانصد متر نرسيده باشد» فروش اين باغ كلا جايز 
است؛ براى جه؟ اكر ضميمه استء اككر در حوزه بيع داخل است يا جزء مثمن يا شرط مثمن است تا مرحله اى نرسد كه «يؤمن 
عليها العاهه) جرا بيع آن جايز است؟! يكك وقت است كه فرعى است حاصل شد شدء نشد نشدء اين مرغ را مى خرد تخم 
ذاقت وإشخعه نداشت تذاشظ ااي كوسقيد را مى خرد حمل داشت داشت» نداشت نداشت»ء آن در حوزه مبيع داخل نيست؛ 
اين را مى كويند بالتبع؛ اكزاية صع ناشد عبن تداز انا اكز واقها در حوزه مبيع داخل باشد «يبذل باذائه المال» باشد» اين 
بايد از خطر عبور بكند» فرقى ندارد؛ آن وقت كل اين باغ را مى خرد در حالى كه بعضى از اين باغ كه جزء مثمن استء يؤمن 
عليها العاهه) نشدهء مكر اينكه بناى عقلا اين باشد كه اين باغ وقتى به اين قيمت كم خريد و فروش مى شودء براى آن است كه 
آن مقدارى كه از خطر عبور نكرده و آسيب ديدء آسيبى به خريدار نرساند واو هم متضرر نشود. اين نظير آن است كه 
كوسفند را مى خرد به اميد اينكه باردار باشد؛ ولى نبود؛ اين به شرط حمل و به ضميمه حمل نبود؛ به اميد حمل بود و حمل 
نداشت. بنابراين ضميمه كردن يا فرع بودن و تابع بودن» اقسامى دارد كه حكم هر كدام بايد جداكانه مطرح بشود؛ لذا ايشان 
فرمود: اكر ضميمه كردء تردّد دارد. اين عبارت محقق ملاحظه فرماييد: «و اذا ادركك بعض ثمره البستان جاز بيع ثمرته اجمع 
ولو ادركت ثمره بستان لم يجز بيع ثمره البستان الآخر)؛ اين روشن است اكر دو تا باغ است و دو تا قطعه است و جداستء اين 
جايز نيست كه يكى رسيده و يكى نرسيده باشد. «ولو ضَمْ الى و فيه تردّدا؛ ((1[١]اكر‏ دو مقطع بودء آن مقطعى كه آفتاب 
مى كيرد خوب رسيده است؛ ولى آن مقطعى كه آفتاب نمى كيرد يكك ماه بعد خود را نشان مى دهد؛ آن را مستقل بفروشد 
جايز نيست» ضميمه اين هم بكندء «فيه تردّداء جرا تردّد؟ براى اينكه ضميمه؛ جزء مبيع است؛ همان طورى كه كل مبيع بايد 
روشن باشد. جزء آن هم بايد روشن باشد. غرر همان طورى كه در كل مبيع قابل تحمّل نيستء در جزء مبيع هم قابل تحمل 
نيست» در شرط مبيع هم كه سرايت بكندء غرر به مشروط هم جايز نيست؛ لذا فرمود اكر ضميمه هم بشود «فيه تردّدا. مسئله 
«تبعيت» كه رأساً از بحث بيرون است. اين عصاره متن شرايع است؛ حالا نصوص مربوط به اين - به خواست خدا - جلسه بعد 


مطرح مى شود. 


ص: عع7" 
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بيع ثمار مبحث بيع 
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موضوع: بيع ثمار 


مرحوم محقق در متن شرايع بعد از بيان اصل مطلب در بيع ثمار كه اكر بخواهند ميوه درختى را بفروشند حتماً بايد كه كره 
ميوه خود را نشان بدهد واز خطر عبور كرده باشد و اككر آن صورت نبود يا بايد «بشرط القطع» باشد كه هم اكنون اين را براى 
عق القراكة سعد اك ممت لله طتلسعي ذازة باقييية كتنل باحعن شاله رنروقن كاين م عيورت ها 
للنصوص» استثنا شده. حالا «بُدَّوَ صلاح) را دارند معنا مى كنند كه در بحث قبل مقدارى از اين فرع كذشتء فرمودند: «و بُدُوٌ 
الصلاح؛ كه در نصوص استثنا شده است يا براى جواز ببع تحديدى شده استء «ان تصفرٌ أو تحمرٌ أو تبلغ مبلغاً يؤمن عليه 
العاهه)؛ وقتى ميوه ها كره كرد يا زرد يا سرخ بشود يا به حدى برسد كه از خطر عبور كرده باشدء آن ميوه هايى كه در كمام و 
در بوست نيستندء تشخيص زردى و سرخى و رنكك كيرى اينها آسان است؛ اما آن ميوه هايى كه در يوست هستندء مثل انار 
كردو ويسته كه بعضى داراى دو يوست هستند. بعضى داراى يكك يوستء آن بايد به حد «يؤمن عليها العاهه» برسند؛ «عاهه)؛ 


يعنى قث 
ص: 76 


اينكه مرحوم محقق فرمود: «يُدُوٌ الصلاح» آن است يا اين؛ يا ناظر به دو قول در مسئله است كه يكك قول اين است كه «يدُوٌ 
صلاح) اين است كه كره اين ميوه رنكك كبكو ادن تقواة لبيك مير سقس افوص اا ا عَمَ) )١(‏ [١|(أطعَمَ)؛‏ 
يعنى طعم بيدا كند يا رنكك بككيرد يا مزه بيدا كندء نه اطعام كند اين همان تعبير «اطعم) است كه در بعضى از نصوص آمده 
است. «أو تبلغ مبلغاً يؤمن عليها العاهه)»؛ اكر دسترسى به اين ميوه نيست» جون اين در يوست است و نمى دانيم كره بسته شدء 
رنكك كرفت يا نهء از كارشناسان بفهميم و براى ما روشن بشود كه اين از خطر عبور كرده است. اين ترديد ايشان يا تنويع در 
قولاست و ترديد نيست كه دو قول در مسثله استء يا تخيير در مسئله است؛ يعنى هر دو صورت جايز است؛ ولى ترديد 
نخواهد بودء جون در ترديد عنوان خاص خود را دارد كه ايشان در آنجا فتوا ندارد. اينكه مى فرمايد يا به آن باشد يا به اين؛ يا 


براساس تقسيم ميوه هاست يا براساس تقسيم اقوال در مسئله است يا تخبير» كه هر كدام از اينها باشد مصحح بيع است. 


در روايات مسئله - كه در باب يكك و باب دو ودر بسيارى از ابوابى كه روايات آنها خوانده شد - و در بين اين طوايف ينج 
كانه (1) اين دو امر آمده: يا به حد زردى و سرخى برسد يا از خطر عبور كرده باشد. جون در روايات طوايف ينج كانه اين 


دو مطل به نحو ت< باد قو ل املهة:5 ك5 شاتنةا: © تنوب 
و عاية تق مخيير و دوفو ِ ياز به باز كُويى بن 


ص: 7" 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 7١18‏ ابواب بيع الثمار» باب 7 طّ آل البيسة: 
"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 4و2 ابواب بيع الثمار» باب او ”., ط آل البيثت: 


يكك فرمايش لطيفى مرحوم صاحب رياض در رياض دارد مى فرمايد اين روايات را شما كنار هم بككذاريد «فانَ 
أخبارَهُم (عليهم السلام) يكشت بَعضّهًا بَعضَاًاءٍ اين همان «ألقرآنٌ يُفَسْرُ بَعضهًا بَعضَا )١(‏ []است. مى فرمايد روايات اين جنين 
هستند كه بعضى كاشف بعضى ديكر هسشده مفسر يعضى دذيكر هستتد. آنجا اين قرمايشن را دارند كه ما وقتى روايات را 


ارزيابى مى كنيم» مى بينيم اين مطلب درمى آيد و نبايد كفت اين مطلب از يكك روايت درنمى آيد. اكر از مجموع روايات 


اين مطلب استفاده شدء اين هم نافع استء جون «فانَّ أخبَارَهُم(عليهم السلام) يَكشِفٌ بَعضّهَا بَعضّأًءه (؟) [ع]اين همان است كه 
كفته شد «ألقرآنٌ 1 ريا تع از البته فَرجُوم صاحب جواهر وقتى روايات اهل بيت (عليهم السلام) را نقل مى كنند از 


وجود مباركك حضرت امير تا وجود مبارك امام عسكرى(سلام الله عليهم اجمعين)» يكك بيان لطيف ترى دارد نمى فرمايد كه 
روايات مفسر يكديكرند» بلكه يكك قدم جلوتر رفته وفرمود: ييغمبر و دوازده معصوم اينها به منزله متكلم واحد هستندء اكر به 
منزله متكلم واحد بودند» كلام متكلم واحدء «بعضها قرينه بعضى هستء () ديكر نمى شود كفت آن جمله اى كه قبلا اين 
آقا كفته با اين جمله بعدى» نقيض هم هستند. ما اكر يكك موجبه كليه داشتيم و يكك سالبه جزئيه داشتيم يا سالبه كليه داشتيم و 
موجبه جزئيه داشتيم» در بحث هاى منطقى و اينها مى كويند اينها نقيض هم هستند؛ ولى وقتى در كلام حكيمى ما يكك موجبه 
كليه و يكك سالبه جزئيه داشتيم؛ مى كويند اين مخصص آن استء اين مقتٍّد آن است وهر دو درست استه نه اينكه اين 
جزئى است آن كلىء اين سلب جزئى و آن ايجاب كلى است و اينها نقيض هم هستند؛ هر دو باطل هستند يا «احدهما» باطل 
است؛ ولى اكر ثابت بشود كه اين سيزده معصوم يكك متكلم هستند؛ وقتى يكك متكلم دارد حرف مى زند هر مخاطب عاقلى؛ 
مطلق آن را بر مقيد حمل مى كندء عام آن را بر خاص حمل مى كندء «ذى القرينه) را بر قرينه حمل مى كند. مى فرمايد اين 
ذوات قدسى(عليهم السلام) به منزله متكلم واحد هستند. اين تعبير لطيف تر از تعبير مرحوم صاحب رياض است. تعبير صاحب 
رياض اين است كه اخبارى كه از ذوات قدسى به ما رسيده استء اينها برخى كاشف بعضى هستندء اين همان است كه قرآن 
انق سف يان قبي كرد فل انا انها كو اق رك افر سافن شدءاست كدادو عير جواشر املد آن لطافظ: وا تدارةه بلكةه برثر 


أسسدة: 
ص: ذف 
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*"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج7١2‏ ص /ا57. 


بنايراين از مجموع اق عراف كسيف كافاكاية دست مى آيد. حالا بعضى از روايات هم ممكن است در اين نوبت اشاره 
بشود. يس اكر كره ميوه خود را نشان داد» رنكك كرفت يا در تعبيرات بعضى از روايات كه (مَا قد أَطعَمَ)؛ يعنى طعم بيدا كرد 
البته اكر بخواهد طعم بيدا كند فرع بر آن است كه كره بسته بشودء اككر شكوفه است كه طعم ميوه را ندارد» هر كدام از اين 
دو باشد كافى است. و روايات آن را هم قبلا خوانديم در بعضى از آنها كه «يَأْمَنُ العَامّه) (1) |[ |بود. اين جون مهم است و 
همين هم مختار است اين را ممكن است دوباره بخوانيم. عمده آن است كه كارشناسان بككويند اين از خطر كذشت. حالا 
احمرار و اصفرار وطعم بيدا كردنء اينها اماره است كه از خطر كذشت وكرنه حد مرز آن ارَأْمَنُ العََاهَه) است» اكر 
كارشناسان بككويند اين از خطر عبور كرد؛ همين كافى است. رنكك كيرى؛ طعم و مزه بيدا كردن اينها اماره[] آن است كه 
ميوه از خطر كذشت. نه اينكه اينها حد باشند. روايات آن راهم قبلا خوانديم» بعضى از اينها را ممكن است دوباره بخوانيد. 


فرع بعدى فرمود: «و اذا ادركك بعض ثمره البستان جاز بيع ثمرته اجمع»؛ اكر باغى است كه بعضى از درخت هاى آن جون رو 
به آفنات .و آفتاب كير اسثاميوه اش وودتر مى رسده بعضى آفتاب كين نيستث» ميوه آن ديرتر مى رسد وهمه درختان يكف 
صنف نيستند و يكك قدرت در همه درختان نيستء بعضى ضعيف و بعضى قوى هستند. اكّر ميوهلا بعضى از درختان باغىء به ١‏ 
بدو صلاح» يا «اطعم) يا ٠يؤمن‏ عليها العاهه» رسيده. جون مرز مشخص شد كه يا رنكك بككيرد يا از خطر عبور كند. درخت هاى 
اين باغ دو قسم هستند: بعضى ها به اين مرز و به حد نصاب رسيدند؛ يعنى رنكك كرفتند يا از خطر ككذشتند؛ بعضى ها هيج 
كدام ازاين دو را ندارند؛ مى فرمايد حالا كه مشخص شدء نصاب كجاست,ء مرز كجاستء اكر ميوه هاى بعضى از اين 
درختان به اين نصاب رسيدء ميوهل] برخى ديكر به نصاب نرسيد. خريد و فروش مجموعه | ميوه هاى اين باغ جايز است. «و اذا 
ادركك بعض ثمره البستان جاز بيع ثمرته اجمع)؛ اين مى تواند بر اساس ضميمه باشد كه نصوص يكى از جيزهايى كه استثنا 
كرذه ضميمة اسنثه آن درخهاتى كه از خطر عبوز كردتدة اينها محور اصلى قران مى. كيرئد؛ ولى آنها ضميمه قرار فى كيرئد 
كه اكر يكك وقت آن ضميمه به مقصد نرسيد, مال اصلى» درختانى باشد كه ميوه هاى آن به نصاب رسيدند. «جاز بيع ثمرته 


اجمع» اين «تبعاً للنصوص» است كه روايات آن را - به خواست خدا - مى خوانيم. 


ص: م7 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 7١16‏ ابواب بيع الثمار» باب ط آل البيت. 


«و لوآدرّكت ثمره بستان لم يجز بيع ثمره البستان الآدخر ولو ضمٌ اليه و فيه تردد/؛ (1/[1] حالا اككر كسى دو تا باغ دارد ميوه 
هاى درختان اين باغ به نصاب رسيدند» نصابش يا رنكك كيرى يا عبور از خطر است: «ان تصفر أو تحمر أو تبلغ مبلغا يؤمن 
عليها العاهه)؛ «احد الامرين» نصاب جواز است» اكر ميوه هاى يكى از دو باغ به نصاب رسيده» ميوه لا باغ ديكر به نصاب 
نرسيده است» فروش آن ميوه باغ جايز نيستء يكك؛ اكر آن را ضميمه اين بكند هم محل ترديد استء دو. بنا بر قاعده. نبايد 
محل ا#رووك اشن نه ترويدي هادا ريد 1 هيت را امسلا براي بين ك اس فميمة يراق اؤانيك حدق كاوق كينها 
خريد وفروش آن جايز نيستء اكر منضم بشود به جيزى كه خريد و فروش آن جايز است كافى است؛ ديكّر جا براى ترديد 
نيست؟! مكر اينكه كسى تعبدى داشته باشد كه ضميمه در جايى است كه در دسترس باشدء آن ضميمه با «منضم اليها» شىء 
واحد به حساب بيايد؛ اكر كسى باغى در اين شهر دارد» باغى هم در شهر ديكر دارد كه ميوه هاى باغ اين شهر به نصاب 
رسيده است؛ يعنى يا رنكك كرفت يا از خطر عبور كردء اين را با ميوه هاى درخت شهر ديكر بفروشدء اينجا ضميمه صادق 


نيستء اين دو تا بيع استء نه يكك بيع كه بعضى ضميمه[] بعضى باشند. 


اكر ما جنين تفسيرى توانستيم از نصوص استفاده كنيم يا انصرافى از نصوص برآمد. ممكن است اين فتوا تام باشد» وكرنه اكر 
بستان و باغ ديكر ضميمه اين بشود جرا جايز نيست؟! اين هم «تبعاً لبعض النصوص» استء جون در روايات دارد كه اكر در 
مكان واحد باشد؛ مى شود باغى را ضميمه باغ ديكر كرد و اككر در مكان واحد نباشد نمى شود. سرّش آن است كه ضميمه با 
دو تا بيع خيلى فرق دارد» وقتى شيئى ضميمه شىء واحد است كه در فضاى عرف بككويند» اين يكك بيع استء اما در فضاى 
عرف ضميمه صادق نيستء اين دو تا بيع استء نه بيع منضم. ضميمه و عدم ضميمه كه حقيقت شرعيه ندارد؛ اين برابر فضاى 
عرف است. باغى اككر در كنار باغ ديكر باشد اينجا ضميمه صادق استء اما اكر باغى از باغ ديكر دور باشد, از نظر شهر دور 
يا روستا دور باشد يا شهرء شهر بزركى است از نظر مكان خيلى فاصله داشته باشندء اين دو تا بيع است نه بيع واحدى كه 


«بعضها») منضم به بعض باشند. 


178١ ص:‎ 
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يرسش: ...؟ياسخ: اكر ضميمه باشد» هم فضاى عرف مى يذيرد و هم روايات امضا كرده. اما اكر ضميمه صادق نباشد كل 
واحد مستقل به حساب بيايند» نه عرف مى يذيرد» نه شرع امضا كرد. ما ضميمه را براى جه مى خواهيم؟ براى اينكه اين بيع 
واحد غررى نيستء اما اككر وحدت و كثرت آن به دست ما نبود در فضاى عرف بودء اين دو تا بيع است نه بيع واحد, اككر دو 
تا بيع شد يكى صحيح است جون به نصاب رسيده؛ يكى صحيح نيست جون به نصاب نرسيد. اكر در بعضى از روايات اين 
فرق باشد - جه اينكه هست - اين ناظر به آن است كه مسئله ضميمه مسئله وحدت بيع» مسئله كثرت بيع» اينها حقيقت شرعيه 
ندارند. اكر در فضاى عرف كفتند اينها يكك خريد و فروش است جون ضميمه است كمبود آن را اين ضميمه جبران مى كندء 
اما اكر كفتند اين كثير است و دو بيع استء اين يكى صحيح استء آن يكى باطل؛ براى اينكه آن يكى به نصاب نرسيده است 
نصاب اين است كه يا رنكك بككيرد يا از خطر عبور كندء اين به هيج كدام از اينها نرسيد. اينكه محقق مى فرمايد: اكر باغ ديكر 
ضميمه اين بكنيد «فيه تردد)» ناظر به آنجايى است كه اين كثرت باشدء بيع كثير باشد؛ وقتى بيع كثير شدء هر كدام حكم 


خاص خودشرا دارد» يكى صحيح است ديكرى فاسد. 


يرسش: ...؟ياسخ: بله» اما وقتى كه خطر و غرر نباشد, اكر مسثئله كيل و وزن باشدمى كويند ضمْ معلوم به مجهولء آن معلوم 


(اللجورل سس كد 


ص: 1/6 


در بحث هاى سابق در مسئله مبيع كذشت كه اكر كسى كفته باشد اين يكك ليتر شير را به ضميمه[] شيرى كه در يستان اين 
كناو است ما فروختيم كه در مكاسب فرمود: اين بايد مشخص بشود. براى همين است آن كه در يستان كاو است وزن آن 
معلوم نيستء جون اينكه در خارج دوشيده شده يكك ليتر استء اما ضِمْ مجهول به معلوم؛ اين معلوم را هم مجهول مى كندء 
جون اكر مبيع موزون است بايد كه وزن آن مشخص باشدء اينكه دو تا بيع و دو تا مبيع نيستء مجموعاً وزن آن جقدر است 
معلوم نيست. اكر مبيعى موزون يا مكيل بودء حتماً بايد وزن آن مشخص باشد الآن وزن اين جقدر است؟ دو ليتر است يكك 
ليتر و نيم استء بيش از دو ليتر است كمتر از دو ليتر است معلوم نيستء اين معامله مى شود باطل. )١(‏ ضع مجهول به معلوم در 
صورتى كه بايد مكيل يا موزون باشد و كيل و وزن آن مشخص باشد باعث بطلان معامله است؛ زيرا ضمٌ مجهول به معلوم نه 
تنها مشكل خود را حل نمى كند, بلكه براى آن معلوم هم مشكل ايجاد مى كند, آن مجموع را مجهول مى كند. وقتى مجهول 
شد باظل مى شود؛ ولى اينجا به عنوان غرز هست: ثه به عنوان وزن و كيل اكر بناى عقلا بر اين اسث كه در ضورتك ضميمة 
غرر و خطر ندانند بكويند اكر شد كه «نعم المطلوب»» نشد اين يول به ازاى مقدارى است كه به نصاب رسيده است؛ لذا 
ضميمه صحيح استء ضِمٌْ مجهول به معلوم در مسئله مكيل و موزون» مشكل را حل نمى كند و صحيح نيست. اينجا كه از سنخ 
مكيل وعر زوق تشع حرق ميزه اروف درخنك بااشاهدة عريك وافروش هى شوة ينداز عسدن اسك كديا كل اسكة ا 


وزنى. 


ص: ا 6/, 


.؟7١7١ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص‎ -١ 


سس : ...؟ياسخ: آن در صورتى است كه وحدت محل باشدء اكر وحدت محل نباشد نزد عرف دو تا بيع باشدء اشكال دارد» 
جون وحدت و كثرت بيع كه حقيقت شرعيه ندارد؛ اين يكك خريد و فروش است يا دو خريد و فروش؟ يكك درخت است در 
اين محل» يكك درخت است در شهر ديكرء اين را نمى كويند ضميمه كردندء بلكه اين دو بيع است؛ اكر دو بيع است» هر 
كدام حكم خاص خود را دارد. 


يس اين فرمايش مرحوم محقق كه فرمود: اكر باغى را ضميمه باغ ديكر بكنى» «فيه ترددا» اين لابد در باغ ديككرى است كه 
وحدت بيع حاصل نيستء بلكه دو تا بيع است كه هر كدام حكم خاص خود را دارد. كاهى است كه اين كثرت ولو نزديكك 
هم هم باشدء جاى ضميمه نيستء بلكه دو تا بيع استء مكر قبلا نفرمودند كه اكر ميوه هاى باغى را دو يا سه ساله بفروشندء 
عيب ندارد» جون مجموعاً مى شود يكك بيع با اينكه از نظر زمان فاصله زياد است. يكك سال دو سال با مبيع فعلى فاصله دارد. 
اما اين مجموع را بيع واحد كردند؛ ولى اكر مجموع بشود بيع واحدء اينجا ضميمه درست استء مثلا بكويد ميوه هاى درختان 
باغ كه در اين شهر است با ميوه هاى درختانى كه در شهر ديكر استء. مجموع يكك بيع باشدء نه يكى اصل باشدء يكى 
ضميمه؛ اين درست است. اككر از نظر زمان» جند زمان» يكك زمان حساب مى شود از نظر زمين هم جند زمين» يكك زمين 
حساب مى شود, فاصله فرقى ندارد. جه بككويد كه محصول امسال و آينده و سال بعد اينها را يكجا من فروختم يا بككويد 
محصول درختان اين شهر و آن شهر و آن شهر را يكجا من به شما فروختم» كسى است كه در سه شهرء سه تا باغ دارد» هر سه 
تارا يكجا دارد مى فروشدء اين بيع واحد استء اين طور نيست كه فاصله اكر زياد باشد وحدت را آسيب برساند جه اينكه 
فاصله زمانى هم اكر زياد باشد»ء وحدت را آسيب نمى رساند؛ ولى يكك وقت است كه قرارداد بر اين است كه اين شىء؛ 
محور اصلى است و آن را مى خواهند ضميمه[] اين بكنند» بايد طورى باشد فرع و اصل باشدء كنار هم باشند» بشود ضميمه 


كرد» اما اكر جزء مبيع باشد حساب ضميمه نيست نه فاصله زمانى زيان بار استء نه فاصله زمينى» هر دو كافى است. 


ص: 77 


اين ترديدى كه ايشان فرمودند» ظاهراً اين ترديد تام نيست. حالا قبل از اينكه به روايات مسئله برسيم» فرمايش مرحوم صاحب 
رياض كه فرمايش نافعى بود كه حتماً مراجعه مى فرمابيدء اين فرمايش را دارند كه اخبار ائمه(عليهم السلام) «يكشف بعضها 
عن بعض». اين مطلب تامى است؛ يعنى روايات را هم از باب «يفسر بعضها بعضها» مى شود معنا كرد؛ منتها وقتى لطافت آن به 
نصاب مى رسد كه فرمايش مرحوم صاحب جواهر ضميمه بشود كه اين ذوات قدسى به منزله0] يكك متكلم هستند» ديكر 
فاصله صد و دويست سال كه بين ائمه(عليهم السلام) هستء اين فاصله هم رخت برمى بندد» جون اينها به منزلهلا متكلم 


واحدندك. 


رواياتى كه مسئله «يُدَّوٌ الصلاح» را كافى مى دانست جند روايت بود كه شايد تكرار آنها لازم نباشد؛ )١(‏ اما اينكه دارد «يؤمن 
غليها الناغمة 83 ]كر باب أولدا ماففظه شرهاية شاه هميخ طلب ]د أن انشفانه بشوى (لللاسالا أن زوابك نا كداقة 
مطرح فرمودندء الآدن مطرح كنيم. روايت دوم» باب دوم درباره ضميمه اين بود كه «اسماعيل بن فضل» مى كويد از وجود 
مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردم: اعَنْ بَتِع الّمَرهِ قل أَنْ تُذرك) قبل از اينكه بالغ بشودء «قَمَالَ إذَا كان لَه فى 
نك الْأض بتع لَه عَلَهُ قَدْ أذرَكت قبي ذلك كل لَالُ»؛ (ع) [؟1] اين وراك فسعينة امك لزعو 7135 در نان سماته عله 
اى دارد و درآمد و ملكى دارد؛ اين ضميمه عيب ندارد. «غله)؛ يعنى د رآ مد, اينكه مى كويند «مستغلات ملكى» اين با «غين» 
است با «قاف) كه تببيت؟ يعتى د رآمدهائ ملكى: اكر كسى باغى دار و در امدق داود: مى كويتد #مستغالات ملكى؟ او. شايد 
اينكه محقق(رضوان الله عليه) فرمود اكر اين بستان در كنار آن باغ باشدء ضميمه عيب ندارد؛ ولى اكر در جاى ديكر باشدء 


ضعيمه بى مخذور لسته أن اين كونهووايات استفاده شد ناشل: 


ص: 78 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص 7١١‏ و 718 ابواب بيع الثمار» باب١؛‏ ط آل البيت. 
7- شرائع الاسلام» المحقق الحلى» ج 7 ص01 

"- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى. ج18: ص ؟١1»‏ ابواب بيع الثمار» باب١»‏ ط آل البيت. 

ع- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص2317 ابواب؛ باب 7 ط آل البيت. 


اكر در همان منطقه باغى دارد كه ميوه هاى آن رسيده؛ نه به اين معنا كه قابل خوردن است؛ يعنى به آن نصاب رسيده». نصاب 
آن هم يدو صلاح) يا امن از «عاهه) استء امن از آفت» عبور از خطر. اينكه فرمود: «فى تلكك الا-رض؛» معلوم مى شود كه 
نزديكك هم بايد باشندء اكر در زمين ديكر بود» اين وحدت صادق نيست؛ اين يكك بيع نيست كه يكى ضميمه ديكرى باشدء 


بلكه دو تا بيع استء وقتى دو تا بيع شد هر كدام حكم خاص خود را دارد. 


روايت ينج باب دو به اين صورت است كه از عمار نقّل شده استء از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه): «سرِئْلَ عَنِ 
التاكهوس بول يدها ماسدمركد منت الج وش فد الس الس شيرف كينا نض سيد امع ناشور 
به ثمر ننشسته كه بناى خريدارها همين بود كه وقتى شكوفه كرد و كره بستء مى خرند. عرض كرد: امتَى يحل باعل 
السّلام) ذا كانت فَاكهَه كثيرَةٌ لكوي اجا ا وران سيط اودر كمد سد فَأَطْعمَ بَعْضّهَاا بعضى 
اقايق موه هااظعم ونرد ييا كردم نقذ عل بيع الْمَاكهَه كلهَاه؛ فروش همه جايز استء زيرا وحدت صادق است» ضميمه 
محقق استء بيع واحد استء اكر بعضى خطر داشته باشدء بعضى بى خطر است؛ بيع درست است؛ حالا بعداً خسارت هاى 
هستء اكر غبن باشد» خيار عيب باشد و ديكر» معامله را ممكن است به هم بزنند» جون خيار داشتن» فرع بر صحت معامله 
است. معامله بايد منعقد بشود. صحيح بشود تا خيار داشته باشند. خطرات و ضررهاى بعدى را با خيار مى شود ترميم كرد اما 
اران جكاء يوار امع اكه بيت بويع صحيدا نوه اه يك ١,‏ نا لرمودا بال صطع أسكر الال كانت ناجيه 
كثيرَة : فى مؤضع وَاج د كَأطْع بض با ققد حَنَّ بتع الَاهَدِ ُلّهَا قدا كان مؤعاً وَاجتدا قا يَجلّ بيغ بِعُهُ حَنَّى بْطعِعَ)؛ اكر يكك نوع 
كا لون لمر كرح ظح كرد سارو السك براق ,انذكه كك نوع 5 اقوط وافى اسك و هينج كنذام ال ايتها به بر 
ترسيددند» اما كر جند نوع ميوه است ابن از سنخ ضميمه خواهد بود. إن كان َلْوَح ةا َم شن : منها حتّى لهم كل 
0 منْهًا 10-6 ْم تباح تلك الأنوَاحُ)؛ ٠112‏ اكر جند نوع استء اين باغ هم انار دارد» هم انجير دارد هر كدام حكم خاص 
عر نارى اهدا عم شناان تضقو اين وها يم افك ذوضا بيع را اذى اوح مسييية 4 كر تراريدفية كرما 
درخت انار دارد» بعضى را ضميمه بعض مى كنيد؛ اما اكر ميوه هاى درختان فرق مى كند» بعضى ها خطريذير است» وضع 
يعضيى هنول روشق تنشده» يكن الجير است» يكن اتكون اسكه يكى كرماسةه يكن ميوه ديكر اسسث؛ حكوته شما هبن قوائيد 
ضميمه بكنيد؟! غرض آن است كه ضميمه جايى است كه اككر دومى در كنار اولى قرار بككيرد به وحدت اين بيع آسيب نمى 


رساند؛ اما اككر دومى در كنار اولى قرار بككيرد» اين دو تا بيع است نه بيع واحد مُنضمٌء اككر اين جنين شد جايز نيست. 


ص: ع7 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 7١18‏ ابواب بيع الثمار» باب 7 طّ آل البتت: 


روايت دوازدهم از باب يكك اين بود «على بن ابى حمزه بطائنى» (مى دانيد كه كفتند اكر «على بن ابى حمزه) در سند باشد 
مشكل دارد» جون متأسفانه او واقفى بود» «على بن ابى حمزه» به خطر وقف كرفتار شد. همان مشكل وجوهات و سهم امامى 
كه در اختيارش بود و اكر به امامت امام بعدى, امام هشتم(سلام الله عليه) معتقد مى شد و رضايت مى داد, بايد اين وجوهات 
را خدمت او تقديم مى كردء او وكيل امام قبلى بود و وجوهاتى نزد او بود» وقتى امام قبلى رحلت كرد اكر امامت امام بعدى 
را مى يذيرفتء بايد اين وجوهات را نزد ايشان مى برد. همين خطر حتى براى وكلاى امام زمان خودشان به وجود مى آيد. 
اكه كنسد قد ادا ينكم جبلاً كثيرًَ)؛ )١(‏ [١]خيلى‏ ال علمناء فقهاء حكماء قاد و عناد را ا و(شيطاة) قرب "ذاه عميرة 
اكه زاقيه أن وك ميلا كوا ) على دارا سوا «التداعض كرت بسن نود كه ساق وك اناد وماق تعره ادل وعدي 
اين صورت دربيايد؟! «على بن ابى حمزه بطائنى» كه كرفتار وقف شد». از نظر نقل روايت مشكل جدى بيدا كرد؛ لكن 
ركان كام فرق كسد ووايتك عاق كداايقاة قبل ازوقت نفل كرد العمل سن كتننه زوانت عاني كه ايعان يع اذ 
اعلاف يتوق راق سل نبا مساك كتند: .به وسيله 1 كراتن داعل و عارص عفصي من عد كه ابن روايته برا ابشان 


قبل از وقف نقل كردندء قبل از اينكه واقفى بشود يا بعد ازاين خطر نقل كردند. 


ص: ه/ 


21 يس /سوره 02 آبه‎ -١ 


سيدنا الاستاد مرحوم داماد(رضوان الله عليه) به مناسبتى - جون «على بن ابى حمزه بطائنى» روايتى درباره خمس دارند - بحث 
مبسوطى كردند» در روايت «على بن ابى حمزه طائق كه اميا عد اق وقق ازاو جيزى نقل نشده «فلا كلام فيه)؛ اكر بعد از 
وقف جيزى ازاو نقل شده. ديكر محل قبول نيست. )١(‏ جون «على بن ابى حمزه بطائنى» در اين روايت سكع اي كوه اذ 


وواناك و امكاة ذه ثقه يا مسيحة ا انها ناد تن كنبل 


كسى كه در مهم ترين مسغله دروغ مى كويده ما وثاقت اوراز كجا اثبات كنيو ؟! منظور اين است كه ما بايد وثاقت را احراز 
بكنيم. اين آقا جكونه مورد وثوق ماست و دروغ نمى كويد واخلاف نمى كويد؟! اين يكك امر هبن الرّشدا را دروغ كفته و 
«بين الغىّ) كرد» كفت كه امام نيستء ازا ين دروغ بدتر! إغرض اين است كه اين فرق بين روايات قبل از وقف و بعداز وقف 


هسب. 


١عَنْ‏ أبى ةير حَن أبى عَتدِ اللْاعَلَيه العلا-م) قَالَ: سُيِلَ عَن النَْلٍ وَ الثَّمَرَهِ بَتتَاعُهَا الرَجُلَ عَاماً وَاحَداَ)؛ از وجود مباركث امام 
وس ا الي و ا ري «قَبِلَ أن مث يَثمرًا؛ قبل از 
اينكه به بار بنشيند بنشيند. «قَالَاعَلَيِ السّلام) لا» نمى شود فروختء اعَسَّى تَثْمِرَ وَ تا تَمَرَتَهَا مِنَ الْآَقَه). اين «يؤمن عليها العاهه» كه در 
50 از روايت دوازده» باب يككء استفاده شده لك اير باشل ديكر ما اطعتاث داريم اين از 
«عاهه» و آفت و آسيب در امان اسث. هَإذَا أَثْمَرَتٌ فَابَعهًا أَوبَعَةَ بعة أغوام؛؛ اأكرية كي الست ترات محياد ساله كمسر و يشو 


ص ا بره 


بخرى» امع ذلك العام أو اد مق ذلك أو أقل) ارقن ار خط حيو كز هى توا قري 


ص: 8, 


-١ 
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مستحضريد كه در مسئله بغولاءت يكك جين و دو جين و سه جين و اينها كاملل مطرح است؛ اكر كفت ما ميوهل] اين بخش از 
باغ» خيار يا كوجه يا بادمجان را به شما فروختيم» همه جين ها را شامل مى شود؛ اما اككر جين اول يا جين دوم را مشخص 


كرد آن هم راه خاص خود را دارد. 


بعضى از درختان هستند كه به اصطلاح مى كويند «جهار فصل»» اينها دو فصل ميوه مى دهندء اين دو فصل به منزله[] دو سال 
است اكر كسى بككويد ميوه[] اين درخت را من به شما فروختم؛ او بايد مشخص بكند كه يكك فصل آن را فروخت يا دو فصل 
آن رافروخت؛ اكر غرايز اين استء عرف اين استء بنا بر اين استء انصراف طرفين اين است كه وقتى كفت ميوه درخت 
انجير را به شما فروختم؛ يعنى يكك ساله؛ اين درخت در يكك سال دو فصل ميوه مى دهدء اما اكر جنين بنايى نباشد كه «مبنياً 
عليه العقد؛ واقع شده باشدء اين بايد مشخص بكند؛ اين دو فصل به منزله دو سال است. قبلا در طليعه[] بحث ملاحظه فرموديد 
كه منظور از سالء دوازده ماه نيست منظور از سال اين است كه اين درخت يكك بار در سال ميوه مى دهد. بعضى از درختان 
هستند در مدت سال وقتى مى خواهد كل بدهد بيش از بيست روز نيست يا بيش از يكك ماه نيست يا يكك ماه است يا كمتر از 
يكك ماه است يا بيشتر از يكث ماه استء اينكه دوازده ماه ميوه نمى دهدء دوازده ماه دارد زمينه را فراهم مى كند تا اينكه يكك 
ماه ميوه بدهد» ميوه دوازده ماهه نيستء بلكه ميوه يكك ماهه يا دو ماهه يا كمتر يا بيشتر است؛ ولى بعضى از درختان هستند كه 
دو فصل ميوه مى دهندء اين درختانى كه دو فصل ميوه مى دهند به منزله دو سال است. اكر اين طور شد اين درخت انجيرى 
كه هنوز به بار ننشست»ء در صورتى كه فروش دو ساله جايز باشد» فروش ميوه درخت انجير ولو به بار ننشست جايز است» 
جرا؟ جون فرمودند: دو ساله جايز است و استدلال حضرت هم اين بود كه اككر سال اول ميوه نداد. سال دوم ميوه مى دهد؛ 
اينجا هم اكر فصل اول ميوه نداد» فصل دوم ميوه مى دهد. يس درخت انجيرى كه دو فصل ميوه مى دهد با درختانى كه يكك 
فصل ميوه مى دهند كاملل فرق دارد. درختانى كه يكك فصل ميوه مى دهند يا «بُدُوَ صلاح)» است يا عبور از خطرء در غير اين 
صورت كفتند اكر دو يا سه ساله باشد عيب ندارد» شما مى كوييد اككر سال اول به ثمر ننشست سال دوم به ثمر مى نشيند و 


مانند آن؛ اينجا هم جون در يكك سال دو بار ميوه مى دهدء اككر بار اول به ثمر ننشست بار دوم ميوه مى دهد. 


٠/1 ص:‎ 


بله» اكر عادت اين درختان جنين بود كه در يكك سال ميوه مى دهدء هر دو فصل ميوه مى دهد واكر ميوه نمى دهدء هيج 
كدام ازاين دو فصل ميوه نمى دهدء اينجا ديكر ضميمه فايده ندارد اينجا نظير سال هاى ديكر نيست. 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در شرايع فصل هشتم از فصول ده كانه كتاب بيع را به بيع اثمار و ميوه ها اختصاص داد كه 
فرمود: «الفصل الثامن فى بيع الثمار)؛ منتها اين را در سه بخش خلاصه كردند: بخشى مربوط به ميوه هاى خرماء براى اينكه 
بيشتر اين سؤال ها و روايات درباره خرما بود.» جون محل ابتلالى مردم حجاز همان خرما بود. بخش دوم رواياتى است كه 
مربوط به ميوه هاى ديكر است. بخش سوم مربوط به بُغولا.ت و سبزيجات؛ نظير خيار و كوجه واينها است و در يايان اين سه 
بخش جند مسثله را به عنوان لواحق ذكر كردند. )١1(‏ همان طورى كه در يايان مسئله «صرف» ده مسثله را ذكر كردند» 270 
اينجا هشت مسئله را به عنوان لواحق ذكر مى كنند. قهراً بحث در فصل هشتم در جهار بخش خواهد بود: بخش اول مربوط به 
درخت خرما و احكام مربوط به درخت خرماست. بخش دوم مربوط به ساير ميوه هاست و بخش سوم مربوط به سبزى ها و 


بُغْولات و خيار و بادمجان و كوجه است و بخش جهارم مربوط به لواحق هشت كانه اى است كه به فصل هشتم مرتبط است. 


خطوط كلى حاكم بر اين بخش ها همان ينج مرحله اى است كه در اينجا هم حاكم است كه آن ينج مرحله ضوابط اصلى 
استفاط اسه و مرخله اولى :اول اوليه است كه «اصاله الفساد؛ است در معاملات؛ خواه مبيع» درخت نخل يا ميوه ساير درختان 
يابُغولا.ت يا جيز ديكر باشد. اصل در معامله فساد است و معناى «اصاله الفساد» اين نيست كه ايجاب باطل است يا قبول باطل 
است يا ترتيب باطل است يا موالاءت باطل استء بلكه استصحاب قبلى حاكم است؛ اين بايع قبل از اينكه كالالى خود را 
بفروشدء مالكك اين مبيع بود «الآن كماكان)؛ مشترى قبل از اينكه اين كالا را بخرد مالكك ثمن بود «الآن كماكان/»؛ استصحاب 
ملكتت مبيع براى بايع و استصحاب ملكت ثمن براى مشترى اثر آن هم فساد معامله است؛ يعنى معامله فاسد استء اين معناى 
«اصاله الفساد» در معاملات است. 


ص: 1,04 


-١ 


-_ 


اطلاقات و عمومات بعدى كه مرحله دوم هست» باعث خروج ازاين اصل اولى است» زيرا آن اصل و اين اماره است»ء اطلاقات 
(أخل الله ابيع )» (1) [7](أوفوا ِالعُْقَودِ)» (1) (تَِجَارَةَ تمن تَرَاض )» (1) اينها اماره است و مقدم بر آن اصل است. وقتى مى توان 
به اين اطلاقات تمسكك كرد كه اينها اسامى باشند» براى اسباب اين داد و ستدء نه براى مسبب؛ اكر بيع تجارت و مانند آن اسم 


باشو اس خخصوضن 1 اتاكل» اه قادل يكف امن سف اسك نا موده شم با نسك كرك عر كي 1و احراءا و شر ابط ست 


كه ما بككوييم آن بخش از اجزاء و شرايط مورد يقين است و اين بخش زائد آن مشكوك استه براى نفى اين اجزاء يا شرايط 
زائد به اطلاق يا عموم تمسكك مى كنيم؛ ولى اكر اسم براى اسباب اين عقود باشد» اين اسباب شرايطى دارند» اجزائى دارند» 
قدر متيقن دارند» زائدى مشكوك دارندء براى طرد اين زائد مشكوكك به اطلاق يا عموم تمسكك مى كنيم كه ظاهراً اين راه 


هم صحيح است. 


است كه اين هم باطل است؛ هم انْهَى ال عن بيع الغَرّرا (5) [ع]وارد شده استء هم آن مطلقات را كفتند نافع است و اين 
غرر را هركز شارع امضا نمى كندء جه در بيع باشدء جه در عقود ديكرء البته كوشه اى از اين جهل ها در مسثئله عقد صلح 
ممضاست بر خلاف ربا كه هيج كوشه اى در هيج عقدى ممضا نيست. ربا در هر عقدى باشد ولو ذره اى باشد هم حرام است 
وهم باعث بطلا-ن معامله است. يس مسثله غرر و اينها حاكم بر اطلاقات و عمومات است كه اكر خواستيم به عمومات و 
اطلاقات تمسكك بكنيم بايد محكوم ادله نفى غرر باشيم؛ يعنى غررى در كار نباشد. 


ص: ٠2/ا‏ 


-١‏ بقره/سوره ”2 آيه7/0؟. 

.١هيآ مائده/سورهة؛‎ -"١ 

“"7- نساء /سورهع» آيه59؟. 

- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج لال ص 558؛ ابواب آداب التجاره» باب 50, ط آل البيت. 


بخش جهارم نصوص خاصه مسئله است )١(‏ كه جداكانه بايد مطرح بشود و ظاهراً كارى كه مرحوم محقق كردند» فقط احترام 
به نصوص استء صبغه1] فقهى ندارد. جون روايات مسئله[] خرما جداى از روايات مسئله ميوه هاى ديكر وارد شده است؛ 
ايشان به احترام نصوص دو بخش كردند: بخش خرماء (1) بخش ميوه هاى ديكرء (1) وكرنه به تعبير مرحوم صاحب جواهر 
برخى از فقها اين كار را نكردند و نبايد هم اين كار را بكنند. احترام به نصوص در فهم دقيق آنها و عمل به آنهاست؛ حالا آن 
روز در حجازء اكثر سؤال ها مربوط به خرما بود واكثر روايات درباره خرما وارد شدء اين باعث نمى شود كه بحث خرماء 
جداى از بحث ميوه هاى ديككر باشد؛ لذا تعبير مرحوم صاحب جواهر اين است كه برخى از بزركان فقهى كفتند «نخل و غيره 
من الاشجار)؛ اين طورى هم بايد بحث كرد, (5) براى اينكه هيج فرقى بين خرما و ميوه هاى ديكر نيست. اكر ايُيدُوٌ صلاح) 
است در آنجا هم هستء اكر قبل از آن صحيح نيست در آنجا هم صحيح نيست,ء اكر انضمام جند ساله است در همه جا 
هستء اكر «بشرط القطع) است در همه جاستء «بشرط الضميمه» است در همه جاست. 


بخش ينجم مسئله اجماع است؛ همان طورى كه مرحوم صاحب جواهر در بخش خرما خيلى به آن تكيه كردند اينجا هم تكيه 
كردند (ه) و تعجب است با اينكه خود ايشان و بزركان در اصول كفتند كه اجماع «محتمل المدركك» حجت نيست؛ (2) اولا 
انعقاد اجماى تعبدى در معاملات بسيار بعيد است,ء در عبادات امكان دارد؛ كان در مسئله اى كه جند روايت هست و غالب 
فقها در هر بخشى به كوشه اى از اين روايات استدلال كرده اند جكونه مى شود اجماع تعبدى منعقد شده باشد؟! اين اجماع 
اكَر «مقطوع المدركك» نباشد «مظنون المدرككث» هست؛ شما اجماع «محتمل المدركك» را حجت نمى دانيد» اينجا كه «مظنون 


المدركك)») اس يس بخش ينجم كارا يى ندارد. 


ص: 07 
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ع- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75 ص 88. 

ه- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج75 ص *2 و /اه. 


9_- محاضرات في الاصول. السيدابوالقاسم خوثىء ج 0 ص ١917‏ و98١.‏ 


ببينيد اول اينها از شهرت شروع مى كنند, بعد اين را به اجماع منقول مى رسانند» بعد قدرى فحص بيشترى مى كنند اجماع را 
محصل مى كنندء بعد مى كويند اين ضرورى دين است. اكر اين روش مقدارى تعديل بشودء نوع آورى در فقه هم دشوار 
نيست» دست فقيه بسته نيست. آخر اين اجماع به استناد فهم از همين نصوص استء اكر اين نصوص را يكك فقيه ديكرى بهتر 
فهميدء دقيق تر فهميد يا معادل آنها فهميدء جرا امر تازه اى عرضه نشود؟! بنابراين اول از شهرت شروع كردندء بعد اجماع 
منقول» بعد اجماع محصلء بعد ضرورى دين؛ اين در روش مرحوم صاحب جواهر كم نيست. در اين قسمت كه جند باب و 
جند روايت در هر بابى از اين ابواب آمده. انعقاد اجماع تعبدى بسيار مشكل است. 


همين روش كه در باب خرما وارد بود» در ساير درختان هم هست. مرحوم محقق(رضوان الله عليه) صاحب شرايع فرمودند: 
فصل هشتم «فى بيع الثمارا است. در بيع ثمار فرمودند: «و النظر فى ثمره النخل»», يكك؛ «و الفواكه)» دو؛ ١و‏ الخضر) كه جمع 
«اخضر) است؛ يعنى سبزى و مانند آن.» سه؛ «و اللواحق» كه مسائل هشت كانه اى است كه ملحق به اين فصل هشتم است. «اما 
النخل» بحث آن كذشت. بعد از اينكه اين بخش اول را كذراندند» مى رسند به «و اما الاشجار». اين خيلى نظم دقيق رياضى را 
به همراه ندارد» بحث در نخل نيست و بحث در شجر و اشجار ديكر نيست»ء بلكه بحث در ثمر نخل و ثمر اشجار است. حالا 
شما عنوان كرديد «و أما ألاشجار)» سخن از درخت فروشى كه نيست» سخن از ميو ه فروشى است؛ ميوه كه فرقى ندارد بين 
خرما و غير خرما. فرمود: «و أما ألاشجار)؛ يعنى ميوهل] درختان ديكر غير از درخت خرما. «و أما ألاشجار فلا يجوز بيعها»؛ حالا 
سخن از خريد و فروش درخت نيستء» جقدر ما بكوييم مضاف محذوف است؟ ميوه لا درختان ديكر خريد و فروش آن جايز 
نيستء «حتى يَبدوَ صلاحها)؛ تا شكوفه خود را نشان بدهد كه از خطر كذشت و كره اى ببندد. 


ص: فو 


يرسش: ...؟ياسخ: بله» آنجا هم اشكال وارد بود آنجا جرا فرمودند نخل؟ بايد مى فرمودند: «و اما ثمر النخل»» اينجا بفرمايد 
«ثمر الاشجار)؛ سخن در خريد و فروش درخت خرما و درختان ديككر كه نيست. «و اما الاشجار فلا-يجوز بيعها حتى يبدو 
صلاحهاء ١يَدَوٌ‏ صلاح) را هم قبلا معنا كردند؛ يعنى رنكك 0 «و حده ان ينعقد الححبّ)» «حصبه) براى اين درخت با هسته اين 
درختء كرجه به اينها نمى كويند «ححبّ)» به اينها مى كويند هسته. در جريان جو و كندم وواينها مى كويند «ححبٌ»» در جريان 
ميوه ها مى كويند «هسته). در قرآن كريم كاهى به «حبٌ» ياد كرده است و كاهى به ريشه ها و مواد ديكر. )١(‏ اكر هسته اى يا 
تبه اى به زمين فرو برود» تنها كسى كه زارع آن است و آن را زنده مى كندء خداست. (1) اينجا فرمود تا حب آن معلوم 


شود؛ اين ١ححبٌ)‏ در قبال هسته نيست جامع حب و هسته است. 


«و لايشترط زيادةٌ على ذلكك» يا «زيادةٌ على ذلكك»؛ «و لايشترط؛؛ يعنى امر زائد بر اين شرط نيست «على الأشبها؛ يعنى اشبه به 
قواعد. مرحوم شيخ طوسى در مبسوط و همجنين در نهايه» زائد بر مسئلهل «بَدُوَا كه همان انعقاد حتبّه است يك مطلب را شرح 
كرفقف ق أذ اه الت كدابع شكرقه اتقدر]ذ خا عووي نتن كسورك ان كله ماش ووو كام ابن كرة ووق أن شاعه 
بماند» ديكر هيج اثرى از شكوفه و بركك هاى ظريف شكوفه نباشد. اين فرمايشاتى كه مرحوم شيخ طوسى در نهايه فرمودند يا 
در مبسوط دارند 0( با تفاوتى در تعبير» آن را مرحوم محقق در متن شرايع نقد مى كنند كه فرمود: زائد براين شرط نيست. 
يس «ولا يشترط زيادةٌ على)»؛ يعنى شرط زائدء يا «لايشترط امر زيادةٌ على ذلك على الاشبه). بعد فرمودند كه «و هل يجوز بيعها 
ستتين فصاعداً قبل ظهورهاء قبل نعم و الأولى المنع لتحقق الجهاله؛ (5) [18]حالا مكر فرق جوهرى بين ميوه و درخت خرما 
هست؟ در خرما كه شما كفتيد آنجا «مروى الجواز» است و روايت دارد كه مى شود دو يا سه ساله فروختء بعد غرر را با اين 
نفى كرديد كه اككر امسال به بار ننشستء سال دوم و سوم به بار مى نشيندء اين در ميوه هاى ديككر هم هست؛ آن هم ارشاد به 
امر ارتكازى و امر غرايز عقلا.ست,. نه امر تعبدى. وقتى خود ائمه(عليهم السلام) يا وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله 
سلم) ارشاد مى كنند؛ يعنى اين مجموعه يكك مبيع است و اين مجموعه ثمر را به همراه دارد؛ حالا جريان يوس ف (سلام الله 
عليه) كه هفت سال قحطى آمده (2) اين «قضيه فى واقعه)» اين طور نيست كه هفت سال خشكك سالى و هفت سال هم تر 
سالى باشد؟ ان يكف ام غير عافق بود وام عاق اين ات كه اكرايكف سال سشكة سالن بودة سال بعد تر سالئ اسث.و 


ص: إزفف 


ات رمن شور 8ه 121 

"- انعام /اسوره2) آيه40. 

"- المبسوطء الشيخ الطوسىء ج7. ص 1١‏ و 118. 
ع- شرائع الاسلام» المحقق الحلى» ج 1 ص01 


- يوسف/سوره 207 ابدمع. 


مرحوم شهيد ثانى در مسالكك - كه شرح شرايع است - مى فرمايد كه از فرمايش محقق مى توان استفاده كرد كه ايشان مايل 
به جواز اين كار هستند» جرا؟ براى اينكه در اصل مسثئله بيع نخل فرمودند كه «نخل فلايجوز بيع ثمرته قبل ظهورها عاما و فى 
جواز بيعها كذلكك)؛ يعنى قبل از ظهور «عامين فصاعدا تردد و المروى الجواز)؛ (١)16[1|اينكه‏ فرمود تردد است بعد روايت بر 
جواز وارد شده است؛ يعنى ميل به جواز دارد و فتوايشان جايز است. شما ترديد داريد روايت هم كه مى كويد جايز است؛ 
يعنى به حسب قواعد اوٌّلى انسان مردد استء اما ووانث كه امد شما ديكر ترديد نداريد. اينكه فرمود: «و المروى الجواز)؛ ميل 
به جواز دارند و فتواى ايشان جايز استء (1) البته اكر خواستند احتياط را به ايشان نسبت بدهند, يكك احتياط استحبابى است نه 


يس در جريان نخل فرمودند كه «و المروى الجواز) و در جريان ساير درختان فرمودئد: «وَ الأولى المنع)؛ (20 [ 3١‏ به اين ضميمه 
معلوم مى شود كه اين أولاى استحبابى است نه أولاى وجوبى. احتياط استحبابى است نه احتياط وجوبى» فتواى اصلى او جواز 
است؛ به قرينه اينكه آنجا فرمودند: «و المروى الجواز»» اينجا مى فرمايند كه «و الاولى المنع». اين أولى كه فرمودند نشانه آن 
است كه وجوبى در كار نيست يا حرمتى در طرف مقابل نيست. «لتحقق الجهاله)؛ اين جهالت ارشاد استء اكر غرر بر طرف 
شداو كارشتاس كفت ابن او خطر عبور عن كندة يا كارشتاس نود كفت ال خط غيوز كردايا كارشتاس عواشتاتى كه موود 
اطمينان باشدء طمأنينه عقلايى بدهد كافى است؛ مثلا كفتند تا ده روز ديكر ما تكركى نداريم» درجه هوا زير صفر نيست و 
هاتف اننا كر كار شناسى ف واشتاينء يا "كارشتاسى أن موه شتام غرو زذاتى كزق خاي اسك غزويايف برغل رق بشودة يعن 
خطر جهالت بايد بر طرف بشود. اينجا هم مى شود. 


ص: ع" 
-١‏ شرائع الاسلام المحقق الحلى؛ ج 5 ص8 6 


؟- مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج ”7 ص 017". 
بوك شرائع الاسلام المحقق الحلى؛ ج ".2 ص .7١7/‏ 


در مسئله نخل فرمودند كه جند تا راه براى جواز دارد؛ يعنى اككر شكوفه هنوز از خطر عبور نكرده با سه راه مى شود اين را 
فروخت: يكى اينكه اكر خاصيت دارويى يا خواص ديكر براى همين شكوفه ها بود كه خواستند از عطر آنها استفاده كنند» از 
خاصيت درمانى آنها استفاده كنند» خريدار و فروشنده توافق كردند «بشرط القطع» كه ما آنجه كه فعللا روى شاخه هاى 
درخت است را فعا مى فروشيم به شرطى كه شما هم اكنون قطع كنى و بجينى؛ اين يكك فائده عقلايى دارد» بيع درست است؛ 
اين نمى خواهد به ميوه برسد» بلكه مى خواهد الآن از كل» عطرء درمان كياهى آن استفاده كند. اين به شرط قطع استء يا به 
شرط ضميمه است كه محصول به بار نشستهل] درختان ديكر را بااين ضميمه بكنند كه ضميمه جايز است. درباره ضميمه هم 
بحثى است كه قبلا كذشت و الآن هم روى اين نكته هايى كه شهيد اشاره كردند مطرح مى شود؛ يا «عامين أو ثلاثه اعوام» دو 
ياسه ساله بفروشد؛ يعنى اين شكوفه هايى كه از خطر عبور نكرده؛ اكر يكك ساله بفروشند اشكال دارد» دو يا سه ساله 
بفروشند اشكال ندارد. يس اين سه صورت» صورت جواز است يا «بشرط القطع» يا «بشرط الضميمه» يا به شرط سه يا جهار 
ساله فروختن. همين سه شرط در جريان درختان ديكر هم هستء اكر كل آن را براى اينكه عطر بككيرند يا دارو است و تأثير 
درمانى دارد و داروى كياهى است آن را قطع بكنند» اين منفعت محلله عقلايى دارد و خريد و فروش آن درست است. «بشرط 
الضميمه) كردن كه هم ماليّت دارد وهم «يبذل بازائه المال» در مسائل تجارى ضميمه بكنند كافى استء يا دو يا سه ساله 


بخرند. 


ص: 72> 


آنجه كه روايات درباره خصوص نخل وارد شد درباره ميوه هاى ديكر هم هستء جون هيج خصيصه اى درباره نخل نيست. 
يكك وقت است كه يكك حكم در خصوص نخل است مثلاً كفتند خرما زكات داردء يرتقال و مركبات ديكر زكات ندارد» آن 
تعد خاصى است كه «يؤخذ به» و يكك امر عبادى است مثلاً در كشمش زكات دارد» برتقال و مركبات زكات ندارد؛ اين 
معلوم است كه تعبد است؛ اما يكك وقت عناصر محورى خريد و فروش را دارند مطرح مى كنند كه تعبدى هم در كار نيست» 


معلوم است فرقى بين خرما و مركبات و ميوه هاى ديككر نيست. 


غرض اين است كه وقتى به ثمر نشستء نخل از آن جهت كه تعبير دارد يكك نكاح بين نر و مادهل] آن استء با درختان ديكر 
فرق داردء بايد تعبير بشود, اينها سر جاى خود محفوظ است. اما حالا ثمر آن كه به بار نشسته و شكوفه كردء ولى هنوز از خطر 
عبور نكرده؛ از اين جهت غرر هست. جون «ضوضاء» و نزاع وزد و خورد هست كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و 
سلم) آمدء براى حل آن نزاع كه ديد يكك عده دارند دعوا مى كنند فرمود: شما مى خواستيد سه ساله بفروشيد يا مى خواستيد 
صبر بكنيد اين از خطر عبور بكند. )١(‏ معلوم مى شود ارشاد است به يكك امر غريزه عقلات تعبدى در كار نيست؛ اين بين 


ركفت خرها و .دوت انكور فرق تمن كند: 


يس اكر ضميمه بكنند عيب ندارد» «و اذ انعقد جاز بيعه مع اصوله و منفردا» فرمود: حالا-اكر كره بسته شدء جه با درخت 
بفروشندء جه تنها بفروشندء اين هيج عيبى هم ندارد. حالا يكك وقت است كه اين ميوه نه تنها بين خرما و ميوه هاى ديكر فرق 
نيست» خود ميوه هاى ديكر هم با هم فرق ندارند. وقتى از خطر عبور كرد و ميوه شد. خواه يوست دار باشد» خواه بى يوستء 
خواه دو يوسته باشد» خواه يكك يوسته» همه اينها را مطرح كردند» بى يوست باشدء مثل سيبء انجيرء اينها ميوه هاى بى يوست 
هستند» يوستى كه روى آن هست يوست براى حفاظ نيست بى يوست هستند. ميوه هايى كه با يوست هستند دو قسم اند: يكك 
وقت يكك يوسته هستند؛ نظير انار كه براى حفظ اين دانه هاستء يكك وقت دو يوسته هستند؛ نظير كردو» يسته كه يكك قشر 
اعلا دارند» يكك قشر اسفل دارند» براى نكهدارى جيزى كه بدون اين دو يوست محفوظ نمى ماند؛ اينها را مى كويند دو 
بوسته. يس ميوه يا بى يوست است يا يكك يوسته است يا دو يوسته» ازاين جهت هيج فرقى بين اينها نيست. عمده آن است كه 
اين ميوه منعقد بشود واز خطر عبور بكند يا هنوز به انعقاد نرسيده به صورت حبٌ كه كره بسته بشود» ولى شكوفه آن در 
آستانهلا عبور از خطر است, به طورى هم كارشناسان ميوه مى كويند از خطر عبور كرده هم هواشناسان مى كويند كه برودت 


واثلا قو واه نست كه آنا از بين شرةة ابن طماتيه خاضل است: 


ص: ",> 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 324 ص 3٠١‏ ابواب بيع الثمار» باب ١‏ ط آل البيتك: 


فرمود كه بيش از اين ديكر لازم نيستء مثل «تفّاح و مشمش و عِنّب) يا در قشرى باشد كه براى حفظ آن است مثل كردو كه 
در قشر اسفل است يا «لوزا يا در قشرى كه احتياج نيستء مثل قشر اعلاى كردوء البته آن هم از يكك نظر محفوظ است و نككه 
مى دارد؛ وقتى هم كه بخواهند بجينند» يكك سرماى معتدلى مى آيد كه يوست رويى و يوست سبز تَرَكك برمى دارد كه كندن 
أن آساة باشدة وكزلة قبل ال اكه سرما بيايف اين يوست هارا بتوكاتد» كندن انق بوسثة سيان دشوان اسك سرمايى را ذات 
اقدس الهى در اوائل مهر مى رساندء براى اينكه اين يوست ها را ترك بدهد كه به آسانى اين يوست رويى و يوست سيز جدا 
بشود» بعد آن يوست دوم كه حافظ است و بايد باشد. مى فرمايد از اين جهت فرقى نيست» جه ضميمه باشد. جه ضميمه 


نباشد. اينها عصارهلا خطوط كلى اين فرمايشى بود كه مرحوم محقق در متن داشتند. 


حالا برسيم به اين فرمايش شيخ طوسى كه در نهايه يا مبسوط فرمودند: زائد بر آن لازم است؛ يعنى شكوفه وقتى از خطر عبور 
كرد كافى نيست» بايد كره ببتدد يا اين هيوه ونكك بكيرة: ايخ را شما از كجا مى كوبى؟ اضول كلى را كة اطلاقات و عموهات 
تجويز مى كندء غرر هم كه در راه نيست؛» نصوص خاصه هم كه فرمود: ابُدّوّ صلاح)؛ ابُدُوٌ صلاح» هم همين استء ديكر زائد 
در نهايه فرمودند: زائد براين «يُدُوٌ صلاح) جيزى هست كه بايد رنكك بككيرد؛ اين دليل جيست؟ كفتند دو تا روايت در باب 
يك از ابواب ثمار است» وسائل» جلد هجدهمء صفحه ,1١7‏ روايت ينج؛ باب يككازابواب ثمارء اين روايت را مرحوم 
كلينى(رضوان الله تعالى عليه) نقل كردند )١(‏ كه سندء آن قدر معتبر نيست. «عَنْ مُحَمَّدِ بن بَحْيَى عَنْ أخمدَ بن مُحَمَّد عَن 
الْحْسِيِن بْن سَ يد عَن الَْاسِم بن مُحَمّدٍ الْجَؤْهَرىٌ عَنْ عَلِيٌ بن أبى حمْرَّة)؛ همين «ابى حمزه بطائنى) كه مبتلا به وقف بود. «فى 
ححديث قَالَ: سَأَنْتٌ أَا عبِد اللّواعَلِيهِ السّلام))؛ اينكه آيا «على بن ابى حمزه؛ مستقيماً مى تواند از وجود مباركك امام صادق سؤال 
بكند؟ معمولاً روايات خود را از ابى بصير نقل مى كند. «سَأَنْتُ أبا عَمدِ اللْاعَلِيهِ التّلام) عَنْ َيل اشْتَرى بُشاناً فيه نحل لَيِسَ 
فيه غَيرُهُ بُشراً أَخَضَرَ)؛ سؤال كردم كسى است كه باغى را خريده؛ يعنى ميوه باغى را خريده؛ در آن باغ نخل است فقط درخت 
خرماست. در آن باغ غير از درخت خرما جيز ديكر نيستء «بسر أخضّ را؛ خرمايى است كه سبز استء هنوز رنكك كامل خرما 
را نكرفت؛ در بعضى از نسخه ها به جاى «ليس فيه غيره بسر اخضر) آمده اسث كه غير بسر الخضر) (7) [7 ]نه «غيره). آيا جايز 
است اين كار يانه؟ «قَالَ لَا حنّى يَرْهُوَ)؛ (يَرُهَوَا؛ يعنى جه؟ اقلت وما ارقو «زهو) بيدا كند؛ يعنى جه؟ «قَال عتَّى يَتَلَوَّنَّ)؛ تا 
رنكك بككيرد. اين رنكك همان بود كه در مسئله قبل فرمودند: «بدوٌ الصلاح» اين است كه «تَصفرٌ أو تحمرًا؛ 0 [75]يعنى رنكك 
بكيرد. ديكر شرط رنكك بككيرد لازم نيست؛ اين تلوّنى كه مرحوم شيخ طوسى در نهايه يا مبسوط اضافه كردند به استناد همين 
روايت ينجء باب يكك از ابواب ثمار است كه سند آن جنان معتبر نيستء براى اينكه خطوط كلى مسئله[] اطلاقات و نفى غرر 
مرجع نهايى است و اين هم نمى تواند آن را رد بكند؛ در برابر روايات ديكرى كه فرمود همين كه از خطر عبور كرده كافى 
اسث» «يَأمَن العَامَه)؛ (5) [0١|همين‏ كه شما اطمينان داريد كه ديكر عاهتى» آفه اى وأفتى ندارد مى توانيد بخريد. 50 هاى 


فيوة عن كوييل اويح سرك افق تذارف #ايشاساة شرام كريد ابن شكر افق تدارف يعر خريد و قروش ان جايز تاقد ؟! 


ص: 0 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص #/ال طّ اسلامى. 


"- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص 178, ط اسلامى. 
بوك شرائع الاسلام» المحقق الحلى» ج 5 ص١7 .7"١‏ 
ع وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 24 ص 7١16‏ ابواب بيع الثمار» باب ١ط‏ آل البت: 


روائك نود انو مات لزن اسك دوقن قو اللي لي لاي لي 
عليه الَلاام) عَنْ رَجل اشْترَى بقل دعن 2 د تاثا وَ لمم فى الْأَوْض ع َيرُ َك النّضْلِ؛ من از وجود مباركك امام 
لامو اك محا هت وي ل 
ساير درخت هاست؛ اجاح وو يا رمه ود رركي زطو اررض رابا مساسجي كتلوا مدر قط 
نَخْلٍ سنن أو تلاك ذو ناه سان ١‏ او ليس فى الْأَوْض ءَ 2ك دوعر اران ررعع حرا درط رام نمث #ااايكه 
ضميمه آن بشود. َال عَلَيهِ السّلام) لَا بَضْ َضه لح إَِا مم يكك ساله بايد بخرد دو ساله جايز نيست. لا تَشْترِهِ حتّى يَبِينَ صَلَاحَة)؛ 
شما ابن والترونو مك ابكير كنا كردي كرموافة ا ل ل 
ابيك كد تبعل حك سك اله قال فى 1 عر فض ااراص يذه رَائِْ ذا ص لحت امرض وز ساح خمر 
وكين را فى لوكا نحرودا ط جيوم اك بالاتعومنلا دع لحرن متكا ردير قرطتي الل در 1 11و ا ات تُمَرَتَه)؛ اينكه 
فرمود ايدو صلاح» شرط است قبل از آن درست نيست؛ (يدوٌ صلاح)؛ يعنى جه؟ «قَقَالَاعَلَيه السّلام) إِذَا عَقَدَ بَعْدَ سيك وَرُددا؛ 


(8[10؟]] بعد ازاينكه كل آن ريخت واين شكوفه ريخت و ميوه كره بستثء آن وقت مى شود فروخت. 


ص: 7 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص 7١5‏ و 1١5‏ ابواب بيع الثمار. باب١؛‏ ط آل البيت. 


ساير رواياتى كه فرمود قبل ازاين هم جايز است؛ اين روايت هم كه سند آن ضعيف استء هم درباره «محمد بن شريح) 
سخنى است؛ كرجه برخى ها از او به موثقه ياد كردند, )١(‏ اعتمادى به اين سند نيست» مضمون آن هم با آن قواعد اصلى 
كارشناسى از خطر عبور كرده؛ ولو كره بسته نشود يا رنكك نككيرد جايز است. «هذا تمام الكلام» درباره اشجار؛ حالا درباره 


سبزى ها برسيم. 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5ث/ثلامطط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) احكام خريد و فروش ثمرهاى درخت خرما و ساير درخت ها و همجنين بُغولات و سبزيجات را 
در فصل هشتم ذكر كرد؛ اين را هم به جهار بخش تقسيم كرده اند: بخش اول مربوط به درخت خرما بود» بخش دوم مربوط 
به ساير درخت ها و ميوه ساير درخت هاء بخش سوم مربوط به بُعُولات و سبزيجات بود؛ نظير خيار و مانند آن و بخش جهارم 
لواحق هشت كانه اى است كه نظير بحث «صرف» كه مسائل ده كانه را جزء ملحقات قرار دادند» اينجا هم هشت مسثله است 
كر سد لا 


ص: 82م 


77 رجال النجاشى» النجاشى» صن‎ -١ 


-_ 


مطلب دوم آن است كه كاهى اصطلاح «شجر» در مقابل «نجم) است. مثل (وَالنَجِمُ وَالشَّجَرُ يَسجَدان) (1[11]درخت آن است 
كه ساقه داشته باشد» ساق داشته باشد و بايستد و آنكه ساقه ندارد و نمى تواند بايستدء از آن به نجم ياد مى شود: (وَالنجُمُ 
وَالسَّجَوُ يَشِمجدان). اما آيا جربان كندم و جو و برنج اينها جزء نجم هستند يا جزء شجر؟ آيا جزء بُعُولات هستند يا جزء 
درختان؟ مرحوم محقق در متن شرايع در بخش يايانى همين مسثله اشجارء از جريان جو و كندم و برنج واينها هم ياد مى 
كنند؛ معلوم مى شود ساقه اى كه براى شجر معتبر است اعم است و در ساقه هاى استوار و محكم درخت هاى متعارف يا ساقه 
اى كه براى خوشه هاى جو و كندم هست هم اطلاق مى شود كه اينها؛ يعنى خوشه هاى جو و كندم؛ نظير سبزى و كشنيز و 
ره واينها نيست كه ساقه نداشته باشد و نتواند بايستد؛ لذا در بخش دوم كه مسئله اشجار بود» سخن از جو و كندم واينها را 
هم مطرح فرمودند؛ در يايان همين بخش دوم فرمودند كه «و كذا السّنبل سواء كان بارزا كالشّعير أو مستترا كالحنطه منفردا أو 
مع اصوله قائماً و حصيداً». (1) [7]«حصيد!؛ يعنى درو شده؛ اينكه در قرآن دارد كه امت هاى ستمكار روى زمين زياد بودند و 
هستند» بعضى ها هنوز سريا هستند (مِنْهًا قَائِمٌ وَ خصيدٌ)؛ 0 [؟]يعنى بعضى ها را ما درو كرديم» بعضى ها هنوز سريا هستند 


كه وقت درو برسد اينها راهم درو مى كنيم. «محصود) با «صاد)؛ يعنى درو شده. «حصيد» بر وزن «فعيل» به معناى مفعول است 


(مِنهًا قَائِم وَحَصِيدٌ)؛ يعنى بعضى ها هنوز روى يا هستند و بعضى ها هم حصيد و محصود هستند. 


ص: الا 


-١‏ رحمن اسوره 60 أبدع. 
؟- شرائع الاسلام المحقق الحلى. اج ص١7 .7١‏ 
''- هود/سوره 2١١‏ آيه١٠٠.‏ 


در ذيل بخش دوم مرحوم محقق(رضوان الله عليه) از جو و كندم واينها به عنوان شجر ياد كرده استء. جون سُنبل دارد و تعبير 
روايات هم از اينها به «شّرنبل» است كه «اذا تقل )؛ 37 [دابعتى وقى خوشه خود را نشان داد و بار نشستء مى شود آن را 
خريد و فروخت. يس فرق است بين شجر و نجم و يكك فرق است كه در روايات اينها را جزء شجر حساب كردند؛ لذا مرحوم 


محقق(رضوان الله عليه) اينها را در ذيل بخش دوم آورد. 


مطلب سوم آن است كه جريان ضميمه؛ يكك نصاب خاص دارد» ضميمه بايد به شىء موجود باشد» جيزى كه موجود است؛ 
منتها بعضى از اوصاف را ندارد» براى ترميم اوصاف مفقوده» آدم ضميمه قرار مى دهد؛ مثلاً كالايى است موجود, وزن آن 
روشن نيست و مقدار يا كيل آن روشن نيستء براى ترميم آن نقصء جيزى را ضميمه قرار مى دهندء اما شيئى معدوم باشدء 
هنوز اين درخت شكوفه نكرده. هنوز ميوه نداده. تا ببينيم كه اين مى رسد يا نمى رسدء به تعبير ديكر ابُدّوٌ صلاح) نشده؛ اكر 
ضميمه بكنيم» ضميمه[] به معدوم استء در اينجا ضميمه اثر ندارد. بنابرابن معيار اصلى ضميمه آن است كه يكك شىء موجود 
باشدء يكك؛ از نظر اوصاف مبيع كمبودى داشته باشد. دو؛ اين ضميمه براى ترميم كمبود آن استء سه؛ لذا اككر درخت هنوز 
شكوفه نكرده. هنوز ميوه اى نشان نداده» جيزى را بخواهند ضميمه[| اين ميوه قرار بدهند» اين ضميمه به معدوم است نه 


ضميمه به موجود. 


ص: را 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 31/6 طّ اسلامى. 


يس ضميمه آن است كه به موجود باشد نه معدوم؛ منتها آن موجود مجهول است و كمبود آن را ضميمه حل مى كند؛ ولى 
اكر بايد مبيع با كيل يا وزن معلوم بشود و اكر مكيل يا موزون استء بدون كيل و وزن بيع آن باطل استء ما يكك شىء 
«مجهول الكيل» يا «مجهول الوزن؛ را داريم» جيزى ضميمه لا «مجهول الكيل» يا «مجهول الوزن» بشود خودش هم مجهول 
خواهد شد؛ همان مثالى كه مرحوم شيخ در مكاسب دارند كه اكر دامدارى شير موجودٍ در يستان اين كاو را بفروشد» معلوم 
نيست كه جقدر شير دارد؛ يكك وقت است كه كار كارشناسى مى شود اهل خبره نظر مى دهدء اطمينان بيدا مى كند» اين جايز 
است و اين در حكم علم است و ديكر غرر و جهلى نيستء يكك وقت واقعاً نمى داند كه در يستان اين جقدر شير هست. يكك 
ليتر شير را ضميمه لا شير موجود در يستان كاو مى كند و مى فروشدء جون مجموع مجهول و معلوم؛ «مجهول المقدار) است و 
شير هم بايد وزن آن معلوم باشد؛ لذا اين بيع باطل استء )١1(‏ براى اينكه اين ضميمه درست است كه مشكل مالى را بتواند 
حل كند؛ ولى مشكل وزنى را نمى تواند حل كندء خودش مجهول مى شود. ضُمْ «معلوم الوزن» به «مجهول الوزن»» باعث 
مجهول بودن مجموع است؛ لذا اين ضميمه؛ خود اين شىء منضم رااز صلاحيت مى اندازد» بر خلاف آنجايى كه كالايى؛ 
يارجه اى» فرشى حالا معلوم نيستء. جقدر مى ارزد» فرشى يا لباسى كه كاملاً ارزش آن معلوم استء اين را ضميمهلا آن مى 
كنندء مجموعاً قيمت «فى الجمله» مشخص مى شود؛ بعد اكر مغبون شدء خيار غبن دارد؛ ولى معامله صحيح است. اما ى جيزى 
كه مكيل يا موزون است تا كيل يا وزن آن معلوم نباشد, معامله باطل است» سخن در اين نيست كه بعدها خيار دارد و مى 
تواند معامله را فسخ بكندء بلكه سخن در اين است كه اصلا معامله صحيحاً منعقد نمى شود. يس ضميمه به معدوم نيستء بلكه 
به مجهول استء يكك؛ ضميمه[ا به مجهول در صورتى است كه خود اين شىء ضميمه» خصوصيت خود را از دست ندهد و 
مجموع مجهول نباشد كه ضْمٌ «معلوم الوزن» به «مجهول الوزن»» مجموع را «مجهول الوزن» مى كند كه اين معامله باطل است 
اناك سكة ان كمود عالت وعانك ان باشده آن سمه درست اسك 


ص: إرذثة 


.":08 و‎ 7١7 كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج؟5؛ ص‎ -١ 


بس حوزهلا «ضميمه) مشخص شدء؛ «ضميمه) را مرحوم شهيد ثانى در مسالك به دو سه قسم تقسيم كردند )١(‏ كه مرحوم 
راك جواافرمقنض أرق الله تميق به اوقا ذار الى افده كنم قود كنك ارق انيظا كد ركه رقف كميه اماه 
در حوزهلا مبيع راه بيدا نمى كندء انشا بيع بر آن نمى آيدء اين در حقيقت ضميمه نيست؛ اين ضميمه لا خارجى است نه 
ضميمهلا عقدى, ضميمه عقدى آن است كه اين شىء مثل ساير اجزاى مبيع» تحت انشاى «بعت' بياد يا اكر بيع معاطاتى و 
فعلى استء اين اعطا و اخذ يا تعاطى متقابل روى آن عين بيايد كه انشاى فعلى يا انشاى قولى» متوجه آن هم بشود. اكر آن 
مقصود بالبيع نيست و در حوزه بيع نباشد ولو وزن معلوم؛ كيل معلوم» قصد آن معلوم و قيمت آن معلوم باشدء اين كارساز 


نيست. يس ضميمه اكر به هيج وجه مقصود نباشد ولو بالتبع» كارساز نيست. 


قسم دوم آن است كه تمام قصدء متوجه ضميمه است و اين ضميمه را دارد مى فروشد؛ آن شىء كه محل ابتلاستء بالتبع 
منظور استء نه اينكه اصللً داخل نيست. اينجا صحيح استء براى اينكه جيزى را مى خواهد بفروشد كه قيمتء وزن و وكيل 
آن معلوم نيستء شيئى كه «معلوم الوزن و الكيل» است آن را اصل قرار مى دهد و اين كالا را به تبع او دارد مى فروشد كه اين 
شىء مى شود مقصود بالتبع؛ يعنى تحت حوزهل| انشاء استء «بعت' روى آن آمده. اكر تعاطى يا اعطا و اخذ است اين فعل 
انشايى روى آن آمدهء يس آن مى شود مبيع؛ منتها بالتبع» اين ضميمه مقصود بالاصل است و معامله صحيح است. يكك وقت 
است كه خود ضميمه و خود آن شىء هر دو يكسان مقصود بالاصل هستند؛ اين مشكل دارد؛ براى اينكه ضميمه مى تواند 
مقصود بالاصل باشدء جون از هر جهت واجد شرايط مبيع است» هم قيمت معلوم است و هم وزن معلوم استء اما آن كه فاقد 
اين خصوصيت هاست جكونه مى توانند مقصود بالاصل باشد؟! اين توضيحى است كه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك دادند 
در بعضى از صُور آن مرحوم صاحب جواهر نقدى كردند؛ ولى «فى الجمله»» خطوط كلى ضميمه اين است كه ضميمه[] به 
معدوم باطل است» يك؛ ضميمه در مواردى كه علم به وزن لازم است» ضميمه[] «معلوم الوزن» به «مجهول الوزن» باطل است» 


دو؛ اكر ضميمه بخواهد صحيح باشد سه صورت دارد كه دو صورت آن باطل است و يكك صورت آن صحيح. 


ص: عرلا 


."0/ مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج”؛ ص‎ - ١ 
./2 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج؟؟, ص‎ -1 


جريان «مُحاقله» و «مُرَابنه» كه در بعضى از قسمت ها هست» اكر لازم بود در فروع بعدى ممكن است بيايد. «محاقله» عبارت از 
آن است كه شخصى ميوهلا درخت خرما را به خرما مى خرد؛ يعنى خرمايى جيده دارد» آن خرماى جيده را ثمن قرار مى دهد 
و خرماى روى اين درخت را مثمن قرار مى دهد اين را به آن مى كويند «محاقله». يكك وقت است كه سخن از خرما نيست» 
بلكه سخن از محصول ديكر است؛ كندم حاصل در خارج را با اين كندمى كه در خوشه هاى باغ موجود است معامله مى كند 
يا جوء اين را مى كويند «مُزابنهه. هر دوى اينها مورد نهى استء )١(‏ براى اينكه معلوم نيست آن جقدر است, جون معلوم نيست 


مبيع جقدر است اين به صورت جهل وغرر و مانند آن درمى آيد. 


يس تاكنون بخش اول روشن شد كه خريد و فروش ميوهلا درخت خرماست. بخش دوم كه ميوهلا ساير درختان است هم 
تاحدودى روشن شدء جريان جو و كندم واينها هم كه در روايات از اينها به عنوان «اذا سََلَ» ينبل يعنى سُنبله كرده» خوشه 
كردهء خود را نشان داد» در اين صورت جايز است وكرنه جايز نيست؛ اين هم تاحدودى روشن است. اما يُعْولات و سبزيجات؛ 
فرق اساسى سبزيجات با خيار و مانند آن اين است كه فرمود اكر نظير خيار و كوجه فرنككى و بادمجان و اينها باشد اينها جند 
«لقطه و لَقٌطات» دارند؛ يكك وقت است كه نظير سبزي كشنيز و تره و نعنا و اينهاست, اينها جين دارند» نه «لقطه و لقطات». فرق 
آن اين است كه بوته[] خيار آنجايى كه خيار داد» ديكر از فردا به بعد همان جا براى خيار دادن رشد نمى كندء در جاى ديكر 
كره مى زند و شكوفه مى كند و بعد خيار مى دهدء بادمجان اين طور است, كوجه اين طور است؛ لذا اينها رااز هم جدا 
كردند» بر خلاف سبزى و تره؛ اين سبزى كه الآن به اندازه ينج سانت شدء سه يا جهار سانت آن را كه بريدند» اكر آب بخورد 
بالا مى آيدء نه جاى ديكر؛ يعنى» تره» كشنيزء سبزى ديككر وقتى روى آن تراشيده شدء بقيه ديككر رشد مى كند و بالا مى آيد, 
عاقيا در ارا سه امعان جار كو قب اقزر تفي نذا شين كاد انه عند #روتديسك مقر كك آنها محفوظ است؛ ولى 
اين را توجه دادند كه يكك وقت با جينش استء يكك وقت با برش استء يكك وقت همان جا رشد مى كند, يكك وقت جاى 
ديكر درمى آيد. خيار يا كوجه يا بادمجان و مانند آنء نظير سبزى كشنيز و اينها نيستند كه اكر شما همان جا را قطع كردى» 
دوباره از همان جا ميوه بدهد. اين دو قسم را ذكر مى كند و مى فرمايد اصول كلى همان است كه ما در روايات قبلى كفتيم» 
لاا ا ل ل لإ را لاي ا 

جين اول براى شماء جين دوم براى شماء جين سوم براى شما يا كمتر يا بيد بيشتر؛ ولى بايد مشخص باشد كه جند جين است. يكك 
معان ان ندر ريك ادس كرما مه اا مشترى است؛ يكك وقت جين و جين دوم واينها دارد آن ديكر 
مقدارش مشخص استء برابر با آن قراردادى است كه بايع و مشترى با هم دارند. يكك وقت است كه اين سبزيجات كه محور 
بحث است از سنخ خيار و كوجه و بادمجان و مانند آن بوته اى نيست و از سنخ سبزى تره و نعنا و ككشنيز واينها هم نيست» 
سبزى است كه خريد و فروش مى شود؛ ولى درختى استء مثل بركك توت؛ كسى كه كارخانهل] ابريشم بافى و ابريشم سازى 
ذاوة اوي ركف توبك واس خيردة انبح را كه اومن عورد جوم ولتكيراوات) اث يع سبرى و يركف رام خرد فيوة ان ايت 
درخت جز بركك ندارد» خوشه را نمى خرد؛ اين كره ببندد و مانند آن نيستء بلكه نظير همين علف هايى است كه روى زمين 
روييده مى شود؛ منتها يكك علف خاصى است كه روى درخت است. اين را مى كويند «خَرّطات»» نه جينش يا قطع. نه قطع 
است و نه كندن است. يكك وقت است كه اين سبزى ها؛ نظير كشنيز و تره و نعنا را انسان قطع مى كند يكك وقت نظير خيار و 
كوعة و هيدان اننيك كة حم" كثله يكل اقنش اميرك اكفالظ ردير كف تويك و هذا مقر ع فى قد ادن وخر كله سكن اسك الأننا 


وسيلهلا ديكرى اين كار را يكنند؛ ول سانا «خرط) مى كردند؛ «خرط» همين كه در مَثّل معروف عرب است كه اين «دونّه 


خرط القتاد»؛ (5) 


ص: /7 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 7317/6 طّ اسلامى. 
؟- دع الابرار و نصوص الاخيار. الزمخشرىء ج25 ص .185:٠‏ 


«خرط)؛ عبارت از اين است كه كسى شاخه درخت توت رامى كيرد وشاخه را نكه مى دارد دست مى آورد بالا© از بركك 
بالابى شروع مى كند تا يايين و بركك ها را با دست خود مى جيند؛ اين را مى كويند «خرط؛» نه قيجى لازم استء نه كارد و 
جاقو لا-زم استء اين را همين طورى كه به يايين مى آيد تمام بركك ها مى افتد؛ اين كار را مى كويند «خرط؛. «قتاد) آن 
درخت بر تبغ جنكلى است كه هيج ميوه اى ندارد» مكر تيغ» در جنككل درخت «قتادا كار آن فقط تيغ رويى است و تيغ مى 
روياند» ميوه اى ندارد كه آن را هم سابق براى يرجين كردن ها واينها استفاده مى كردند؛ نظير سيم خاردار بود. اكر كسى 
دست خود را بالاآى شاخه] درخت «قتاد؛ بياورد و از بالا بخواهد با دست تمام اين تيغ ها را برد ديكر جيزى براى دست 
نمى ماندء اين بركك توت نيست كه همين طور آهسته تمام اين بركك ها بريزد بلكه تبغ دارد كه دست و يا را ياره مى كند. 
مى كويند اين كارى كه شما كفتيد اثبات اين مطلب آسان تر از «خرط» شاخهلا درخت «قتاد) استء «دونه خرط القتاد)» يا 
«خرط القتاد» اهون از آن است. اينكه در كتاب هاى فقهى بين ١جزه.‏ جر و بين «لقطه) وبين «خرط» فرق كذاشتند» براى اينكه 
ميوه ها و محصولات سه قسم است. اين سبزيجات كاهى از سنخ «جرّ) و قطع استء مثل تره و نعنا و اينها؛ كاهى از سنخ جيدن 
است؛ نظير خيار و امثال اينها؛ كاهى از سنخ «خرط» است. اين بركك توتى كه مرحوم محقق در متن شرايع مثال مى زند همين 
است؛ در بخش سوم كه فرمودند «خضراوات» و سبزى هاست فرمودند: «فلايجوز بيعها قبل ظهورها و يجوز بعد انعقادها». وقتى 
كه ميوهلا مخصوص بوته هاى خيار يا بادمجان يا كوجه بسته شدء اين را مى شود خريد و فروش كرد حالا كه مى شود خريد 
و فروش كرد «لقطه واحده» جين اول يا القطات» جند بار. «و كذلك ما يقطع و يستخلف» آن كه قطع مى كنند؛ ولى همان جا 
درمى آيد نه جاى ديككر؛ اين تره را وقتى قطع كردند» جون ريشه آن هستء همان ريشهلا موجود رشد مى كند نه جاى ديكر 
بر خلاف خيار كه اكر يكك خيار را از جايى كندند» كوشهل] ديكر و جاى ديكرى اين بوته خيار مى روياند. اين دومى خليفه[] 
اول نيست؛ ولى در مسئله تره و نعنا و سبزى ها وقتى قطع شدء جون ريشه موجود استء محصول آينده حَلّف كذشته است؛ لذا 
مسكلة (اطلق)» رادر كنار «جرٌ) ذكر كردند واما درباره آن «لقطه) مى كويند «لقطه» است يا «لقّطات». فرمود كه قسم دوم 
«ما يقطع ويستخلف كالرطبه»» «رَطبه) همين سبزى هاست «(و البغول) «بعْال) را كه مى كوبَك «بعُال» براى اين است كه سبزى 
فروش است كه اينجا هم يا «جزّْه يا جزّات)؛ سبزى را بخواهند بفروشند يكك جين يا بيش از يكك جين مى فروشد يكك وقت 
است كه تمام محصولاءت اين باغ را اجاره مى كند يا مى خردء اين ديكر تا اين سبز است مى كويند براى اوست؛ يكك وقت 
است كه همان جين اول يا جين دوم را مى خرد؛ اين بايد مشخص باشد. يس يكك وقت نظير خيار و بادمجان و كوجه است»ء 
بك وقث نظير ثره و تعنا وماد آن اسث» يكك وقث نظير ب رك حنا و ب ركف توت انسث كه جزء يُغُول اسث؛ كرجه اين سبرى؛ 
يعنى بركك سبز» ميوهلا درخت توت است. آن كه صاحب اين است شجر است نه «نجم)» ساقه دارد و درخت متعارف است؛ 
ولى ميوهلا اين جز بركك جيز ديككر نيست. آن كه مبيع است بغل و سبزى استء آن كه صاحب و رويانندهل] اين است» شجر 
است. فرمود كه «و كذا ما يخرط كالحنا و التوت»؛ توت را كه ايشان معنا كردند» همين بركك توت است كه براى كرم ابريشم 
و مانند آن دارند و اكر احياناً بركك هاى ديكرى اثر دارويى كياهى داشت آنها هم همين طور هستند كه اينها خرطى هستند؛ 
يعنى كسى كه مى خواهد اينها را بجيند. دست بايد يبرد بالاى اين شاخه. تا يايين كه مى آيد همه بركك ها را مى ريزد؛ اين را 


مى كويند «خرط؛ء آن را مى كويند «لقطه), اين را مى كويند «جزّاء هر سه قسم را بيان فرمودند. )١(‏ 


ص: و7 


يرسش: آيا اين حكم در جاى هم جارى است؟ 


ياسخ: جاى بعيد است باشدء بايد از جايى كارها سؤال كردء جين اول و جين دوم فرق دارند» معلوم مى شود كه اين هم جند 
جين است. اين حكم خود ميوه استء روايات آن هم كه بحث جداكانه دارد و يككث باب مخصوصى است كه مرحوم 
وسائل(رضوان الله عليه) براى بُغولا.ت بيان كرده و عصارهل] آن روايات هم فتوايى است كه مى آيد. اكر قبل از انعقاد باشدء 
معامله صحيح نيستء جون تعبد نبود» بازكشت آن به مسئله نفى غرر بود. اككر در باب درخت خرما كه بسيارى از روايات ناظر 
به ان استث 3و اكردزباوه 8 درختان دركر كيه اقذادة درخت خرما وارد نشده. كفته شد قبل از «بُيدُوٌ صلاح)» كل آن 
برمى كرددء به اينكه «لم يؤمن عليها العاهه)؛ اين «لم يؤمن عليها العاهه» مى تواند شارح همه روايات باب باشد. (1) تعبدى در 
كار نيست؛ به جند قرينه: يكى اينكه خود امام(عليه السلام) فرمود: ريشهلا نهى اين كونه از خريد و فروش اين است كه وجود 
مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) ديد سر و صداء «ضوضاء)» غوغا و دعواست,ء فرمود جه خبر است؟ عرض كردند» 
ميوه درخت خرما را فروختندء امسال به بار ننشست,ء فرمود: شما مى خواستيد صبر بكنيد» وقتى ميوه خود را نشان داد بخريد. 
(9 شما وقتى (رَجِمَاً بالغيب) (5) [16١]مى‏ خريدء همين خطر را دارد؛ اين معلوم مى شود كه ارشادى استء تعبّدى در كار 
نيست و جريان غرر كه اصل سوم از آن اصول ينج كانه بود حاكم است؛ يعنى آن «اصاله الفساد» اطلاقات و عمومات به 
كنار» مسئله غرر كه به وسيله نصوص خاصه ثابت شده مهم است؛ نصوص خاصه[] مسئله هم امر تعتدى را در برندارد» بخش 
ينجم جريان اجماع بود كه اثبات اجماى تعبدى هم در معاملاءت آسان نيستء هم در جايى كه ينج طايفه روايات در آن 
هستء اجماع تعبدى را نمى شود اثبات كرد. آن مسئله غرر همان طورى كه در بخش اول؛ يعنى خريد و فروش خرما هست» 
در بخش دوم خريد و فروش ميوه هاى ديكر هم هست,ء در بخش سوم در سبزيجات هم هست كه غرر همه جا ممنوع است. 
حالا در جريان بركك توت يا بركك هاى ديكر هم همين طور است. (2) 


ص: /الا/ 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 7١7‏ و 23377 ابواب بيع الثمار» باب ؟ و ه» ط آل البيت. 
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“- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 7٠١‏ ابواب بيع الثمار» باب١؛‏ ط آل البيت. 

- الصحاح؛ تاج اللغه و صحاح العربيه» الجوهرىء ابونصر ج هه ص 1918. 

ه- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 7١9‏ و 177؛ ابواب بيع الثماره باب١‏ و ه» ط آل البيت. 


يكك فرع ديكرى رادر ضمن همين بخش سوم ذكر مى : كنند و آن اين است كه اككر كسى درخت را خريد نه ميوه راء يكك 
وقت است درخت را در غير فصل باردهى مى خرد, اينكه خارج از بحث است و بحثى ندارد» درخت براى او مى شود. يكك 
وفك ابيث كدو حال ماردسس ذرعك راس خرمه ا كرون سال باردي :درهف وا من خرن كد وو اقم داقل ورعث تمك 
جون اكر ميوه تبعاً داخل درخت باشدء ميوه هم براى خريدار استء قرينه براين است كه تصريح هم كردند كه ما درخت را 
مى فروشيم.ء نه ميوه راء اين ميوه هاى موجود را نهو ايد قر هعلةنوا لدان كعد كدااي ميزه اغا لاوس :| بكلاد يا بايك ضير 
بكند كه اين برسد؟ فرمودند: اككر خصوص درخت را خريد و تصريح شد كه ميوه براى صاحب درخت و باغبان استء بايد 
صبر بكند تا اين ميوه برسد و بردارد. حالا مى تواند جيزى به عنوان اجاره بككيرد و بككويد ازاين تاريخ به بعد درخت براى من 

است؛ شما داريد ازاد ين درعت اسعفاده فى كتىء ميوه'اث وا روى دوش درحت عن كذاشس: ضى توائد اجاره بكيرد4 اما حق 


قطع ندارد كه اجبار بكند كه اين ميوه ها را بكن. اين هم از روايات باب دوازده و اينها استفاده مى شود. 


«ولو باع الاصول بعد انعقاد الثمره لم يدخل فى المبيع الا بالشرط؛؛ مكر اينكه در هنكام خريد شرط بكنند كه ميوه هم جزء 
درقت باشل زو وجب على المشترى إبقائها الى آوآاث باوغهااء بو مشتري واجي الست كه ضير يكند كه ميوة ها برسداو زياتى 
نصيب باغبان و دامنكير او نشود. حالا اككر اين درخت داراى ميوه اى دو فصله: سه فصله كمتر يا بيشتر بود يا بعضى از درخختان 
ا ا ا يه 
مى دهدء آنجه كه «بعد الاشتراء» ظاهر شد اين براى مشترى است آنجه «قبل الاشتراء» ظاهر شده بود براى بايع است و مشترى 
بايد صبر بكند و اين يايان بخش سوم است. )١(‏ حالا روايات را اكر لازم بود - إن شاء الله - در جلسه بعد مى خوانيم. اين 


بخش سوم كه تمام شد وارد آن لواحق هشت كانه مى شوند كه جزء ملحقات مسئله خريد و فروش ميوه است. 


ص: ل 


حالا يكك حديث نورانى هم از اهل بيت(عليهم السلام) نقل كنيم كه براى همه ما سعادت آور است و زندكى روزانه ما هم با 
اين بيانات تأمين مى شود. شما ملاحظه مى كنيد كمتر سخنى از اهل بيت(عليهم السلام) آمده است كه ما را به جريان دنيا و 
لهو و لعب و بازيجه دنيا هشدار نداده باشند. اين علمى است كه به حيات ما وابسته است» يكك و مورد غفلت هم هستء دو؛ از 
هيج كسى هم برنمى آيدء سه؛ اينها اصرار دارند به ما بكويند. جهار. علم انرى هسته اى و آيولو درست كردن و ماهواره 
درست كردنء اين خيلى وقت نمى خواهدء غالب افرادى كه رفتند در اين كارء يكك استعداد متوسط يا يكك مقدار از متوسط 
بالاتره دست به اين كار مى زنند؛ اما آنجه كه به حيات ما وابسته است و همه ما دركير آن هستيم, اين مسئله دنياست كه دنيا 
جيست؟ آيات كه يشت سر هم دنيا را لهو و لعب مى داندء اينها هم كه تا مى توانند درباره دنيا سخن كفتند» اين دنيا جيست 
كه اين همه آن را مذمت مى كنند؛ آسمان كه دنيا نيست» زمين كه دنيا نيستء اينها آيات الهى ونور ورحمت وبركت 
هستند؛ (وَ فى الأرض آيَاتٌ لِلمُوقِنِين)» (1) [18](وَهُوَ الى فِى السَكاءٍ إِلهَ وَفِى الأرض إلهَ)» (؟) جه جيزى بد است؟ جه در 
سوره مباركه ١حديد)‏ كه به ينج قسم تقسيم فرمود با «أنماا كه حصر است: (واعلقوا الها القواة الدقا)؛ لعن استعةو لير اسعاو 
زينت است و تفاخر است و تكائر؛ () با حصر است. در بخش هاى ديكر اين مراحل ينج كانه را به مراحل دوكانه تفسير 
كرد» فرمود: (إنَّمَا الحَيّاةٌ الدّنيا لَحَبٌ وَ لّهِوٌ) (5) [1؟]بازى است؛ حالا جه جيزى بازى است؟ كسى در محضر حضرت 
امي إساك الها عليه دنا ملعك كرف فرموه: «أنها الاك لثما (4ه 991 ]دنا جه بدى نسيت يدت كرد» ديا حيانت تكره و 
دروغ نكفة» اكأر مراكز نشاط نشان دادء كورستان هم نشان ذاف أكر اموؤشكامو وانشكاه ودبيرستان راثشات داده 


است؟! جه جيز دنيا بد است؟! از هيج كس واقع برنمى آيد غير از اهل بيت(عليهم السلام) كه دنيا را توصيف كنند. 


بيمارستان و تيمارستان را هم نشان داده؛ اينكه صادق است؛ كار بدى نكردء خلافى نكرد» دروغ هم نككفت» كجاى دنيا بد 


ص: ار 


.5١هيآ‎ 2١هروس/تايراذ‎ -١ 
زخرف /سوره27) آيه8,.‎ -1 
.53١ حد يد /سوره/21) آيه‎ 
ع- محمد /سوره/ا2) آيه8".‎ 


- شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد.» جل ص .77١6‏ 


اينها به ما كفتند كارهاى خيرء جه مسئله مالى باشدء جه سياسىء اجتماعى» عبادى و فرهنكى باشد همه نور است. شما تمام 
ابعاد دين را كه بررسى كنيد انسان بخواهد هر كار خيرى انجام بدهد» خير و رحمت و بركت استء براى همه اينها هم ثواب 
دارد. هر كار خيرى كه انسان مى خواهد انجام بدهد كه همه كارها را دين مشخص كرد اينها مثل شمش طلاستء اينها دنيا 
فسكة امنا ابح شمشن طاذز شن تسم دوخروايها شاكه اشقة البنان اند ]بن خروايها حا كقدرا ازوياقى كفده عاو يورتو 
داخلشذرات را بككيرد» درست كند تا شمش طلا بشود؛ بقيه واقعاً خاكك است. تمام كارهايى كه ما انجام مى دهيم, اينها شمش 
طلاستء نور است؛ اما من بايد بككُويم» اسم مرا بايد ببرند» با اين لقب بايد ببرند» من بايد جلو بنشينم» من بايد اول بككويم؛ اين 
همان يكك مشت خاكك است؛ اصللا متوجه نيستيم كه اين خروارها خاك استء تمام كرفتارى ها ما براى همين است كه جرا 
من جلوتر نرفتم» جرا اسم مرا نبردند» جرا به اين لقب نككفتند» اين مى شود دنيا كه همه ما كرفتار اين هستيم. يكك معدن شناس 
مى خواهد كه بككويد تمام آنجه را كه دين كفته از كمكك به فقير» كمكك به همسايه؛ مسائل سياسى و مسائل اجتماعى؛ همه 
نور استء هر جه را كه دين كفته نور است؛ منتها اين دم دست سكا حانة كندونى كراهن بقاكتوا أهواء كي كها 


تَجَاهِدُونَ أعدَاءَكم) 10" همين است. فرمود اين كارهاى خير را در باكت ندادند كه به شما تحويل بدهند. 


ص: :1/6 


-١‏ بحار الانوار العلامه المجلسى» ج25 ص كر 


اين خير را بايد انجام داد» حالا جه اسم ما را ببرند» جه نبرند» جه ما باشيم» جه نباشيم, جه ما بالا بنشينيم» جه ننشينيم» اين 
راحت است؛ اول يكك مقدار سخت استه براى اينكه اين قدّه در درون مزاحم آدم ابك؟ يعد ذيكر راحة عن شو ميث 
«اماره بالسوء» مى شود «اماره بالخير). اينكه به ما سفارش به تهذيب كردندء )١(‏ براى اينكه اكر ما در جبهه جهاد درون موفق 
بشويم؛ همين نفسى كه «اماره بالسوء» است به رهبرى عقل مى شود «اماره بالحسن»» آدم راحت استء اوائل يكك مقدار سخت 
است؛ اين از هيج كس برنمى آيد. آدم بايد با جان كندن به خود بفهماند يا به ديكرى بفهماند كه اين من و ماء خروارها 
خاك استء مزاحم ماستء بر دوش ماست. اين را بايد بكذاريم كنار تا آن شمش طلا كير ما بيايد. حالا اين شمش ها يكسان 


: 2ت سستنك . 


بيان نورانى بيغمبر نسبت به حضرت امير(سلام الله عليهما) است كه فرمود: «لَِنَ يَهدِىَ الله بكك رجلا واجِداً حيدٌ لك مما طَلَعَتِ 
عَلَّيهِ المَّمِسُ) (5 [18]آن است. ما هميشه كرفتار اين درد هستيم كه اين خاكك ها را داريم جمع مى كنيم» به فكر آن شمش 
طلا نيستيم. فرمود: همه لا اين كارها خير و رحمت و بركت است. 


شما تمام مجلدات صدكانه[] بحار را كه ملا-حظه بكنيد براى فلان كار فلان فضيلت استء براى فلان كار فضيلت است» 
اينهاست. حالا يا شديد است يا اشدّ يا ضعيف استء يا واجب است يا مستحبء همه كارها خير است. كارى باشد كه ثواب در 
العواشه نيت شه الا رسيت لقو مقا يمأ ماو تانكر الاشيقة ارو شر قار كقنستنا السجاة بف 
دنيا زمين نيست»ء دنيا همين درون ماست. حيات دنيا كه آيت الهى استء او خلق كرد زمين و آسمان آيت الهى است؛ قرآن 
كريم همه اينها را به عنوان آيات الهى مى داند» مخلوق خدا مى داندء اينها بركت هستند؛ هيج زمينى بد نيست» هيج آسمانى 
بد نيست» هيج ستاره اى بد نيست» هيج درختى بد نيست. دنيا را انسان خيال مى كندء آسمان و زمين استء ديكر سر نمى برد 
درون سيند كه دنيا اينجاست» جاى ديكر نيست؛ اين «من» و «ما) دنياست»ء «من» و (ما) هم بيرون نيست؛ آن وقت خود انسان 
مى شود لهو و لعبء خود انسان مى شود بازيجه. اكر دنيا بازيجه است و انسان در بازيجه دارد زندكَى مى كند» خودش مى 
شود بازيجه. بعد مى بيند عمرى را از دست داد» بعضى يشيمان مى شوند؛ يكك مَثَل است معروف كفت: «سبابه[] مُتندّم) يكك 
مَكْل معروف در عرب ها استء «سَِيّابها؛ يعنى اين انككشت را مى كويند. (2) «متندّم)؛ يعنى آدم يشيمانء اينكه در فارسى؛ در 
نثر و در نظم ما آمده است كه «سَِيّابهِ مردم يشيمانم)» (5) [/0؟|جه در نثرء جه در نظم» در فارسى فراوان است؛ عرب هم مى 
كويد: «سبابه متندّم)؛ اين انككشت ابهام را آدم موقع يشيمان شدن كاز مى كيرد. اما بيان قرآن كريم اين است كه سخن از 
حاب تست '(يؤة يدن الظالغ فلن 452 )1811 [18] عردو دست ودرا كلاس كبرد وى عود كلاجرامن ب دبال أي 
رفتم» جرا اسم مرا نبردند» جرا من بالا ننشستمء اين عمر به اين عظمت و جلال را جرا مفت باختم؟! اين واقعاً از مشكل ترين 
علوم است كه در هيج جا بيدا نمى شود وكرنه شما مى بينيد يكك جوان «متوسط الاستعداد) بعد از جند سال هم انرزى هسته 
اى را توليد مى كندء هم سفينه فضايى و هم ماهواره هوا مى كندء اينها يكك علم عادى است؛ آن علمى كه واقعاً نجات بخش 
جامعه است» حيات جامعه است» سعادت جامعه هست و در درون است و در بيرون نيست, همين است كه به ما فهماندند. تمام 
اين بركات به وسيله اين ذوات قدسى استء ارواح اينها و ارواح جميع انبيا و اوليا به لقاى الهى بار يابند تا جامعه از بركات 
اينها استفاده كند. 


8١ ص:‎ 


-١ 

؟- بحار الانوار العلامه المجلسى. ج 7" ص /5361. 

'- المصباح المنير» أحمد بن محمد بن على القيومى المقرى» ج 3 ص1738. 
ع 


ه- فرقان/سوره0؟, آيه/ا١.‏ 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


فصل هشتم از فصول كتاب بيع شرايع مرحوم محقق دربارهلا خريد و فروش ميوه و درخت هاى ثمربخش بود؛ () در اين 
فصل هشتم ايشان در جهار بخش بحث كردند و برابر روايات متعددى كه در آن باب وارد شده. ايشان اين بخش ها را هم 
جداكانه طرح كردند؛ بخش اول مربوط به خريد و فروش خرماستء جون اقسام خرما در حجاز هر كدام در فصل خاص» 
زمان مخصوص جيده مى شد؛ لذا روايات مربوط به خرما هم متعدد استء بعضى از درخت ها است كه ميوه هاى آنها بايد 
زود برسند» در زمان بسر بودن» در زمان رطب بودنء بعد زمان تمر شدن اينها زمان ها فرق مى كند و خريد و فروش اينها فرق 
مى كندء. جيدن اينها هم فرق مى كند؛ لذا روايات مربوط به نخل مستقل ذكر شده. بخش دوم روايات مربوط به ميوهلا ساير 
درختان بود كه آن هم كذراندند» بخش سوم مربوط به بغولات و سبزيجات و خضراوات بود» در بخش اخير كه هنوز به يايان 
نرسيد» سه قسم آن را ذكر كردند» حالا ممكن استء اين سبزى هاء اين بغولات كلخانه اى اقسام ديكرى هم داشته باشد؛ ولى 
آن اقسام ديكر زير مجموعهل| همين سه قسم است. يكك وقت است كه به لقطه يا لقطاتء به جيدنء نه قطع كردن و بريدن 
تقسيم مى شود؛ نظير جين اول» جين دومء خيارء كوجه. بادمجان اين جيزها كه اككر خيارى از بوته اى جيده شودء در كنار آن 


در بوتهلا ديكّر خيار ديككرى مى رويدء اين يكك بخش از سبزى هاستء, سبزى به معنى اعم. 


ص: ار 


-١ 


يك بخش آن جذ و جذات استء بريدن است؛ نظير سبزى تره و نعنا و امثال آن كه اينها را قطع مى كنند, بعد از ريشه دوباره 
مى رويد اين برخلاق مسثله خيار و بادمجان و كوجه اسث كه از بوته[] ديكر جدا كانه رشد مى كتد؛ ولى اين سبزيجاتى كه 
سر آن را قطع كردندء با آبيارى دوباره رشد مى كند. قسم سوم جزء بغولات نيستء اشجار است؛ منتها مبيع جزء خضراوات و 
بغولا.ت است؛ نظير بركك درختء اين كسانى كه بركك هاى درخت توت واينها را مى خرندء براى كرم ابريشم يا بركك هاى 
درخت را تهيه مى كنند» براى كوسفندان آنان» اين بيان نورانى وجود مباركك موساى كليم كه در جواب ذات اقدس الهى كه 
فرمود: ( وَ مرا يك يِتِمِينِك يا مُوسى ل قَانَ هِى عَصَاى أَنَوَكا عَلَيهَا وَ أَهْشٌ بِهَا عَلَى عَنَمى وَ لِى فيا مَآربُ أخرى)؛ (1) ["]با 
اين عصا اين شاخه ها را مى زنم و بركك ها را مى ريزم» كوسفندان را تأمين مى كنمء كوسفندان از همين بركك ها استفاده مى 
كنند» آنهايى كه كرم ابريشم دارند از همين بركك ها استفاده مى كنند» آنهايى كه حنّاء دارند از همين استفاده مى كنند» اين 
قسم سوم در حقيقت مبيع جزء خضراوات استء نه آن ريشه و اصولء برخلاف مسئله خيار و كوجه و بادمجان كه اصللً بوته[] 
آنها جزء بغولاءت استء برخلاف سبزى هاستء جه سبزى خورشتى» جه سبزى خوراكىء اين ريشهلا آنها جزء بغولات است؛ 
ولى بركك و امثال آن ريشة[] آنها جزء بغولات نيسث» جزء اشجار است. حالا ممكن است در اثر رشد اين بغولات كلخانه ان 


اقسام ديكرى هم فرض شود؛ ولى زيرمجموعه] همين سه نوع است. اين سه نوع آن روز هم محل ابتلا بود و اينكه مرحوم 


محقق يا ساير فقها سه نوع براى آن ذكر كردندء براى اينكه روايات مسئله هم همين سه نوع استء همين اقسام كوناكون را 


ميوه دارد. 


ص: 07 


احظه سور آنذ/اا: 


تاكنون بحث در خريد و فروش ميوه بود» جه ميوه درخت خرماء جه ميوه ساير درخت هاء جه ميوه اين بوته ها كه اين سه 
بخش دربارهلا خريد و فروش ميوه بود؛ اما ازاين به بعد بحث در اين است كه كسى درخت را بخرد ميوه در آن داخل است 
يا نه؟ اككر ميوه داخل بود وظيفهلا مشترى است كه صبر كند يا نه؟ اككر داخل نيست حكم آن جيست؟ بخشى از اين قسم اخير 
را كه هنوز وارد نشديمء جه مرحوم محقق جه ساير فقها(رضوان الله عليهم) در بحث «ما يدخل فى المبيع») ذكر كردند» مرحوم 
شيخ انصارى بعد از كذراندن مكاسب محرمه كه مكاسب محرمه نظر شريفتان حتماً بايد باشد كه فقط عهده دار دو جيز است: 
يكى خريد و فروش كالاهاى حرام؛ ديكرى خدمات دادن كارهاى حرام. ساير محرمات در مكاسب محرمه مطرح نيستء مثل 
وبا و امكال آن: 


اين مكاسب محرمه كه عهده دار اين دو بخش استء جه در شرايع» جه در مكاسبء جه در المختصر النافع اينها روى همين دو 
بخش استء بعد از عبور از مكاسب محرمه. نه فصل را مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) در مكاسب بيان كردند: فصل اول 
دربارهلا بيع بود كه «البيع ماهو؟)؛ (1) []دوم, دربارهلا شرايط بايع و مشترى است كه بايد عاقل باشند» مالكك باشند» فضولى 
نباشد و مانند آن» (5) فصل سوم, دربارهلا معقود عليه است كه آن مبيع بايد منفعت محلله[] عقلايى داشته باشد و طلق باشدء 
وقف نباشد» رهن نباشد و مانند آن. () در فصل سوم كه مربوط به مبيع استء معقود عليه استء آن جا بحث كردند» در «فى 
ما يدخل فى المبيع» كه حالا اكر جيزى را فروختند, خانه اى را فروختندء لوازم آن هست يا نه؟ منقول داخل است يا نه؟ غير 
منقول داخل است يا نه؟ آن جاست. كاهى هم يكك رساله لا جداكانه اى درباره[] «ما يدخل فى المبيع» ذكر كردند» بخشى از 
اين مسايلى كه مربوط به خريد و فروش درخت است كه آيا ميوه ها هم در اين مبيع داخل هستند يا نه؟ در آن فصل «ما يدخل 
فى المبيع» مطرح شد؛ لذا در اين جا فقط به عنوان اشاره ذكر مى كنند و تفسير آن را به آن بخش واكذار مى كنند كه حالا 


اكر به عبارت آن رسيديم - إن شاء الله - توضيح داده مى شود. 
ص: 2,6 
-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج”* ص/. 


7- كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج23 ص 7/6 7. 
بوك كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص 63. 


فرمايش مرحوم محقق در خضراوات همين سه قسم است. جون روايات مربوط به اين مسثئله هم همين سه قسم را به همراه 
دارد. مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) در كتاب شريف وسائل جلد هيجدهم صفحه 77٠١‏ باب جهار از ابواب بيع ثمار. 
رؤاناك حروط ديع لات و خفمراواف ادك فى كتلوينات جهار از ابواب بيع تمار راث جوازييم بع الوَطْبَهِ وَ نَحوهًا جرَّهَ وَ 
جزَّات)؛ ب : بف :دوو كزدف سوك :ها ووازقق | كاوق رك و اتاد 3 لكم خرملا :و رطانق ركف ران يا بده با اين سه تا روايت 
دارد كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد. روايت اول را فقط مرحوم كلينى )١(‏ و شيخ طوسى (1) نقل كردند» روايت 
دوم را كذشته از مرحوم كلينى () مرحوم صدوق (5) و مرحوم شيخ طوسى (2) (رضوان الله عليهم) نقل كردند؛ يعنى 
صاحب كتب اربعه هر سه بز ركوار نقل كردند. روايت سوم را فقط مرحوم كلينى (2) و شيخ طوسى (1) (رضوان الله عليهما) 
نقل كردند. روايت اولى كه مرحوم كلينى نقل كردند كه اككر يكك شذوذى در بعضى ازاينها باشد هم مورد عمل اصحاب 
است هم مطابق با ضوابط و قواعد كلى است هم روايات ديكرى اين مضمون را تأييد مى كند: امُحَمَدَ بن يَْقُوبَ عَنْ محمد 
ن يَخى عَنْ أخترة بن محمد عَنْ محمد بن الْحيجالٍ عَنْ تبه عنْ بوذي قَالَ: سَأَنْتٌ أبَا جَعْمَرع عَن الَطِْهِ تَاحُ قَطعتَين أ تَلَاتَ 
قَطّرات» دو بار جيدن يا سه بار جيدنء اين جايز است يا نه؟ «قَقَالَ لا بَأس) عيب ندارد» جيدن خيار يا بادمجان يا كوجه و 
همجنين قطع كردن سبزىء يكك جين يا دو جين اينها عيب ندارد؛ منتها آن شرط اساسى آن است كه بايد آن جين اول موجود 
باشد؛ يعنى از خطر عبور كرده باشدء اككر از خطر عبور كرده باشدء نه تنها بيع آن صحيح استء بيع آن جينش هاى بعدى هم 
صحيح است؛ اما بيع آن صحيح استهء براى اينكه موجودى است كه از خطر عبور كرده؛ بيع جينش هاى بعدى صحيح است» 
براى اينكه ضميمه دارد؛ اما اكر جينش اول از خطر عبور نكرده باشدء نه تنها نمى تواند زمينه صحت بيع جينش دوم و سوم را 
فراهم كندء زمينه صحت ببع خود را هم نمى تواند» تأمين كند» جون از خطر عبور نكرده؛ يس ميوهل] هر جيزى هم به حسب 
اوستء ميوهل] سبزى تره و نعنا يكك طور است,ء ميوه[] خيار و بادمجان و كوجه يكك طور است,ء ميوهلا درخت توت و امثال آن 
يك طور استء ثمر هر جيزى نسبت به آن استء اكر كفتند دو خرطه يا دو لقطه يا دو جره اولى الا و لابد بايد از خطر عبور 
كرده باشد تا بتوان كفت» همين اوّلى كه از خطر عبور كرده و ماليت بيدا كرد؛ اين در اثر ضميمه شدن به آن معدوم؛ آن 
معدوم را به منزله[] موجود مى كند و اككر خود از خطر عبور نكرده باشد» مشكل خود را حل نمى كندء فضللاً از ضميمه شدن! 
اين شخص مى كويد من از اين مسائل زياد سؤال كردم؛ متها براي ماهيين متدارى 5ه او تل كرده است» حيجت است آن 
جه كه نقل كرده استء اين است كه كفتء اين رطبه ٠‏ ماح قِطعتين أَؤْ تََاتٌ يِطَعَاتفَفَالَ: لَا َأس) اين مربوط به سبزى است: ١و‏ 
أكازث الشؤال عن اهماو عذار سن خيلى دو ابى زمنه سوال كردي سالا الننان السمالا تى قهمد كه اتهالى د خرط حسعد نا 
كشيدن؛ نظير درخت توت يا جيدن هستند يا قطع كردن هستندء اينها كه در روايات هستء حكم اينها روشن است؛ اما سبزى 
هاى ديكر نحوهل] جينش آنها جكونه استء اجمالاً معلوم است؛ ولى از اين روايت نمى شود؛ استفاده كرد, فقط اجمالاً معلوم 
مى شود كه آنها هم شبيه اين استء زيرا راوى كفت كه من در همين زمينه الات فراواتي كرهمة ريك قرفودة ولا باس» 


اين روايت اول. 


ص: 1,8 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص #/ال طّ اسلامى. 
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"- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص ,١178‏ ط اسلامى. 
*- من لابحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج7.» ص ؟7١7.‏ 

ه- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/. ص 18. 

*- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص/171, ط اسلامى. 
-١‏ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/. ص 818. 


روايت دومء همين باب جهارم كه مرحوم كلينى «عن عده من اصحابنا عن احمد بن محمدبن خالد عن عثمان بن عيسى عن 
سماعه) نقل كرد سماعه را مستحضر هستيد كه اكر باشد» اين موثقه است» صحيحه نيستء, روى همان اختلاف مذهبى كه با 
ما دارد. «فى حديث» غالب روايت هاى سماعه هم مضمره استء اين جا هم «فى حديث» هم براى همين استء براى اينكه 
عرية عن قا فى وفع عدي مله سمالت "كه وحدف يف عر فى داقددر امظلعه تانيع التدارد كيه نكل مالف 
ابا عبدالله عليه السلام» بعد در سؤال هاى بعدى دارد كه «و سألته و سألته و سألته» غالب اين حرف هاى سماعه مى شود. 
مضمره لا سماعه. نه اينكه خدمت حضرت نرفته باشد» خدمت حضرت رفته سؤال هم كرده؛ منتها در طليعهلا بحث نام مباركك 
حقيرات وا ثرت عدا دركر يد عماة فحديز كا كرف وواية دوم ابن اليك كدنوقال وها قاين راسم مره تمن ممارتد: 
كه اشكه راي الحد عدن !ارييس وداينا رك ريام صادف لباقم عليه اابنؤاك كرد مضمره آن است كه راوى بدون 
اينكه بككويد, نام مبارك امام(سلام الله عليه) را ببرد» بككويد: «سَألتهُ» و بين راوى و مستمع او قرينه است كه منظور كد كيستء ولى 
اسم حضرت را نمى برد اين مى شود مضمره؛ اما وقتى اسم حضرت(سلام الله عليه) را اول ببردء بعد دربارهلا سؤال هاى ديكر 
به ضمير اكتفا كند» ديكر مضمره نيست؛ منتها براى ما كه از صدر روايت اطلاع نداريم مى شود مضمره. وقتى صدر حديث 
معلوم شدء ديكر از مضمره بودن بيرون مى آيد. «وَ أله عَنْ وَرَقِ الشَّجَرِ كل يَص لح شَرَاؤهُ ثَلَاتَ حَرَطَاتِ 
اينهايى كه كرم ابريشم دارند» براى تأمين غذاى اين كرم ابريشم بركك هاى تازه و نو و امثال مى خواهند» جند بركه مى 


خواهند واين توت هم جند بركك دارد؛ مثلاا عرض كرد كه مى توانم اين كار را كنم؟ كه خرطات نشانهلا آن است كه شجر 


اس 
أو ! 


وَارَيَحَ خَوَطات» 


است؛ يككء شاخهلا درخت است نه خوشه؛ دوء وهر شاخه اى بالاخره جند بركك دارد؛ سه. اين را براى اينكه محفوظ باشد از 
بالا مى كنند مى آيند يايين اين مى شود خرطات: َال إذَا 3-1 الْوَرَقَ فِى شَيجَرِه فَاشْئَر مِنّهُ مَا سمت مِنْ حَوْطَه) اككر هنوز اين 

شاخه بركك نداشت» خريد و فروش آن جايز نيست؛ اما اكر بركك دارد» حالا وقتى بركك دارد از خطر عبور كرده وقتى از خطر 
عبور كرده؛ مال شد منفعت محلله عقلايى دارد» هم مشكل خود آن حل شدء مى شود آن را خريد» هم مى توان آن را اصل 
ل ل 
ل يي اين شاخهلا درخت جند بار؛ مثلا بركك مى دهد هم مشخص است: قَقَالَ إِذَا وََبتَ الْوَرَقَ فى سيره 
فاشتر هنة ها شنت مِنْ حَوْطه) حالا يكث خرطه يا دو خرطه اين (وَأَُشٌ بِهَا عَلَى غَتَى) (1) [ ]١#‏ اين براق ابنكه اين هين رآ ايخ 
داك اراس اس انه جو سة :ا نابها وك الى كد ور د لل الاين جر شيا وي ا را 
دامدارهاء بركك درخت را مى ريزند؛ اين كوسفندان در يايين استفاده مى كنند. اين روايت را كذشته از مرحوم كلينى مرحوم 
مبدرد وهم و د ارسي اليك اقاران وروسند اكل كرذنه وواعاسونى يعم كر كم ع وبل وراد 
عَنْ أخكرة بن مُحَمَدِ بْن أبى نَضِرٍ عَنْ مُكاويّة بن متتدِرَة) نقل كرد اين است: «قَالَ: سَألْتٌ أََا عَدِدِ اللو ع ء نالطب يها ده 
الْجرَّهَ وَ كذ و كذًا جِرَّهَ بَعْدَهَاه يكك جين يا دوجين يا سه جين مى فروشندء اين كار جايز است يا جايز نييست؟ اقَالَ لَا بس بها 
براى اينكه خود اين سبزى كه درآمد و ظاهر شد و ماليت بيدا كردء خريد و فروش آن جايز استء ضميمه لا اينها به آينده» آن 
را مرو حك مرج وى التله بن وزبار دو ساي اررض رو سا تر جره ارا خط عور ك ينه جل سماتكل كدر 
خل تمى كند» جه ومند كه ضصحيمة[] موجود.ذيكر شود اقَالَ لا بأس به كع قَالَ كَدَ كاك أبى يني الا كذا و كذ خوطه:خوب 
يدر ما هم باغ داشتء اين كارها را مى كرد» مى فروخت و يكك جين يا دو جين مى فروخت؛ اما بعد از اينكه اين به بار نشسته 
باشدء اين سه روايتى كه در باب جهار از ابواب بيع ثمار نقل كردند» مربوط به بغولات خضراوات و امثال آن بود» كرجه هيج 
سخنى از سبزى؛ نظير نعنا و تره و كشنيز و اينها به ميان نيامده؛ اما همهلا اينها از باب «حكم الامثال فيما يجوز و فيما لايجوز 


والحدا زهان بيه رض ابيع ع عتفوك رموه« ذا انتم لوو فق لقره لكيه مانت سالا ابن ررق خوادت كنات 
توت باشد يا بركك درختان ديكر باشد يا سبزى اى از سبزى هاى باغ باشدء يا ميوه اى از ميوه ها و بوته هاى خيار و امثال آآن 
باشدء اين را عرف هيج فرق نمى كذارد و آن كاه آن تعبيرى كه در روايت اول بود «أَشْبَاهِ مه دًاهمن اشياى فراوانى از همين 


دست سؤال كردمء حضرت فرمود: ١لَا‏ بَأْسَ) اين مى تواند مؤيد باشد البته. 


ص: // 


-١‏ طه /سوره 0١‏ أيهم ا. 


تااين جا مربوط به بخش سوم كه مربوط به سبزيجات واينها بود. حالا مرحوم محقق برمى كردند به اصل بيع ثمار. حالا اكر 
بخش اول روشن شدء مال درخت خرما بود» دوم مال درخت ميوه اى ديكر بود» سوم مال سبزى ها بود احكام اينها طبق 
رواياتى در مسئله است». مشخص شد و ملاحظه فرموديد, هيج كدام از اينها با اصول ياد شده. نه تنها مخالف نيست تعبدى هم 
دن كان تمك اقل لول كاذ هميق وهيف آنيا باستاعير مضورى قراو كاة ارج آبيقة كه اضل اول در عامل فاة اف 
و معناى فساد هم استصحاب ملكيت مبيع براى بايع و ثمن براى مشترى استء اصل دوم اطلاقات و عمومات و ادله] (أَحلّ الله 
لبي ) (1) [؟١‏ ]و امشال آن استء بنابراين كه اينها اسامى باشد براى اسبابء «كما هو الظاهر». يا اكر اسم است براى مسببء 
امسائب .يما له مق الاسبات؟ امضا ده اسك» جوق اكر يزاضق خصوض سنب باشله اسعدلال. يه انها اسان تسكة يراع اكه 
مسب يكك امر بسيطى است؛ يكك, اجزاء و شرايط ندارد؛ دوء به اقل و اكثر منحل نمى شود؛ سهء ما جكونه مى توانيم بكوييم 
كه فلان مقدار مقطوع است بقيه مشكوكك؟! اين جهار؛ اما اكر به اسباب بر كردد يا به مسب ها «بما له من الاسباب» بر كردد 
اسباب داراى اجزاء و شرايط است مى شود كفت فلان جزء يا فلان شرط مسلّم استء ما قبول مى كنيم» بقيه مشكوكك استء 
براى نفى اين جزء مشكوك يا شرط مشكوكك, به اطلاق يا عموم تمسكك مى كنيم؛ اين يكك راه فْنْى دارد. بعد از آن مسئله 
نصوص غرر بود كه حاكم است همجنان» بعد نصوص خاصهلا در مسئله هست كه ببينيم تعبدى دارد يا ندارد؟ بعد اجماعاتى 
است كه با آن تمسكك كردندء در معاملات انعقاد اجماع تعبدى بسيار بعيد است؛ يكك البته اكر اجماع باشد متبع است؛ ولى 
انعقاد اجماع در معاملاءت بسيار بعيد است؛ دوم اينكه اكر در بابى روايات متعدد هست و غالب فقها به اين روايات متعدد 
استدلال مى كنند و برابر آن هم فتوا مى دهندء اجماع اينها اجماى اككر «مقطوع المدرك؛ نباشدء «مظنون المدرك» استء 
فضلا از «محتمل المدرككث»» يس اجماعى كه در اين بيع ثمار بود كه مرحوم صاحب رياض و بعد صاحب جواهر روى آن 
خيلى تكيه مى كنند» اين اجماع اساسى ندارد» عمده روايات مسئله است كه روايات مسثئله مطابق با قاعده است؛ هيج تعبدى 


هم در اين كار نيست و بناى عقلا هم آن را تأييد مى كند. 


ص: 4/// 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 


حالا دوباره برمى كردند به امور مشتركك بين اين سه بخش. بخش اول كه مربوط به خرما وميوه هاى درخت خرما بود 
كذشتء دوم به ميوه ساير درخت هاء سوم مربوط به بغولات. حالا اكر خود درخت را خريدء فرمود كه «و يجوز بيعها منفرده 
و مع اصولها) (1) [16]هم ميوه ها را تنها مى شود. خريد هم درخت هارا تنها مى شود. خريد هم درخت را با ميوه باهم مى 
شود خريد آن وقت سه تافرع ازاين جا درمى آيد؛ اما ميوه ها را به تنهايى مى شود خريدء كما مرٌ در اين اقسام سه كانه. 
درخت هارا تنهايى مى شود خريدء جون ماليت دارند» مجموع اينها را مى شود خريدء جون مجموع اين دو تا مال است. طرح 
اين مسئله نه براى اين استء اين سه فرع جايز استء جون اينها تقريباً «بين الرشد» است» خريد و فروش ميوه خريد و فروش 
درخت خريد و فروش ميوه و درخت؛ اما براى طرح اين است كه اككر درخت را بدون ميوه خريد يا ميوه را بدون درخت خريد 
تا كى بايد صبر كند؟ فرمود: «ولو باع الاصول بعد الانعقاد الثمره» اين درخت ها يكك وقت هنوز به بار ننشستء زمستان است» 
اين درخت را خوب يقيناً ميوه اى كه بعدها ظهور مى كندء مال مشترى استء اين اصلاً در مبيع داخل نيستء ثمن هم در برابر 
آن نيست؛ يعنى جزء مبيع نيستء بعداً در ملكك او ظهور كرده است. «ولو باع الاصول بعد الانعقاد الثمره لم يدخل فى البيع الا 
بالشرط» اكر ايئ درخت هابه ثمر نشستة جه ورخت غرما جه درخت هاى ديكر ميوه دارة» حالا-ايخ دوت ها را براق 
جوب آن يا براى كارهاى ديكر صنعتى است يا غير صنعتى» دارد مى خرد؛ اين درخت را مى خرندء حالا يا مى خواهند قطع 
كنند يا قطع نككنند» اككر درخت را خريدند» در حالى كه بار دارد» ميوه آن به بار نشستء اين ثمر داخل در مبيع نيستء اين «لم 
يدخل فى المبيع» مكر اينكه تصريح كنند يا بناى عرف بر اين باشد كه اين منصرف شود به همان بنا و عقد هم «مبنياً عليه) واقع 
شود؛ وكرنه درخت ملكك ديكر استء اككر درخت در حوزهل| مبيع داخل شود ثمر داخل نيست» يس اكر درخت را خريد در 
حال انعقاد ميوه» ميوه داخل نيستء ميوه مال فروشنده استء مككر اينكه شرط كنند, حالا اكر شرط كردندء ميوه داخل بود كه 
ذكر المع ببروؤ ات كه بات مشترى واجب اسك كه يدارة عي كمد يا نه؟ ورك والعل تست اكراشرط تكردقفه 
برابر آن قاعده لا اوّلى كه «لم يدخل فى المبيع» استء ميوهلا درخت مال فروشنده است» خود درخت را به مشترى فروخت» در 
اين فرض «وجب على المشترى ابقائها الى اوان بلوغها» 50 [128١|بر‏ مشترى واجب است كه صبر كندء اين درخت را قطع نكند 
تا اين ميوه به ثمر برسد» حالا «بلوغ كل ثمر بحسبه» يكك وقت است كه اين را درحال بُسرىء مثل اينكه اينها احتياجى به انككور 
ندارنده احاجن به غوره دازثده هتؤز اتكون تشده سن حيشدة اين باغ براى اين است كه غوره تأمين بكند؛ آب غوره مى 
خواهندء انككور نمى خواهند» بناى آنها هم همين است» خوب اين را زودتر مى جينند. آن جا هم در حال بُسرى مى جينند» نه 
در حال رطب يا تمرىء اين اوان بلوغ آن مشخص استء آنها كه مى خواهند غوره درست كنند يا آنها كه مى خواهند بسر 
تهيه كنند» آنها خوب اوان بلوغ آن زودتر استء آنها بخواهند رطب شود يا تمر شودء اوان بلوغ آن جداستء جه اينكه آنهايى 
كه مى خواهندء انكور شود اوان بلوع آن جداست و انكورشدن هم فرق مى كندء يكك وقت است كه اين انكور را براى 
صرف همان اتكووى خريد وفروش هي كتيده يكف وقث اسث كه ثه: من خواهتد به وى برسده بشوى كشمش كدا يه وبيب 
دربيايد» خوب اين هم مدت آن طولانى تر از 1 نهاست, يكك وقت است كه نظير غوره است يا نظير بسر استء يكك وقت نظير 
رطب استء يكك وقت نظير تمر استء در جريان انككور بالا-تر از اينها؛ نظير زبيب هست. فرمود: «و وجب على المشترى ابقائها 
الى اوان بلوغها» اين مال اين. 


ص: ,1 
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اما ميوه هايى كه بعد از زمان خريد و وفور آن به بار نشستء آن ديكر مال مشترى است «و ما يحدث بعد الابتياع للمشترى) 
40 [17]يس بنابراين آنجه كه به عنوان «مايدخل فى المبيع» داخل است, آن جايى است كه هنوز به ثمر نرسيده باشدء آن 
جايى كه به ثمر رسيد واز خطر عبور كرد و ماليت مستقل بيدا كرد «يدخل فى المبيع» نيست آن جايى كه خود از خطر عبور 
كرده و «مايدخل فى المبيع» نبود. مال بايع بود» بعدها در جين هاى بعدى ظهور كرده. اين داخل در «مايدخل فى المبيع) 
نيستء مال مشترى استء يس اين نظير ضميمه كردن خرطه لا اول و خرطهلا دوم نيست كه هرجه درآمده مال فروشنده باشدء 
اين باغ خيار را فروخت»ء اكر اين به ثمر نشست از خطر عبور كرد ماليت بيدا كرد» اين داخل در مبيع نيستء مال خود فروشنده 
استء بايد صبر كرد» فروشنده اين را بجيند؛ اما جين دوم و سوم ديكر مال فروشنده نيستء اين از سنخ فروش خرطه و خرطات 
نيست كه اولى ضميمه لا دومى و سومى شود و همه داخل در مبيع باشند» اين همان جين اول داخل استء جين هاى بعدى مال 
مشترى استء جرا؟ جون قاعده اوّلى اين است كه ثمر تابع اصل استء اصل مال مشترى شد و اينها هم در ملكك مشترى روييد 
اكر در ملكك مشترى روييد» ديكر داخل در مبيع نيستء بنابراين طرح اين مسئله براى آن حكم مشتركك بين بخش اول و دوم و 
سوم است؛ يعنى محقق بحث نخل را جداكانهى درخت هاى ديكر را جداكانه بوته ها را جداكانه» اين سه بخش را كرد, امر 
مشتركك بين اينها را هم جداكانه ذكر كرد» جون ثمر هر كدام از اينهاء مثل خود اصلء داخل در مبيع هستء اكر در ظرف بيع 
از خطر عبور كرده باشدء داخخل در مبيع نيستء مال بايع است؛ اما اكر بعدها ظاهر مى شود اينها مال مشترى است» جون در 
ملكك او رشد كرده. 


ص: 07 
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بيع ثمار مبحث بيع 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


در فصل هشتم مرحوم محقق(رضوان الله عليه)» ابتدا دربارهل] بيع ميوه هاى درخت سخن كفت و در ذيل آن مسايلى را هم 
مطرح كرد. )١(‏ در حقيقت اين فصل هشتمء لماعتي بابوويده ندارد. جون فروش خود درخت ها هم مطرح است؛ منتها 
عون نمك مهونة زع ازى قعل عفرو داريا ر:3ا مبوه أبن مرحت بعاس كه ب عتوازة جد امار امي ك نودو كرقه رك اذ لوو 
مسائل همين فصل هشتم اين است كه اككر درختان را بفروشد, حكم ميوه ها جيست؟ بنابراين اينكه فرمودند: نخل و شجرء 
درست است كه بحث مهم دربارهلا ميوه هاى اينهاست,ء كاهى فروش خود اينها هم مطرح است. عبارت مرحوم محقق در متن 
شرايع» عنوان نخل بود و شجرء يعنى فصل هشتم را كه شروع كردند» فرمودند: دربارهل] نخل است و اشجار. وقتى مسئلهلا نخل 
كذشت. فرمودند: «و اما الاشجار/؛ بنابراين هم خريد و فروش شجر مطرح است هم خريد و فروش ميوه. در بخش يايانى 
فرمودند كه «ولو بيعت مع اصولها جاز مطلقاء» (1) اكر جنانجه اين درخت ها را با ميوه بفروشندء حفظ آن تا مدتى كه ميوه 
وده اتجاية اسك ذو بايآن شك سرف هاء حون مسعله ستوفمظلق ابن افون تكوللات اكه كررزه وععدوانه وان كرقه او 
ميوه ها را هم جزء خضراوات مى شمارندء تنها سبزى مصطلح نيستء اككر خيار و بادمجان و كوجه در مثال هاى فقهى هستء 
مسئلهبطيخ» خربزه و هندوانه هم در متن فقهى فقها هم آمده. اينها هم جزء خضراوات هستندء فرمودند به اينكه «و يجوز بيعها 
منفرده و مع اصولها؛ كه اين ديكر كارى به بحث خضراوات ندارد؛ يعنى بحث نخل» بحث ساير درختان و بحث يُعُولات تمام 
شدء حالا-مى رسند به بحث ديكر فرمودند: «و يجوز بيعها منفرده مع اصولها. خواه درخت خرماء خواه ساير درختان» خواه 
بغولات» هم خريد و فروش ميوه جايز است» هم خريد و فروش اصول جايز استء هم خريد و فروش ميوه با اصول جايز است. 
حالا-اككر درخت را فروخت بعد از انعقاد ثمرء نه با ثمر. ميوه هاى اين درخت به بار نشستء اين شخص بخاطر جوبء اين 
درخت را مى خواهد قطع كند وازاين جوب استفاده كند, اين درخت ها را خريده؛ اين ميوه ها جزء «ما يدخل فى المبيع) 
نيستء مكر عرف باشد و شرط باشد و مانند آن» جون دو مال جداى از هم استء. كرجه متصل هستند. ميوه هاى درخت بعد 
از رسيدنء اككر خود درخت به فروش برسدء جزء «ما يدخل فى المبيع» نيست؛ بنابراين اين ميوه مال باغبان است و درخت مال 
مشترى. «ولو باغ الاصول بعد انعقاد الثمره لم يدخل فى المبيع» اين ثمر داخل در بيع نيست»ء مكر اينكه شرط كنند يا تعارف بر 
اين باشد يس دو تا مالكك دارد؛ اصول و درخت براى خريدار استء ميوه براى باغبان. هر كدام حق دارند به اين باغ بيايند. 
براى آبيارى كردن؛ مشترى حق داردء براى حفظ درخت به اين باغ بيايد» براى حفظ درخت تا آبيارى كند؛ صاحب باغ حق 
دارد كه بيايد وارد باغ شود, براى اينكه درخت را آبيارى كند كه ميوه هاى آن كامل شود يا از ميوه هاى آن استفاده كند. 
اين حق متقابل هستء اينها بر اساس اصول و قواعد استء دو تا حق استء دو تا مالكك دارد» هيج تزاحمى هم در كار نيست. 
جنانجه مشترى اين درخت ها را خريد واين درخت ها داراى ثمر بود» حق ندارد اين درخت را قطع كند, بايد صبر كند» اين 
ميوه ها كاملا برسدء صاحب آن بجيند» او درخت را قطع كند؛ لذا در متن شرايع آمده است: «و وجب على المشترى ابقائها الى 
اوان بلوغها؛؛ منتها اوان بلوغ همان طور كه در بحث قبل اشاره شده» فرق مى كند. بعضى از درخت هاء مثل انكور مى خواهند 


اكور شودء بعضى از باغ ها و منطقه هاى سردسير مى خواهند اين غوره شود؛ جه اينكه در بحث نخل كاهى مى خواهند بُسر 


شود كاهى مى خواهند تمر شود» كاهى مى خواهند رطب شودء زمان هاى آنها فرق مى كند برابر عرف محل» خريدار اين 


درخت بايد صبر كند تا اين ميوه به مقصد برسد. 
ص: ١قلا‏ 
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توهّم غرر و جهالت كه اين غرر است» جهل به مدت آسيب مى رساند و جهل به اين مدت به خود اصل بيع سرايت مى كند. 
بيع را غررى مى كندء هيج كدام از اينها روا نيمست جرا؟ براى اينكه آنجه كه در حوزه مبيع داخل استء مصون از غرر است» 
ميوه ها كه در داخل در مبيع نيست و اين حكم شرع است كه شارع فرمود: مشترى كه درخت را خريده بايد صبر كند تا آن 
ميوه برسدء اين ديكر حكم شرعى است و اين زمان آن برابر تعهدات عرفى فرق مى كندء اين غررى نيستء بيع تعلق كرفته به 
درخت؛ اين درخت مصون از آسيب است و ملك طلق اوست؛ حالا جه موقع مشترى مى تواند اين درخت ها را قطع كندء آن 


برابر رسيدن اين ميوه است و فضاى عرف. بنابراين اين شبهه وارد نيست. 


«و وجب على المشترى إبقائها»» إبقا آن ثمار «الى اوان بلوغها»» (1) [']يس اككر درخت را وقتى خريدء ميوه نداشت» هر جه 
بعد از بيع ظهور مى كند و بدوٌ صلاح دارد» براى مشترى استء اينكه روشن است و قبلا كذشت واكر درخت را در حالى كه 
بار دارد» خريدء بار آن براى فروشنده است و درخت براى خريدار. هر كدام مى توانند براى آبيارى وارد اين باغ شوندء 
مشترى مى تواند براى آبيارى وارد شود براى حفظ درخت خود؛ باغبانى كه درخت ها را فروختء مى تواند براى آبيارى 
وارد باغ شودء براى حفظ ميوه هاى خود. جيدن ميوه ها هم فرق مى كند و اين غرر هم نيست تا به بيع آسيب برساند؛ اما ميوه 
هايى كه بعد از فروش درختء ظهور مى كندء اينها همه براى خريدار است. اينها از سنخ يكك جين و دو جين» يكك جزه» دو 
جزه. يكك خرط و دو خرطه نيستء اين در ملكك خريدار ظهور كرده و اينها جزء توابع ملك هر مالكى استء وقتى كه درخت 


را با يكك ميوه اى خريد اين ميوه موجود براى فروشنده استء ميوه هايى كه بعد به بار مى نشيند» براى خريدار است. 


ص: 70 
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يرسش: آبيارى درخت خوب است؛ اما براى ميوه ضرر دارد؟ 


ياسخ: بله در صورت تزاحمء سه مسئله است؛ يكك وقت است كه ضرر يكى مغلوب است» ضرر ديككرى غالبء اين از باب 
تزاحم حقوق استء «ما هو الالغلب» مقدم است؛ يكك وقت تساوى حقوق استء. جون اين از باب تزاحم است نه تعارض ادله. 
ملاءك هر دو موجود استء هر دو هم حق دارندء برابر تزاحم حقوق بايد عمل شود. آن كه ضرر آن بيشتر استء» حرف او 
مقدم استء آن جا كه ضرر مساوى استء كفتند مصلحت و صاحب درخت مقدم استء براى اينكه ميوه اين آسيب مى بيند و 
آن درخت آسيب مى بيند واكر جنانجه راه براى ترجيح نبود» جاره جز صلح نيست كه مطلب سوم است. در صورت تزاحم 
درباره رفت و آمد باغ مطرح كردندء درباره آبيارى شبيه همين تزاحم استء كاهى اين باغى را كه اين شخص درخت هاى 
آن را فروخته؛ نظير «سمره بن جندب» كه هر وقت مى خواستء بدون اذن صاحب خانه و بدون اطلاع مى آمد كه حضرت 
استؤن دأ آنا كاز را افجام يدعند و دركت وا يكنسله 1ك ابن طوو باشل دن تله حقرق ماهو الأقري» مقلم اسك نو أكر 
«ما هو الاقوى'» نبود» جاره جز صلحء جيز ديكرى نيست. آن را در مسئله رفتن و آمدن براى آبيارى ذكر كردند» همين مسثله 
درباره جيدن ميوه هم هست؛ البته در جيدن ميوه» اين طور نيست كه اكر ميوه ها يكك قدرى ديرتر بجينند» درخت آسيب 
ببيند» خشكك شودء اين طور نيست؛ ولى درباره آبيارى اين كار را كردند» سرّ آن اينكه مسثله را درباره آبيارى مطرح كردند 


نوو كرام حندة سوه يراق اكه امارف اكر قوف كلدي درقف سو وات 


ص: إرذةك 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 797 ط اسلامى. 


تااين جا فروعات مسئلهلا فروش درخت و ميوهلا درخت و اصل وفرع بود؛ اما ملحقات هشت كانه اى كه ايشان ذكر مى 
فرهايشد+ هشت مسئلة اسة؛ نظير بحث يايان فضل :اصرق كه ذكر كرةوندة (1)اين سا عشت سئله را ذكرهى كنند: اكر 
جنانجه درخت را فروخت و ميوه ها را قبلا به ديكرى فروختء اين شخص در اين باغ آمدء ميوه ها را ديد» درخت را مى 
خواهد قطع كند. براى كارهاى صنعتى خود يا وسائل ديكر؛ ولى بعد متوجه شد كه ميوه را قبلا به ديكرى فروخته بود» اكر 
ميوه را قبلا به ديكرى فروخت و درخت را بعداً به ديكرى فروختء. خريدار درخت اطلا-ع داشت كه اين درخت «مسلوب 
المنفعه» استء خيار ندارد» معامله هم صحيح است. مثل اينكه كسى خانه خود را دوساله يا سه ساله اجاره داده. بعد اين خانه 
را در معرض فروش قرار داد به كسى فروختء آن مشترى هم مى داند كه اين خانه دوساله يا سه ساله در اجاره مستأجر است» 
اين معامله صحيح استء يكك؛ عين «مسلوب المنفعه) است تا دوسال يا سه سالء اين دو؛ و بيع هم بيع لازم است و هيج خيارى 
هم در كار نيست؛ ولى اككر خريدار آن خانه نمى دانست كه اين خانه به اجاره رفته» اين معامله باطل نيست؛ زيرا عين را 
فروخته؛ منتها يكك نقص در آن هست كه «مسلوب المنفعه» استء مشترى بعد از اينكه فهميد» خيار دارد» مى تواند فسخ كندء 
مى تواند امضا كند. سخن از أرش و مانند آن هم نيست, جون اينكه عيب نيست» يس اككر بداند كه اين معامله لازم استء 
جون عالماً اقدام كرده واكر نداند» خيار دارد و نقصى است براى فقدان آن منفعت - اين در باب اجاره كه قبلا بحث شده 
بود آمده - مشابه آن در همين مسئله فروش درخت و ثمر هست؛ء اكر كسى ميوه هاى اين درخت را دوساله يا سه ساله به 
كسى بفروشدء بعد نككهدارى اين باغ براى او دشوار بود» آماده شد كه درخت هاى باغ را بفروشد, اكر خريدار مى داند كه 
ميوه هاى اين درخت را كسى دوساله يا سه ساله خريد, اين معامله صحيح استء لازم است و خيارى در كار نيست و اكر نمى 
دافد ع كه مزه قوفف قاذ روش روف إسقه انث كنا 'ذاوق توطيار عر كيار طيوة كفتتض الت ركه كياد 
منفعت است و مى تواند هم معامله را فسخ كند؛ البته اكر با كرفتن جيزى صلح كند و حق خود را اسقاط كند. مطلب ديكر 


است؛ ولى از سنخ فسخ نيست. 


ص: عو“7" 


يرسش: ...؟ياسخ: هيج قسمى از اقسام خيار منحصر در جهارده قسم نشده بود» اين يكك نقص است و ضررى استء اين ضرر 
متوجه خريدار مى شود» نقص متوجه خريدار مى شود: «مسلوب المنفعه» يكك نقص است؛ نظير غبن؛ خيار غبن نيست» جون 
كران نفروخت؛ ولى يكك نقص استء مى تواند معامله را بهم بزند»دليلى بر حصر خيار بر اقسام جهارده كانه نبود - جه اينكه 
در بحث خيارات در سال هاى قبل ملاحظه كرديد - جهارده قسم را اين بز ركواران استيفا كردند اقسام فراوان ديكرى ممكن 
استء مطرح شود. اين يكك نقص است و بناى عقلا هم بر همين استء شارع مقدس هم اين را امضا كرده و اين شخص خيار 


دارد. 


يس در مسئله اجاره هم همين طور استء در مسئله فروش هم همين طور استء در مسثله اجاره» آن جا اين شخص كه خانه را 
خريدء بعد فهميد كه در اجاره ديكرى استء جون «مسلوبه المنفعه» استء مى تواند فسخ كندء اين جا هم وقتى درخت ها را 


خريدء فهميد ميوه هاى آن را به فروش رفته» دوساله يا سه ساله مى تواند معامله را فسخ كند. 


درختان باغ يا ميوه هاى باغ جايز استء وقتى ميوه اين باغ را مى فروشد يا منافع اين باغ را دوساله يا سه ساله اجاره مى دهدء 
مى تواند يكك مقدار را استثنا كند. اين استثنا كاهى معين استء يكك درخت معين را استثنا مى كند. حتى يكك شاخهلا معين را 
مى تواند اسثتنا كند» جه كم جه زياد» اين يكك؛ كه يكك درخت معين را استثنا مى كند. يكك وقت است كه درخت معين را 
استثنا نمى كند» يكك وزن خاصى را مى كويد يكك خروار» صد كيلو» دويست كيلو از ميو ه هاى باغ براى فروشنده استء اين 
به عنوان «كلى فى المعين» براى اوست. يكك وقت استء يكك كسر مشاع را استثنا مى كنندء مى كويد ميوه اين باغ را فروختم» 
مكر يكك دهم يا يكك بيستم آن راء اين سه تا فرع كاملا از هم جدا هستند و حكم آنها فرق مى كند؛ آن جا كه يكك درخت 
معين را يا شاخه معين را استثنا كرد. سود و زيانى كه در اثر سرما و كرماء دامنكير اين درخت مى شود؛ حكم هر درخت 
جداكانه مشخص استء اككر درخت هاى ديكر آسيب ديدند واين درخت مصون ماندء منافع اين درخت براى كسى است كه 
أشنا كرده.و امنيب نيراف شركرئ اسك ويه عكس «اكراسا دركاة اسبي تديدده ان بك درت اسن ديد فروشيده 
كه اين درخت را استثنا كرده است» آسيب مى بيند» همين و اكر به نحو «كلى فى المعين»» كفت ميوه هاى اين باغ را من 
فروختم؛ مكر صد كيلوء اين صد كيلو را به عنوان «كلى فى المعين»؛ ولو ميوه آسيب ببيند» سرما زده باشد» اين طلب دارد» مى 
كويد مطلقا صد كيلو از اين ميوه براى خود فروشنده استء اين به عنوان «كلى فى المعين» اين حق دارد» آسيب نمى بيند؛ ولى 
اكر به نحو كسر مشاع كفتء كفت يكك دهم ميوه هاى اين درخت براى منء اككر سرما زد و بخشى از ميوه ها آسيب ديد او 
هم به اندازه آسيبى كه بر باغ وارد شدء يكك دهم آسيب براى اوست. يس اين سه تا مسئله كه سه صورت مسثئله استء سه تا 


فرع دارد» سه تاحكم دارد. 


ص: 7/44 


فرمايش محقق اين است كه «و اما اللواحق فمسائل»» اولين مسئله از مسايل هشت كانه اى كه در ذيل فصل هشتم ذكر مى كنند 
اين استء «يجوز أن يستثنى» آن فروشنده «ثمره شجرات أو نخلات بعينها»» مسئله شجر را از نخل جدا كردند» به همان دليلى 
كه در اصل مسئله» مسئله جريان درخت خرما را استثنا كردند» «و أن يستثنى حضّه مشاعه)» مثل يكك دهم يكك صدم و مانند 
آن» «أو أرطالا معلومه»؛ صد رطلء» صد كيلو و مانند آن اين سه فرع از فروع استثنايى كه استثنا مى كندء جايز است» حكم هر 
كدام هم مشخص است؛ لذا فرمود: «ولو خاست الثمره سقط من الثنيا بحسابه» )١1(‏ اكر سرما زدء آسيبى وارد شدء «ثنيا/؛ يعنى 
اينكه مستثنا شدء اين مستثنا اكر يكك شخص معين» درخت معين بود و آسيب نديد اين ضرر دامنكير او نمى شود و اكر 
جنانجه آسيب ديد واين شخص «كلى فى المعين» را استثنا كردء باز هم سيب نمى بيند؛ اما اككر كسر مشاع را استثنا كرد 
كفت يكك دهم يا يكك بيستم» به همان نسبت» آسيب تقسيم مى شودء بين خريدار و فروشنده» آن كسى كه كل ميوهل] باغ را 
خريد» يكك مقدار آسيب مى بنيد» آن كسى كه يكك دهم يا يكك صدم را استثنا كرده» او هم يكك مقدار آسيب مى بيند» اين 
سه مسئله» سه صورت مسثله» سه حكم جداكانه دارد. 


يرسش: ...؟ياسخ: آفت سماوى باشدء اين شخص كفته كه ميوه هاى اين درخت به استثناى صد كيلوء بقيه را به شما فروختم» 
اكر كسر مشاع باشدء يكك دهمء جون هر آسيبى كه به درخت برسدء يكك دهم آن دامنكير اين فروشنده مى شود كه استثنا 
كرده؛ اما اكر «كلى فى المعين» تا آن اجزا باقى استء سهم او باقى است اين كه به نحو كسر مشاع استثنا نكرده. 


ص: ؤُذ"”, 


.7"١08ص‎ 2." شرائع الاسلام المحقق الحلى؛ ج‎ -١ 


روايات مسئله هم بخشى در باب ١8‏ هستء بخشى هم در باب يكك» حديث جهار است. باب 18 را ملاحظه بفرماييد» اول باب 
وك شدي جيارر جاظه رترا ركد رفائل جد عو عو يقبهه ١‏ روات جيارن لباك يكن زو ور كص ان 
إِش سمَاعِيلٌ عَن الْقَضِّ بن شَاذَانَه اين را صحيحه هم از آن نام برده مى شود» صحيحه استء «عَن ابْنِ أبى عُمَثِرِ عَنْ ع٠‏ كه 
نشد صحح آنيكة اضل 1 و#مطايق با قاضدة نت يا اضول اوليه لسكييا (أوفوا بالعقوو) لكلاهبت بااسيرء 0 عقلاست» طيج 
محذدورى ندارده نه غررى در كار است نه ربايى در كار استء هيج آسيبى نمى بينده قواعد اوليه1 (أَقُوابِالْعقُود)و (تجارة 
عمَنْ تَراض) 0 [ لاحم صصح عن لطا روات خاصدهر ابن جا روايت مى كند: اال قلت لأبى عدب اللّوع إن ى تنا 
باضه من يكك درخت خرمايى در شهر بصره دارم اهأبيعُة؛ يعنى مى فروشم» ١‏ «وَأْسَمّى النّمَنّ ثمن را مشخص مى كنم؛ ثمن 
مسمى داريم» مشخص مى كند: او أَد مَنْنَى الكو مِنّ لمر أ كير أو الْعَدَدَ من نَ النَخْلاء من يكك مقدار از اين درخت خرما يا 
درخت ديكر را استثنا مى كنم» مى كويم به استثناى اين» جايز است يا جايز نيست؟ «قَمَالَ(عليه السلام) لا بَأَم)؛ لاه جارد 
است. اقلْتٌ جِلْتٌ ودَاك بي السَتتين قَالَ: لَا بَأسَ) من ميوه هاى درخت را دوساله مى فروشم! فرمود: بلهه دوساله مى فروشم و 
به يكى ازاين صور سه كاه استثنا مى كنم يا يكك درخت معين رايا «كلى فى المعين» را يا كسر مشاع را! فرمود عيب ندارد. 
بناى عقلا هم همين استء قواعد اولِه هم اين را تصحيح مى كندء نه غررى در كار استء نه جهلى و مانند آن. اقلت جَعِلْتٌ 
ندَاك إِنَّ ذا ِنْدَناا اين يكك جيز عظيمى استء معلوم نيست كه ثمر مى نشيند؛ نمى نشيند» جكونه جايز است؟ انا قَالَ أمَا ما نُك 
إن قلت ذَاكَ لَقَّدْ كانَ رَسُولٌ اللّواصل الله عليه و آله و سلّم) أَحَلَّ ذَلِكك وجود مباركك ييامبر | ين كار را حلال كرده! مشكل 
شما جيست؟ مشكل شما اصل فروش دوساله يا سه ساله است يا استثناست؟ نه استثنا مشكلى دارد» نه فروش دو سه ساله؛ منتها 
براى اينكه ضوضاء و غوغا و نزاعى نشود» وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و سلم) اين يبيش بينى را هم كرده كه براى سال 
اول صبر كنند» هر وقت اين ثمر خود را نشان داد. معلوم شد كه اين باغ درخت به بار نشسته استء آن وقت بفروشند كه ديكر 
دعوا نشود. «قلتَ) حضرت فرمود: «ذاك لَقَدَ كَانَّ 1 اللو(ضل الله عليه و آله و شِلم) أخل ذَلكك)؛ بعد «مَتَظَالْمُوا»؛ ظلم به 
يكديكر كردند» دعوايى كردند و به محكمهلا حضرت مراجعه كردند: قَقَالَ(عليه السلام) لَا تبَاع النّمَرَهُ عَنّى يَبِدُوَ صَلَاحَهَا 0 
فرمود: براى اينكه نزاع يبش نيايد» ميوهلا درخت را تا به بار ننشست؛ يعنى اين شكوفه از خطر عبور نكرد» نمى شود فروخت» 
يس معلوم مى شود هيج كارى نيست,ء مكر اين ضوضاء و غوغا كه اين را هم حضرت.ء راه حل نشان داد كه ذيل آن به مسائل 
"كذشته مريوط اسه صيدو آل ي#اسيكله ابهناء استنا به هر يكف ان اب ضور باشل معدورى ثدارة: 


ص: / 7 
-١‏ مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


#كاقيداء شور ةا 


1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ١١‏ ابواب بيع الثمار» باب ١ط‏ آل البيت: 


روايت باب ١8‏ همين طور است» باب ١8‏ فقط يكك روايت بيشتر ندارد» آن را هم كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل 
كرده؛ )١(‏ وسائل» جلد هيجدهمء صفحه761, (يَابُ جَوَازْ اسْريتناءِ الْمَائِع ب لمرو أوْطانًا معلرقة أو قجرزات فته دكلى فى 
المعين» باشد يا «كسر فى المشاع» باقب اكرفظ بوي |بمعتوانة ناي ذا استء «مُحَمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بن الْحْسَيْنِ بإسْنَادِهِ عَنْ حَمّادٍ 
بن عِيترى عَنْ ربعي كه اين صحيحه استء اعَنْ أَبى عَبِدِ اللّواعليه السلام) فى الْوَجْلٍ يي النَمره م يَستَْنِى كيلا وَ تَمْرأ بخشى 
اق هرما با كتلن را اماس كتد صالا ا قيعواة فطل املق وانه ينه اكز مرعة مي عض ناخ مين :را انكنا كندة 
صحيح است. «كلى فى المعياتبكرينا به اسشاى صد كبلى ابن هع صحيج اسد» ا 
اكر يكك وقت تزاحم حقوقى مطرح شدء «ما هو الا-هم» مقدم است. اعَنْ ع أبى عدب اللّو(عليه السلام) فِى الرّجَلٍ ب بي الثَمَرَهَ ثم 

ا ل ل ا 
نهادينه كرد كه آنها بعد از عرضهل] بر وحى اكر مخالف با وحى نبود, اجرا شود: اقَمَالَ(عليه السلام) وَ كدانَ مَوْلَى لَهُ عِنْدَهُ 
جَالِساً) راوى مى كويد خدمت كزارى كه در محضر حضرت بودء آن مولا مى كفتء وجود مباركك امام صادقء اليبيعٌ وَ 
سنن أَوْسَاقا) حضرت ميوه هاى درخت باغ خود را مى فروختند» جند «وسشق)» كه همان 20 صاع استء هر «وسق» آن 2٠‏ صاع 
ل ل ل 
فرمايد: كافون العلل انها نثال الهو لى) آن خدمت كزار كفت : إن نه لَعَبِيعٌ؛ منظور او وجود مبارك حضرت 
صادق(سلام الله عليه) است؛ آن وقت وجود مبارك امام صادق» جون در حضور او اين شخص اين حرف را زد و به او نكاه 
كرد و جيزى نككفت» تقرير معصوم مى شود حجت. حجيت اين صحيحه به همان امضاى امام صادق است: اقَنْظَرَ إِلَيِهِ وَ لَمْ يكز 
ذلك مِنْ قَوْلِه (5) [11] اين سخن را انكار نكرده است» يس معلوم مى شود قولا و فعلاً معصوم(عليه السلام) به اين كار 
راضى است. هم فرمايش او كه در صدر اين صحيحه آمده است, هم امضاى فعل و امضاى كفتار اين شخص كه فعل حضرت 
را نقل كرده استء ثابت شد؛ يعنى سكوت حضرتء حرف اين راوى راو خدمت كزار را امضا مى كندء يكك؛ اين خدمت 
كزار از فعل معصوم خبر داد» دو؛ فعل معصوم مى شود حجتء سه؛ خود حضرت فقط نككاه كرد و جيزى نككفتء اين نككاه 
تقري رميز حضرت,ء حرف اين خدمت كزار را امضا كرد. اين خدمت كزار در حضور حضرت. فعل حضرت را نقل كرد؛ آن 
وقت فعل حضرت مى شود حجت. بنابراين قولاً و فعلاء استثناى اينها جايز است» ديككر حضرت در بين اين اقسام سه كانه فرقى 
نككذاشت كه اكر درخت معين را استثنا شود» جايز استء بقيه نه! «كلى فى المعين» استثنا شودء بقيه نه! كسر مشاع استثنا شودء 
بقيه نه! هيج كدام از اينها نبود. تا اين جا مسئله اوُلى از مسائل هشت كانه[ باب اشجار و اينها به يايان رسيد, حالا - إن شاء الله 


- مسئله دوم مطرح مى شود. 


ص: //, 


.1١١ من يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج ”0 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 57 ابواب بيع الثمار» باب 216 طّ آل البيت:‎ 5 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


مرحوم محقة در شرايع بعد از بيان احكام نخل و درخت هاى ديكر و خضراوات, بخثم جهارمى كه در ذيل اين سه قسمت 
كدشتويه لواحق اين مسثئله مى يردازد و آن هشت مسثله از مسايل مربوط به بيع ثمار است. 2١2‏ 


اولين مسئله اى كه به آن يرداختند» اين بود كه اككر جنانجه بخواهند استثنا كنند» مى توانند؛ يعنى كسى كه ميوهلا درخت خرما 
ياضاير درغت هاو هدجن خضدراوات زا فى فروشد مى كؤائد فى از ابن ميوة هارا انيكنا كبدء خالا باه صوورت شخص 
معتين است» مى كويد كه ميوه هاى اين درخت يا اين شاخه يا اين بخش از زمين خربزه و هندوانه و مانند آن كه شئ معين را 
استثنا كرده اسث. يكك وقت استث كه شيع معين را استثنا نمى كندء مى كويدء ٠٠١‏ كيلو از ميوه هاى اين درخت مستكثناست كه 
اين به عئوان «كلى فى المعين» استء نه عين خارجى. يكك وقت است كه يكك كسر مشاعى را استئنا مى كند مى كويد كه 


يكك دهم يا يكك بيستم اين ميوه ها براى فروشنده. اين سه صورت براى استثنا مطرح است. 


ص: 109 


-١ 


به دنبالاين فرمايش فرمودند: «لو خاسه الثمره» اين «خوس و خيس» كه هم اجوف «واوى» آن درست است» هم اجوف 
«يايى»)» به معناى نقص و فساد استء اككر در اثر آفت هاى سماوى يا ساير علل هاء ميوه هاى اين درخت آسيب ديد» وضع اين 
استثنا جه مى شود؟ حكم صورت أولى روشن بود كه اكر درخت معتنى را استثنا كردندء اين اكر كلا فاسد شدء براى فروشنده 
استء اكر كلا سالم بوده براى فروشنده است و اكر نيمى سالمء نيمى فاسد باشدء باز هم براى فروشئده است كه استئنا كرده 
استء بقيه براى خريدار است؛ ولى اكر به عنوان «كلى فى المعين» بود يا كسر مشاع بود» در جريان كسر مشاع فرمودند به 


اينكه اين آفت و اين نقصان؛ نسبت به هر دو كروه تقسيم مى شود. 


نسبت به «كلى فى المعين» هم مرحوم شهيد ثانى در مسالك,ء )١(‏ بعد هم مرحوم صاحب رياض (1) و بعد هم مرحوم صاحب 
جواهر (0 اينها مايل بودند كه بكويند» جريان «كلى فى المعين»» مثل همان كسر مشاع استء اكر در كسر مشاع كفته باشد كه 
يكك دهم باغ هاى ميوه براى منء اكر ميوه هاى باغ آسيب ديدء يكك دهم آسيب هم دامنكير اين فروشنده مى شود كه استثنا 
كرده است, در صورتى كه كسر مشاع را استثنا كرده باشدء اين نقصان تقسيم مى شود؛ ولى در صورتى كه «كلى فى المعين» 
را استثنا كرده باشدء برابر قاعده نبايد تقسيم شود. الآن اكر كسى يكك «كلى فى المعين» را خريده باشدء نه اينكه ميوه دارند» 
مى فروشندء دست فروش ها بر روى طَبّق ميوه دارند» مى فروشندء اككر كسى يكك كيلو از اين ميوه ها را بخرد فروشنده بدهد 
عفرن وكلى فى لمعنه بعد ذو اث ادقن اتوفيل بااغين اتوميل اجرح وز كرن شد سيمت مهو ابن ميره ها اذ بين 
رفت» فقط همين يكك كيلو سالم مانده؛ اين يكك كيلو براى خريدار است. جرا نقص و آفت هاى سماوى به هر دو برسد؟ 


مقتضاى قاعده اين است,ء اكر «كلى فى المعين» آسيب ديد تا آن مقدار موجود است. بايد به صاحب آن بركرداند. در زكات 
هم همين طور استء اككر زكات به عنوان «كلى فى المعين» آسيب ببيند» «كلى فى المعين» نه كسر مشاعء اكر اينكه وارد شده 
است كه «قَمَا سَِقَتٍِ السّمَاءٌ بالعُشر» (؟) [ه]اينها را ما بر «كلى فى المعين» تطبيق كرديم نه كسر مشاعء بعد يكك آسيبى رسيد و 
قسمت مهم كندم از بين رفت؛ مادامى كه آن يكك دهم باقى استء آن سهم زكات است. مقتضاى قاعده اين است كه در 
١كلى‏ فى المعين» اكر آن مجموعه آسيب ديدء اين «كلى فى المعين» مصون از آسيب باشدء اين جرا تقسيم شود؟ يس جرا 
مرحوم شهيد ثانى در مسالكك ميل بيدا كرده به اينكه اين نقص و آفت تقسيم مى شودء بعد مرحوم رياض ميل به همين بيدا 
كرده؟ 


ص: م 


."2١ مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج "7 ص‎ -١ 

."١ و‎ 7١ رياض المسائلء السيدعلى الطباطبائى» ج24 ص‎ -١ 

“- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج75 ص 5 و 88. 
ع- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج”*؛ ص 2١١‏ ط اسلامى. 


منزل بيايد» تصادف مى كندء همه از بين مى رود. مثمن و ثمن بايد در ظرف عقد وجود داشته باشند» نه بعدها موجود باشند. 


يرسش: ...؟ ياسخ: آن مسئله قبل از وفا كه اكر آسيب ببيند» مسئله سوم و جهارمى است كه - إن شاء الله - بعد خواهد آمد؛ اما 
الآن اين موجود استء براى اوستء حالا او نيامد بجيند» يكك وقت تلف قبل از قبض است كه الآن مسئله بعدى است كه وارد 
مى شويم؛ اما يكك وقت است نه اين اصللا به بار ننشستء تلف قبل از قبض نيستء اين شكوفه بود» بدوّ صلاح بود و همه اين 
كارها انجام شد بيع صحيح بود, بنا شد كه ٠‏ كيلو براى فروشنده باشد, بقيه براى خريدار» بعد هم تكركك زد و بسيارى از 
اين ميوه ها را ريخت» فقط ٠٠١‏ كيلو مانده» ٠٠١‏ كيلو براى خريدار» ٠٠١‏ كيلو براى فروشنده؛ به جه مناسبت اين آسيب و اين 
تلف دامنكير فروشنده هم شود؟! قاعده اين است كه اكر كسى يكك مقدار «كلى فى المعين' استثنا كرده است تا آن مقدار 
هشت» براق ذئ حتق 'اسنت» :مكل هميق :مشالى كه كفته شد؛ اكر كسى بك كيلو هيوة :ازا ابن :دست فروش طبق دان بخرد: به 
عنوان «كلى فى المعين»؛ يول را داده و مالكك شده. بعد در اثر تصادف اتومبيل يا غير اتومبيل اين جرخ وازكون شد و بسيارى 
از اين ميوه ها ريختء آن خريدار كه آسيب نمى بيند تا آن عين هستء همين طور استء در زكات هم همين طور استء اكر 


«كلى فى المعين» باشد تا آن مقدار موجود استء بايد حق فقرا را داد. 


ص: )١م‏ 


اما سر اينكه مرحوم شهيد ثانى در مسالك؛ بعد صاحب رياض در رياض و بعد هم مرحوم صاحب جواهر اينها آمدند 
فرمودند: حكم «كلى فى المعين»» مثل حكم كسر مشاع است. در كسر مشاع وضع آن روشن است؛ اكر كسى يكك دهم ميوه 
هاى اين باغ را استثنا كرد بعد تككركك زد و بسيارى از اينها آسيب ديدء هر جه ماند» يكك دهم اين مال» براى فروشنده استء 
بقيه براى خريدار»ء جون به عنوان كسر مشاع است؛ اما اكر «كلى فى المعين» باشد, قاعده اين است كه تا آن مقدار موجود 
استء براى فروشنده استء بقيه براى خريدار كه تلف به عهده خريدار است. مرحوم صاحب جواهر فرمود كه سر اينكه در اين 
كونه از موارد «كلى فى المعين» حكم كسر مشاع را دارد» براى اينكه «كلى فى المعين» يا در مسئله ذمّه بايد باشد, نه در عين 
خارجىء كه «كلى فى المعين» در جايى مورد معامله قرار مى كيرد كه به ذمّهِ تعلق بككيرد يا اكر نظير ميوه هاى باغ و درخت 
آسانى نيست؛ حالا اكر نضّ خاصى داشته باشيم بله؛ ولى جون نصٌّ خاصى در مسثئله نيستء احوط كه احوط وجوبى است»ء 
مصالحه كردن استء براى اينكه دليلى ندارد كه ما «كلى فى المعين» را به كسر مشاع حمل كنيم؛ اين حكم خاصٌ خود را 


دارد» آن حكم مخصوص خود را دارد. 


معناى «كلى فى المعين» اين است كه تطبيق آن برابر قراين حالا يا به دست فروشنده است يا خريدار؛ اين جنين نيست كه هر 
جزيى را كه انسان دست به آن بزند» دو حق به او تعلق بككيرد» بر خلا.ف كسر مشاع؛ در كسر مشاع اكر كفتند يكك دهم يا 
يك بيستم» هر جزيى از اجزاى اين ميوه هاى درخت هاى باغ» وقتى دست بزنند» يكك دهم» سهم فروشنده است كه استثنا 
كرد» نه دهم سهم خريدار است كه مالكك شدء اكر اين ميوه آسيب ببيند» يكك دهمء هم آسيب ديد. بنابراين در كسر مشاعء 
هر جزيى را كه دست بزندد» دو نفر سهيم هستند؛ ولى در «كلى فى المعين» اين طور نيست,ء اكر تطبيق آن به دست فروشنده 
استء اين مى كويد نه من آن بخش را قبول دارم» آن قسمت را بايد جدا كنى! دليلى ندارد به اينكه اكر مجموعه[] اينهاء 
يكك مقدار آسيب ديدء اين آسيب و آفت توزيع شود. اكر نص خاصى ايشان نشان مى داد» درست بود وكرنه جرا «كلى فى 
المعين» فقط در ذمّه درست است و جرا «كلى فى المعين» منظم بر حكم اشاعه است؟ اين فرمايش نمى تواند تام باشد. قاعده 
اين است كه اكر «كلى فى المعين» كل سهم خود شخصء محفوظ است. 


ص: ,١م‏ 


بعد از كذشت اين فرع؛ وارد مسئله بعدى مى شود. يس مسئله أولى از مسايل هشت كانه شرايع اين بود كه فرمود: «يجوز أن 
يستثنى» آن بايع «ثمره شجرات أو نخلادت بعينها و أن يستثنى حصه مشاعه) اين دوء «أو ارطالا معلومه»» اين سه كه سه فرض 
بودء حكم احكام سه كانه روشن شد. «ولو خاست الثمره) كه هم «خوس» كه اجوف «واوى)») است و هم «خيس» كه اجوف 
«يايى» است,. هر دو معناى فساد و تغّر و دك ركونى و بطلان آمده. «ولو خاسه الثمره سقط من الثنيا»؛ يعنى از مستثنا «بحسابه) 


ميكلة واو امازل شعت كانه شرابع أبن اناك ربوك ذا اما مدا اااحه ذأ طني قزل اقبقيه كان كن ال بافعدى 116 ار 
اتلفه البائع و أن أصيب البعض أخذ السليم بحصته من الثمن ولو اتلفه اجنبيٌ كان المشترى بالخيار بين فسخ البيع و بين مطالبه 
المتلف ولو كان بعد القبض و هو التخليه» (7) [/ا]كه فرع جدايى استء ذيل اين مسئله دوم» مسئله دوم اين است كه اكر فروش 
اين ميوه صحيح بودء كفتيم بايد شكوفه از خطر عبور كندء از خطر عبور كرد حالا به صورت كره بسته شد واز خطر عبور 
كرد و ميوه اين درختان صحيح استء اين ميوه را فروخت» يس اين بيع صحيح استء بعد تكركك آمدء آسيب سماوى يا بيش 
بينى نشدهء سرمايى آمد واينها رااز بين بردء برابر قاعده اوّلىء حالا براى مشترى است كه آسيب ديده؛ بايع ضامن نيستء 
جون معامله صحيح است,ء ثمن و مثمن ردٌ و بدل شد و ميوه هاى درختء براى خريدار هست؛ ولى سرما آمد و اين ميوه ها را 
از بين برد. آن قاعده تعبدى كه مى كويد: كل مبيع تَلفٌ قَبلَ َِضه قَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِِهه 080 [8] جون قبل از قبض است» ضرر 
آقأبراق فز وشهده الشنهه كل سعاماانك حميق طلوان (سيتة كتسنى ,يكف شرق :ونه ومانة ا يول را داقو زح عارك هم ون :7 
مغازه لا اين فروشنده بود اين شخص كفتء من آن تنكك را به اين مبلغ خريدم, آن تنكك معين شخصى را خريد؛ يول را هم 
ذافنو كك تو ورا ردن زمرو شهده فهك زويف ارق مننون نيط يدو الاقم بدوة الراطط مسدلا دسف قدمة ار 
شكد را كرف كد يه عباحت اث بركازةه ال سق كرو يده اناه وشكبيكة ابن وا شرعا سن كر شه فروشعوه كامن اسعة 
جون اين قاعده تعتردى استء ديكرى ضامن نيستء جرا او ضامن است با اينكه ملكك طلق خريدار بود اين هم نسبت به او 
العبنان أكرمه عكر لاقم ثبوة اوماية بكرف وه ازتداقيك مى :داذه اتن ااكل هبيع الف قبل قفد فهو وق كال #اتعدهة مقبول لها 
وعررة عمل ققهاست انها ٠‏ 


6١7 ص:‎ 


."١8ص شرايع الاسلام؛ المحقق الحلى» ج 7؛‎ -١ 
.7"١8ص شرايع الاسلام» المحقق الحلى. جك‎ 3 


آن هم اين ضمانء» ضمان معاوضه است. دو تعيد در كار است: يكى اينكه اين بايع ضامن استء يكى كه ضمان» ضمان 
معاوضه است نه ضمان يد؛ د يعنى بايع» مثل يا قيمت بدهكار نيست كه اكر مثلى بود مثل» قيمى بود قيمتء بايد يول را 
وكرداسكعرا وري ب كردالنا سا لصحيه رانم نام مع انتيى نميه محانلء ةنيوز تعافلة اف كطيحيها 
واقع شدء جرا باطل شود؟ اين قاعدهل تعبدى كه كل مبيع تَلفَ قَبلَ فض فَهُوَ ِنْ َال بوه با يكك برهان عقلى حل مى شود 
بحد أن آن تعبذاو آذ أبن :الست كه اين بيع« آنآما قبل التلف) منفسح, مى شود يكف فمن :برس كردد براى مشترى» دوه تمن :نه 
بايع برمى كرددء سه؛ اين تنكك كه در دست بايع بود» جون براى بايع بود افتاد و شكستء بايع ضامن استء جهار. اين حضور 
عقل استء براى توجيه آن تعبدء وكرنه وجهى ندارد كه شارع مقدس از طرفى بفرمايدء اين معامله صحيح استء اين تُنكك 
براى خريدار است و فروشنده داشت به او خدمت مى كرد هيج كارى هم كه اتلاف باشدء نكرد» از دست فروشنده افتاد و 
شكست,ء جرا فروشنده بايد ضامن باشد؟ مال مردم اكر تلف شودء زيد ضامن است؟! اينكه وجه عقلى ندارد! مرحوم شيخ 
انصارى و ديككر فقها(رضوان الله عليهم) كه به اين نكتهل غير معقول بودن توجه كردندء اين را عقلانى كردند» كفتند «آنأما 
قبل التلف» اين معامله منفسخ مى شود, ثمن برمى كردد براى مشترى» مثمن برمى كردد به بايع و اين مثمن كه براى بايع استء 
در دست بايع بود افتاد و شكست. 
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ص: 5١٠6م‏ 


يرسش: اكر سرقت شود جه طور؟ 


ياسخ: سرقت حالا تلف ثالث استء فرع سوم از فروع مسئله تلف است كه اككر كسى اتلاف كند يا مشترى خود اتلاف كند يا 


بيان مى شود. 


ياسخ: بله» عقل براى توجيه و تبيين كار شرع در اين جا اقدام كرده» وكرنه عقل دخالت نكرده. عقل كه نمى كويد اين معامله 
باطل استء عقل منتظر استء ببيند شرع جه مى كويد وقتى ديد شارع مقدس مى فرمايد» در اين جا بايع ضامن استء عقل 
راه حل بيدا مى كند كه جكونه ضامن اسث؟ شارع حكيم جكونه مى كويد كه اكر مال زبد تلش شدء عمرو ضامن اسث؟ 


يعنى جه؟ 


يرسش: ...؟ياسخ: آن تعبدى است كه خود او مى داند» بسيارى از امور است كه إن الْشنَّهَ إِذَا قيست مح الذين) (3 [ذآو از 
طرفى (إنَّ دِينَ الله لابْصَ اب بالعُقول» ٠١[5(‏ ]و مانند آن. بسيارى از مسايل تعبدى است؛ نظير همان جيزى است كه مرحوم 


شيخ و اينها نقل كردند. 


برسش: ...؟ياسخ: جراء براى ما اين سؤال هميشه در ذهن هست كه كار غير عقلانى جرا از شارع آمدهء؟ از اينها در شرع ما 
فراوان داريم» در جريان بيع وقف. در فصل سوم از فصول نه كانه كتاب مكاسب آن جا مطرح شد كه «فى ما يرجع الى المبيع 
معقود عليه)؛ فصل اولء درباره عقد و بيع بود دوم» درباره عاقد و بايع بود سوم؛ درباره معقود عليه. 450 يكى از شرايط معقود 
عليه اين است كه مال باشد. محلل باشد» منفعت عقلايى داشته باشد و طلق باشد» خريد و فروش وقف صحيح نيست, در فصل 
سوم استء جرا خريد و فروش مال وقف صحيح نيست؟ براى اينكه وقف تحبيس اصل است و تسويل ثمره» اين وقف؛ مال 
وقف ياى آن زنجير استء بسته است» نمى شود اين را منتقل كرد» تحبيس شد» حبس شدء ثمره آن تسويل استء رهاست؛ اما 
خود ملكك. بسته استء ياى آن زنجيرى استء يس طلق نيستء بسته است و مق است. وقف «حيثيته انه لا تُبَا وَ لا تُوهَب»». 
(15١1١]جون‏ وقف زنجيرى و بسته استء تحبيس اصل و تسويل ثمره است. حالا اكر طبق مصلحتى تبديل به أحسن جايز بود 
و حالا مى خواهند بفروشند: «وقف بما انه وقف» را مى فروشند؟ يعنى اين بسته با اينكه بسته استء زنجيرى است و قابل نقل و 
انتقال نيستء اين را مى فروشند؟ اين را كه شارع فرمود, جايز استء جايز است؛ يعنى وقف با حيثيت وقفء خريد و فروش مى 
شود؟ اينكه جمع دو تا نقيض است! از طرفى شارع فرمود اين بسته است و قابل نقل و انتقال نيستء از طرفى مى فرمايد: ١عند‏ 
الضروره» جايز استء اين يعنى جه؟! عقل اين جا دخالت مى كندء مى كويد لابد منظور شارع مقدس اين است كه اين «آتأما 
قبل البيع» از مقيد بودن به درمى آيدء طلق مى شودء وقفيت آن رخت بر مى بندد» آزاد مى شود. بعد فروش آزاد جايز است» 
وكرنه اين هميشه اين عقده در دل آدم هست كه دو كونه شارع حرف نمى زند! شارع حكيم كه برهان حكمت او با عقل 
ثابت شدء اين جا جكونه از يكك طرفى مى فرمايد كه وقف بسته استء بسته است؛ يعنى قابل نقل و انتقال نيستء از طرفى مى 
فرمايد» اكر مصلحت مسلمين اقتضا كرد اين قابل فروش است اين جمع نمى شود! در مسئله[] وقف كه كفتند «آنأما قبل البيع) 
اين طلق مى شودء براى همين استء از اين كونه راه حل ها در فقه كم نيست. 


ص: 6 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١2‏ ص اام طّ اسلامى. 

؟- بحار الانوار العلامه المجلسىء ج ".2 ص”707. 

- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج”؛ ص ١١7‏ و 7077. 

ع وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. ج14 ص /1/1» كتاب الوقوف و الصدقات» باب 2 طّ آل النيبت: 


در اين جا اكر جنانجه اين كالا تلف شودء بايع ضامن است براى آن قاعده؛ البته يك قاعده ديكرى هم بود كه در احكام خيار 
باستحظا دوو كل بيع كلف فى زََّن الخنار كوو يفن لاكنهان 11304 09 اندصية [نه حجان كم عار ذاشفة اكز 
جافعه اب بعد اند حا راتكه للك واف ماركا ممعت عرشياواقه و الكديزافي با المكا ]3 كامسسم كن 11 
دو قاعده جكونه مى شودء اين هم يكك بحث فقهى جداست. يس اكر معامله صحيحاً منعقد شدء بعد آسيب ديدء قبل از قبض 
بوده حكم آن اين است واكر بعد از قبض بود, - هم خواهد آمد به خواست خدا - كه قبض اين با ميوه باغ به تخليه استء 
كليد اين باغ را به دست او مى دهدء اين همان قبض است, جون جيدن ميوه و دادن به او كه لازم نيست»ء همين كليد باغ را 
دست او بدهدء تخليه كند بككويدء آقاهر وقت خواستيد بجينيدء بجينيد؛ باغ آزاد استء اين قبض آن استء يس اين در 
صورتى است كه تلف شده باشد. اكر بايع اين را تلف كرده باشد» مشترى هم مى كويدء جون تلف كردىء من از شما مثل يا 
قيمت مى طلبم» از يكك نظر و احتمال انفساخ معامله است كه ثمن را بايد بركرداند» از طرف ديككر. جرا مى تواند ثمن بككيرد؟ 
براى ابنكه كل مبيع يَف قوِلَ قِضدِ فَهُوَ مِنْ مال باو كه ضمانء ضمان معاوضه است. جرا مى تواند مثل يا قيمت بكيرد؟ 
براى اينكه مشترى مى كويدء مال من دست شما بود» شما تلف كردى: «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» (7) [١]ير‏ اساس 
اين قاعده اتلاف يا «عَلَى اأبوعا عدت 0ه رؤذاهما قايه عيض فيا رك مان تند ابح انك كه اك هوف نشو 


موجود است كه بايد به صاحب آن بركرداند» موجود نيستء اكر مثلى بود مثل» اكر قيمى بود قيمت. 
ص: 6١8‏ 


.154 مصباح الفقاهه, السيد أبوالقاسم الخوئى» ج2. ص‎ -١ 
.5373١ ؟- رسائل فقهيه. الشيخ جعفر السبحانى» ج ا ص‎ 


يس «هذا تمام الكلام» درباره اينكه اكر اين كالا در دست بايع تلف شود يا بايع آن را اتلاف كند؛ اما اكر خود مشترى آن را 
اتلاف كرد جون درباره مشترى ديكر دو تا فرض تداردة فقط اتلاف استث» اتلاف مشترئ به منزله لا قيض است يا خود اتلاف 
مى كندء» مصرف مى كند و مانئد آن يا اذن مى دهد. اككر خود اتلاف كرد كه قبض استء اكر اذن در اتلاف داد» تسبيبى بود 


نه مباشرت»ء اين در حكم قبض استء بايع ضامن نيست. 


يس فرع اول جايى است كه در دست بايع تلف شود يا بايع تلف كند. فرع دوم آن است كه مشترى اككر تلف كرده استء به 
منزله قبض است و بايع هيج ضمانتى ندارد. فرع سوم آن است كه ثالث تلف مى كندء حالا يا سرقت مى كند يا راه هاى ديكر, 
اين مال رااز بين مى برد. اككر ثالث اين را تلف كرده استء مشترى مخثر است» جون قبل از قبض است و «بعد القبض» نيست» 
مشترى مر است يا به بايع مراجعه مى كندء ضمان آن» ضمان معاوضه استء ثمن را از بايع دريافت مى كند, آن وقت بايع 
به اين سارق يا به اين ثالثى كه اتلاف كرده استء مراجعه مى كند به ضمان يدء اكر مثلى است مثل» اكر قيمى است قيمت آن 
رامى كيرد. يس دو تافرع در همين ذيل شدء اككر شخص ثالث اين كالا را قبل از قبض تلف كرده استء مشترى مى تواند هم 
بشبايع مراجعه كندم به ضما معاؤضه و يكويد من وآ بهامن بركرذان براين «كل تبي كلت بل تعضو هو من مال بائعد هم م 
وك سنا لك اونا لدو لوراك وعد 00 ل ده وى ام اردق طم ا فال ا لبت ا 1 
جنانجه مشترى به خود ثالث مراجعه كرد. معناى آن اين است كه بيع را امضا كردء اين عقد را امضا كرد و ملكك خود دانست» 
جه اينكه ملكك خود او بود وراضى شد به اين ملكء بعد به ثالث مراجعه كرد كه خسارت بككيرد واكر به بايع مراجعه كرد 
بر اساس ضمان معاوضه. ثمن را كرفت» بايع مى تواند به شخص ثالث مراجعه كند؛ منتها به ضمان معاوضه. مثل يا قيمت آن 
را دريافت كند؛ لذا اين جند فرع را ذيل مسئله ثانيه ذكر كردند. در مسئله ثانيه جنين فرمودند: «اذا باغ ما بدا صلاحه)؛ يعنى 
ابكة مكرشونز افد خالا سروت كع سبع شن جالة با شي ضري احيرا يا امشراره نوع انها رشدة اا يت 
قبل قبضه» مصيبت ديد؛ يعنى تككركك اين را زد» برخورد كرد؛ اصابه كرد به آن سرما و تككركك و مانند آنء «كان من مال 
بايعه) برابر آن قاعده؛ «و كذا لو اتلفه البايع»» يس قبل از قبض اكر تلف شود يا بايع تلف كندء در هر دو حال بايع ضامن است 
ا تمان مفالاضهة وسعرى نحن نواوده كبس دوكر بكم نارون أمسيي: البشا انكل لني كك ا من النمو) كز 
جنانجه همه درخت ها آسيب نديد» بعضى از درخت ها آسيب ديدء به همان نسبت ثمن برمى كرددء اين يكك فرع ضمنى 
است. يس فرع اول اين بود كه در دست فروشنده تلف شود يا خود فروشنده تلف كندء «ولو اتلفه الاجنبى» اككر شخص ثالث 
تلف كرده است يا سرقت كرهده و مانند آن «كان المشترى بالخيار» اين خيار مصطلح آن اقسام جهارده كانه نيست» خيار؛ يعنى 
مختير است»ء هم مى تواند به بايع مراجعه كندء ضمان معاوضه را بكيرد» هم مى تواند به آن شخص ثالث مراجعه كندء برابر 
قاعده اتلاف و قاعده «على اليد»» ضمان يد را بكيرد. «كان المشترى بالخيار بين فسخ الببع»» وقتى معامله را فسخ كرد ثمن را 
از بايع مى كيرد» «و بين مطالبه المتلف» كه كارى به بايع ندارد و معامله را امضا مى كند؛ آن وقت به شخص ثالث مراجعه مى 
كندء از اين جهت حكم خيار مصطلح را دارد؛ اما در مخر بودن بين ضمان معاوضه و ضمان يدء اين ديكر خيار مصطلح 
نيستء اين خيار مصطلح فقط همين قدر است كه مخير است معامله را فسخ كند, جون تسليم نشده. خيار تعذّر تسليم دارد. 
جون قبل از قبض استء اكر يكك كالابى تعذّر تسليم داشت» خريد و فروش آن از اول باطل است, يكك كالاى است كه افتاده 
در دريا اين تعذّر تسليم دارد» خريد و فروش آن از اول باطل بود؛ يكك وقت است نه. در كشتى هستنده معامله مى كنند» خريد 


وفروش آن صحيح است بعد از دست يكى مى افتد» مى رود در درياء اين جا اين معامله صحيح است» خريدار خيار تعذّر 


تسليم دارد» مقام وفا مشكل دارد نه مقام (ألّ الله البيع)» (1) (0)اعل] ]آن وقتى كه بيع مى كردندء اين كالا موجود بود» تمكن از 
تسليم داشتندء الآن كه مى خواهندء وفا كنند» تعذّر تسليم دارند» يس تعذر تسليم مطلب ديكر است. بين» در زمان بيع و در 
زمان وفا فرق استء اكر تعذّر تسليم در زمان بيع بود كه , بيع باطل است و اكر تعذّر تسليم در زمان بيع نبود. در زمان وفا بود 
شخص خيار دارد. «ولو كان بعد القبض و هو التخليه هنا لم يرجع على البايع بشئ على الاشبه). (7) حالا اكر اين فروضى كه 
كنع قله ايض براءن «بعد القبض» بود؛ يعنى فروشنده كليد باغ را دست خريدار داد» كفت اين باغ و اب ين كليد اين باغ و بياييد 
ميوه هاى خود را بجينيد» بعد از قبض حالا اين سرما زد و تكركك آمد و ميوه ها را ريختء اين جا ديكر بايع ضامن نيست»ء اين 
تلف بعد از قبض استء نه تلف قبل از قبض؛ بله. يكك قاعده ديكر است كه «كل مَبِيع تَلْفَ فِى زَّمَن الختار فَهُو مِمَن لاخِيَارَ لَهُ) 
هر كس خيار نداشت» اين تلف به عهذه اوست» يس اكر بعد القبض باشد قروع ياد شده با فروع قبلى كاملا فرق مى كند: 


/١37/ ص:‎ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 
3 شرائع الاسلام المحقق الحلى؛ ج ".2 ص08١"7.‏ 


بيع ذمار مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


دو نكته مربوط به مطالب قبل به عرض برسد تا وارد مسئله بعد شويم؛ فرمودند: اكر كسى درخت را در حالى بفروشد كه ميوه 
هاى درخت را قبلا به ديكرى فروختء خريدار خيار دارد. اين خيار در باب خيارات كتاب شريف مكاسب مبسوطاً مطرح شد 
كه به عنوان خيار تخلف شرط ضمنى يا وصف ضمنى مطرح است. )١(‏ بعضى از امور هستند كه داخل در مبيع نيستند كه 
حكم خاص خود را دارند. اما فروع يكك اصل كه به منزله منافع آن اصل به حساب مى آيدء نظير منفعتٍ اتاق» خانه» مغازه» 
درخت و مانند آنء در مبيع داخل هستند, جزء «ما يدخل فى المبيع) هستند؛ بناى عقلا براين هست واين شرط ضمنى يا 
وصفئف ضمنى است. نشانه اينكه بناى عقلا بر اين است اينكه اكر عقلا مغازه يا خانه اى رااز كسى بخرند بعد بفهمند كه در 
اجارهلا ديكرى استء حق فسخ دارد؛ معلوم مى شود كه شرط ضمنى آن است كه اين خانه با همه منافع فروخته شده. منافع 
درخت هم ميوه هاى آن درخت است؛ حالا ميوه فرق نمى كند كاهى به صورت مأكول است و كاهى به عنوان بركك و 
ثمرات ديكر است. بنابراين ميوه هر درختى جزء «ما يدخل فى المبيع» استء اول بناى عقلا و ارتكاز آنها اين است كه به 
عنوان شرط ضمنى يا وصف ضمنى مطرح استء ثانياً و اكر قبلا به ديكرى فروخت و خريدار آكاه نبود از اجاره قبلى يا بيع 
قل عبان ققرت ش ل قيفي امكف وفف فنيق داره #الدار ايع ابدث كد قرموو قن ة كر اصول هص درت بها را 
بفروشند در حالى كه ميوه هاى اين درخت را قبلا به ديكرى فروختند» مشترى درخت خيار دارد؛ يعنى خيار تخلف شرط 


ضمنى يا خيار تخلف وصف ضمنى دارد. اين يكك مطلب. 
ص: /١/‏ 
-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» جه ص 26 و /. 


مطلب دوم اينكه تلاش مرحوم شهيد در مسالك )١1(‏ و همجنين صاحب رياض در رياض (1) و بعد از اينها مرحوم صاحب 
جواهر در جواهر (2 كه استثناى «ارطال» مشخصء مقدار مشخص را به حكم كسر مشاع ملحق كردند؛ هيج كدام از اينها 
صحيح نيست. مسئله دوم از مسائل هشت كانه اى كه محقق مطرح كردند اين بود كه كسى ميوه باغى را فروخت,ء مثالا كفت 
تمام ميوه هاى آن را من فروختمء به استثناى فلان درخت كه اين صورت أُولكِ] است و هيج عيبى ندارد واكر ساير درخت ها 
آسيب ديدند واين درخت آسيب نديد كه محفوظ است و اكر اين درخت آسيب ديدء ساير درخت ها آسيب نديدند» هيج 
ضررى متوجه خريدار نمى شود واين درخت حكم خاص غود را دارد» البته در صورتى كه مستثنا درخت معين باشد و اما 
اكر مستثنا ميوه باشد به نحو كسر مشاعء اين خسارت ها بايد برابر آن كسر مشاع بين فروشنده و خريدار تقسيم بشود و اما اكر 
به عنوان «ارطال» و كيلوهاى معين باشد به عنوان «كلى فى المعين»؛ اين وجهى ندارد كه خسارت را تقسيم كند واصرار 
مرحوم صاحب جواهر كه به آن كسر مشاع برمى كردد اين راه حل ندارد. اكر به كسر مشاع بركشتء حكم كسر مشاع را 
دارد» اما اكر به كسر مشاع برنككشت و به عنوان «كلى فى المعين» بودء وجهى ندارد كه خسارت براى همه باشدء بلكه تا اين 


مقدار ميوه باقى است فروشنده حق دارد كه اينها را به خود اختصاص بدهد؛ اين دو نكته مربوط به مطالب كذشته است. () 
ص: 6١9‏ 


."2١ مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج ”ا ص‎ - ١ 

"- رياض المسائل» السيدعلى الطباطبائى» ج94 ص ”١‏ و ."١‏ 

"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج5؟؛ ص 75 و 18 
ع 


برسش: ...؟ياسخ: البته وقتى كه ميوه هاى درخت را مى فروشند نبايد مستثنا بيش از «مستثنى منه) باشد؛ ولى اكر شد در 
حقيقت آن مقدار كم را فروخت. آنجايى كه مى كويند بناى عقلا اين است كه مستثنا نبايد بيش از «مستثنى منه) باشد» يعنى 
اكر بنا شد خروجى بيش از افرادى باشد كه مانده استء جرا اين طور تعبير مى كنند كه بككويند «اكرم العلماء»» بعد قسمت 
مهم را خارج بكنند و يكك مقدار كمى بماند از اول همان مقدار كم را مى آورد؛ اينجا ممكن است بككويد اين باغى كه ده تا 
درخت دارد» من فقط يكك دانه آن را به شما فروختمء نه اينكه بككويد من درخت هاى اين باغ را به شما فروختم به استثناى نه 


درخحث. 


مسئله سوم از مسائل هشت كانه اى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در يايان فصل هشت - كه مربوط به بيع ثمار است - 
ذكر كردند اين است فرمودند: «يجوز بيع الثمره فى اصولها بالأثمان و العروض و لايجوز بيعها بثمر منها و هى المزابنه و قيل بل 
هى بيع الثمره فى النخل بتمر ولو كان موضوعاً على الارض و هو أظهر و هل يجوز ذلكك فى غير ثمره النخل من شجر الفواكه 
قيل لا لأنه لايؤمن من الربا و كذا لايجوز بيع السنبل بحبّ منه اجماعاً و هى المحاقله و قيل بل هى بيع السنبل بحبٌ من جنسه 
كيف كان ولو كان موضوعا على الارض و هو الاظهر)؛ )١(‏ [*]اين مسئله سوم از مسائل هشت كانه اى است كه مرحوم محقق 
قز بابان فصل عشت ذكر فرموةنك: امرائنه و محاقله) دو تاعتواتى هسعد كه منهق هسسد» رواياتي اسث مربوط به تهى 
بيغمبر(صلى الله عليه و سلم) از بيع «مزابنه و محاقله». (؟) مرحوم محقق اينها را تفسير مى كنند» يكك؛ در تفسير «مزابنه» اختللاف 
نظر هستء حتى اختلا-ف نظر بين راوى و غير راوى هستء اين دو؛ (1) براى حرمت بيع «مزابنه و محاقله»» دو دليل اقامه مى 
شود. سه؛ دليل اول قواعد عامه استء دليل دوم نصوص خاصه استء اين جهار. بنابراين اول بايد «مزابنه و محاقله) معنا بشود 
بعد ادله عامه به نحو اجمال اشاره بشود و نقد اين در خلال مسائل روشن بشود و جون عمده. دليل خاص و نصوص مخصوص 
اسه آنها حور اضلء قران يكير 


ص: ٠م‏ 
-١‏ شرائع الاسلام المحقق الحلى؛ ج ".2 ص4 ف 


7- وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص رةه ابواب بيع الثمار» باب١211‏ طّ آل البنت: 
"- المبسوطهء الشيخ الطوسى» ج 7 ص 1١7‏ و 118. 


در جريان «مزابنه و محاقله» اختلافى كه هست اين است آيا «مزابنه» عبارت از آن است كه ميوهلا درخت خرما كه روى درخت 
است را بفروشند به خرمايى كه روى زمين هست؛ يعنى از درخت ديككر» يا به خرماى همان درخت بفروشند؛ يعنى مشترى مى 
كويد كه خرماهاى اين درخت خرما را مى خرم به ده رطل» صد كيلو دويست كيلو از همين درخت كه ثمن و مثمنء ميوه 
هاى همين درخت باشند. مرحوم محقق در اول مثل ساير فقهاء فرمودند: ميوه هاى روى درخت را كه مى شود فروخت سه 
حال دارد: يكك وقت است كه اين ميوه را با يول نقد مى فروشند كه هيج محذورى در جواز آن نيست. يكك وقت است ميوه 
هاى درخت خرما را با كالا مى فروشندء خريدارى مى كويد من ميوه هاى اين درخت را با فلان كالا يا با فلان قطعه يدكى يا 
فلاءن جنس مى خرم كه جنسى را ثمن براى خرماهاى درخت قرار بدهد. در اين دو قسم هيج اشكالى ندارد و «عند الكل» 
جايز است. صورت سوم محل بحث است؛ صورت سوم اين است كه خرماهاى اين درخت را مى خرد به صد كيلو از 
خرماهاى همين درختء اين يكك فرض؛ فرض ديكّر اين است كه خرماهاى اين درخت را مى خرد به صد كيلو از خرماء حالا 
از هر خرمايى شد؛ آن مقدارى كه مى توان دربارهلا آن شبهه كرد كه حلال است يا حرام» صحيح است يا نه؟ اين است كه 
ميوه هاى اين درخت خرما را بخرد به جند كيلو از خرماى همين درخت كه ثمن و مثمن يكى مى شود. يكى از ادله بطلا-ن 
اذ تتا علد عاد قد و مجم اسيك بن !ا ون تدان نقينا ممما حك سكم كور يدن شيوة سا قيس كور اند عفد كلل ا 
خرماى همين درخت كه مثمن ميوه هاى همين درخت استء ثمن هم ميوه هاى همين درختء اين قدر متيقّن استء اما آيا اين 
«مزابنه) است يا «محاقله)؟ در تفسير «مزابنه و محاقله» بين بز ركان اختلاف استء بعضى مى كويند اين «مزابنه» است» بعضى مى 
كويند اين «محاقله» استء خيلى فرقى نمى كند. اكر اين «مزابنه» شد «محاقله» درباره[] كندم و امثال كندم است كه كسى وارد 
مزرعه مى شود وو به صاحب مزرعه مى كويد من كندم هاى اين مزرعه راااز شما مى خرم به ده خروار كندم همين خوشه هاء 
يا خوشه هاى جو يا برنج اين مزرعه را مى خرم به كيلو كندم يا جو يا برنج همين مزرعه؛ كه اتحاد ثمن و مثمن است و قدر 
متيقن ورود در محل بحث. كدام «مزابنه» است و كدام «محاقله) است؟ بين اين بزركان اختلاف است و خيلى اثر هم ندارد. 
اين هم يكك مطلب. 


ص: ١1م‏ 


مطلب ديكر اينكه «مزابنه)؛ يعنى جه و محاقله؛ يعنى جه؟ «زين)؛ يعنى دفع» (رَّبنَ)؛ يعنى دفعَ» آن نيش هاى كنار دم عقرب را 
كوا ادف فى كتد يس كرونةا 1 انويع ركه وا عريدق كريط اندقف[ كزان عزوم ورا فرشي هاي قد 
مسئول جهنم هستند و دفع مى كنند» تعبير دارد كه بر او جند «زُبانيه؛ كماشته شده است (5) همين است. حالا مسئله فرشته و 
مانند فرشته براى عرب معهود نبود, اما نيروى دافع كه از آن به «شرطه؛ ياد مى كردند كه امروز مى كويند «شرطهاء آن وقت 
مى كفتند «زّبانيه». قرآن از فرشته هايى كه درباره جهنم است و عده اى را دفع مى كنند مى كويد (زبانيه؛ كه مأمورين عذاب 


هستند؛ اين معناى لغوى «زين») است. 


١احقل)؛‏ يعنى ساحتء آنجه در اين مساحت هست,ء در اين ساحت است از خوشه هاى كندم يا جو يا برنج اين را مى فروشند 
به جند خروار از كندم يا جو يا برنج همين «حقل)»» همين ساحت و مزرعه؛ اين مى شود «مزابنه)» () آن مى شود «محاقله)؛ اما 
آيا «مزابنه» درباره درخت خرماست و «محاقله» درباره جو و كندم و برنج است آن براى شجر است كه شاخه دارد اين براى 
سنبل است كه خوشه دارد؛ اين اختلاف نظر است؛ خيلى هم براى فقيه مهم نيست, ممكن است براى اديب مهم باشد. آيا اين 
جايز است شرعاً يا جايز نيست؟ براى نفى جوازء دو نحو از ادله را ارائه كردند: يكى ادله عام است كه اختصاصى به اينها 
ندارد» يكى ادله خاص. آن ادله عام كه اختصاصى به اينها ندارد شامل انككور هم مى شود و شامل اقسام ميوه هاى ديكر هم 
خواهد شد. نصوص خاصه مربوط به «مزاينه و محاقله» است كه مخصوص خرما است و شاخه هاى درخت خرما و آن يكى 


مخصوص جو و كندم و برنج است و خوشه هاى آنها. 
ص: ١١م‏ 
-١‏ لسان العرب», ابن منظور. ج١21‏ ص 96 .١‏ 


7- علق اسوره42. آيهما. 


- لسان العربء ابن منظورء ج١١.‏ ص .12٠‏ 


اما ادله عامه و قواعد عامه كه به طور اجمال در اذهان شريفتان باشد تا اكر لازم بود به تفسير آن برسيمء اين است كه اكر ميوه 
هاى اين درخت را بفروشندء به بخشى از ميوه هاى همين درخت؛ يعنى يكك كارشناسء يكك انباردار يكك ميدان دار مى آيد و 
وارد باغ مى شود مى كويد من ميوه هاى اين درخت را مى خرم به ده خروار از ميوه هاى همين درخت» به صاحب باغ مى 
كويد براى شما كندن و جيدن و جعبه زدن سخت است همه من ميوه هاى اين درخت را مى خرم و صد جعبه به شما مى دهم 
بعصو إن ليه #اسرورف سداد مورت اولك أن اسك كه سوه اف مره راق عرو جا وول استورف اننا ردنيك 7 
ميوه هاى درخت را مى خرد با عروض و كلا و متاع» مى كويد من فلان مقدار فرش يا فلان مقدار جنس را به شما مى دهمء 
ميوه هاى اين باغ براى من باشد؛ اينها محل بحث نيست. صورت ثالثه اين است كه اين ميدان دارء انباردار» كسى كه كارش 
حمل و نقل ميوه هاست و امكانات جيدن و جعبه زدن دارد» به صاحب باغ مى كويد كه من ميوه هاى درخت هاى اين باغ را 
مى خرم به صد جعبه كه صد جعبه ميوه تحويل شما مى دهم به عنوان ثمنء» بقيه براى من. آيا اين جايز است يا نه؟ ادله عامه 
دال بر منع و عدم جواز اين است: يكى اتحاد ثمن و مثمن استء جون مثمن ميوه هاى همين درخت است و ثمن هم ميوه هاى 
همين درخت. دوم مسئله لا ربا مطرح است؛ زيرا اينها مكيل و موزون هستند و احتمال زياده و نقص مطرح است و اكر كسى 
بككويد همان طور كه احتمال زياده و نقص مطرح استء احتمال مساوات هم مطرح است؛ ياسخ اين است كه در مسئله ربوى 
در كالاهاى ربوى, علم به تساوى لازم استء نه احتمال مساوات؛ اككر كسى خواست كندمى رابا كندم, جويى را با جو 
برنجى را با برنج يا جويى را با كندم كه در باب ربا يكك جنس مى باشند بفروشدء بايد به تساوى عوض ين علم داشته باشدء نه 
اينكه احتمال مساوات كافى باشد. ما از كجا علم داريم كه آنجه روى درخت است با همين صد جعبه اى كه ايشان مى كويد 


ص: م 


يرسش: اككر هر دو قبول كنند مصالحه تلقى مى شود؟ 


اينكه تفاوت باشد هستء صرفاً اينكه ما احتمال تساوى مى دهيم كافى نيستء جون در ببع ربوى علم به تساوى ثمن و مثمن 
لازم استء نه احتمال تساوى. ما همان طورى كه احتمال تساوى مى دهيم. احتمال تفاضل هم مى دهيم. يس مسثله ربا محتمل 


است؟ اين دو راه. 


سوم مسئله غرر هستء معلوم نيست كه اين صد جعبه درمى آيدء كمتر يا بيشتر از صد جعبه درمى آيد و جه طمأنينه اى براى 
تساوى داريد؟ وجه ديككرى هم براى همين ذكر كردند كه به همين سه قواعد عامه ممكن است بركردد كه اككر ما در مسئله 
دليل خاص كه نصوص مخصوص استه راه حل يافتيم» اين كونه از قواعد عامه هم ياسخ خود را مى كيرند. بنابراين محور 
اساسى مسئله سوم آن است كه باغى است داراى اشجار ثمربخش و مثمر, مثلاً بخشى خرما هستند و بخشى هم جيز ديكر» فعلا 
در خصوص خرما بحث است و در مزرعه جو و كندم و برنجء آيا جايز است كه صاحب باغ ميوه هاى اين باغ را بفروشد به 
بخشى از ميوه هاى همين باغ يا نه؟ روايات مسئله را در باب سيزده از ابواب ثمار آنجا نقل كردند. 


يرسش: ...؟ ياسخ: بله. دو فرق جوهرى است بين ميوهلا روى درخت و ميوهلا روى زمين» يكى اينكه بدون كيل و وزن بيع آن 
صحيح است ولو ربا نباشد» مثلاا كسى مى خواهد يول بدهدء جنس بخردء اما كيلى نمى خواهد» وقتى جيدند مى شود مكيل و 
ترزون توق قن هسكن امف كد الما اسك ا عروقور كال منت إن افع كوو ات امنا رونا فقت امد ونا اكه 
شرط سوم مسئله رباست. يول دست او است مى كويد من با اين يول اين مال را مى خواهم بخرم. صحيح استء وقتى به زمين 
آمد مى شود مكيل و موزونء وقتى روى درخت است كه مكيل و موزون نيست تا كيل و وزن بشود. جه با اثمان بخرد كه 
صورت أوللِ است» جه با عروض و كالا بخرد كه صورت ثانيه است» آنجه كه روى درخت است مكيل و موزون نيست»ء اين 
فرق جوهرى اول؛ فرق جوهرى دوم اين است كه اين اصلاً ربوى نيست جون مكيل و موزون نيست. يس نه مسثله غرر مطرح 
است كه با اثمان و عروض بشود خريدء با اينكه اصللا سخن از ربا نيست» آنجايى كه با اتحاد جنس مى شود خريد يكى ربوى 


است و يكى غير ربوى» جون مكيل و موزون نيست. 


ص: 1م/ 


حالا روايات باب سيزده از ابواب ثمار كه مشخص بشود. معلوم مى شود آن ادله عامه هم قابل اعتماد نيست. وسائل» جلد 
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هجدهم» صفحه 4 ؟'لل باب سيزرده ازابواب ثمار: يات أنه لا يجوز بَيعٌ تمرّه النَحْل بِتَمْر مِنْهُ) اين قدر متيقن محل بحث است» 
دارند» كارشان اين است؛ به صاحب باغ مى كويند كه جيدن اين ميوه و جعبه زدن كار آسانى نيست» شما ميوه هاى اين 
درخت رابه صد جعبه ميوه به ما بفروش. به ينجاه جعبه ميوه از همين درخت. مثمن ميوه هاى همين درخت استء ثمن ميوه 


هاى همين درخت است؛ منتها آن ميوه كه روى درخت است مكيل و موزون نيست»ء وقتى جيده شده مكيل و موزون است. 


يرسش:...؟ ياسخ: آنكه از بحث بيرون است مى كويد من اين قدر كاركر دارم و اين مقدار اجاره و اجرت مى كيرم؛ آن ديكر 
از بحث بيع بيرون است و وارد مسئله اجاره مى شود. شخص بككُويد كه من ميوه هاى درخت را براى شما مى خرم جعبه مى 


زنم» اين مقدار اجرت من اسيتة آنْ در باب اجاره مطرح اسيت. 


فرمود: الا يجوز بم ثَمرَهِ النَخْلِ بتَمْرِ مِنْهُ»؛ از اينجا تعذّى كردنل و كفتلل (بتمر)؛ جه (منه) باشد جه غير (منه») باشد» جون وقتى 
يكى از ادله عدم جواز اين بيع» ربا بودن استء ربا فرق نمى كند كه هر دو از همين درخت باشد يا خرماى اين درخت با 
خرماى درخت ديكر معامله كنند؛ لذا مى كويند مسئله ربا مى شود و حرام استء مى كويند ميوه هاى اين درخت را به 
خرماهاى جيده بخواهد بفروشد جون مسثله رباست مى شود حرام. «و هى المزابنه» اين را مرحوم صاحب وسائل در متن عنوان 
ذكر كردند: بَابُ أنه َ يَجورُ بيغ تَمَرَهِ اللَخْلِ تمر مِنْهُ و جى الْمُرَابَهُوَلَا بيع الزّرْع بحب مِنْهُ وى الْمُحَاقلَهه بكوبد من كندم 
هاى اين مزرعه را به حبوبات و كندم هاى همين مزرعه مى خرم؛ يعنى بككويد كه من تمام اين كندم هاى اين مزرعه را از 
همين ها مى خرم و انبار مى كذارم و صد كيلو به شما مى دهمء جون وقتيمى خرد جيدن به عهدهلا خودش است, جيدن به 
عهده فروشئده كه نيست. مى كويد من وسائل دارم و مى خرم» يس به من بفروش» من ثمن اين مزرعه را يكك خروار يا دو 
خروار يا كمتر و بيشتراز كندم ها يا جو يا برنج همين مزرعه به شما مى دهم؛ من درو مى كنمء مى جينم» سهم خودم را مى 
كيرم» كل آن براى من است ثمنش را كه مثلا بنج خروار است به شما مى دهم. «ولا بيع الزرع بحب منه و هى المحاقله». 


ص: 16 


بر اساس تفسيرى كه مرحوم صاحب وسائل كردء «محاقله» براى خوشه هاى جو و كندم و برنج است و «مزابنه» براى شاخه هاى 
درخت خرماء )١(‏ برخى ها به عكس كفتند» كفتند «محاقله» براى درخت خرماست «مزابنه» براى خوشه هاى جو و كندم و 
برنج است؛ حالا- اين خيلى فرق نمى كند. جون هر دو مورد نهى است. روايات باب سيزده از ابواب ثمار اين است. اولين 
روايت از مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) (11: محمد ب الْحسَنٍ اراد عَنْ أخترة بْن محمد عَنْ ص هَُاكَعَنْ أبَانٍ عَنْ 
عَدِدِ الوّحْمَنِ بْنِ أبى عَدِدِ اللَّهِ عَنْ أبى عدي اللّو(عليه السلام)) اين صحيح است. «قالَ(عليه الصلاه و عليه السلام) نَهَى رَسُولَ 
اللاصلى الله عليه و آله و سلم) عَن الْمد قله وَ لْمُرَابنَهِهةٍ يس هر دو منهى است؛ اين يكك فرق ادبى است كه آيا «مزابنه» براى 
شاخه هاى خرماست و «محاقله) براى خوشه هاى جو و كندم و برنج است أو بالعكس. «قلْتٌ وَ مَا هُوَ؟) سائل مى كويد كه 
«مزابنه؛ و «محاقله» جيست؟ اقَالَ أَنْ يشْتَرَى حمل النّخْلِ بالتَمرِ وَ الزّرْحُ بالْحِنْطهِه () [؟1] در بحث هاى قبلى هم كلمه «حمل و 
حنا) كذشت كد اكر باز دن درون باشد من كو يتك خمل» كه مادن اهل ؛ است و اكر بن يشث باشد بيروة باشك مى كو يتك 
حملء اين است كه در سوره «يوسف» آمد هر كسى آن صاع را ييدا كرد (جمل بَعِير)؛ (8) [10]يعنى به اندازه بار شتر ما به او 
جايزه مى دهيم. . آنجه روى دوش است مى كويند «جمل»» آنجه در درون است مى كويند «حمل)» آنجه روى دوش درخت 
است مى شود «حجمل نخل» و آنجه كه در درون انسان يا حيوان استء مى كويند «حمل». سائل مى كويد كه اينها جيست؟ 
مثلاً بنا بر اينكه اين جواب باشدء حضرت فرمود كه «ان يشترى جمل النخل بالتمر و الزرع بالحنطه). اكر «لفّ و نشر) مرتّب 
باشدء «محاقله» مربوط به درخت خرماست» «مزابنه» مربوط به كندم استء در حالى كه در متن عنوان صاحب وسائل به عكس 
آمده و اكر «لفٌ و نشر» مشوّش باشد نه مرتّبء مطابق با تفسيرى است كه مرحوم صاحب وسائل ذكر كرده كه «مزابنه» براى 
درخت خرماست و «محاقله» براى خوشه هاى كندم است. اين روايت را مرحوم كلينى هم از «احمد بن محمد» نقل كرده است 
وهم مرحوم شيخ طوسى از «حسين بن سعيد عن صفوان)»» (0) ١5[‏ ]سند صحيح است؛ عمده آن است كه آيا «محاقله» مربوط 
به نخل است و «مزابنه) مربوط به خوشه هاى كندم و جو و برنج أو بالعكس؟ 


١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 779) ابواب بيع الثمار» باب 1 ط آل البيت. 
"- تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء جلا ص ”157. 

*- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص 779, ابواب بيع الثمار» باب 17 ط آل البيت. 
ع- يوس ف/سوره27, آيه؟الا. 

ه- الاستبصارء الشيخ الطوسى» ج"؛ ص .0١‏ 


روايت دومى كه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) اعَن الْحَسَنِ بن محمد بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَر بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ بان عَنْ عَبْدِ 
الَحْمَن الْبضْدِرئٌ) از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد اين است «قَالَ: نَّهَى رَسُولُ اللو ضَلَى الله عليه وَآلِهِ وَ 
86 عَنِ ال ادل وَ الْمرَابَتهفَعَالَ الْمُحَاقَلُهُ النْخْل لمر وَ الْمُرَابَه يع السُتبلٍ بِالْحِنْطه) 3ه لالدو رواية اول )قط ور جوات 
سائل» بدون اينكه مشخص كند «مزابنه) كدام است و «محاقله) كدام استء هم احتمال «لفْ و نشر مشْوّش» مطرح است وهم 
احتمال «لفّ و نشر» مرتبء اينها را معنا كردند؛ اما در روايت دوم «محاقله» را اختصاص به نخل دارد» «مزابنه» را اختصاص به 
بيع سنبل» بر خلا-ف متنى كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در متن ذكر كرده. مرحوم صاحب وسائل «مزابنه)» را به 
نخل اختصاص داد و «محاقله) را به زرع. 


ا ترم ا روا سر ماد 
ا يي ا ا 


ص: اام 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 779 ابواب بيع الثمار» باب١21‏ طّ آل البسث: 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص خرف و مرفة ابواب نيع الثمار» باب١211‏ طّ اك البيت. 


روايت جهارم كه باز مرحوم شيخ طوسى از 'شْعَئِبٍ بْن وَاقِدِ) نقل كرد اَن الْحسَئِن بْن زَئْد تن الصَّادِقٍ عَنْ آبَائِهِ عَنْ عَلِىٌ(عَلَيه 
السّلا-م) فى عه دِيث مَنَاهِى لياص لّى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سلّم) قَالَ: وَ تَّهَى عَن الْمَحَاَلهِ يَنِى بتع ادم بالزَّييبٍ و ما أَشْيَ ذَلِك). 
(0 [15] كلا با بحث هاى ديكر فرق مى كندء اكر دليل بطلان بيع «محاقله)؛ ربوى بودن باشد كه جزء قواعد عامه استء اين 
روايت با آنها هماهنكك استء براى اينكه زبيب هم مكيل و موزون استء تمر هم مكيل و موزون؛ منتها آنكه روى درخت 
است مكيل و موزون نيست,ء با همه اين بحث هاى قبلى فرق مى كندء براى اينكه روايت قبلى دارد كه ميوه هاى درخت خرما 
را با خرماهاى همين درخت بفروشدء يكك؛ يا با خرما بفروشد ولواز درخت ديكر دو؛ اما درخت خرما را با كشمش بفروشد 
يا با انكور بفروشد كه محل بحث نبود. 


اعتماد برخى ها مى تواند باشد. مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد: «لعلّ هذا التفسير من بعض الرواه من غير تحقيق)؛ اككر اين 
احتمال راه ييدا كندء به تفسير روات ديكر اعتمادى نيست. ايشان مى فرمايد كه اين «يعنى) در روايت از راوى است. نه بيان 


معصوء(سلام الله عليه)» يكك و احتمال اشتباه در خود راوى هم هست,ء دو؛ يس اين حجت نيست. (275 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص فرفة ابواب بيع الثمار» باب١211‏ طّ آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص فرفة ابواب بيع الثمار» باب١21‏ طّ آل البسة: 


روايت ينجم اين باب كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در معانى الاخبار «عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ كَارُونَ الزَّنَجَانِىٌ عَنْ عَلِىٌ بْن عَبْدِ 
الْعَزِيزِ عَنْ أبى عبد الْقَاسِم بن سام بِأْسَانِيدَ متّصَلَهِ إِلَى اللي( ضْلمى الله عَلَهِ و آلِهِ وَ سلم) أنه نَهَى عَنْ يع الْمَحَاقلَهِ وَ الْمرَابنه 
المع اقل بَِعٌُ الزَّرْع وَ هو فى ش تله بسالبرٌ وَ الْمُرَاَنهُ بَْعْ التَمْر فى رُُوس النَحْلٍ بِالثَمْرِ)ا () [١1]كه‏ اين با تفسيرى كه مرحوم 


اين روايات برخى صحيحه است و غير صحيحه هم ممكن است باشد؛ ولى آنجه كه «فى الجمله) مسلّم استء سند اين روايات 
معتبر و صحيح است؛ حالا همه ينج روايت صحيح نباشند» بعضى موثق باشند» بعضى حسن باشند و بعضى هم ممكن استء 
ضعيف باشندء اين آسيب نمى رساند» براى اينكه صحيحه در آن است. اين براساس جه معيارى باطل است؟ اثبات تعد محض 
در معاملات خيلى آسان نيست. متأسفانه مسئله اجماع كرايى در بزركان ما كم و بيش هستء شما ببينيد همين را مرحوم شهيد 
نا دو سالك يه عنوان اجماع ادنم كد19 بعد ورسرم صاخب ويا اعون الجماع باد تي كنك إللة يعدا مرحو 
صاحب جواهر(رضوان الله عليه) به عنوان سخنكوى معروف بين فقها(رضوان الله عليهم) كاملا ياد مى كند (5) تعبير مرحوم 
وماق بو عاندان عاك رياضن اند اننع كد وروي الح مفنانا الك الشيوسن )نابا رودق ان عفه رواباق كه ميديعة وقر 
صحيحه هست و در آن روايت معتبر» صحيحه. مونّقه و حسنه استء. جكونه شما احتمال مى دهيد كه ما جنين اجماع تعبدى 
داشته باشيم؟! مى فرمايد: «و هو الحجه مضافا الى النصوص». (2) [10]آنها كه احتياط مى كنند قدرى اصولى تر فكر مى كنند» 
مى كويند «و هو الحجه بعد النصوص» يا «هو المعتبر بعد النصوص» يا مى كويند «للنص مضافا الى الاجماع» كه اين اجماع را 
در درجه دوم و سوم قرار مى دهند. خود اين بزركان كه جزء مجمعين هستندء اينها در كتاب هاى فقهى خود به اين نصوص 
صحيحه استدلال مى كنند؛ آن وقت جكونه شما احتمال مى دهيد اين اجماع تعتّد محض باشد؟! حداكثر آن است كه اين 
اجماع مؤيد است؛ يعنى اصحاب اين جنين فهميدند» احترام فهم اصحاب و حرمت فهم اصحابء طمأنينه براى آدم ايجاد مى 
كند» اين درست است و حرفى در آن نيستء بزركانى كه به وسيله اينها به ما رسيده استء اينها جنين فهميدند» آدم هم 
اطمينان بيدا مى كند هم ادب فقهى اقتضا مى كند كه به مشايخ خود احترام مى كذارد اين درست استء اما اين را شما اصل 
قرار بدهيدء بعد بكوييد اين نصء بعد از اين قرار دارد با اينكه تقريباً اطمينان داريم» فرمايش اين آقايان از همين نصوص 
كرفته شد؛ جكونه شما مى توانيد بككُوييد «و هو الحجه مضافا الى النصوص»؟! بلكه نصوص حجت است واينها مؤيد آن است. 


ص: 1/ 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص 75١‏ ابواب بيع الثمار» باب1, ط آل البيت. 
"- مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج 7 ص 87" و 816". 

'- رياض المسائل» السيدعلى الطباطبائى» ج24 ص 8” و 7”. 

؟- جواهر الكلام الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75. ص 97 و 07. 

ه- رياض المسائلء السيدعلى الطباطبائى» ج24 ص *” و 7”. 


ازاين نصوص جه استفاده اى مى شود؟ از اين نصوص آن قيدى كه محقق در متن ذكر كرده استفاده نمى شود آن قيدى كه 
مرحوم صاحب وسائل در متن باب ذكر كرده استفاده نمى شودء جون در صحيحه0] اول دارد كه انَهَى رَمُولُ اللو( ص لّى الله 
ليه وَ آله وَ سَِكّم) عَنٍ الْمَُح اَل وَالْمَرَابنَِ قلت وَ ما هُوَ كَالَ أَنْ مل 2 النَخْلِ بَالتّمْرِاء نه «بتمر منه) اين با قواعد عامه 
سا ؤ كاز فيست؛ يعنى مطابق با قؤاعك غنامة اق كدخيو اسشقيد اسعدلال كد عمين اكه كه با ميوة همان درخت. دن كناب 
اجاره؛ كذشت كه اكر كسى بخواهد بككويد من اين باغ را اجاره كردم, اين زمين را اجاره كردم» جون منافع اين زمين همان 
كندم و جو استء به جند خروار كندم همين مزرعه كه «مال الاجاره»» درآمد منافع همين مزرعه باشد» آنجا مشكل بود و فتوا 
به عدم جواز دادند؛ )١(‏ اينجا هم كه باب بيع است همان محذور را دارد؛ ولى عنوان بابى كه صاحب وسائل ذكر كرده فرمود: 
«بتمر منها» 5 [71]عنوانى كه محقق در متن ذكر كرده فرمود: «بتمر منها»؛ كرجه در متن شرايع در بعضى از بخش ها ديكر 
«منه) نيامده؛ (*) ولى اينكه صاحب وسائل به عنوان «بتمر منه) ذكر كردهء براى اين انك كه رعتيعا مع اللصووضئ) باشك. 


عبارت محقق در متن شرايع اين بود كه «يجوز بيع الثمره فى اصولها بالآاثمان و العروض و لايجوز بيعها بتمر منها/؛ اما «و قبل 
بل هى بيع الثمره فى النخل بتمراء اما «و هل يجوز ذلكك فى غير ثمره النخل)؛ (5) [194 ]اين اختلاف تفسير است بين محقق و 
ساير فقها(رضوان الله عليهم)؛ آنها مى كويند «محاقله يا مزابنه» آن است كه ميوهل] اين درخت را بفروشد به ميوهلا هم جنس 
آنء» خواه از همين درخت باشده واه ال درغت ذيكر. فرمايش محقق اين اسث كه حداكثر استفاده اى كه از نصوض «مزابته و 
محاقله» مى شود. اين است كه ميوهلا اين درخت را بفروشند به ميوهلا همين درخت؛ ولى «و قيل بل هى بيع الثمره فى النخل 
مرو لرا كان موشضوعا على الأره كترماهاى انع كمستخصض غرطا و العاف :2ك خكريلدة أووضه در جعية كردم وايقها 
كذاشته؛ به صاحب باغ مى كويد كه من ميوه هاى درخت خرماى شما را مى خرم به جند جعبه از همين خرمايى كه جيدم و 
اينجا آماده كردم. 


ص: 6/ 


.,218 و‎ 2١0 العروه الوثقى-ط.ج. السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى؛ ج17 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 779 ابواب بيع الثمار» باب١21 طّ آل البنث:‎ 5 
و‎ 


ع شرائع الاسلام المحقق الحلى؛ ج ".2 ص4 ل 


يس يكك تفاوت اساسى در تفسير «محاقله و مزابنه» است. آن اختلاف در تفسيرى كه قبلا كذشت آن خيلى مهم نيست كه آيا 
«مزابنه) مربوط به درخت خرماست و «محاقله» مربوط به زرع و كشت أو بالعكسء اين خيلى مهم نيست؛ عمده آن است كه 
آيا «مزابنه يا محاقله) اين است كه ميوه هاى شاخه اى اين درخت يا ميوه هاى خوشه هاى اين مزرعه را بخرد به ثمر همين باغ 
وحميع مورعه ايه مظلق عير وينم اذ تضوضن خناضية ريق السستقاقة أل عن لون كر 31 اقواضيق امه عرو تويك قيامةة بايد 


به نصوص خاصه بيردازيم» اكر از نصوص خاصه هم جيزى برنيامد» قاعده اوليه و اصول اوليه جواز است. 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5ن/ثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


سومين مسئله از مسائل هشت كانه كه مرحوم محقق در يايان فصل هشتم؛ يعنى بيع ثمار ذكر كردند اين بود كه خريد و فروش 
«محاقله»اى و «مزابنه»اى باطل است. )١(‏ در تفسير «محاقله) و «مزابنه» هم اختلافى بود كه آن اختلاف اثر فقهى نداشت؛ يكى 
مربوط به نخل است و ديكرى مربوط به زرع» كندم؛ جوء برنج و مانند آن. معناى «محاقله يا «مزابنه) اين است ميوه اى كه 
روى درخت استء اين ميوه را به همان ميوه لا درخت بخرد؛ يعنى بككويد اين باغ هر اندازه ميوه دارد من به اندازهلا صد كيلو 
از همين باغ به شما مى دهم كه مثمن ميوه همين درخت است و ثمن هم ميوه هاى همين درخت؛ آيا اين جايز است يا نه؟ و 
همجنين در جريان جو و كندم و برنج؛ يكى «محاقله) نام دارد» ديكرى «مزابنه). اصل مسئله را مرحوم محقق به اين صورت باز 
بيان كرده است: ميوه اى كه روى درخت است يا حبه هايى كه در خوشه هاى كندم هست در كشاورزىء اين را ممكن است 
انسان با ثمن؛ يعنى با بول بخرد» يكك فرض؛ با كالا بخرد» دو فرض؛ با مركب و ملف از ثمن؛ يعنى يول نقد و كالا بخرد؛ اين 
سه فرض؛ يا در برابر كار و خدمات بخرد, اين جهار فرض؛ همه اينها جايز است. كسى بككويد ميوه هاى اين درخت يا 
است. اما اين فرع كه بككويد من ميوه هاى اين درخت را مى خرم كه ثمن رااز همين ميوه بدهم, آيا اين جايز است يا نه؟ 


بكويد محصول اين مزرعه را مى خرم به جند خروار كندم يا برنج» از همين مزرعه. 


ص: م 


-١ 


اين بحث» جه در باب بيع جه در باب اجاره؛ برابر نص خاصى كه در مسثئله وارد شدء كفتند ممنوع است و جايز نيست. 
آقايانى كه در بحث اجاره حضور داشتند» آنجا اين فرع مبسوطاً مطرح شد. مرحوم محقق در شرايع و ساير بزركان مطرح 
كردندء مرحوم آقا سيد محمد كاظو(رضوان الله عليه) هم در جلد ينج عروه؛ اين فرع را مطرح كردندء جلد ينج 
عروه(المحشى)» صفحه 40: «فصلٌ لاتجوز اجاره الارض لزرع الحنطه أو الشعير بما يحصل منها من الحنطه أو الشعير لا لما قيل 
من عدم كون مال الاجاره موجودا حينئذ لا فى الخارج و لا فى الذمه و من هنا يظهر عدم جواز اجارتها بما يحصل منها و لو من 


غير الحنطه و الشعير بل عدم جوازها بما يحصل من أرض أخرى ايضا لمنع ذلك فانهما فى نظر العرف و اعتبارهم بمنزله 
الموجود كنفس المنفعه و هذا المقدار كاف فى الصحه؛ نظير ببع الثمار سنتين أو مع ضِمٌْ الضميمه؛ فانها لايجعل غير الموجود 
موجودا مع أن البيع وقع على المجموع بل للاخبار الخاصه)؛ (١)[؟]يعنى‏ كسى بككويد» من زمين را به شما اجاره مى دهم كه 
شما در آن كندم بكارى و اجاره زمين رااز همين كندم به من بدهى؛ نظير اينكه بككويد من ميوه هاى اين درخت خرما را مى 
خرم به اينكه ثمن ميوه ها را از درخت خرماى همين درخت بدهم. آقايانى كه در بحث اجاره حضور داشتند مستحضرند كه 
مسئله اولاى اين فصل مبسوطاً بحث شد و نصوص خاصه آن همين نصوصى است كه در كتاب بيع مطرح است؛ يعنى جريان 
«محاقله و مزابنه» كه بيع مخصوص استء در جريان اجاره هم حضور دارد كه اكر كسى بككويد» من اين زمين را به شما اجاره 
مى دهم كه شما در آن برنج بكارى و «مال الاجاره» مقدار معين از درآ مد همين باشد. يكث وقت است قيد نمى كند مى كويد 
فلا-ن مبلغ «مال الاجاره» يا فلان خروار «مال الاجاره» است؛ آن كاه اين كشاورز يا از همان زمين يا از زمين هاى ديكر يا خود 
از جاى ديكر نهيه مى كند و مى خرد و به عنوان «مال الاجاره» به صاحب زمين مى دهد اين جايز است؛ اما ار شرط كند 
بكويد كه من اين زمين را به شما مى دهم كه شما برنج بكارى و «مال الاجاره) اين زمين هم برنج همين زمين باشدء اين برابر 


نصوص خاصه ممنوع است. 712 


ص: ع/ 
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در جريان «محاقله) و «مزابنه» هم همين طور است؛ اين برابر نصوص خاصه است تا حدودى در بحث جاسه قبل اين نصوص 
خاصه خوانده شد. اما يككث طرح جامعى اول ارائه بشود بعد اصناف و اقسام و مراحل جهاركانه اى كه از دو طرف مطرح 
است» بازكو بشود. آن مقدمه اين است كه در بيع يكك مبيع و يكك ثمن لازم استء اين مبيع و ثمن لازم نيست در حين بيع 
موجود باشند و حتى لازم نيست بايع و مشترى مالكك آنها باشند» اكر اصللا مالكك نبودند كه مى شود يا باطل يا معامله فضولى؛ 
ولى اكر «بالفعل» مالكك بودند يا با خود ببع مالكك شدندء اين معامله صحيح است. اكر «بالفعل» مالكك باشند كه وضع آن 
روشن است؛ اما الآ-ن «بالفعل»» مالكك نيستند؛ لكن با خود همين بيع مالكك مى شوندء اين يكك تصوّر لطيفى لازم دارد با بيع 
مالك مى شود؛ يعنى جه؟ الآن شخصى كه يكك معاملهلا جند ميليونى مى كندء خانه اى را مى خواهد بخرد كه اقساط 
بيردازد» الآ-ن مالكك آن يول نيستء اكر مالكك آن يول بود كه مستطيع بود و بايد مكه مى رفت و ديككر مستحق زكات نبود» 
الآن مالكك هيج جيزى نيست؛ ولى اعتبار عقلايى اين است كه با خود بيع و با همين كه مى كويد «بعت و اشتريت)»» همين كه 
مى كويد من اين خانه را خريدم به فلان مبلغ كه اقساطى ببردازم؛ تقسيط براى وفاست نه براى تمليكك؛ الآن اين شخصى كه 
هيج جيز ندارد ده ميليون ثمن خانه قرار مى دهدء اين ده ميليون را مالكك استء اولاً؛ تمليكك فروشنده مى كندء ثانياً؛ اقساط 
آن تدريجى استء ثالثاً؛ آن قسط ها براى تمليكك نيستء بلكه براى تسليم است. اين شخصى كه الآن مستحق زكات استء 
مستحق خمس استه الآدن مالكك ده ميليون نيستء «بالفعل» جيزى ندارد» بلكه با همين «اشتريت» مالكك مى شود؛ اين بيع را 
عقلا جايز مى دانند. الآن اكر اين شخص مالك ده ميليون بود كه ديكر مستحق زكات نبود» مستحق خمس نبود» مستطيع بود 
و بايد به حج مى رفت. با معدوم هم كه نمى شود معامله كرد! اين از لطايفى است كه در فرمايشات مرحوم آقاى نائينى آمده 
و شاكردان مرحوم آقاى نائينى هم در درس اين را بيان مى كردند. مرحوم آقاى شيخ محمد تقى آملى بزركك - خدا ايشان را 
غريق رحمت كند - اين فرمايشات آقاى نائينى را تبيين مى كردند كه عقلا اين بيع را صحيح مى دانند» شارع هم اين را امضا 
كرده است؛ يس معلوم مى شود كه اولآ لازم نيست كه مبيع موجود باشدء ثانياً لازم نيست بايع» «بالفعل» مالكك آن باشد. (1) 
كسى كه كشاورز است مى تواندء بعد از اينكه فصل كشاورزى رسيده كشت كند و ياييز كه شد اين ده خروار كندم يا برنج 
رابه دست بياورد و تحويل بدهدء الآن مالك ده خروار نيست؛ لكن الآن به عنوان بيع سلّف ده خروار كندم را مى فرشد و 
الك شيك كمه انك بابز طرق قبل سق نه طرق تدك كن اكل دونه زو ابن قدريود كدير اوولحب برد كه 
خمس بدهدء يس الآن مالكك نيست و الآن هم آن ده خروار موجود نيستء نه موجود است و نه مملوكك و نه اين واجد است و 
نه اين مالكك؛ اما با «بعت» تنظيم مى شودء «اشتريت» هم همين طور. اين كسى كه مى كويد من اين خانه را ده ميليون مى خرم 
و اقساطى يولش را مى يردازم» الآن كه مالكك ده ميليون نيستء نه ده ميليون موجود است,ء نه او مالكك است؛ لكن اين خانه را 
به اين مبلغ مى خرد و اقساطى تسليم مى كندء نه تمليكك بكندء اين در بيع جايز است. حالا اين يكك مقدمه بود. 


ص: 6 


.14 ص 88 و‎ ١ المكاسب و البيع» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ محمد تقى الاملى؛ ج‎ -١ 


اما بيان آن امور جهاركانه؛ امور جهار كانه اين است كه در جريان «محاقله» دو امر است و در جريان «مزابنه» دو امر است كه به 
طرف اثبات است؛ در هر كدام از اينها هم دو امر به طرف نفى است. آن دو امر اثباتى يكك سلسله ادله عامه و مطلقات و قواعد 
عامه است كه مى كويد اين كار جايز است و نص خاصى هم دارند كه «محاقله و مزابنه» جايز است. آن دو امرى كه در طرف 
منع است» قواعد عامه اى است كه مى كويدء اين كار جايز نيست» نصوص خاصه اى هم هست كه مى كويد اين كار جايز 
نيست. يس امور جهاركانه اى كه مطرح است دو امر در ناحيه[] اثبات استء دو امر در ناحيه[ا نفى. اما آن دو امرى كه در 
ناحيه[] اثبات است امر اول آن مشخص است؛ يعنى اصل جايز است كه آيا غير از آن شرايط عامّه. جيز ديكرى شرط صحت 
بيع استء اصل نفى مى كند. اطلاقات و عمومات (أَحَلَ الله ابيع )» (1) [هآ(تِجَارَةَ عن تَرَاض )؛ 1 (أُوقُوا بالعقُودِ)» 0 و 
فالقق ان شرطيت شيع ؤاكذه سويت شى به زائدة هيه1ا اجنها را تقى هئ كننل, حتى اكز هم قاقل شديم كه اين الفاظ اسامى 
براى اعم است؛ درست است كه اسم براى اعم است؛ ولى در مواردى كه دستور دادند» حكم كردند و انفاذ كردند خصوص 
بيع صحيح مراد است. بنابراين اكر ما شكث كرديم كه فلان جيز شرط است يا نه» فلان جيز جزء است يا نه» به اين اطلاقات و 


ص: 1 
-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 


كاتشا شور ةا 


بوك مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


يرسش: ...؟ياسخ: جرا؟! بعد از اينكه شارع مقدس آمده كفته كه اين كار صحيح استء شرايط بايع» مشترىء مبيع و ثمن را 
كفت» در صدد بيان بود» شىء زائدى را بيان نكرد؛ اصل در اقل و اكثر» در شرطيت شىء مشك وك. جزئيت شىء مشكوكك. 
نفى است. يبشاييش آن اصل اولى «اصاله الفساد» است؛ يعنى اصل» عدم انتقال مبيع از بايع به مشترى و اصل عدم انتقال ثمن 
از مشترى به بايع است؛ اين «اصاله الفساد» است. از اين «اصاله الفساد» به ادله بيع و تجارت و (أُوقُوا العُقَودِ) و مانند آن خارج 
شديم؛ شارع مقدس فرمود: بيع صحيح استء اجاره صحيح استء تجارت صحيح است و شرايطى را براى بايع» مشترى» مبيع؛ 
ثمن و اجزائى را هم ذكر كرده و در صدد بيان هم بود؛ شىء زائدى را ذكر نكرد كه اككر خرماى بالاى درخت را خريدى و 
ثمن را همان خرما قرار دادى باطل باشدء اين را ذكر نكرد. بنابراين شكك داريم در جزئيت اين شىء يا شرطيت اين شىء»؛ 
اصلء اين را نفى مى كند. در همهلا موارد علم اجمالى كه به اقل و اكثرء اقلش يقينى و اكثرش مشكوكك است (رَُفْمَ . . . ما 
لايعلشون 331[ إمى كيرد 


بعد بايد بخوانيم؛ اما جون در جلسه هاى قبل» وارد بحث منع شده بوديم و منع دليل مى خواست و عنوان محقق هم در متن 
شرايع منع بود» (5) آن ادلهلا منع بايد ذكر بشود. ادله منع هم به طور اجمال ذكر شدء آن هم دو طايفه است: يكك طايفه عام 
است كه جهار دليل» جزء ادله عامه است كه مى كويد اين كونه از معاملات؛ يعنى «محاقله و مزابنه» اينها باطل است» نصوص 
خاصه هم داريم. آن قواعد عامه عبارت از اين است كه اكر خرماى همين درخت را به خرماى همين درخت بفروشند؛ يعنى 
صاحب باغ مى كويد» من خرماى اين درخت را فروختم» به صد كيلو خرماى همين درخت, اين «مزابنه) يا «محاقله) مى شود 
باطل؛ جرا؟ براى اينكه ثمن و مثمن يكى است. اككر خرماى همين درخت مثمن است و خرماى همين درخت هم ثمن است؛ 
يعنى ثمن و مثمن مى شود يكى؛ يعنى شىء را به خودش مى فروشيد؛ در حالى كه در معامله» ثمن و مثمن بايد دو تا و غير از 
هم باشند. اين تام نيست؛ براى اينكه تغاير اعتبارى كافى استء آن فروشنده مى كويد كه اين باغ درخت ها و ميوه هاى فراوان 
دارد من كه خودم نمى توانم بجينم» به شما مى فروشم كه صد كيلو به من بدهيدء حالا از اين خرما مى دهيد از خرمايى كه 
روى زمين هستء قبلاً خودتان تهيه كرديد از جاى ديكر بدهيدء يول را مى خواهيد بدهيدء تلفيقى از يول باشدء همه جايز 
ابتكم قازر اواري كاف ادك شخصيزها اك كلى لوقي كفن يني كر ول فير شاف ان فرعتك راتعى فته كار خرن 
در ذمه شما فروختم» در موقع ادا مى توانيد از همين خرما بدهيد مى توانيد از خرماى ديكر بدهيد كه ثمن كلى در ذمه و نقد 
خرماى موجود خارجىء هم بر خرماى همين درخت تطبيق كند. يس مسثله اتحاد ثمن و مثمن اصلى نيست كه دليل بطلان 
باشد. اكر هم اين قاعده و اين محذور مى توانست جلوى «محاقله و مزابنه) را بككيرد. اختصاصى به درخت خرما نداشت» 
اختصاصى هم به جو و كندم نداشتء ميوهلا هر درختى همين طور بود و بايد ممنوع باشد؛ در حالى كه شما در غير خرما اين 
حرف را نمى زنيد؛ در خصوص خرما جون نص خاص داريم مى كوييد. اكر اين قاعده دليل بطلان معامله بود, بايد انكور و 
سيب و كلابى و همهلا ميوه ها اين طور باشد؛ ولى شما در خصوص خرما اين حرف را مى زنيد آن هم براى نص خاصى كه 


هست؛ يس اين دليل اول نمى تواند مانع باشد. 


ص: // 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص 27؟, ط اسلامى. 
_- 


دليل دوم محذور رباستء براى اينكه آنجه كه روى درخت است خرماستء آنجه كه جيده شده آن هم خرماست» شما نمى 
دانيد كه اينها مساوى هستند يا مساوى نيستندء بايد احراز كنيد كه مساوى هستند» جون احراز تساوى نشده؛ احتمال تفاضل 
هستء وقتى احتمال تفاضل شدء «محتمل الربااست؛ جيزى كه «محتمل الربااست «محتمل الصحه) هم هست؛ آن كاه شما نمى 
توانيد جون شبهه مصداقيه خود دليل است به اطلاقات و عمومات تمسكك كنيد. اين هم تام نبود و نيستء براى اينكه در ربا 
شرط است كه ثمن و مثمن هر دو مكيل يا موزون باشند. در حالى كه ميوهلا روى درخت مكيل و موزون نيست. آن با 
مشاهده خريد و فروش مى شود. در بحث هاى قبلى - كه در همين فصل هشتم - كذشت كسى وارد باغ مى شود و ميو هلا اين 
باغ رابا كار كارشناسى از صاحب باغ مى خرد؛ او به مشاهده كارشناسى شده مى خردء اينكه وزنى و كيلى نيست. بله» اين 
مكيل يا موزون «بالقوه) است؛ يعنى وقتى جيده شد كيل و وزن در آن هست فعلاً كه مكيل و موزون نيست» جون فعلاً مكيل 
و موزون نيست خريد وفروش آن ربوى نخواهد بود. بعد از اينكه از درخت يايين آوردند» آن ثمن» مكيل و موزون است. نه 


اين مثمن؟ مثمن يكك شىء مبيع «بالمشاهده» استء ثمن جيزى است كه با كيل و وزن مورد معامله قرار مى كيرد. 


يرسش: ...؟ياسخ: با تخمين مى فهمد كه ضرر نمى كند؛ بنابراين فعلا با تخمين معامله شده نه با وزن و اين نصوصى كه مى 
كويد ربا در مكيل و موزون است مكيل و موزون «بالفعل» را مى كويد نه «بالقوه» را. بله» وقتى اين ميوه از درخت يايين آمدء 
مكل ل دورو كا اسك اماافياة كا د زورك تنيع داكا مقا هد اسك 


ص: 1 


دليل سوم از ادله عامه منع اين است كه غرر استء براى اينكه شما كه مى كوييد ميوه هاى درختان اين باغ را من به شما مى 
فروشم به صد كيلو يا به جند خرواره معلوم نيست كه به همين مقدار باشد يا نباشد. مى فرمايند كه اين غرر هم در مسئله استثنا 
آنجا هم مطرح شدء اينجا هم مطرح استء ياسخ مشتركى دارند؛ جون اين طور نيست كه انسان ناشناس وارد باغ بشود و 
ميوه[] بخواهد بخرد صحيح باشدء بلكه كار كارشناسى مى خواهد» كسى كه جنين فتوايى نداده كه انسان بتواند ناشناس وارد 
باغ بشود و بكويد من ميوهل اين باغ را مى خرم به جه معيارى مى خريد؟ يا خود بايد اهل خبره باشد يا به خبره مراجعه كرده 
باشد. يس بعد از فراغ از رجوع به خبير و مصون ماندن از غرر» مى كويد اين باغ فلان مقدار ميوه دارد» ثمن آن هم اين مقدار 
مى تواند باشد بقيه براى خريدار مى ماند» يس مصون از غرر است» مشكل غررى ندارد. بر فرض اين قاعده تام باشد 
اختصاصى به «محاقله و مزابنه) ندارد» همهلا ميوه ها همين طور است؛ در حالى كه مخصوص به خرماست و مخصوص به جو و 
كندم و برنج است. يس هيج كدام از اين سه دليل «فى نفسه) تام نيستء بر فرض تام باشد اختصاصى به «محاقله و مزابنه) 


ندارد. 


اما بيان قاعده جهارم؛ قاعده جهارم آن جفاف است مى كويند كه اين ميوه روى درخت ثر است و آن ثمنى كه شخص بايد 
بيردازد وقتى كه از درخت جيده شده؛» خشكك مى شود. آن ميوه كه روى درخت است وزنش بيشتر استء, وقتى كه جيدند و 
خشكك شد وزن آن كمتر مى شود. در مسئلهلا ربا هم اين مطرح بود كه ميوهلا تازه را اكر بخواهند با ميوهلا قبلى كه خشكك 
شده بخرند» اين وقتى كه تازه است خشكك بشود وزنش كم مى شود جون وزن كم شدء يس مسثله ربا مطرح أنيكه اولااريجا 
دو تا ياسخ دارد: يكى اينكه درست است كه ميوهل] تازه را اكر بجينند بعد بدهند انبار» بعد از مدتى خشكك مى شود. اما جه 
كسى كفته كه اينها بعد از مدتى كه از انبار د رآ وردند» ثمن را بيردازد؟ همان جا ياى درخت. اين ميوه اى كه تازه از درخت 
جيده شدء اينكه هنوز خشكك نشده استء همان جا صد كيلو يا يكك خروار كه ثمن آن است به صاحب باغ مى دهند؛ اين 
تفا وق ند ]وق ثانا در فرق شاك تعن كم تنده انق كم ده كله دكن اذاو وق :3 عكر ننفية وال نشو ذا 
مشاهده باشد خريد و فروش مى شود نه با وزن» بر فرض خشكك شده كه وزن آن كمتر شده باشد. يس از اين دو راه مى شود 
اين قاعده جهارم را كه قاعده عام بود» منع بشود؛ اين قاعده «فى نفسه) تام نيست»ء بر فرض تام باشد اختصاصى به «محاقله و 
مزابنه» ندارد همهلا ميوه ها را شامل مى شود و عدم تماميت آن هم به اين است كه ميوه روى درخت مكيل و موزون نيست» 
يكك؛ جفاف و خشكك شدن آن آسيب نمى رساند, دو؛ اكر هم آسيب برساند آنجايى كه ثمن را ياى درخت مثمن مى دهدء 
جفافى حاصل نشده و هنوز خشكك نشده است تا شما بكوييد كه با خشكك شدن كم مى شود. 


ص: 9 


يس ادلهلا عامه براى جواز همان اطلاقات وعمومات است كه سر جاى خود محفوظ است. ادله لا عامه براى منع اين جهار 
دليل است كه هيج كدام كافى نبود. مى ماند نصوص خاصه؛ نصوص خاصه هم دو طايفه است: يكك طايفه منع مى كند. يكك 
طايفه تجويز مى كند. مقتضاى جمع بين اين دو طايفه حمل بر كراهت است؛ اما اين كار را اصحاب نكردند, مكرّر ادعاى 
اجماع شده بلكه بالاتر از اجماع منقول كه اتفاق اصحاب بر اين است «مُجمع عليه) است «عند الكل)» داعيه تحصيل اجماع 
دارند كه «محاقله) حرام استء «مزابنه» حرام و باطل است و مانند آن. اين براى آن است كه به نصوص مجوّزه عمل نشده» يس 
عمده بررسى آن دو طايفه از نصوص است: يكك طايفه مى كويد جايز نيستء يكك طايفه مى كويد جايز است. آن طايفه كه 
مى كويد جايز هستء اكر سند آن معتبر بود و مورد اعراض اصحاب نبود» جمع دلالى آن اين است كه جواز را مقدم بداريم» 
آن منع را حمل بر حزازت و كراهت و مانند آن بكنيم؛ لكن اصحاب اين كار را نكردند. 


بنايراين مااين دو مرحله را بايد بككذرانيم كرجه يككى از دو مرحله قبلاً. كذشت: يكى مرور بر روايات مانعه» يكى مرور 
روايات مجوّزه. روايات مانعه همان روايات باب سيزده از ابواب ثمار بود؛ يعنى وسائل» جلد هجدهم» صفحه559) باب سيزده 
كنتوواباك أن قاذ خراندة شدء الآن هم يكك مرور بشود كه «محاقله و مزابنه) را منع كردند» صحيحه هم در آن هستء از نظر 
سند مشكلى ندارد. روايت اول كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرده است» سناد عَنْ أَحْمد بْن مُحَمّدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أبَانِ كَنْ 
عَدِدِ الرّحمن بن أَبى عَدٍد اللَِّ عَنْ أبى عد اللاَلَيهِ السّلاسم) اين است اقمالَ: نَّهَى رَسُولُ اللواضِلَّى الله عليه وَ آله وَ مَدِلُم) عَن 
الفعاكله 3 الفزاكه كلك وغ قوفو وض 5 واتعد اق ائنها نعسيك؟ اثال أذ يشْترَى حمل النّخْلٍ بالثَمْر وَ الزَّرْحٌ بالْحِنْطهِ» كه اين 
قبلا بحث شدء فرق «حمل و جمل» كفته شد. تفصيل بين «محاقله و مزابنه» كفته شد و اين لف و نشر مشوّش است يا مرثّبٍ هم 
كفته شد. اين روايت مرحوم شيخ طوسى را قبلاً مرحوم كلينى هم نقل كرده است. (1) روايت دوم اين باب كه آن را باز 
مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه)» ٠‏ بِإِسَْادِهِ عَن الْحَسَن بن مُحَمدِ بْن سَماعَه عَنْ جعْفَر بْن سَمَاعَة عَنْ أَبَانِ عَنْ عَِدِ الوَحْمَن 
الْمِضدرئٌ عن أبى عد اللّاعَليهِ الشّلام)» نقل كرد كه مثل اوَلى صحيحه نيست؛ ولى بى اعتبار هم نيست اقَالَ: نَّهَى رَسرِولُ 
اللاص نَى الله عليه وَ آله وَ سلّم) عَن الْمَح قله وَالْمَرَابنَهِ َال الْمَحَاقلهُ النَحلُ الثم وَ الْمَرَابَهُ يعم الشُثيل بالْحنْطَهه؛ 130 ]1١[‏ اين 
مى تواند» شارح روايت اؤّْلى باشد كه «محاقله» مربوط به درخت خرماست و «مزابنه) مربوط به بيع شنبل و حنطه است؛ آن 
وقت بر فرض جو و كندم در باب ربا يكى باشند» در باب بيع ثمار كه يكى نيستند» جه اينكه در باب زكات هم يكى نيستند و 
برنج هم از سهم حنطه خارج است. روايت سوم را مرحوم شيخ صدوق(رضوان الله عليه) هم نقل كرد. 2170 روايت جهارم اين 
باب كه مرحوم شيخ طوسى به اسناد خود اعَنْ شُعَدِبٍ بْن وَاقِدٍ تحن الْحَسَْن بن رَئْدٍ عن الصَّادِقٍ عَنْ آبَائِهِ عَنْ عَلِيٌ(عَلَيهِ السّلام) 
فى ع دِيثٍ مَنَاهِى الَِّيَ(ض ل الله عََيهِ وَ آله وَ سلّم) قَالَ: وَ نّهَى عَن الْمَحَاقَله يَعنِى بَيِع الثم ازيب وَمَا أَشْمَهَ ذَلكك)؛ (ع) ]١[‏ 
ديكر از مسئله نخل و مانند آن توسعه بيدا كرده؛ به زبيب و امثال زبيب رسيده است. مرحوم صاحب وسائل دارد كه «اقول لعل 
هذا التفسير من بعض الرواه من غير تحقيق أو يكون للفظ معنيان و توهم اراده احدهماء. (5) اين كسى كه «يعنى» كفت اين 
(يعنى)» از راوى است نه از خود امام (سلام الله عليه). بنابراين «محاقله) همان معناى قبلى خود را داراست» «مزاينه») هم همان 
معناى قبلى خود را داراستء اين تفسير كه اين شخص كرده؛ به انككور و مانند آن تام نيست. روايت ينج اين باب كه مرحوم 
صدوق در معانى الاخبار نقل كرده است اين است كه ١نَهَى‏ عَنْ بتع الْمَحَاقَلّهِ وَ الْمُرَابنَهِ َلْمحَاقَلَه بت الزّرْع وَ هُوَ فى ستيه بار وَ 
الْمرَابنَهُ بي الَّمْرِ فى رُؤُوس لنَخلِ بِالتَمْرِهه (©) [18] جون ار نذاوف يكن در سفص أ رزواباك ومداكلن ب نل كعد فيل 


و «مزابنه» به كندم و امثال اينهاء در بعضى از روايات به عكس استء جون اثر لغوى و ادبى ممكن است داشته باشد و به تعبير 


مرحوم صاحب جواهر (/) و بعضى از فقهاى ديكر ممكن است در نذر ثمر آن ظاهر بشود؛ ولى اثر فقهى ندارد؛ اين جه اسم 
آن «محاقله» باشدء جه اسم آن «مزاينه» باشد» جايز نيست. حالا «مزابنه)» مربوط به زرع است و «محاقله»» مربوط به نخل أو 


بالعكيري انهه ووابانه بالوسايده اريك كد13 ع ننه ننه 


ص: / 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 77/8؛ ط اسلامى. 

7- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص 779 ابواب بيع الثمار» باب 17 ط آل البيت. 
*'- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج"” ص .75١‏ 

ع- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 55٠‏ ابواب بيع الثمار» باب 17 ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18) ص ٠55؛‏ ابواب بيع الثمار» باب 1 ط آل البيت. 
8- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18) ص )75١‏ ابواب بيع الثمار» باب 21 ط آل البيت. 
ا- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75 ص "97. 


اما رواييات باب شش از ابواب ثمار كه جواز را ثابت مى كند مى كويد كه «محاقلها و١‏ اوداع ساو اسك ادن اس روانة 
اندو عجوم كابذى ارصوات الله تعالى عليه) ١عَنْ‏ عَلِىٌ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أببه عَنِ ابْن أبى عُمَِِ عَنْ ماد عن الل كه روايت 
صحيحه است. اقَالَ أَبُو عَدِدِ اللوعَليه الشلام) فى رَجَرٍٍ قَالَ لآحَرَ بعنى ثَمَرَهَ ذلك مَدَا الّنِى فيهًا بِمَفِيرَيْنِ مِنْ تمر أؤ كَل أو 
ري ل رالعاوة لاه 5و لا بأ يه فقا أنْ خط ار التق أو اندر رَكَنَا 

دك وَالرَيت و الكث عمقل كمه الاق ]١1/[‏ انن روانقى كه دلللت بر جواز دازد صسيحه:هم :هيت أن اث كه وجوه 

مباركك امام صادق(سلام ل عليه درباره كسى كه سؤال كرده فى وَل َال لآو يعتى كتزة شلك ذا الى فيه فين 
من فر أؤ أَمَلٌ أو أى عَرَا؛ آنجه كه دراين درخت خرماستء همين يكك درخت خرمايى كه اينجا هست,. ميوه آن را به من 
بفروشء به دو قفيز از خرما يا كمتر يا بيشتر مشخص مى كنندء سه قفيزء يكك قفيز و نصفء يكك قفيزء ١يسمى‏ ما شاءاء «فبائه)؛ 
از حضرت سؤال كردند كسى به ديكرى مى كويد كه ميوهلا اين درخت را به من بفروشء به دو قفيز يا كمتر يا ييشتره حضرت 
فرمود: الابأس» عيب ندارد. بعد فرمود: «تمر و سر از «نخله واحده» الا بَأْسَ بهه؛ اما بخواهد مخلوط بكندء تمر قبلى را با بُسرء 
اين جايز نيست» يا كشمش و انككور را مخلوط بكند, براى اينكه وزن اينها فرق مى كندء آنكه تازه استء وقتى خشكك بشود به 


صورت كشمش دربيايد» كم مى شود و اينها ربوى هستند» جون روى درخت نيستند اين عيب ندارد. 


ص: ام 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 777١‏ ابواب بيع الثمار» باب 2 طّ آل البيسة: 


روايت دوم و سوم اين باب همين مضمون را دارد؛ )١(‏ لكن به تعبير مرحوم صاحب جواهر (1) و اينها كه اين معلوم نيست از 
سنخ بيع باشد يا از سنخ صلح باشد يا از سنخ وفاى به دين باشدء قبلا بدهكار بود حالا مى خواهد از اين راه ببردازد» اين 
خيلى روشن نيست كه به بيع «محاقله) يا بيع «مزابنه) بركردد. بر فرض اكر به بيع «محاقله و مزابنه» بركشتء جون با اعراض كل 
همراه هستء مورد عمل نيست» جون كسى به آن فتوا نداد. همه لا اين بزركوارانى كه اين روايت را نقل كردندء اين را كنار 
كذاشتند» (5) معلوم مى شود كه اين مشكل دارد. يا قرائن حافه اى است كه مربوط به بيع نيستء مربوط به اداى دين است» 
مربوط به صلح هست؛ اكر صلح و مصالحه بود از بحث بيرون استء جون در بحث معاملاءت» كاهى مى بينيد» غرر در باب 
صلح تا حدودى رواست. در باب بيع اصللا راه ندارد و مانند آن. اكر ازاين باب باشد كه از بحث بيرون است. اكر واقعاً 
مربوط به بيع باشدء جون همهلا اين بزركان اين را كنار كذاشتند, معلوم مى شود كه يكك مشكل جدى دارد. ببينيم آيا اين 


روايات با محمل اوّل از صحنه خارج مى شوند يا با اعراض مشهور. 
ص: لال 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص إرذفا و عا ابواب بيع الثمار» باب 2 طّ آل البيت؛ 


_- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75 ص 97 و 97. 
“- رياض المسائلء السيدعلى الطباطبائى» ج4» ص "7 و ". 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


سومين مسئله از مسائل هشت كانه اى كه مرحوم محقق در بخش بايانى فصل هشتمء يعنى بيع ثمار» ذكر كردند اين بود كه 
آيا ميوه درخت را مى شود به ميوه همان درخت فروخت يا نه؟ يعنى باغبان به خريدار بككويد ميوه هاى اين درخت را من به 
صد كيلو ميوه فروختم؛ ميوه هاى خرما يا مثل آن را به ده كيلو فروختم - جون ميوه مادامى كه روى درخت است با مشاهده 
كارشناسى خريد و فروش مى شودء مكيل و موزون نيست - جريان «محاقله و مزابنه» از اينجا شروع شدء اكر درباره[] باغدارى 
و ميوه[] باغ باشد مى شود «محاقله) و اككر درباره كشت و زرع باشد مى شود «مزابنه»» با اينكه تعبير ديكرى هم آمده؛» جون اثر 
فقهى ندارد؛ خواه «مزابنه» مربوط به درخت باشدء «محاقله) مربوط به زرع» خواه به عكس. )١1(‏ و جهار مطلب بود: يكى اينكه 
دليل منع» دو طايفه است؛ ديكرى اينكه دليل جواز دو طايفه است كه مجموعاً مى شود امور جهاركانه[] منع و جواز؛ دليل 
جوازء جهار تاستء؛ يكى آن قواعد عامه است كه آن اصل استء نفى جزئيت يا شرطيت شىء «مشكوك الجزئيه و الشرطيه) 
استء» يكى اطلاقات و عمومات و مانند آن است. ادلهل] عامّه اينهاست و ادله مجوّزه» نصوص خاصه. صحيحه حلبى و موثقه 


كنانى است كه بخشى از اينها اشاره شد و بخشى از اينها هم بايد تتميم و مطرح بشود. 270 


ص: عر 


3 شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام (ط - اسماعيليان)» ا لمحمَوٌ الحلى» اج ص ذا و‎ -١ 
.47" ؟- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75, ص 97 و‎ 


ادلهلا مانعه دو قسم بود: يكك قسم قواعد عامه بود؛ آن ادله جهاركانه: مسئله0ا ربا هستء مسئله غرر هستء مسثئله لا جفاف 
هستء اين كونه از عناوين جهار كانه اى كه جزء ادله عامه بود» نصوص خاصه اى كه منع مى كرد» روايات باب سيزده و امثال 
سيزده يود كه قا لعدودع عوائذه شد 1غ عند تكنة انث كاشمه اها بابد :در مطالعه كنات هاع فقهى: متخضوضاً جواهر در نظ 
داشته 006 در بخشى از فرمايشات مرحوم صاحب جواهر فوراً به قدر متيقّن كيرى اشاره مى كنند. (5؟) اين قدر متيمّن 
كيرى مربوط به جايى است كه دليل لُبِى باشدء سيره باشدء اجماع باشد و مانند آن. در خصوص مسثئله كه سخن از سيره مطرح 
نيستء اجماع را ايشان خيلى بّر و بال مى دهندء با اينكه نصوص فراوانى در مسئله است؛ با بودن اين همه روايات معتبر و 
صحيح و موثقء ما اجماعى تعبدى آن هم در بخش معاملات نخواهيم داشت. انعقاد اجماع تعدى در ابق كونة از امور سيار 
بعيد استهء براى اينكه روايات معتبر و صحيح و موثق در مسئله موجود است و غالب بزركواران فقهى به همين نصوص 
استدلال مى كنند؛ آن وقت حككونه ما احتمال بدهيم و اطمينان بيدا كنيم كه يكك اجماع تعبدى در بين است! 


وارة مسعلة فى شوقن دست وباى هر محقق و يؤوهشكرى رام بندائك با جئسطر مطالعه ان شتخصن كاملا قفل مى كند؛ 
ببينيد نحوه ورود ايشان در مسئله جيست؟! اول موضوع مسثله را مطرح مى كنند و صورت مسثله روشن مى شود؛ بعد طرح 
اقوال كه مى خواهند بكنند» مى كويند مشهور بين اصحاب اين استء بعد از شهرت جلوتر مى روند و مى كويند اين اتفاقى 
است يا نفى خلاف استء بعد از نفى خلاف يا اتفاقى بالاتر مى كويند» مى كويند اجماع منقول استء بعد از اجماع منقولء 
بالاتر مى روند مى كويند بلكه محصّل استء ما خودمان تحصيل كرديم» بعد هم مى كويند: «و هو ضرورى الدين)؛ وقتى كه 
محقق اين جند مرحله را بككذراند» از شهرت به نفى خلاف و اتفاق و اجماع منقول و اجماع محصّل بعد به ضرورى برسد او 
كاملا قفل مى كند او ناجار است كه همين طور فكر بكند. در حالى كه آن ضرورى به زعم اين بزركوار استء اجماع تعبدى 
هم به زعم اين بزركوار استء بعد وقتى وارد مسئله مى شوند مى بينند نصوص فراوانى است صحيح و موثق به آن استدلال 
كردند؛ آن وقت جكونه درى مسئله اى كه روايات فراوان است شما طمأنينه بيدا مى كنيد كه اجماع تعبدى و اجماع حيجت 
در اينجا هست؟! بعد هم مى خواهيد قدر متيقّن كيرى كنيد! هم لا شما بز ركواران كه با اين كتاب مأنوس هستيد اين مراحل را 
به عنوان اطلاعات به ذهن بسياريدء نه به عنوان يكك قفل كه كاملا بر جند سطر كه وارد مسئله شديد, آدم قفل بكند و ناجار 
است كه همين طور فكر بكند؛ اين طور نيست. براى اينكه خود اين بز ركواران» وقتى قواعد فقهى يا اصولى را تدوين كردند» 
كفتند با بودن نصوص و روايات معتبر» ما جكونه اطمينان كنيم كه اجماع تعبدى باشد با اينكه خود اين مجمعين به روايات 
تمسكك مى كنند! به همين ادله و نصوص استدلال مى كنند! 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص خرف و فرفة ابواب بيع الثمار» باب١217‏ طّ آل البيت. 


؟- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75 ص 17 و "47. 


بنابراين اين در حدٌ تأييد خوب استء آنجا كه هيج روايتى در مسئله نيستء اككر ادعاى اجماع شده باشد آن اجماع معلوم مى 
شود كه مى تواند تعبدى باشد. حالا هندسه بحث اين شد كه آيا ميوه درخت خرما را مى شود با همان ميوه فروخت يا نه؟ 
جهار جهت در آن مطرح بود: يكى دليل عام بر منع» نصوص خاصه بر منع؛ يكى دليل عام بر جواز» نصوص خاصه بر جواز. 
ادله عامه بر منع كذشت و ثابت شد كه هيج كدام از آنها تام نبود» نصوص خاصه بر منع ككذشت كه خيلى از آنها معتبر و 


كنند» براى اينكه نصوص خاصه جون سنداً صحيح و دلالتاً تام است بر اين ادله جواز مقدم و مخصص آنهاست. 


يرسش: ...؟ ياسخ: نه» فرق نمى كند» جون قدر مشتركك آن اين است كه جه «محاقله) دربارهل] تمر باشدء» «مزابنه) دربارهلا زرع 
«أو بالعكس». اضطرابى كه هست به معنى لغوى برمى كردد» وكرنه در امر فقهى اضطرابى نيست,ء» جه «مزابنه)» جه «محاقله)» 
هر دو مورد نهى است. اكر ذات اقدس الهى در سوره «حشره فرمود: (ما 1 تاكمٌ الوْسُولٌ فَحَدُوه وَ ما تهاكع عَنْهُ فَائتَهُوا)؛ 01 
[ف]در روايات صحيحه و موثقه هم آمده است كه انَهَى رَسُولُ اللَواص لَى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سرلّم) عَن الْمَح اقَلَهوَالْمُرَابنه (8) 
[*]اما حالا «مزابنه جيست»ء «محاقله) جيست»ء اكر هم اضطراب لغوى باشد كه نيست - آسيبى به حكم فقهى نمى رساند؛ جه 
آن جريان تمر «محاقله» باشد و جريان زرع «مزابنه» يا به عكس؛ وكرنه اضطرابى در دلالت بر منع نيست» اضطراب در اين 
است كه «محاقله» را جه معنا كنيم؟ «لفٌ و نشر مشوّش» است يا «لفّ و نشر مرتّب). اينكه مى بينيد بعضى از بزركان هم مثل 
شهيد و امثال شهيد در مسالكك مى فرمايند كه اين آسيبى نمى رساند؛ (7) براى اينكه به امر لغوى برمى كردد وكرنه اضطراب 
فقهى ندارد» اضطراب در دلالت ندارد. صريح سوره مباركه «حشر» اين است كه (ما تهاكم عَنْهُ َانْتّهُوا)» البته در جايى كه ما 


قرينه خاصه داريم كه نهى» نهى تنزيهى است و حرفى ديككر استء نهى ارشادى است حرفى ديككر است. 
ص: 178/ 
-١‏ حشر اسوره 689 آبهلا. 


5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جلا ص 779 ابواب بيع الثمار» باب217 طّ آل النييت: 
- مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج”* ص 27” و 288". 


در خصوص مسثله [] «محاقله و مزابنه» هم احتمال نهى ارشادى هست» جون در بعضى از روايات داشت كه وجود مباركك 
كمرك لى الطاهليه و اله ضر ل) امول برو أندسن حيدق دو جاى «فتوقاته وعرها وبدعر اسك افرفود نمه عير السيق؟ 
عرض كردند كه ميوه هاى درخت خرما را فروختند به مبلغى, مثللا صاحب باغ كفت من ميوه لا اين درخت را فروختم به يكك 
خروار ميوه» بعد از اينكه جيد ديد كه كم يا زياد است» سر و صدايشان درآمد. حضرت فرمود قبلا معين بكنند» (1) اين طور 
نباشد كه صدرف مشاهده و بدون اينكه ارزيابى كامل بشود بفروشدء بعد دعوا بشود؛ معين كنند كه دعوا نشود. اين نشان مى 
دهد كه اين كونه از نواهى ارشادٍ به كيفيت داد و ستد و مسائل تجارى است وكرنه نهى تعبدى نيست؛ نظير (عرّمَ الوّبا)؛ (؟) 


به هر تقديراين هندسه تا كنون مشخص شدء مانده ضلع جهارم؛ يعنى قواعد عامه بر منع ذكر شد كه آن جهار قاعده بود 
معلوم شد كه هيج كدام تام نيست؛ نصوص خاصه بر منع ذكر شد كه بسيارى از اينها معتبر» صحيحه و مورد اعتبار بود» اين دو 
ضلع؛ ادلهل] عامه بر جواز؛ يعنى نفى جزئيت و نفى شرطيت است كه به اصل برمى كشت. اطلاقات و عمومات (تِجِارَةٌ عَنْ 
تراض) 120 و (أَوْقُوا بِالْعَقَودٍ) (0©) و (أَعَلَ الله البَتِع) (ه) بنا بر اينكه اين الفاظ اسما باشد براى اسبابء نه براى مستئبات» اين 


ص: لامر 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى؛ ج18؛ ص 7٠١‏ ابواب بيع الثمار» باب١؛‏ ط آل البيت. 
ات بقرة اشوره 1 انه 1/0 

#دالساء اسورو آبدة؟ 

اا ماقدهاسوره 8 آبهأ. 


ه- بقره/سوره 7 آيهه/7؟. 


مانده ضلع جهارم؛ در ضلع جهارم بعضى از روايات آن در بحث قبل كذشت و تتميم آن مربوط به امروز است. آن روايات در 
باب شش و باب ده مطرح است. (1) روايات باب شش را ملاحظه بفرمايبد! روايت اول باب شش اء اسك وسانا «حلد 

هجدهم؛ صفحه 0177 باب شش از ابواب ثمارء مرحوم كلينى (5) اعَنْ عَلِيٌ بْن إِبراهِيمَ عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَثِرِ عن حَمَادٍ عَن 
الْحَىٌ)؛ ممكن است بعضى وقوع اعَلِيٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيها را مانع اتصاف اين خبر به صحيحه بدانند و بكويند اين روايت 
حسنه است نه صحيحه؛ ولى اين بزركواران از آن به صحيحه ياد مى كنند جون مشكلى براى «عَلِيٌ بْن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه؛ نيست 
فا كويد اين صفيحه تبست: يه هر حال روايس سر و سفت امنة + وكال: َال أتوعيو اللداعلية العللام)) وتجعوه عبار كك امام 
صادق(سلام الله عليه) درباره مردى كه به شخص ديكر كفت: «يغنى تَمَرَةَ نَخْلِك هَذًا الى فِبها بمَفِيرَئن مِنْ تفر أذ أكَلّ أؤ أكتر 


ا ل ل 


أ 


درخحان ابن بل رابهمن يدو قغيريا كمتر يا بيه مقن بفروال: جار ست با حاير تيمت #«كنال ا بأمن بواعيب ندارة. «وَ قَالَ 
افق و افذرو وق تقلونواجدو لاياسس ووواجه ذر عفال كدر جمدو حال اتير كه هتوق تارس اسك اق ركه دريعيت بولند يخ هلد 
به همين وضع بفروشند؛ يعنى خريدار آن كسى كه ميوه فروش است به باغدار مى كويد ميوهلا اين درخت يا خرماى اين 
رتح بامسر ان موتيد را عر رع يي س خرر يمه با سي اام كار را ورد يي 
لمر الْعتِيقَ أو انبر قََا يض كح وَ الزَّييبُ واكك كر الكه 5 1ه مسمس والكرر يكل سرون تمر كه كرما نا برسيدة 
اسك بالف انكوو:يا وسيداة اث با ثهه انكور اكن يرسك و مفكق يكوة .فى شوة زبيت واأكر شفكة شود همان انكون است. به 
اين صحيحه تمسكك كردند كه اين كار جايز است. يس آن نهى ها يا نهى ارشادى است يا اكر نهى مولوى باشدء بر تنزيه 


حمل مى شودء نهى كراهتى است. 
ص: /7/ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص فم و لقره ابواب بيع الثمار» باب هو ٠‏ اط آل الت 


"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ,١178‏ ط اسلامى. 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 77١‏ ابواب بيع الثمار» باب١211‏ طّ آل البيت. 


يرسش: ...؟ياسخ: يعنى اينها هم مثل تمر و بُسر است؛ يعنى اكر اينها روى درخت باشند مى شود اينها را خريد به جند كيلو 


عنب يا زبيبى كه قبلا فراهم كرديم يا از همين ها بفروشيم. 


برسش: ...؟ياسخ: نه» يكك وقت است كه خشكك مى شود به صورت زبيب درمى آيد» وقتى منطقه كرمسير باشد و بماند روى 
درختء همان جا آفتاب اين را كشمش مى كندء سؤال كرده كه من مى تواند انككور يا كشمش همين درخت را بخرم به 
كشمكن ا الكو و همي ورختة فرمود: «لابأسّ). 


بهاين روايت كه سند آن صحيحه است از دو نظر نمى شود استدلال كرد: يكى اينكه همه اين بز ركواران كه اين را نقل 
كردند» در موقع عمل اين را كنار كذاشتند» هيج فقيهى به آن فتوا نداد. يكك وقت است ما مى كوييم مخالف در مسثله كم 
افق ركه وقق اصراة كلين ‏ يقال قد اقول اث كه جولك با ستسنة جمس كوف ميودلا الى ذوقة رامق 
شود به ميوه همين درخت فروختء هيج كسى هم به آن فتوا نداد و همهلا بز ركوارانى كه اين روايت را نقل كردند» در مقام 
عمل اين را بوسيدند و كنار كذاشتند؛ اين يكك اشكال. اشكال دوم اين است كه ذيل آن مجمل است؛ يعنى جه؟ ذيل را 
مافحظه رفوه يذ وو قال امورو اقيق ناي نشله كدو لأسن بها؛؟ يعنى جه؟ عا أَنْ يَخْلِطَ الَمْرَ الَْتيقَ أو الْبَعِر قََا يَضْ لح»؟ 
يعنى جه؟ الايَصلحٌ) هم كه نشانهل]ا كراهت است. «وَ الزَّييبُ وَ الْعِنَبُ مِثْلُ ذَإك)؛ اككر منع است كه احدى درباره] زييب و 
عنب» فتواى به منع نداد» همه كفتند جايز است؛ آنجا كه كفت جايز است احدى نككفت جايز استء اينجا كه كفت مثل آن 
استء محل بحث نيست؛ روايت معارض و قواعد عامه هم مطابق است. يس صدراً اشكال دارد» جون احدى به آن عمل 
تكر كس رياط اشكان داري جر كنا احمال اسع 


ص: *م/ 


يرسش: ...؟ياسخ: براى اينكه همين كسانى كه براى ما نقل كردند» معلوم مى شود مشكلى در آن بود يا حمل بر تقيه است يا 
كمبودى دارد هيج يكك از بزركانى كه به وسيلهل] اينها روايت به ما رسيده. به آن عمل نكردند, نه اينكه به آن عمل كردندء 
كفتند كه جمعاً «بين النَصِين» اين را حمل بر كراهت بكنيم يا اين را بر آن مقدم بداريم! همه كفتند كه مسئله خرما حرام 


استء. «محاقله» حرام استء. «مزاينه) حرام في 


يكك وقت است ما مى كوييم ما اطلاع بيدا كرديمء آنها اطلاع بيدا نكردند» اينكه نيست؛ جون ما به وسيله لا اينها اين روايت را 
تلقى كرديم. همين بزركوارانى كه اين روايت را نقل كردند هيج كدام به آن عمل نكردند؛ معلوم مى شود مسئله اعراض 


است كه «لابأسّ». اين «لايأسّ» صريح در جواز است. 


برسش: ...؟ياسخ: نه» اين طور نيست مثلاً مهم ترين شاكرد شيخ طوسىء ابن ادريس است كه قدم به قدم دارد اشكال مى 
كند. بعضى از تعبيراتى كه كمتر شاكرد نسبت به استاد خود جنين تعبيرى دارد؛ ايشان نسبت به شيخ طوسى جنان تعبيرى دارد» 
با اينكه از فحول شاكردان شيخ طوسى استء هيج ملا-حظه نمى كردند. اجمالى هم در صدر نيستء البته در ذيل هست! 
اجمالى هست تا حدودى» در صدر اجمالى نيست؛ ولى هيج كس به آن عمل نكردند. با اينكه اصول اوليه و قواعد اوليه بر 
جواز است. اين جنين نبود كه نصوص مانعه را حمل بر كراهت بكنندء اين را حمل بر جواز كردند؛ كفتند اين «محاقله» حرام 


است «مزابنه» حرام است با اينكه روايت مى كويد «لابَأسّ). 


ص: ء/ 


روايت سوم اين باب كه موثقهل| «ابى الصباح كنانى) استء دلالت دارد بر اينكه «محاقله) يا «مزابنه)» كرجه نام اينها نيست» 
جايز است؛ منتها ذيل آن روشن نيست كه از جه بابى استء آيا از باب بيع است يا خارج از باب بيع؟ روايت سوم «باسناده عن 
الحسن بن محمد بن سماعه عن بن رباط عن ابى الصباح كنانى» كه مثل روايت حلبى نيست كه صحيحه باشدء اين موثقه 
انيته وتال عقت قو ]لوقل السّلام) يَقُولٌ إِنَ معلا كان َهُ عَلَّى رَجُلٍ حَمْسَه عَشَّرٌ وَسْقاً مِنْ تَمْراء «وّسق) كه قبلا معنا 
شد. همان شصت بيمانه؛ «اوساق» كه جمع «وسق') استء «وسق» لاط اله استء حالا شصت كيلوست يا كمتر. وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) مى فرمايد: شخصى مى كويد مردى است كه بر من يانزده «وَسق» خرما طلب دارد» من به او 
بدهكار هستم - يانزده كيلو يا يانزده خروار - . (إِنَّ رَجُلَا كانَ لَهُ على رَجل حَمْسَةَ عَشَّرَ وَسْقاً مِنْ تَمْرا مردى نسبت به ديكرى 
يانزده ييمانه طلب دارد.» «وَ كَانَ لَهُ تَخْل)؛ اب بدهكار» يكك درخت واي دارد» افقال له خيد مَا فى نَخلى بت ركك)؛ بدهكار 
به طلبكار مى كويد آن مقدارى كه از من طلب دارى؛ خرماى درخت مرا بجين و به جاى طلب خود ببر» آيا اين جايز است يا 
جايز نيست؟ ولى قاب أن يَف ل)#طلبكاز قبول تمى كند, وجود مباركك صادق دارد اين قصه را نقل مى كند. «ابى الصلاح 
كنانى» مى كويدء من شنيدم كه وجود مبارك امام صادق فرمود كه مردى از ديكرى يانزده «وّسق» طلب خرما طلب داشت» 
بدهكار به طلبكار كفتء من درخت خرما دارم؛ بار دارد» بيا بار اين درخت خرما را در قبال طلب خود بجين» طلبكار قبول 
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ص: اعم 


در عصر بيغمبر(ض لَى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سَِكُم) بود» هر دو محضر حضرت رفتند. اين شخص بدهكار در محضر حضرت؛ عرض 
كرد: يا رسول الله! «إنَّ لِفْلَانِ عَلَىَ حَمْسَهَ عَشَّرَ وَسِقاً مِنْ تَمْرا فلان شخص از من بانزده ييمانه خرما طلب دارد» من كفتم كه 
حرناق :درحت هراد قبا طلي خوه بيحن* او قبول تمق كنده الكلقة أذ عا فى تش جروا شمايا او كفتكو كنيد او قبولن 
بكند. مى بينيد سؤال شرعى نيست» شما بياييد اينجا مشكل ما رااز نظر مقام بزركى كه داريد» حل كنيد. او طلب دارد و من 
هم بدهكار هستمء باور هم دارم؛ حالا من وسيله ندارم بجينم به او بدهم. او بيايد بجيند و قبول بكند. «بَعَت الي (ض ل الله 
عَلَيه وَ آله وَ سَلّم))؟ وجود مباركك ييغمبر آن طلبكار را خواستء افَفَالَ ا قلَانُ حم مَا فى نَخلِهِ تم رك)؛ تو هر اندازه كه خرما 
از ميوه هاى درخت اين شخص طلب دارىء به اندازه طلب خودت بجين؛ يعنى ميوه هاى درخت را كلا به عنوان طلب قبول 
بك قال فااراقوال الله 1 تقوجي أن طمن بطل كار م شرك درفن 6ن طني ميف إن اوففان روس دعاقت 
خرماهاى اين رتنه تازه آن بالزذه وسسقق كه عن ظلي حدازة سنت لو أب أن بفعل)+ كفت مق فول لمن كنم بيدا بود 
كه يكك امر عرفى است نه امر شرعى كه حضرت امر كرده باشد. حضرت راه حل نشان داد» به بدهكار فرمود: بجين و به او 
نميا كمي سيف كروما بل دعق وان قوزيادزده وواتق :اسك ميهي نودرتال وقول اللولملن كلوز 
آله وَ سلّم) لِضَاجِبٍ النَخْلٍ أ دَّدْ تخلّك»» اين ميوه هاى درخت را بكن» بعد به او بده. «قَيعِدَُهُ لَه اين بدهكار هم فرمايش 
عفد رك كرا كود وان ان شرمارا حيتد ومن عو فرك ننه ذطلبكار ينسله افكالة ا #رحتفود كه ممه عكار واه 


اندازه طلب او درامد و بهاو داد. اين صدر موثقه بود. 


ص: عم/ 


اين از باب بيع نيستء از باب اداى دين استء جه كار به ببع دارد؟! اككر سخن از اين بود كه ميوهل] اين درخت را بخرد؛ به 
ميوهلا همين درخت كه د ثمن از همين باشدء بله اين مى شود دليل بر جواز باشد؛ اما اين سخن از دّين است؛ شخصى از كسى 
طلب داث شتء آن بدهكار كفت: بيا ميوه هاى درخت را به عنوان اداى دين بجين! قبول نكرد و كفت شايد كم باشد و خود اين 


آقا جيد و به او داد؛ اين كارى به بيع ندارد. 
ياسخ: نه اداى دين جه كار به بيع دارد؟ جككونه ما القاى خصوصيت بكنيم؟ آن هم در خصوص بيع به عنوان تعد آمده است. 


- 


با عَبَك اللّه(عَلَه السّلام) ة قال 


اط 


6 
4 أن أ 


اللو ا ىتف أَضرحَابً عن ان وباط و ا 
وقتى اين قصه را شنيدء كفت اينكه ربا شدء جرا ربا شد؟ براى اينكه آن شخص يانزده «وَسق) مى خواسثء آنجه كه روى 
درخت استء شايد بيشتر يا كمتر و شايد هم مساوى باشدء اكر بيشتر بود كه رباست» كمتر بود كه رباست, مساوات هم كه 
روشن 'نبست» حكوته حضرت فرمود كداميوه هاف اد ين درخت را به عنوان وفاى دّين واداى دين به او بده؟!او بيانزده «وسق» 
خرها طلث ذاكنث» بدهكان بابد كاهمان اتدازة بدهخدء له كسرع ته يبشترة | كر بيشتر بدهد رباستء كمتر هم بدهد رياست» 
جون قرض است. اقُلْتٌ أَشْهَدُ بالل إِنَّهُ لَمِنَ الْكاؤِبِينَ)؛ حضرت فرمود: خود اين شخص مى كويد كه من شهادت مى دهم كه 
ربيعه دروغ مى كويد؛ حضرت فرمود: «صَ دَقَت)؛ (1) [8١]درست‏ مى كويىء اين كارى به ربا ندارد؛ ربا آن است كه در 
حا ا ا ا ل 
مقدار بككيرند؛ لكن در مقام ادا با توافق طرفين قدرى ب: بيشتر دادند يا قدرى كمتر دادند,» اينكه ربا نيست. ربا در صورتى است 
كه در متن عقد شرط بشود كه اين مبلغ يا اين كالا را من به شما مى دهمء شما بيش ازا ين يا كمتر از اد ين بدهىء» اين مى شود 
ربا؛ اما اكر در متن قرض هيج كدام از كم يا زياد مطرح نبود» بنا بود معادل ببردازد؛ لكن در مقام ادا با توافق طرفيين يكك 
مقدار بيشتر شده يا يكك مقدار كمتر» اين كه ربا نيست. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 0756 ابواب بيع الثمار» باب١211‏ طّ آل البيت. 


اينكه معلوم نيست صلح استء معلوم نيست مراضات استء معلوم نيست اداى دين استء از باب بيع نيست. 


يرسش: اين از باب تعبد خاص است؟ ياسخ: غرض آن است كه اكر تعبد خاص استء بايد بر مورد نص اختصار بشود و 
مشكل در اين است كه اينها از خرما به ميوهلا ديككر تعدى نكردند؛ «محاقله و مزابنه» به هر معنايى كه تفسير شده باشدء بر 
مورد خاص اكتفا كردند. برخى ها كفتند كه ما تعدّى مى كنيم و نسبت به ميوه هاى ديكر احتياط مى كنيم و مى كوييم حكم 
«محاقله» را دارد؛ به آنها كفته شد اكر شما تعدّى كرديد از باب دليل در آن قواعد عامه بود؛ آن قواعد جهار كانه عامه. همان 
لتووق و يا براش كل م اتعوده تجو انان درك راع بق على ا قووذ كن جنا عفراو الاي عي لقان 
خصوصيت در جايى است كه دليل شامل آن نشود؛ اكر دليل منع و قواعد جهار كانه بود» همه را شامل مى شود. اككر القاى 
خصوصيت استء آن هم باز همين حكم را دارد؛ لذا برخى ها به عنوان القاى خصوصيت در حد احتياط كفتند, البته احتياط 
طريق نجات است كه در ميوه هاى ديكر هم آدم احتياط بكند. آنجه كه مورد نص است و اصحاب به آن عمل كردند و سنداً 


و دلالتا تام است» خصوص «محاقله و مزابنه»» در همان مسثئله خرما يا زرع و كشتن مشخص است. بنايراين دليلى بر منع نداريم. 


ص: عاعىم/ 


در مطالعه جواهر عنايت مى فرماييد عمده اين است كه اول قفل نكنيد؛ يعنى كسى كه با جواهر مأنوس باشد مى بيند كه 
شهرت استء بعد نفى خلاف يا ادعاى اتفاق يا اجماع منقول يا اجماع محصلء بعد فرمود: «و هو ضرورى الدين». 20 [11]آدم 
وقتى اين كلمه ضرورى دين را مى شنود» همان جا قفل مى كندء بعد وقتى وارد تفصيل مى شوند,» مى بيند كه غالب آقايان به 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


مرحوم محقق در شرايع بعد از بيان خطوط كلى فصل هشت؛ يعنى در باب بيع ثمار» هشت مسثله را به عنوان لواحق ذكر 
كردند كه سه مسئله كذشتء (1) مسئله جهارم مى تواند تبصره و استثنايى باشد نسبت به مسئله سوم؛ جه اينكه بعضى از 
فقها(رضوان الله عليهم) اين كار را كردند؛ يعنى مسئله جهارم را جزء تبصره يا موارد استثنابى مسئله سوم قرار دادند. مسئله سوم 
اين بود كه فروش خرما روى درخت به همان خرماء آيا جايز است يا جايز نيست؟ اين احكام خاص خود را داشت و از جهار 
سيت دوو مو نار كرفم: ادلهلا عامه جوازء ادلها خاصه جوازء ادلهل] عامه منع؛ ادله لا خاصه منع. ارزيابى بررسى قواعد 
اوليه اطلاقات و عمومات اوليه از دو طرف و ارزيابى و بررسى نصوص خاصه و روايات مخصوص از دو طرف (02) و نتيجه اين 
شد كه حداكثر احتياط وجوبى باشدء اقوا در مسئله نيست» جون يكك امر تعبدى در معاملات بسيار كم است؛ مضافاً به اينكه 
ظاهر بعضى از نصوص اين بود كه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اين را به عنوان ارشادء براى اينكه به 
اختلاف و نزاع بعدى منتهى نشود فرمود: وقتى مى خواهيد بفروشيد مشخص كنيد؛ (5) معلوم مى شود كه تعبد مخصوصى در 
كار نيست. اما مسئله جهارم كه در حقيقت تبصره اى است نسبت به مسئله سوم, اين است ايشان مى فرمايد: «الرابعه يجوز بيع 
العرايا بخرصها تمرا و العريه هى النخله تكون فى دار الإنسان و قال أهل اللغه أو فى بستانه و هو حسن و هل يجوز بيعها 
بخرصها من تمرها الأظهر لا و لا يجوز بيع ما زاد على الواحده نعم لو كان له فى كل دار واحده جاز ولا يشترط فى بيعها بالتمر 
التقابض قبل التفرق بل يشترط التعجيل حتى لا يجوز إسلاف أحدهما فى الآخر ولا يجب أن يتمائل فى الخرص بين ثمرتها 
عند الجفاف و ثمنها عملا بظاهر الخبر و لا عريه فى غير النخل). (2) [ ]اين «عَريّها كه استثنا شدء هم در لغت معنا شد و هم در 
خود روايات؛ منظور از لغت» كتاب لغوى مصطلح نيستء شايد آنها به اين نكات عنايت نكنند» آن كتاب هاى لغوى كه 
مخصوص لغات قرآن و روايات هستند. قبل از ماء كتاب نهايه در اين زمينه نوشته شده. نهايه ابن اثير براى بيان كلمات 
دشوارى است كه در قرآن و روايات به كار رفته» بعد مرحوم طريحى ازمادر مجمع البحرين به عنوان بحر قرآن و بحر 
روايات؛ لغاتى كه در قرآن و در روايات نياز به توضيح دارد را جمع آورى كرده؛ اسم اين كتاب شده مجمع البحرين كه اين 
كتاب لغت؛ نظير مصباحء قاموس و مانند آن نيست كه آدم يكك لغت را احتياج داشته باشد به مجمع البحرين مراجعه كند. اكر 
لغتى در قرآن يا روايات به كار نرفت» آن را مرحوم طريحى طرح نكرده است. آنجه كه در بحر قرآن و در بحر روايات آمده 


و نياز به توضيح دارد را مرحوم طريحى به عنوان مجمع البحرين جمع كرده است. كتاب ابن اثير - كه قبل از او بود - در 


بخشى دقيق تر از مجمع البحرين است. مرحوم طريحى در مجمع البحرين معنا كرد» (2) صاحب وسائل در خود وسائل تفسيرى 
كه براى «عَريّه) آمده آن را نقل كرد (/) برخى از لغويين هم معنا كردند. (4) 


ص: ع 


.97 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج275 ص 97 و‎ -١ 

1- شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام (ط - اسماعيليان»» المحقق الحلى» ج 7, ص 58 و 68. 

“- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج18, ص ”7377 و 7794, ابواب بيع الثمار» باب 8 و 1 ط آل البيت. 
ع- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 357١‏ ابواب بيع الثمار» باب١»‏ ط آل البيت. 

ه- شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام (ط - اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص 688. 

#- مجمع البحرين» الشيخ فخر الدين الطريحى» ج ١‏ ص 1884. 

/- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص )75١‏ ابواب بيع الثمار» باب15. ط آل البيت. 


8- لسان العرب» ابن منظورء ج216 ص م. 


١عريّه)‏ آن تكك درخت است كه عارى از صحابت غير است. يكك وقت باغى است جند درخت وجود دارد» هيج كدام عارى 
از ديكرى نيستند, اينها در صحابت يكديكرند» اين درخت ها كنار هم قرار مى كيرند. اما آنكه «عرىٌ)» «عارى»» تنها و تكك 
درخت باشدء به آن مى كويندء ا«عريّه)» «النخله العريه». اكر يكك تكك درخت در خانهلا كسى بود و اكر بخواهد بفروشدء 
مشترى از بيرون بيايد بخرد» دشوارى براى صاحبخانه ايجاد مى كند» جون اين تكك درخت هم براى اين كسى كه در اين خانه 
زندكى مى كند. نيست؛ اككر خانه براى اوست بدون درخت خريدء اككر خانه را اجاره كرد بدون درخت اجاره كردء اككر خانه 
را عاريه كرد بدون درخت عاريه كردء هم تكك درخت است هم متعلق به كسى كه در اين خانه زندكى مى كند نيست. اكر 
مالكك اين درخت بخواهد هر روز به بهانه جيدن ميوه ها سرى به اين بزند كه آسايش صاحبخانه از بين مى رود. 


بس صورت مسثله اين است كه يكك تكك درخت در خانه يا باغ كسى است كه اين خانه يا باغ» يا ملكك اوست يا اجاره اوست 
ياعاريه اوست يا حق انتفاع دارد به انحاى ديكر؛ ولى اين درخت براى او نيست» صاحب درخت هر روز بخواهد به بهانه 
جيدن ميوه رفت و آمد بكندء براى او زحمت استء آيا مى توان بين اين صاحبخانه و صاحب درختء يكك معاونه اى برقرار 
بشود؟ كسى كه در خانه نشسته بككويد» من ميوهل] اين درخت را مى خرم, به صد كيلو خرماء اين تكك درخت كه اين 


محذورات خانوادكَى را به همراه دارد» بيع آن جايز است. 


ص: ا/ 


اين يكك مسئله جدا نيستء بلكه يكك تبصره و استثنا است نسبت به مسئله سوم. مسئله سوم اين بود كه كسى باغ خرما دارد» آيا 
كوك هيوه ناف انود افرع السغريا لوعت ننه ا حعيار شيرف ريعي شه را ارد كنسد: قو ا الحرط كن وذ 
اما اننا كد كال قنوا بد كزان دادتك براق اكه مكتاحة ماسكافية ممرائهة فاق اوبو مضاحه وغايت علق عدو ا 
كرد ف امخا قرموة جاو ايه عو كني كيدون اذى كان تشع زاكالكف خانه الى باسكاى كانه اسه باسني خاله اف 
و مانند آن و مالكك اين درخت نيستء با صاحب درخت معامله مى كند و مى كويد من ميوه هاى اين درخت را مى خرم به 


صد كيلو خرماء جايز است يا نه؟ نصوص خاصه مى كويد اين جايز است. 


مى دانيد اكر در مسئله سوم ثابت شد كه بيع نخل جايز نيست )١1(‏ و در خصوص اعَريّها نص خاص داريم بر اينكه جايز استء 
نمى شود تعدى كرد؛ منتها آن طور جمود هم روا نيست كه ما بككوييم بايد درخت خرما باشد. اينكه مرحوم محقق فرمود: در 
غير نخل نمى شود؛ اين خيلى بعيد است» جون در معاملات تعبد محض كه راز و رمز آن مشخص نباشد بسيار كم استء البته 
دوعباذاث هسث. اكر حضرت قرموة درعدت كترماء براي اينكه درغت رسمى در انجا درت خرما بود و اكرهمة ابق نكات 
ياد شده در غير درخت خرماء مثل درخت انككور» درخت ديكر هم هستء وقتى بر عرف و علا عرضه كنيد خيلى سهل استء 
مى كويد فرق نمى كند» جه درخت خرما باشد» جه درخت ديكر. براى اينكه عمده حفظ حيثيت صاحبخانه است؛ يعنى كسى 
كه دراين خانه زندكى مى كند يا صاحب باغ است كه در اين باغ دارد زندكى مى كند. بنابراين صورت مسئله مشخص شد 
و حدود مسثله را مرحوم محقق بيان كرده استء مخالفتى است بين مرحوم محقق در شرايع و مرحوم شيخ طوسى در مبسوط 
(5) از نظر اينكه اين معامله بايد قبض بشود يا نه؟ از اين جهت اختلا.ف هست و نص خاص هم اين را تجويز كرده؛ يبس 


ص: / 


.5/8 شرائع الاسلام في مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص‎ -١ 
.١1١18ص‎ 2" المسوط. الشيخ الطوسىء ج‎ -" 


تجويز آن به جه صورت است؟ فرمود كه بايد تكك درخت باشد؛ حالا-اكر دو درخت بود جه حكمى دارد؟ سه درخت بود 
جه حكمى دارد؟ مى شود تا حدودى تعدى كردء اما وقتى باغ باشد به اين معنا است كه رفت و آمد براى ديكران جايز است! 
كسى كه باغدار است؛ يعنى طورى زندكّى خود را سامان بخشيد كه اكر خريدار بخواهد براى ديدن يا جيدن اين ميوه؛ روزانه 
رفت و آمد بكندء زن و بجه او آسيب نمى بينند؛ اكأر كسى باغ درست كرد معناى آن همين است. اما حالا بكوييم تكك 
درخت سيار اسثه اكر وو درعت بود تمى شود ابن عبد اسث.: محتق من فرزمايدة اكر دو درحت نمى شوذةه مكر ابتكددو 
خانه داشته باشدء دو باغ داشته باشد» هر كدام به اين وضع مبتلا هستند؛ در اين «رحلة الشّتاء وَ الصّيف)ء )١(‏ [١٠]اينها‏ كه 
رحلت ييلاقى وقشلاقى داشتند» در قشلاق يكك اتاق خانه دارد و يكك تكك درخت در آن هستء در بييلاق يكك خانه دارد و 
يك تكك درخت در آن هستء يا در يكك شهر در يكك فصل است؛ منتها با فاصله هاى معين» دو خانه است و دو تا تكك 
درخت؛ اينجا ممكن است؛ اما اكر يكك خانه بود و دو درختء مى كويند ممكن نبستء جون قاعده اوليه منع است «الا ما 
خرج بالدليل). اين هم بعيد است؛ براى اينكه همهلا آن اهدافى كه در اين روايات ملحوظ شده است دربارهلا دو تا درخت هم 
هست؛ بله» آنجا كه درخت ها زياد است و شخص باغ غرس كرده؛ يعنى طورى زندكى كرده و زندكى خود را سامان 
بخشيده كه عائله[] او در جاى ديكر هستند و اين درخت ها در جاى ديكر استء يس اعَريّه) بودن به معناى باغ نبودن است, نه 
به معناى تكك درخت بودن؛ كرجه تفسير كردند كه «الشجره الواحده)؛ تكك درخت باشد و بيع آن هم سكف نباشد, بلكه نقد 
باشد و نسيه هم در كار نباشد كه آن شخص به دنبال ثمن رفت و آمد بكند؛ ولى تقابض هم شرط نيستء اين نظير «صرف» 
نيست كه «فى المجلس» قبض بشود. اين لازم نيست؛ منتها نسيه نباشد. 


ص: / 


-١‏ قريش /سوره* 2٠١‏ آيه؟. 


حال انق قود حعوار كانه يا كه مسحقق رمو قل بابك زور كر هاو لكيه متكياني #فره قانا كذ آنا ووابالقة ادن عدو ره 
جهاركانه - كه محقق در متن شرايع ذكر كرده و بسيارى از فقها هم تا حدودى در همين محدوده فتوا دادند - از اين روايات 
برمى آيد يانه؟ يرسش: ؟ ياسخ: نه منصوص يا به منزله منصوص؛ در روايت علت ذكر نشده. وقتى اين را به غريزه عقلا 
عرضه كنى» مى فهمد كه براى حفظ عائله و آبروى آنهاست؛ جه اينكه در بحث قبلى هم در بعضى از نصوص آمده است كه 
وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود كه بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) آمدند ديدند كه يكك «ضوضاءاء غوغا و 
دعواستء فرمود جيست؟ كفتند ما خرما را به اين وضع خريديم. حضرت فرمود: مى خواستيد قبلا وضع آن را مشخص كنيد! 
(1) اين بيداست ارشاد استء وقتى اين را شما به جمع عقلا عرضه كنيد» معلوم مى شود كه اين از سنخ عبادات نيست كه تعبد 
محقن باشدة بلكة راق حقفظل حرية وعائله و اروص شخض اسة و ابن فرق كذارة كه:درضة كرما باسك يا درخت ديك ؛ 
تكك درخت باشد يا دو درخت؛ بله» اكر به صورت بستان و باغ رسمى بودء يقيناً كسى كه باغ درست كرده زندكى عائله خود 


را هم جداكانه حساب كرده است. 


يرسش: ...؟ ياسخ: نه» جون خود صاحبخانه آنجا نشسته استء وقتى كه ميوه رسيده در معرض فروش قرار مى كيرد» آن وقت 


يكك بار خريدار مى آيدء در جنين فضايى خود صاحبخانه به صاحب درخت مى كويد من مى خرمء ديكرى نيايد. 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ١٠ل‏ ابواب بيع الثمار» باب ١ط‏ آل ابت 


آن امور جهاركانه كه محقق در متن شرايع ذكر كردند: اول آن كه تكك درخت باشدء دوم اينكه ثمن از غير اين درخت خرما 
باشدء وكرنه اتحاد ثمن و مثمن لازم مى آيد؛ يعنى خريدار بككويد. من ميوه اين درخت را مى خرم به صد كيلوء اين صد كيلو 
را هم از همين ميوه مى دهم؛ مثمن» ميوه همين درختء ثمن ميوهٍ همين درخت باشدء اتحاد ثمن و مثمن است. كرجه قبلا 
كذشت كه تغاير اعتبارى مى تواند مصحح اين كثرت باشد؛ لكن بهترين راه اين است كه اين را به ذمّه بخرد نه به عين 
خارجى, بككويد من ميوه اين درخت را مى خرم به صد كيلوء اين صد كيلو در ذمه است نه عين خارجى؛ آن كاه در مقام تأديه 
و وفاى به عقدء هم مى تواند از ميوه همين درخت بدهدء هم مى تواند از ميوه درخت ديككر بدهد. اينجا ديكر اتحاد ثمن و 
مثمن نيست جون ثمن كلى در ذمه خريدار استء مثمن هم عين خارجى است؛ ولى اكر بككويد كه من ميوه اين درخت را مى 
خرم به صد كيلو از همين ميوه؛ جون در بيع تفاوت و تغاير ثمن و مثمن لا-زم استء آنجا كه ثمن و مثمن يكى باشد معلوم 
نيست بيع باشده آن .وقت اين شبهه مصداقيه (أخلٌ الله النيع ) 03 [1]است؛ ما نمى دائيم اصللا اين بيع اسث يا ببع نيست؟! أكر 
شبهه مصداقيه خود مطلق يا خود عام بود كه نمى شود به آن تمسكك كرد, آن شبهه مصداقيه خاص است كه تمسكك به عام 
كفته شد جايز است» در صورتى كه عنوان نكيرد؛ اما شبهه مصداقيه خود عام كه اجازه تمسكك نمى دهد؛ ما اصالا بحث است 
كه اين بيع است يا نه! بيع يكك ثمن و يكك مثمن دارد؛ اكر ثمن عين آن مثمن بودء آيا بيع صادق است يا بيع صادق نيست؟ 
نمى دانيم تجارت صادق است يا نه! اكر شكث در صدق بيع و تجارت و مانند آن داريم نمى شود به (تِجَارَهَ عن َرَاض) (5) 
5١و‏ (أَحَلَّ الله ابيع ) 40 [١]و‏ (أُوقُوا بالعُقّودِ) (ع) [8١]و‏ مانند آن تمسكك كرد. 


6١ ص:‎ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 
-١‏ نساء /سوروع؛ آيه8؟. 
“"- بقره/سوره 7,. آيه74؟. 


ع مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


يس شرط اول آن است كه اعَريّه؛ باشد؛ يعنى عارى از اشجار ديكر باشد» شرط دوم آن است كه ثمن غير از مثمن باشدء 
شرط سوم اينكه نقد باشد و سلف يا نسيه نباشد» حال باشد. دربارهلا ثمن فعللاا بحث نيست كه حال باشد و سلف نباشدء اينكه 
سلف نباشد را از خود روايت مى شود استفاده كرد يا از شواهد ديكر؟ شرط جهارم اينكه در موقع وفاء خيلى از عقد فاصله 
نداشته باشد. يكك وقت است مى كوييم قبض شرط صحت اين معامله استء مثل بيع صرف؛ صحت اين كونه از خريد و 
فروش هاء مشروط به قبض قبل از تفرّق نيست. در جريان خيار مجلس كفتند كه اككر خواستند قبل از تفرّق فسخ بكنند مجاز 
هستندء اما وقتى تفرّق حاصل شد ديككر خيار ندارند» اين معناى «أُلبيّعَانِ بِالخَِارٍ مَا لَم يَفتَرقَا )١(‏ [12]است؛ ولى قر كسكله 
«صرف» كفتند» قبض قبل از تفرّق شرط است؛ (7) يعنى در صرّافى هايى كه «نقدّين)» طلا و نقره معامله مى كنندء نه اوراق 
بهادار» بايد «فى المجلس» قبض بشودء اكر «فى المجلس» قبض نشد و مجلس بيع كذشت و اينها قبض نكردندء اين معامله 
صحيح نيست؛ اين در «صرف» هست؛ اما در مسئله بيع نخل و امثال نخل جنين شرطى نشده است؛ اككر از فرمايشات مرحوم 
شيخ طوسى بخواهد بربيايد كه قبل از تفرّق بايد قبض بشود.ء اين راه اثبات ندارد؛ لذا محقق مى فرمايد كه اين فاصله نشود, نه 
اينكه قبل از تفرّق بايد قبض بشود. اكر تفرّق حاصل شد؛ يعنى مجلس بيع به هم خورد؛ جند قدم از هم فاصله كرفتند؛ ولى 
هنوز فوريّت صادق استء اكر قبض صورت بككيرد اين صحيح است. اين شرط جهارم. 


6١ ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ,17١‏ ط اسلامى. 
"- شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص ؟5. 


عبارتشان اين بود: «الرابعه يجوز بيع العرايا» اعريّه؛هاء «بخرصها تمرأً؛ يعنى تخمين بزنند» وقتى روى درخت است؛ يعنى 
خريدار و فروشنده خرصء تخمين و كارشناسى مى كنند كه از غرر محفوظ باشدء بعد مى كويند اين را ما با صد كيلو خرما 
مى خريم. برسش: ...؟ياسخ: بله جون وزنى نيستء اككر بخواهند بفروشند و مصون ازغرر باشد ناجارند كارشناسى بكنند؛ 
كار كارشناسى هم با تخمين حل استء تخمين؛ يعنى تقريب» جون نظر دقيق از راه وزن و كيل به دست مى آيدء با كار 
كارشناسى بيش :ال خرض» تخميق و تقريتي يفاواق إهتدسنت انمق ابد مآ خالا يكهاسيرا كم باد يا كفا سين زياد بده برذ 


كارشناس مى كويد كه من اين طور نمى توانم نظر بدهم وكرنه مى شود غرر. 


«و العريّه هى النخله تكون فى دار الانسان» در دار يا بستان انسان؛ تكك درختى است مال ديكرى» در خانه اين شخص يا در باغ 
اين شخصء «و قال اهل اللغه أو فى بستانه)؛ يعنى ايشان در باغ زندكى مى كند, در باغ ممكن است درخت هاى ديكرى هم 
داشته باشد شخصى اوء اما اين درختى كه ميوه هاى آن قابيل خريد و فروش و مانند آن است همين يكك درخت خرماست» 
محقق مى فرمايد اين توسعه اى كه بعضى اهل لغت ذكر كردند حَسّن استء اما «و هل يجوز بيعها بخرصها من تّمرها»؛ يعنى 
كارشناس بيايد بكويد مثلا ٠‏ يا ٠١١‏ كيلو خرما دارد. مشترى بككويد كه من اين را به صد كيلو مى خرم» جون رنج جبدن و 
اينها با خود اوستء ثمن ميوه همين درخت باشد ١‏ الأظهر لا»» براى اينكه صدق بيع مشكل استء اكر ثمن و مثمن يكى باشند 
معلوم نيست اين را بيع بكويند؛ وقتى معلوم نبود اين را بيع بككُويند» نمى شود به ادله بيع تمسكك كرد. 


ص: اذخ" 


«و لا يجوز ببع مازاد على الواحده)؛ اين تكك درخت بايد باشد واكر بيش از يكك درخت بود نيست. «نعم لو كان له فى كل 
دار واحده جاز)؛ حالا اين دو خانه دارد و در هر كدام از دو خانه. يكك تكك درخت است. بله اينجا جايز است. «و لايشترط فى 
بيعها بالتمر التقابض قبل التفرق»» براى اينكه مرحوم شيخ طوسى در مبسوط اين شرط را كرده كه تقابض شرط استء ايشان 
مى فرمايد: تقابض شرط نيستء. جون از نص لزوم قبض شرط نشده نظير «صرف» نيست. «بل يشترط التعجيل)؛ يعنى فاصله 
نشود» زياد فاصله نشود نه اينكه قبل از تفرّق قبض بشود؛ نظير صرف نيست كه اككر قبل از تفرّق قبض نشود معامله باطل باشد. 
ابل يشترط التعجيل حتى لايجوز إسلاف احدهما فى الآخرا به صورت سلفى بفروشندء اين طور نيست كه بعدها بخواهد تسليم 
بكند. 


«ولا يجب أن يتمائل فى الخرص بين ثمرتها عند الجفاف و ثمنها؛؛ حالا بنا شد كه صد كيلو ثمن بشودء اين صد كيلو خرما از 
خود اين خرما نباشد؛ مشكل ديكرى كه هست اين است كه خرماى روى درخت» ثّر است و وزن آنها بيشتر از خرماى خشكك 
شده استء اين رُطب استء بعد آن تمر درمى آيد» وقتى خشكك شد وزن آن كمتر مى شود. شبههل| ربا در بيع ثمار مطرح بود 
كه اين شبهه را همان جا ياسخ دادند كه ربا در كار نيستء براى اينكه ميوه روى درخت مكيل و موزون نيستء ميوه روى 
درخت با مشاهده خريد و فروش مى شود نه با كيل و وزن و يكى از شرط هاى اساسى و اصلى بيع ربوى آن است كه ثمن و 
مثمن» كذشته از اينكه هر دو بايد از يكك سنخ و از يكك جنس باشندء هر دو بايد مكيل يا موزون باشند» ميوه درخت نه مكيل 
اسك أئة مو 3و8 لنذا ارخ 'محتدوق كاك انن سوه هخشك فوته وزتشان كمتر .ضوف اسييع امن وسائد, «ورسط و 
ياسخ: اينكه جقدر ميوه دارد با تخمين حل مى كنند؛ اما وقتى خشكك شد جقدر ميوه مى شود آن ديكر مطرح نيست» جون 


ص: م6 


غرض اين است كه اكر ربوى بود ما بايد ارزيابى بكنيم كه اينها كم و زياد نباشد؛ وقتى ربوى نيستء حالا بر فرض اكر ندانيم 
وقتى خشكك شدء وزن آن جقدر كم مى شودء اين به كجا آسيب مى رساند؟ اكر ربوى بود بايد بدانيم. در بحث «ثمارا 

شت كه اين ميوه ها و رُطب ها را جيدند» وقتى جيدند ديكر با مشاهده خريد و فروش نمى شودء بلكه با كيل و وزن خريد 
و فروش مى شود. اكر بخواهند اين رُطب تازه را با تمر خشكك شده معامله كنند؛ اينجا صحبت اين است كه اكر وُطب خشكك 
بشود بعد به صورت تمر بيايد وزنش كمتر مى شودء آيا آسيب مى رساند به اين مسئله كه بشود ربوى يا نه؟ اينجا درست 


است. 


اما روايات مسئله؛ مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) اينها را در باب جهارده از ابواب ثمار ذكر كرده است. روايات باب 
سيزده مربوط به اصل مسئله بود. روايت باب جهارده مربوط به «عَريّه است؛ وسائل؛ جلد هجدهمء صفحه 075١‏ باب هجده از 
ابواب «ثمار)» «(يَاتٌ جَوَاز بيع الْعَرِبّه بخزصة ها تثرا وف النَحْلَهُ تَكونُ إِنْسَانٍ في دَارِ آخَرَا؛ «آخراء يعنى ديكرى و«آخراء يعنى 
دنباله؛ وو درن استء براى اينكه معناى اديكرا) رامى دهدء «آخرا؛ يعنى دنباله. كسى درختى دارد در خانهلا 
ديكرى؛ خانه كسى ديكر نشسته درخت خرما متعلق به اين شخص استء وو ب اللَخْلَُ ككونٌ ِإنْسَانٍ فى كار آخَترَِ يعتى دار 
ديكرى. مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) اين بواكراسابي جد »اين روايت را ا ل د قف 
لت ا لدان الحم بِإِسْنَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بن اي عن أده كه هاشم ا.. استء ١‏ عَنٍ الَوَِْيَ عن الصّكونِيٌ عَنْ أبى 
عَتِد اللَاعَليه السّلام) قَالَ: رَخصَ رَسُولٌ اللّواصَلَّى الله عَلَيهِ وَ آله وَ سَلّم) فى الْعَرَاَا أن م تشترى بخوصهًا تَمْرا؛ آيا حضرت حكم 
حكومتى كردء براى حل نزاع كه اين حكم ولا-يى و حكومتى استء يا يكك حكم : تعّدى و شرعى است؟ بعيد است كه اين 
حكم تعتّدى و شرعى باشدء جون هيج فرقى بين اين مسثله با مسائل وك تمد يرن راي دااع جخاضة وشيم ارو 
مردم فرمود: اينجا اين كار جايز است. اقَالَ وَ الْعََايَا َم عَرِيهِ وَ حي النّخْلَهَُكونٌ لِلّجلٍ فى دار رَلٍ آخَرَههٍ يكك تكك درخت 
عار ارحفط ابسطاء] كن باهم راتقر د كر خارى ميقم عن لكك «درض ةا ابيك بين عار اندض ابنك 1 ا لعرايا رك 2د 
وَ هي النّْلَهُ تكونٌ لدجلل فى ذَارِ رَخلى آخَرَ جور لَهُ أنْ يعوا بخزصة ها تغراً وَ لا يَجُورٌ ذلك فِى غَيرِوه؛ اين «بخزصة ها ترا 
سه اق فذاوها امناى 31 ارح لبت 1147 بوانت را بز تقد قرو شكال دازدورلكه يس 1ن فوم كذ اديه 


در جاى ديكر جايز نبود» اين هم جايز است. 


ص: 656 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 7317/6 طّ اسلامى. 


حالا اككر خواستند با آن سه صورت ياد شده بخرندء «بالثمن المحض)؛ يعنى با يول نقد يا به خرما يا به تلفيقى از ثمن و خرما 
مره صووت جار لواب بعد فى مرك ف الزمودة ابن هو جارن اسك ريقو له انفيقها يخود هاكقرا لايور ذلك 
فق غترواد انق «قال#اأكر وان كرد خضرت باشده يلد شود تخد انا ابن «قال) الترارى هته اق كسك يايد جذا كانه بح 


بشود. 


روايت دوم اين باب را كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در معانى الاخبار )١(‏ به مناسبت كلمه اعَرّه) ١‏ اعَنْ محمد بْن هَارُونَ 
لاسر اعَنْ على بن عَبِدٍالْعَبٍ عن الْقَايِم بن سكام بإشَادٍمُصِلٍ إِلَى النيَ(ص لَى الله علي و آلِهِ و سم أنه وحص 

فى الْعَرَاء ا وَاحِدَنّهَا ريه وَ هي اللَخْلَهُ الى يُعْرِيعً ا صَاحِبْهًا َجا مُشتاجا و الْْرَاء أنْ بتع يلك النّحْلَهَ من الْمُغْرَى بَِْرِ مضت 
1000 ؟] حالا-اين به باب «إعراء» برده» آن «عَريّه)؛ يعنى عارى بودن كه توضيح تفاوت بين «إعراء و عاريه» - إن شاء 


الله - در نوبت بعد بيان مى شود. 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: بيع ثمار 


جهارمين مسئله از مسائل هشت كانه اى كه مرحوم محقق در يايان فصل هشتم؛ يعنى بيع ثمار ذكر كردند» مسئله «عرايا» بود 
() «عريّه» همان طورى كه اين بز ركواران معنا كردند عبارت از آن تكك درختى است كه متلق به شخصى است در خانه يا در 
باغ ديكرى؛ اككر صاحب باغ يا صاحبخانه نتواند ميوه[] اين درخت را با دادن همان ميوه يا مشابه آن بخرد اين يكك رفت و 
آمد مكررى است كه با مزاحت همراه است؛ لذا اجازه دادند كه آن بيع «مزابنه»اى يا «محاقله»اى كه در موارد ديكر ممنوع 
بود» در اينجا جايز باشد. برخى از فقها سه جهار سطرء حداكثر يكك نصفه صفحه يا يكك صفحه در اين زمينه بحث كردندء 
كفتند فعلا اين نه محل ابتلاست و نه در كذشته عمومئّت داشت؛ لذا بيش از اين درباره آن نمى شود بحث كرد؛ ولى مرحوم 
صاحب جواهر(رضوان الله عليه) با آن تحقيقات دقيق خود در حدود جهارده صفحه بحث كردند؛ البته مستحضريد كه صاحب 
جواهر در مديريت فقه كم نظير است؛ صورت مسئله. اقوال» ادله و نصوص مسثله را ماهرانه مديريت كردن كار هر فقيهى هم 
نيست. اكر كسى فرصت داشته باشد اين جهارده صفحه را مطالعه كند» مى بيند كه يكك مدير كاملى در فضاى فقّاهت است. 
ما قبل از اينكه به جواهر نككاه كنيم؛ به برخى از كتاب هاى فقهى كه نككّاه مى كنيم؛ مى بينيم ايشان بر آن هم مسلط استء آن 
را هم اينجا نقل كرده است. 


ص: /6/ 
-١‏ معانى الاخبار. الشيخ الصدوق» ص /77/7. 


"- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 76١‏ و 197 ابواب بيع الثمار. باب ١5‏ و ه1؛ ط آل البيت. 
“'- شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص 58. 


مرحوم علامه در تحرير اين كونه از مسائل را به عنوان فتوا نقل مى كند مى كويد مسثله «عَريّه) اين طور نيست كه از «إعراء) 
شتق شده باشد., )١(‏ ما اين را قبول نداريم. آنجه را كه ما قبلا از تحرير علامه ديديم» ديديم اين بزركوار(صاحب جواهر) هم 
كاملا اين را در جواهر مطرح كردهء حرف علامه قبل و بعد آن را آورده و بازكو كرد؛ همه مسائل آن همين طور است. سعى 
كنيد أنس شما با جواهر اصلى باشد كه اين يكك منبع فقهى است؛ آن كاه مديريت فقهى اين بز ركوار كاملا مشخص مى شود 
كه حكوتة صورت مسثلة» اقوال» اعثمالانث: ادله» نصوض و يبشيئة تاريكى مسكلة را يبان مئ كتله سلطان فقه اسث در 
مديريتء اينكه همه در برابر او خضوع دارند» سر آن همين استء فقه جواهرى كار آسانى نيست - حشر او با اولياى الهى و 


اثببائ الهى -.. 


برخى از فقها حداكثر در يكك صفحه و مرحوم صاحب جواهر در جهارده صفحه در اين زمينه بحث كردند. آن بزركوارانى 
كه در حد يكك صفحه بحث كردند» كفتند اين محل ابتلاى ما نيست و ما مسائل محل ابتلاى فراوان ترى هم داريم, بايد به 
آنها بيردازيم. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) براى اينكه از همين مسئله اى كه كرجه محل ابتلا نيستء فروع فراوان و 
نكات زيادى از همين بحث استفاده مى شود؛ لذا اين را در جهارده صفحه به يايان بردند. سدّ آن اين است كه اكر تعليلى كه 
در بحث قبل ذكر شد و در كلمات بعضى اصحاب است و در برخى از روايات كه ظاهراً كلام راوى است نه كلام معصوم, 
اكر اين تعليل در كلام معصوم بود يكك فضاى جديدى در بحث «محاقله و مزابنه» باز مى شدء آن نكته اين بود كه كسى خانه 
اى يا باغى دارد» يكك؛ تكك درختى در اين خانه يا باغ هستء دو؛ اين تكك درخت براى يكك شخص ديككرى استء سه؛ او هر 
روز بخواهد بيايد يكك جند تا ميوه بجيند و برود» هم براى او سخت است هم براى صاحبخانه كه يكك مشقت دو طرفه است؛ 
لذا اجازه دادند كه صاحب درخت. ميوه هاى همين درخت را به صاحبخانه به جند كيلو يا خروار معين و مانند آن بفروشد. 
اين تعليل در كلمات اصحاب هست كه صعوبت است؛ لذا از مسثله «مزاينه» يا «محاقله» استثنا شد.اكر اين تعليل و بيان در 
كلام معصوم بود يكك؛ اكر صبغه على داشت؛ يعنى تعليل بود نه يكك اعتبار عقلايى و يكك تناسبء دو؛ آن كاه وسعت بحث 
روشن تر مى شدء سه؛ زيرا از تكك درخت و درخت هاى زياد مى توانستيم تعدّى كنيم؛ يكك؛ از مسثئله خرما و نخل به ميوه 
هاى ديككر وبه درخت هاى ديكر مى توانستيم تعدّى كنيم؛ دو؛ از محصول باغ به محصول كشاورزى؛ نظير جو و كندم مى 
توانستيم تعدى كنيم؛ سه؛ قهراً مسئله «مزابنه و محاقله) وضع تنكك تر و بسته ترى بيدا مى كرد. جهار؛ لذا فقها به صورت 
مبسوط بحث مى كردندء ينج؛ اما اين كلام معلوم نيست كه از سخنان امام(سلام الله عليه) باشد يا استنباط راوى يا استنباط 
برخى از فقها باشد كه اين علت باشدء جون معلوم نيست كه كلام امام(سلام الله عليه) باشد يا نه تعليل باشد يا نه» جا براى 


تعدّى از يكك درخت به جند درختء از خرما به غير خرماء از «مزابنه» به «محاقله) نيستء از اين جهت راه بسته است. 


ص: 09 


.8:0١ و‎ 5٠0 تحرير الاحكام, العلامه الحلى» ج27 ص‎ -١ 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) دارد كه تحقيق در مسئله اين است كه وضع «عَريّه خيلى شفاف و روشن نيستء نه در 
كلمات اهل لغت يكك جيز «ببّن الرشد» و بدون اختلاف است. نه در كلمات فقها. برخى ها بر آن هستند كه اعَريّه) آن تكك 
نخله اى است كه از درخت هاى ديكر منزوى و منعزل و جدا و عارى از آنهاست. )١(‏ برخى ها بر آن هستند كه اين اعريّه) از 
«أعرَّ النخله) است» «أعرا»؛ يعنى «وَمَّرب)»» جون «أعرا» به معناى «وَهّب) استء يس اين «نخله) مى شود اعريّه)» آن واهب مى 
شود «مُعرى»». اين مُتَّهب مى شود «مُعرَااء (1) [5]آيا «مُعرى)» مى تواند از «مُعرَا بخرد يا نه؟ در تعبيرات مسالكك اين جنين آمده. 
() در تعبيرات ديكر اين جنين آمده كه «مُعرى) از «مُعرًاا مى تواند بخرد يا نه؟ مرحوم علامه در تحرير مى كويد: اين را من 
نمى يسندم» اين از آن سنخ نيستء «عَريّه) از «أعرى النخله. أى وَهَبَهَاه نيست» تا سخن در اين باشد كه «مُعرى)» يعنى واهب» از 
«مُعرَاا» يعنى مُنَّهب بخرد. سخن از هبه نيستء بلكه يكك درخت در خانهلا كسى استء حالا ساكن آن خانه يا ملكك است يا 
مورد اجارهلا اوست يا هبه كردند وعمرًا و رُقبا و مانند آن استء وقئ است اينجا نشسته» تكك درختى دراين خانه است و 
كسى هم در خانه نشسته است؛ حالا خواه مالكك خانه باشد يا مستأجر خانه باشد يا از باب عُمرًا و رُقبَا و شركنى به او داده 
باشندء اين تكك درخت هم براى كسى ديكر استء يكك زحمت طرفينى است كه ما بككوييم حق فروش ندارد. مى تواند به او 
بفروشد بويد كه من ميوه اين درخت را به شما فروختم به جند كيلو خرما يا جند تا جعبه خرما؛ در اين زمينه است. يس 
١عريّه)‏ از «أعرى النخله» نيست,ء اين بيان شفاف مرحوم علامه در تحرير است. (5) همين بيان را هم مرحوم صاحب جواهر نقل 
مى كند كه كلام يكى از فقها اين است كه ما قبول نداريم كه اعَريّه) از «أعرى النخله) باشد. 


ص: / 


.٠١١ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75؟؛ ص‎ -١ 
؟- لسان العرب» ابن منظورء ج216 ص م.‎ 

7- مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج” ص 08". 

- تحرير الاحكام, العلامه الحلى» ج 7 ص 500 و .8١1‏ 


در روايت باب جهارده در ذيل بعضى از نصوص آمده است كه «عَريّه) - كه نخل «عَريّه) است - يعنى «أعرى» به او بخشيدء 
آيا اين كلام امام است يا كلام راوى؟ وسائل» جلد هجده؛ء صفحه ١55؛‏ باب جهارده؛ روايت اول كه در بحث قبل خوانده شدء 
مرحوم شيخ طوسى نقل كرد (1) و همين روايت اول را مرحوم كلينى هم نقل كرد. (5) روايت دوم را مرحوم شيخ 
صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد: 0 :عن محمد بن َاُونَ الجا عَنْ علي بن عمد ايز عن الْقَاِم بن سام سناد معصِلٍ 
إِلَى النبيَ(ص لَى الله عليه و ة 2 رَخْص فى الْعَرَابَاة؛ِ بعد در ذيل اين حديث آمدهاست: «وَاحَدَنّهَا عَرِيّة)؛ اين 58 
است كه كلام بيغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) نيست كه حالا حضرت بيايد» كارهاى لغوى بكند بككويد «عرايا» جمع و 
راحم ا كرس ساد معلوم است كه روايت نيست. «وَادَتّهَا عَرِية وَ حِى النَخْلَهُ الى يُعْريهوا صَاحِبعَا وخا تتاجا؛ 
درخت خرمايى متعلق به كسى استء اين درخت خرما را صاحب درخت خرماء به يكك انسان نيازمند هبه مى كندء بنابراين 
مُتّهبِء مالك درخت و مالكك ميوه آن هم مى شود. آن واهب مى خواهد ميوهلا درخت هبه شده را از اين مُتّهبِ بخرد. «وّ 
الِْعْوَاءُ أنْ بتاع لَك النَخْلَهَ مِنَ الْمُْرَى بتَمْر لِمَوْضِع حَاجِته»؛ (5) ]1١[‏ خود اين «مُعرى» نيازمند و محتاج به خرما شدء همين 
ا 0 
و ابنهاست كداز اين مناسبت ها برداشت كردند. 


ص: ام 


.157” تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 

3 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 317/6" طّ اسلامى. 

3 معانى الاخبار. الشيخ الصدوق» ص /77/7. 

ع وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 5١‏ ابواب بيع الثمار» باب5 ١‏ طّ آل البسة. 


يس هم در معناى اعَريّه) اختلاءف نظر بين اهل لغت و فقها و بين اهل لغت با هم, بين فقها با هم است و هم روشن نيست اين 
تعليلى كه ياد شده. از كلام معصوم باشد و از آنجا استفاده شده باشد و اكر هم جنين جمله اى بود كه براى رفع نياز و رفع 
دشوارى طرفين استء آيا به عنوان حكمت موضعى است يا تعليل است؛ اكر تعليل باشد» ديكر زمان و مكان و مانند آن» همه 
را زير يوشش خود دارد؛ لذا آن بحث كسترده و جهارده صفحه اى جواهر جاى خود را باز مى كند. اككر اين كلام در سخنان 
معصوء(سلام الله عليه) يافت نشدء جه اينكه يافت نشد و اككر علتى و تعليلى در كار نيست؛ بنابراين اين فعللاً محل ابتلا نيست - 
كه كسس خانه ان داشحه باشده دوخث خرهاين در آث باشلة ايخ تكك روحت براى د يكرى باشل هر طورى مى خرتد با آن 
درخت مى خرند؛ آن وقت صاحب درخت بخواهد بيايد رفت و آمد كندء دشوار باشد - جون محل ابتلا نيست» بعضى از 
فقها(رضوان الله عليهم) در حد يكك صفحه يا كمتر از يكك صفحه بسنده كردند. يرسش: ...؟ ياسخ: قبلا يقيناً بودء اينها كه 
منكر قبلى نيستند مى كويند فعللا محل ابتلا نيست. مرحوم صاحب جواهر كه جهارده صفحه بحث كرد مى كويد: از مجموع 
اينها ما نكاتى به دست مى آوريم؛ ولى خود مرحوم علا مه به عنوان مسئله نقل كردء البته مرحوم علامه در كتاب هاى ديكر 
قدرى بازتر بحث كردند؛ )١(‏ ولى در تحرير كه فرمودند: مسثله ثمار بيش از 0” «مسثله) دارد به عنوان بحث فقهى استدلالى 
بحث نكردند؛ اما برخى از متأخرين از اصحاب اينها مى كويند فعللا محل ابتلا نيست» (1) نمى كويند قبلا در صدر اسلام محل 
ابتلا نبود؛ البته آن وقت محل ابتلا- بود. الآ-ن اكر كسى خانه اى مى خردء با يكك درخت مى خردء اين طور نيست كه اين 
درخت را براى صاحب خانه يا فروشنده. در اختيار او قرار بدهدء تا او هر وقت خواست؛ نظير «سمره بن ججندب» (17) و مانند 


ص: ؟/ 
-١‏ إيضاح الفوائد» ان العلامه» ج 3 ص 55984. 


"- السرائر» ابن ادريس الحلى؛ ج ".2 ص لحرا حوره 
*- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص 7١07‏ و ”107, ط اسلامى. 


روايتى كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) نقل كرده؛ روايت دوم همين بود ودر ذيل همين روايت دوم: «وَ كان 
لياص لَى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ و سَِكُم) ِذَا بعت اخراص قََالَ حَفَهُوا الوص قَِنَّ فى الْمَالٍ الْعَرِيه وَ الْوَصدِيةه؛ (1) [1] وقتى وجود 
مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مأموران و عاملان را براى دريافت زكات از كشمش خرما و مانند آنء از اين غلات 
اربعه مى فرستاد» جون قبلا يعنى ممكن نبود وزن بكنند» خراص هاء كارشناسانٍ خرص و تخمين بودندء اين ميوه ها را روى 
درخت تخمين مى زدند كه جند كيلو استء جند «صاع» يا جند «وَسق)» استء بعد برابر آن زكات دريافت مى كردند. حضرت 
به اينها دستور مى داد كه شما كه مى خواهيد خرص و تخمين بزنيد. مراعات حال صاحب باغ را هم بكنيد» زيرا برخى از اين 
درخت ها هعَرّه) است؛ يعنى هبه به ديكرى مى كنند» برخى از اينها وصيه است كه اينها وصيت مى كتند كه در رأه خخير 
صرف بشود؛ همه اين درخت ها براى صاحب باغ نيست كه زكات به آن تعلق بككيرد» شما اينها را مراعات كنيد. اينجا كلمه 
«عريّه) به كار رفته؛ اما (عريّه)؛ يعنى جه؟ (عريّه)؛ يعنى تكك درخت» جداو عارى؟ يا («عَريّه)؛ يعنى «موهوبه». «أعرى النخله)؛ 
يعنى «وهبها فهى عريه)» يعنى (هبه). يس اينكه مرحوم علاامه فرمود: «عريّه) به معناى «نخله) بخشوده شده نيستء اين يكك راه 
اساسى دارد» جون معلوم نيست كه كلام معصوم باشد. در ذيل كه دارد: إن فى الْمَالٍ الْعَريّه وَ الْوَصِدَيّةَ كه تفسير نشد؛ قبل 
آن كه دارد (وَاَدَنهَا عَرِيهُ وَ هى النَخْلَهُ الى يُعْرِيهَا صَاحِبْهَا؛ اين معلوم نيست كه از كلمات جه كسى است؟ جزء روايت كه 
ننسة» راوى ذاره ابن را معنا مى كد راو اكر اهل لغث ثباشده كارشناس 'ابى كان فسث سد ايتكه ها به اهل لغث مراجعه 
مى كنيم» براى اين است كه اينها كارشناس استعمال هستند» نه وضع؛ ما اكر خواستيم ببينيم معناى اين كلمه جيستء اين با 
لغت حل نمى شود جون لغوى خبير استعمال كلمات استء نه خبير وضع كلمات؛ وضع كلمات يكك راه خاص خود را دارد؛ 
لذا زمخشرى آمده بر خلاف ديككر لغوى ها آن كتاب خاص خود را نوشته كه حقيقت رااز مجاز جدا مى كندء (7) او آن كار 
را كرده؛ شايد ديكران هم اين كار را كردندء هر لغوى از او برنمى آيد كه مشخص كند كه معناى حقيقى اين كلمه جيست؛ 
لعو غير تادر اسفمال كلفات استء نه در وضع كلمات. اينكه كفت (وَاحَدَتَهَا عَرِيّةا اين راوى آيا لغوى است يا نه؟ بر 
فرض باشد خبره[] در استعمال است نه خبرهل] در وضع؛ لذا مرحوم علامه با ديدن اين روايت مى كويد: من اين را قبول ندارم 


كه «عَريّه) از «اعرى النخله)؛ يعنى «وَهَبَهَا) است. 


ص: ور 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 5١‏ ابواب بيع الثمار» باب ١5‏ طّ آل البيت: 
- 


به هر تقدير هر كدام از اينها باشد جون تعليلى در كار نيست» تعدّى از تكك نخله به نخله هاى ديكر از خرما به ميوه هاى 
ديكر» از «مزابنه» به «محاقله»» كار آسانى نيست؛ لذا مناسب بود» مرحوم محقق در شرايع اين را مسثله جهارم قرار ندهد؛ بلكه 
استثنايى از مسئله سوم قرار بدهد؛ يعنى در بخش «مزابنه) يا «محاقله) يكك فرع اسكتابى است» .له ابنكه مسئله جد ا كاه ان باشن. 
يرسش: ...؟ياسخ: او نقل نمى كند كه من از حضرت شنيدم؛ اكر كلام اين شخص باشد براى خود او حجت است. ممكن 
ست كبى شواهد ديكر يبذا كند كه اين معنا زا اثبات كند» بعد قول اين راوى را مؤيد ود قران بدهذ.وكرئه عون روايت 
نيست» جا براى تعد نيستء اولاً و معلوم نيست كه اين آقا خبير در لغت بود تا ما بكوييم به عنوان لغوى حرف او معتبر است» 
ثانياً؛ بر فرض هم خبير در لغت باشدء فرمايش مرحوم صاحب جواهر اين است كه تحقيق در مسئله اينكه مضطرب است؛ زيرا 
خود لغويّين اختلاف دارند. يكى از بيانات لطيف صاحب جواهر اين است كه «التحقيق» اينكه مسئله «عريّه) يكك جيز شفاف و 
روشنى نيست؛ زيرا خود لغوى ها اختلاف دارند» جه اينكه فقها اختلاف دارند» جه اينكه لغوى و فقها با هم اختلاف دارند. 
يرسش: ...؟ياسخ: صاحب منزل آماده بود» كفت شما كه مى آيى در بزن» ما هم در را باز مى كنيم بياييد» حالا همين طور 
بدون اجازه» بدون اينكه در بزنى» بدون اطلاع وارد بشوىء اين درست نيست. در زدن و وارد شدن يكك ادب دينى استء اذن 
كرفتن اين طور اسث؛ #فتند بجه هايتان وقتى اهل تشخيص شدنده بايد اذن بكيرئد ولو در يكك خانه زند كى مى كنيد. ذر 
سوره مباركه «نور» براى ادب خانوادكَى و براى تربيت محيط زيست در خانواده. فرمود: بجه هايى كه اهل تمييز و تشخيص 
هستندء به اينها بكوييد بدون اطلاع قبلى و بدون اجازه وارد نشوندء اينها اذن بككيرند؛ سه وقت از شبانه روز اذن بكيرند: يكى 
بعد از نماز عشاء استء» يدر و مادر وقتى مى خواهند بخوابند» بجه اى كه اهل تمييز استء» بدون اينكه 5 الباب» كند؛ در 
بزندء اجازه بككيرد تا آنها خود را جمع بكنند» وارد نشوند. يكى هم صبح است كه وقتى براى نماز صبح برمى خيزند جون با 
لباس خواب برمى خيزندء اين بجه حق ندارد» بدون اذن وارد اتاق يدر و مادر بشود. يكى هم (وَ الظَهِيرَِ؛ (0) ]١18[‏ و نيمروز 
است كه يدر از محل كار آمده. جامه بيرون رااز بدن مى كيرد. قدرى مى خواهد آزادتر باشدء اين بجه اهل تمييز» سه بار 
صريح آيات سوره مباركه «نور» همين است كه بجه هايتان را ياد بدهيد اذن بكي رند و بدون اذن وارد نشوند. در خانه. بجه 
وقتى اين طور استء دستور دين اين استء بيكانه را يقيناً اجازه نمى دهند. وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
فرمود كه صاحبخانه ييشنهاد بدى نمى دهد مى كويد در بزنء اجازه بككير» اطلاع بده؛ ما خود را جمع كنيم بعد داخل بياييد؛ 
ولى او همان طور با روش عرب جاهلى خواست بدون اطلاع بيايد حضرت آمده درخت را كنده كفت بيا بككير و ببر. اين 


مربوط به خصيصه مورد خود است وكرنه اكر كسى در بزند و با اطلاع قبلى بيايد كه نمى شود منع كرد. 


ص: عر 


-١‏ نور اسوره؟" آيهىه. 


غرض اين است اككر در كلمات امام(سلام الله عليه) بود و تعليل بود. جا براى توسعه داشت؛ اما معلوم نيست» در كلمات خود 
امام كه نيست و عليِت اين امر هم براى حكم مشخص نيست؛ بنابراين همان طور كه بعضى از فقها كفتند, فعللاً اين فرع محل 
ابتلا- نيسث. الآلن كجا كسى خانه اى دارد كه تكك درختى در آن هست و مال ديككرى استء اكر خانه مى خرد يا اجاره مى 
كند با درخت اجاره مى كند. هر كسى در خانه خود درختى كه دارد» جه در شمال» جه غير شمالء اكر اجاره مى كند. با آن 
درخت ها اجاره مى كندء مكر اينكه يكك باغ وسيعى باشدء وكرنه معمولاً تكك درخت را كسى بدون اجاره يا بدون هبه يا 


بدون ملك اجاره نمى كند. اين مسئله جهارم بود كه با اين وضع روبه رو بود. 


در ذيل مسئله جهارم و قبل از ورود در مسئله ينجم» فرعى را مرحوم محقق عنوان كرد؛ آن فرع اين است: «لو قال بعتكك هذه 
الصبره من التمر أو الغله بهذه الصبره من جنسها سواء بسواء لم يصح و لو تساويا عند الاعتبار إلا أن يكونا عارفين بقدرهما وقت 
الابتياع و قيل يجوز و إن لم يعلما و إن تساويا عند الاعتبار صح و إلا بطل و لو كانتا من جنسينء جاز أن تساويا أو تفاوتا ولم 
يتمانعا أن بذل صاحب الزياده أو قنع صاحب النقيصه و الا فسخ البيع و الاشبه أنه لايصح على تقدير الجهاله وقت الابتياع»» )١(‏ 


١1[‏ ]اين بيانى كه مرحوم محقق به عنوان فرع در ذيل مسئله جهارم ذكر كردند» مربوط فصل سوم از مسائل كتاب بيع است. 


ص: 6 


.5/ شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص‎ -١ 


در مكاسب ملا-حظه فرموديد اين را ما تكرار مى كنيم براى اينكه همه اين امور يازده كانه در دست شما باشد كه هر وقت 
خواستيد به بخشى از مسائل فقهى مراجعه كنيد» دست شما باشد به كجا مراجعه كنيد. مكاسب محرمه عهده دار دو بخش 
است: يكى كسب هايى كه حرمت آن در اثر كالا حرام است؛ نظير خمر و خنزير و مانند آنء يا كسب هايى كه حرمت آن در 
اثر خدمات و كار حرام است؛ نظير سحر و شعبده و جادو و معونهلا ظالمين و مانند آنء اين صدر و ساقهلا مكاسب محرمه 
است. اما كسب هايى كه حرمت آن از باب ربا و امثال رباست اينها در مكاسب محرمه مطرح نيست. در كتاب بيع كه نه فصل 
دارد: فصل اول درباره بيع است كه «البيع ما هو؟»» عقد جيست؟. معاطات و غير معاطات اينجا مطرح است. دوم در اين است 
كه بايع و مشترى جه كسانى هستند؟ بالغ باشند» عاقل باشندء مالكك باشند يا مَلِكك باشند يا ملك براى آنها باشد يا سلطان 
باشندء حق داشته باشندء مثل متولّى» ولىّء وكيلء اينها مالكك نيستند؛ ولى مُلك دارند؛ يعنى نفوذ دارند» بيع و خريد و فروش 
آنها صحيح است. اكر متولى باشدء اككر حاكم شرع باشدء اكر ولىّ يا وكيل باشد, مِلكك ندارد؛ ولى مُلكك دارد و در خريد و 
فروش» بيش از مُلكك لازم نيست؛ حالا يا مالكك است و مُلكك دارد يا وكيل و ولي است و مالكك نيست؛ ولى مُلكك دارد. اينها 
مربوط به فصل دوم است. فصل سوم درباره مبيع و مشترى است كه مبيع بايد طلق باشد» وقف نباشدء رهن نباشد و مانند آن. 
جهارم مربوط به خيار است. ينجم مربوط به شروط است. ششم مربوط به احكام خيار استء هفتم مربوط به نقد و نسيه است. 
هشتم مربوط به قبض است. نهم مربوط به احكام قبض. 


ص: 0002 


در فصل سوم كه مربوط به مبيع استء آنجا سخن از بيع و خريد و فروش «صبره» مطرح است كه يكك وقت است جيزى را 
وزن يا كيل شده مى خرند يكك وقت در آن خرمن سراء خرمنى مى خرند مى كويند اين تلى از خرما يا تلى از كندم يا تلى از 
جوء اين صُبره را ما به فلان قدر بخريم ؛ اينجا مى فرمايند اكر صُبره اى از خرما يا غله جو و كندم و اينها را به صبره اى ديكر 
بفروشندء اين جايز است يا نه؟ محقق مى فرمايد كه نزد من اشكال دارد. اشكال در بعضى از موارد از يكك جهت است و در 
موارد ديككر از دو جهت است. اكر اين ثمن و مثمن هر دو مكيل ياهر دو موزون بودند» يكك و همجنس بودندء دو؛ از آن 
جهت كه مكيل و موزون هستند نمى شود خروارى خريد و خروارى فروخت»ء جون غرر استء بايد وزن بشود و جون ربوى 
هستند» بايد انسان تساوى را احراز كند كه نه كم باشد نه زياد؛ بعداً ممكن است كسى مال خود را ببخشد؛ ولى «عند البيع» كم 
وزياد نبايد باشدء جون ربا مى شود. اكر ربوى نباشندء لااقل خروارى فروختن كه غرر را به همراه دارد باعث بطلان معامله 
است,. ولو ربوى نيست, دو محذور را ندارد» يكك محذور را داراست؛ لذا خريد و فروش آن بدون كيل و وزن درست نيست. 
برخى ها كفتند كه ما مى خريم» خريد و فروش جايز استء بعد وزن مى كنند» اكر همان طور درآمد كه صحيح است و كرنه 
باطل است يا فسخ مى كنند. مى فرمايد شما كه مى خواهيد بيع بكنيد «عند البيع» بايد واجد شرايط باشدء نه اينكه ما مى خريمء 
بعد وزن مى كنيم, اكر به همان اندازه بود كه ما فكر مى كرديم» صحيح است وكرنه فسخ مى كنيمء يا مى بخشيم يا مطالبه 
مى كنيم؛ اصلا بيع بايد صحيح باشد. بنابراين اين تعبير كه من اين صُبره را مى فروشم به صبرهل] ديكر اكر هر دو مكيل يا 
موزون بودند» يكك؛ همجنس بودند» دو؛ دو محذور دارد: يكى غررء يكى مسثئله ربا واكر همجنس نبودند» يكك محذور دارد 
وآن غرر است و نمى شود كفت ما الآن مى خريم؛ اكر كم و زياد شد بعد اصلاح مى كنيم؛ نه اصالا بيع بايد منضبط باشدء 
بيع عقد لازم است و شرايط خاص خود را دارد؛ لذا اينكه محقق فرمود: «و الاشبه انه لايصح على تقدير الجهاله وقت البيع» اين 
تام است. بلهء اككر هر دو كارشناس هستند يا به نظر كارشناسان اقدام كردند» طمأنينه حاصل استء ديكر غررى در كار نيست 
و جايز است,. جون كيل و وزن كردندء اينها ابزار كار استء. براى اينكه غرر در كار نباشد؛ حالا اكر طمأنينه حاصل شد اين 
است. بنابراين اين فرعى را كه ايشان در ذيل مسثئله جهارم كفتند به همين صورت برمى كردد؛ منتها تحقيق نهايى آن مربوط 
سوم از مسائل بيع است؛ حالا - إن شاء الله - جلسه بعد. مسئله ينجم مطرح مى شود. 


ص: ار 


ص: م 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 31010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: بيع ثمار 


ينجمين مسئله از مسائل هشت كانه اى كه مرحوم محقق در يايان فصل هشتم ذكر كرد اين است فرمودند: «يجوز بيع الزرع 
قصيلا فان لم يقطعه فللبايع قطعه و له تركه و المطالبه باجره ارضه و كذا لو اشترى نخللًا بشرط القطع)؛ (1) [١]عصارهل]‏ مسئله 
ينجم اين استء همان طورى كه كاهى درخت را مى خرند» كاهى ميوهلا درخت را مى خرند» كاهى علف يكك مزرعه را هم 
مى خرند؛ يكك وقت است كه صبر مى كنند محصول اين مزرعه كه به صورت جو يا كندم است به بار بنشيند» اين جزء فرع 
بعدى همين مسئله است؛ يكك وقت است كه در حال «قصيل) مى خرند. «قصل )» يعنى «قطعاء «مقصول»» يعنى «مقطوع). آن 
علف را نمى كويند «قصيل» كه يكك نام خاصى داشته باشد» مثل جو و كندم كه نامى باشد براى نوع؛ جون اين را در حال سبز 
بودن قطع مى كنند به آن مى كويند «قصيل»» وكرنه جيزى به عنوان «حنطها» «شعير) يا «ذرّت)» يكك نام خاصى است براى آن 
خوشه ها؛ خوشهلا ذرت» خوشهلا كندمء خوشهلا جوء خوشهلا برنجء اما ما جيزى به عنوان خوشهلا «قصيل» نداريم تا خريد و 
فروش بشود. اين خوشه مادامى كه سبز استء اككر براى علف دام بخرند» جون زود مى تراشند و قطع مى كنند به آن مى 
كويند «قصيل»؛ «القصيل»» «هو المقطوع). يكث وقت است كه ميوه را مى خردء اين خوشه اين قدر بايد باشد تا ميوه اش كه جو 


يا كندم يا برنج است به ثمر برسد و همجنين درخت؛ يكك وقت اين را «قصيلاً» براى علف «دابّه) مى خرند. 


ص: 6 


.594 شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص‎ -١ 


تعبير هم اين است كه كاهى «يجوز ببع القصيل»» كاهى «يجوز اشتراء القصيل)؛ آنجا كه محور مسئله بيان حق استء. مى كويند 
«يجوز بيع القصيل»؛ آنجا كه مدار مسئله محور تكليف است مى كويند «يجوز اشتراء القصيل». سرٌ آن اين است كه اكر «بيع» 
جايز استء «اشتراء) آن هم جايز است؛ اكَر «اشتراء» جايز است» ابيع ) هم جايز است؛ «اشتراء) و «بيع»» تفاوتى در جواز و عدم 
جواز ندارند؛ ولى تفاوت «قصيل» در اين است كه اكر كسى اين خوشه را فروخت كه اين مشترى را به عنوان «قصيل» و علف 
«دابّه» استفاده كند» حقى براى بايع است و تكليفى براى مشترى؛ تكليف براى مشترى اين استء همين كه خوشه سبز شد و به 
صورت علف «دابّه) د رآ مدء بر او واجب است قطع كندء اين تكليف اوستء جون زمين را بايد آزاد كندء از اين به بعد اكر اين 
خوشه را روى زمين نكله دارد» دو تا تكليف ديكر هم به عهده او مى آيدء دو تا حق هم براى بايع به دست مى آيد: تكليف 
اول اين انستث كه بايد اجرتث اين زمين و «حق الارض» را بدهد براى اينكه مال اوء ملكك او در زمين ديكرى مائده و دارد بيشثر 
رشد مى كند و زمين ديكرى را او الآن به كار كرفته است. تكليف ديكر اين است كه نه تنها منفعت زمين را استيفا كرده؛ بايد 
اجرت اين زمين را بدهد؛ منتها جون عقد اجاره اى منعقد نشدء. بايد «اجره المثل») بيردازد نه «اجره المسمى». هم جنين بايد 
آسيبى كه اين زمين مى بيند» آسيب اين زمين را هم ارزيابى كند و ببردازد» جون زمينى كه مرتب دارد خدمت مى كند و به 


اين بذر خدمات مى دهدء ديككر نيروى آن تمام مى شودء اكر بلافاصله بخواهند شيار كنند و جيز ديكرى بكارند اين زمين 


ذيكر بازده تذازد مذتى بابك صير كنتد4 يس ابن زمين رتت ذازد هنايخ نذا خذمات اراثة م كد. 


ص: / 


بس سه تكليف براى مشترى است: يكى وجوب قطعء وقتى كه رسيد و سبز شد ديكر بايد «قصيل و مقطوع) بشود؛ دوم اكر 
غنذا حا عق انلاسيك كلشهد اذ 1 لاطفياق نانك :1 جره الا رقي ريا ارده المثل» را بيردازد. سوم اينكه اكر كارشناسان نظر و فتوا 
دادند كه بخش وسيعى از نيرو و استعداد زمين صَرفٍ خوشه شده استء بايد كمبود اين زمين را هم او ترميم بكند. يكك وقت 
است كه زمين خدمات مى دهدء اما آسيبى به آن نمى رسد مثل خانه» كسى يكك ماه اضافه نشسته؛ يكك وقت است كه 


استهلاكك دارد. آن استهلاكك را بايد حساب بكند؛ اين تكليفى است كه بر عهده[] خريدار است. 


اما حقى كه در اختيار فروشنده استء اين است كه فروشنده وقتى اين خوشه را به عنوان «قصيل» فروخت كه قطع بشود و علف 
«دابّه) باشد» اكر مشترى اين را در اول فرصت امكان قطع نكرد, او مبادرت به قطع بكند» طليعه[] نزاع است؛ اكر محكمه عدلى 
هست بايد به محكمه عدل مراجعه كند و به اذن حاكم عادلء اين را قطع كند. اكر محكمه اى عدلى نيست و حكومت عادلى 
در كار نيستء او مى تواند قطع كند؛ در عين حال كه مى تواند قطع كندء دو تا حق هم براى او هست: يكى حق طلب «اجره 
المثل»» يكى حق طلب نقصان استعداد زمين. اين سه حق براى بايع و آن سه تكليف براى مشترى هست. اككر بدون اذن حاكم 
قطع كرد و مشكلى به وجود آمدء او شرعاً مسئول استء براى اينكه درست است كه حق را بايد استيفا بكند؛ اما در نظامى كه 


عدلء حاكم است براى يرهيز از هرج و مرج بايد به آن محكمه عدل مراجعه كنند. 


ص: الام 


اينكه ايشان فرمودند: «يجوز بيع» و در بعضى موارد فرمودند: «يجوز الاشتراء»» يس معلوم شد كه فرقى ندارد. همين معانى سه 
كانه كه در طرف فروشنده حق است و در طرف خريدار تكليف؛ در صورتى كه محصول درختى را بخرد. آن هم همين طور 
است. يكك وقت است كه محصول اين درخت خرما را مى خرد» جون كار او اين است كه اين خرما همين كه طليعهلا رسيدن 
آن و اتسر) شده است] از آن دارد استفاده:مى كند: بكك وقت:است در حال (وطية از آن استفاده مى كئله بيكك وقك د رخال 
«ثمرا از آن استفاده مى كند؛ اين سه حكم و سه تا مسئله بايد در هنكام قرارداد مشخص بشود. اكر بناى عُرف طورى است كه 
وقتى مى كويند ما محصول اين درخت را خريديم؛ يعنى به صورت «تمر) دربيايد يا به صورت «رُطب» دربيايد كه منصرف به 
آن عرف است و اككر انصرافى و ظهورى نداردء بايد يكى از مقاطع سه كانه مشخص بشود كه كى بايد بجينند. در جريان 
انكور هم اين جنين است؛ يكك وقت است كه محصول درخت انككور را مى خرندء براى اينكه كار اين شخص آب غوره تهيه 
كرد امكه اعدلا مغادة و" كار كانه لا اوابى :انق كه الم عوره توه حى ككل ادح تور ةنا[ صلق كة محصول درفة 
انكور غوره دربيايد كه ير آب و غوره بشود و هنوز انككور نشده بايد بجيند. يكك وقت است كه مى خرد به عنوان انكور, يكك 
وقت است مى خرد به عنوان كشمش كه اين قدر روى درخت بايد بماند در فضاى كرم و هواى كرم به صورت كشمش 
دربيايد؛ اين هم سه مقطع دارد: اكر انصراف و تعهّد مشخصى بود يكى از اينها مقدم است؛ اكر نبود بايد تعيين كنند. 


ص: ”لالم 


بثايرا د بن در جريان قطع همين طور است؛ حالا اكر كسى «قصيل» خريد؛ يعنى به عنوان علف دام خريدء او بايد مشخص بكند 
كه كى قطع كند» مكر اينكه انصراف و تعهدى باشد كه در جندم فلان ماه» موقع قطع «قصيلاهاست. اكر تعهد و انصرافى در 
كار نبود. «صوناً عن الغرر؛ بايد زمان آن مشخص بشود. يس زمان آن مشخص استء يكك؛ مقاطع سه كانه اين ميوه كمتر يا 
بيشتر بايد تعيين بشودء دوواسة حق برائ فروشكدة اسث» سه؛ سه تكليف براق خريداز استه جهار. اين سائل جهاركاته و 
جند كانه كه فروع متعددى را به همراه داشت» خواه در «قصيل»» خواه در ميوهلا درخت هاء همه اينها با قواعد عامه حل مى 
شود. نصٌّ خاصى در اين مسثله نيست؛ كرجه بعضى از امور را مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) به عنوان نص به آن 
و ا وى تراسد امد انها راف توانا آمين كلد قاعده «لاضرر» (١7[2]از‏ اين سوء قاعده 
«مَن أَتلَفَ مرالَ الغير َهُوَ له صامق) 310 ]از ابن سو فاعده فلن البنياها 853321 ]اذ سو + ركره زيرا بك مدر سنت 
به منافع اين زمين» تا حذّى كه خوشه «قصيل» بشود يا محصول آن درخت به صورت خرما دربيايد» يد شرعى و يد حق و 
فاترق اسك اما عازا ير فل اليه اخذرقي يد سماة اسك فار افر نحريان «قصر ل وقدة؛ يتغيماة انه راف ابتك 
از منافع زمين فروشنده بدون قرارداد دارد استفاده مى كند. اكر عمداً قطع نكند. تكليفاً معصيت كرده است و وضعاً به ضمان 
«اجره المثل» ضامن است و اكر معذور بود فقط حكم وضعى بر آن مرتب است» حكم تكليفى ندارد؛ يعنى حرمتى ندارد 
براى اينكه «رُفْعَ ع عَن أمَتى» (©) [ ]حال اضطرار و امثال اضطرار را مى كيرد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله. 


ص: ارا 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 795, ط اسلامى. 
"- فقه(/2017) دفتر تبليغات اسلامى قم؛ ج ١‏ ص 7. 
"- مستدركك الوسائلء الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج ١‏ ص ١8‏ 
ع- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص 27؟, ط اسلامى. 


غرض اد ين است اكر جند بار ميوه مى دهدء بايد مشخص باشد كه بار جندم يا جند مرتبه؛ اينها بايد در قرارداد مشخص بشود. 
اعوا عن القرره كركف كا كدفة باو سرة م فمطن را وساي كد سه جد مطصر اومن كطتن مدا مان و كرسةز 


بادمجان. همه قطعات اينها بايد مشخص بشود. 


روايتى كه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) به آن اشاره كردند؛ (1) در باب يازده از ابواب بيع «ثمار» استء وسائل» 
جلد هجدهمء صفحه 277 باب يازده؛ اين كرجه نمى تواند همه حدود اين مسائل كه سه حق براى فروشنده و سه تكليف براى 
خرودان سكاو مشخس ركدده عي آنه ااخون فك كانه زا و اسانى فاعتدط الأعسر و فاعدة فلن لبنس عله فى الى قال 
اليا نقل مى كنند. روايتى كه ايشان ذكر مى كند روايت اول آن است كه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) «بإِسْنَادِهِ عَنْ 
عَلِيّ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ان أبى عُمَثِرِ عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلَبِيَ؛؛ غالباً از اين روايت به صحيحه ياد مى كنند برخى ها كه 
اوا تمصن اراك الى اإرااار رصي دم 5 على ب كربد اك ريل راغي للرائته لقاو الور 


و 


6 


َْرِىَ زَعاً أحط و ثُمْ تتركة حتّى تَخط ده إن حت نْتَ أَنْ تَعِفَه مِنْ قبل أَنْ يمل و هُوَ حن 5ديشٌ). در روايت دوم آمده: عل 
بو عع قر الس لجا سب ال ااقرسه ذا ين بررايتهر وري كسان لنسيا نجل كان لا جرد 
مطالبه[] مسئله استء از اين روايت درنمى آيد» جون اين روايت دارد كه شما زرع را مادامى كه سبز است مى توانيد بخريد» - 
بله مى توان خريد - «ثُع تتدكة حَتّى تَخْصّدَة اين را رها بكنيد تا به يَومَ الحصاداء «حصاده؛ يعنى درو بكنيد. در قرآن دارد كه 
امت هاى فاسد و ظالم را كه در برابر انبيا موضع كيرى كردندء ما بساط اينها را جمع كرديم؛ يكك عده هنوز سريا هستند و 
يكك عده را ما درو كرديم: (مِنْها قائِمٌ وَ حصيدٌ)» 50 [8] اين «قراء» و قريه هاء بعضى ها هنوز سريا هستند» بعضى ها «حصيدا 
هستندء اين «فعيل» به معنى «مفعول)» «محصود)؛ يعنى درو شده.؛ (يوم الحصاد)؛ يعنى روز درو. 9 وا 1 يَوْمَ خصاده)؛ هذ 
[4] يعنى وقتى كه درو كرديدء حق فقرا را بدهيد. فرمود: : (منْها قائمٌ وَ و حصيدٌ)؛ بعضى از اين افك هاى زور كوه نوز سيريا 
هستند» بعضى «محصودا هستند, ما اينها را درو كرديم» ١حصيد)؛‏ يعنى درو شده. حضرت فرمود: كه شما مى توانيد اين خوشه 
هاى سبز را بخريدء اككر خواستيد اينها را براى علف «دابّه) درو كنيدء و اكر خواستيد تركك كنيد. معناى آن اين نيست كه 
دست شما باز است و «حق الارض» را بدهكار نيستيد» بلكه تابع قرارداد است»ء اين شخص كه خريد حالا بخواهد نككه بدارد يا 
تكليف براى مشترى مطرح است. اينكه بزركان به اين روايت و امثال اين روايت در مسئله ينجم استدلال نكردند» براى اينكه 
مكل ينهو اريك جوت ويه نا حل را ,لكا سن كجدة از سوى فكي سد تكليتوارا باريد "امي كفن از ارو ووا يج ساني 
اثبات ايبن امور ساخته نيست. فرمود: لياس بِأَنْ تَفْتريَ رَْعاً أخطّ ر َم تَبْْكهُ حنّى نَخْصٌ د6) اين را درو بكنيدء إن ش 

َْلِقَهُ مِنْ قبل أَنْ يم مبلَ»؛ قبل از اينكه سرنبله بشود و كندم يا جو ببندد و كره ببندد كه بشود كندم يا جوء در حالى كه حشيش 
است مى توانيد قطع بكنيد. بله» مى توانيد قطع بكنيد؛ البته با قرارداد» نه بى قرارداد. روايت دومى هم كه در اين باب هست به 


- 
4 عت أنْ 


همين وضع مبتلاست؛ لذا ما روايتى داشته باشيم كه همه جوانب مسئله ينجم را تأمين بكند نيستء مككر همان قواعد عامه. 


ص: علا 


.١18ص جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75‎ -١ 


3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18١2‏ ص 1776 ابواب بيع الثمار» باب 2١١‏ طّ آل اليرت 
"'- هود/سوره١1ء‏ آيه١٠١٠.‏ 


15- انعام /سوره 07 آبه161. 


حالا جون روز جهارشنبه است مقدارى هم بحث هايى كه براى همه ما ضرورى و نافع است مطرح بشود؛ يكك روايت از وجود 
مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل شده استء اين روايت را مرحوم كلينى نقل كرده و براى اهميتى كه دارد؛ در 
غالب كتاب هاى فقهى و حوزوى ما نقل شده. در معالم مرحوم صاحب معالم هم هست )١(‏ و آن اين است كه وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: فرشته ها (إنَّ الملائكة لَمَضَعٌ أَحنِحتَهَا لِطَالِبٍ العلم»؛ (11[5]همه شما آقايان اين را 
كانه عند جا وذو كقين ذو بقدنه فال انو زراب عمف اصل اختدز كان مهو كلس دقر الجدرا قوير 
مباركك حضرت مى فرمايند مشاهده مى كردند. حضرت كه جلسه تدريس داشتند بر اساس (لبيّنَ لِلنّاس ما نَزّلَ إِلتِهخ)» 200 
[؟1] احكام الهى و قرآن را معارف الهى را مى كفتند» مى ديدند كه فرشته ها يّرها را يهن مى كنند و طالبان علوم روى اين 
يَرها مى نشيئند؛ فرشته هاء فرّاشُ طالبان علم هستند. آن بحث ها و رواياتى كه دارد كه فرشته در آسمان و ماهى هاى دريا 
براى طالبان علوم الهى طلب مغفرت مى كنند؛ (5) يكك روايت ديككرى است كه آن را هم باز مرحوم صاحب معالم نقل كرد. 
() اين را وجود مباركك حضرت مى ديدند كه وقتى جاسه تدريس دارند» فرشته ها يّرها را يهن مى كنند و طالبان علوم روى 
اين يَرها مى نشينند. يَرهاى فرشته هم در اول سوره مباركه «فاطرا آمده است فرمود: (جاعِلٍ الْمَلائِكه رُسلُ ول أخيعة على 
ثلاث وَرُباع)در اول سوره مباركه «فاطر» است كه فرشته هايى هستند كه جناح ها و بال هاى متعدد دارند» بعضى دو بال» 
عق سه بال يش يقر زول اعرو فت و تلذك تلب )ناعها بال خود را بون عن دده آنا درف تقرخاس اسع 
آن مسثله استغفارى كه فرشته ها براى طالبان علوم دارند» معلوم مى شود كه يكك امر ملكوتى است, يكك واقعيت است؛ اما 
فرشته ير يهن مى كندء يعنى جه؟ غرضى هم دارند يا نه؟ طالبان علوم كه از اين فرشته ها بى خبر هستند» وجود مباركك 
حضرت كه از اين فرٌّاشى فرشته ها نقل مى كند» هدفى دارد؛ فرشته ها يّر يهن مى كنند كه جه شود؟ آدم هر فرشى را كه مى 
بيند» اكر فرش خوب باشد سعى مى كند آن را تهيه كند. به ما كفتند جشمى يبدا كنيد كه آن فرش ها را ببينيد» وقتى آدم آن 
فرش ها را ديدء برابر آن فرش حركت مى كندء يُرهاى فرشته ها براى يرواز استء در بهشت هم فرشته ها با بال يرواز مى 
كنند» دربارهلا بعضى از شهداء دارد يا درباره[] جعفر طيار(سلام الله عليه) دارد كه خداى سبحان به او دو تا بال داد كه «يَطِيرٌ 
بهم مْعَ الملاذكه فى الجَنّها (2) ١80[‏ ]اين مى شود جعفر طيار؛ كجا طيار است؟ اتَطِيرٌ بهم مع الملاذكه فى الجَنّه. ما كه 
متأسفانه فرشته و بال و فرّاشى او را نديديم و نمى بينيم؛ اما ايمان داريم به هر جه بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمودء با 
جناة وولل ع انيعد قعرك فزمرق دى مطتل تنا كلم افرقديها كه (أرلى عيض على و تلاك و باع ) مسعتله ايها 
فراش هستند و مى آيند ير را يهن مى كنند؛ اينها يّر يهن مى كنند براى جه؟ اين جرا كلمهلا «جناح) را به كار برده است كه 
ترهايشان را يهن مى كنند؟ يعنى ما هم بايد مثل اينها بر دربياوريم؛ يكك؛ آثين برواز را مثل اينها ياد بكيريم؛ دو؛ مثل اينها هم 
يرواز كنيم» سه. آن يّر درآوردن ممكن استء يّرواز كردن هم ممكن استء اما تمام مشكل ما اين است كه كدام طرف يرواز 
كنيم؟ اين مُرِعْ هايى كه مى بينيد به طمع طعمه از شرق و غرب يا از غرب به شرق يا از شمال به جنوب مى آيندء اينها براى 
تالاب مى آيندء براى شكم مى آيند؛ از شرق به غرب مى آيند» از شمال به جنوب مى آيند» «در جهت)» حركت مى كنند. 
فرشته ها كه حركت مى كنندء «از جهت» حركت مى كنندء نه «در جهت». نه اينكه از شمال به جنوب بيايند» از جنوب به 
شمال بيايند» (رحلّة الشْتَاءِ و الصَّيفٍ) (9 [8١]داشته‏ باشند, بلكه از زمان و زمين حركت مى كنند و بالا مى روند» از جهت 


فرو قح رروقد تدابيكه وراسيث حركت كد اذ وقة رواحت فى شود و روحاتى مني شوندة ابق ديك قلي ابت 


ص: // 


.١١ معالم الدين وملاذ المجتهدين, الشيخ السعيد جمال الدين الحسن نجل الشهيد الثانى» ص‎ -١ 
ص 6 ط اسلامى.‎ ١ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج‎ -" 

"- نحل /سوره 218 آيه؟؟. 

- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ١‏ ص 6 ط اسلامى. 

ه- معالم الدين وملاذ المجتهدين, الشيخ السعيد جمال الدين الحسن نجل الشهيد الثانى» ص7١.‏ 
ع- الامالى» الشيخ الصدوق, ص ”627. 


/ا- قريش /سوره* 2٠١‏ آيه؟. 


اند خطيه توزاك عتقيرت انيز ساق خطيه اى: ايك كد وابق ان :الحديد)ى كرينةة از مهاه سال قبل 7 الآن باكر بين الف 
مرّهاء بيش از هزار بار من اين را خواندم - از ينجاه سال قبل تا الآن - هر بار مى خواندم يكك مطلب تازه اى برمى آمد (1) و 
امخطيه اين امت كدافرهوة ذأى الَدِيدينِ طَعَنُوا فيه كانَ عَلّيهم سرمَداً»؛ (1) [18]مقدور ابن ابى الحديد يا امكال ابن انئ 
الحديد نيست اين را بفهمند» حالا صد هزار سال هم باشد, اين يكك راه ديكر دارد. حضرت فرمود انسان شب بميرد» سرمدى 
مى شود؛ روز بميرد سرمدى مى شود؛ از زمان و زمين مون امه يعمد بض انو وروز وأى العد يديو للعترارة 
«ظعن)؛ يعنى كوج؛ (رَومَ ظعنكم)؛ () [14]يعنى كوج كردن. «أىٌ التجَدِيدَينٍ ظَعَنُوا فيه كان عَلِيهم سَرمّدا»» انسان جه شب 
بميرد از زمان و زمين بيرون مى رودء جه روز بميرد از زمان و زمين بيرون مى رودء ديكر سال و ماه ندارد. ما هر جه آسمانى 
يا زمينى استء مى توانيم براى آن تاريخ و جغرافيا و سال و ماه درست كنيم ودرست هم هست,ء مى شود كفتن فلا-ن كره 
جند ميليارد سال عمر داردء فلان كره جند ميليارد سال عمر دارد؛ اما نمى شود كفت كه دو دو تا جهارتا جند سال عمر دارد؛ 
اين نه متزمّن است نه متمكنء نه در زمان است تا كسى تاريخ زمانى براى آن درست كند نه در مكان است تا مسئله جغرافيا 
داشته باشد» نمى شود سؤال كرد كه آقا! دو دو تا جهارتا جند سال عمر دارد»ء يا هر معلولى علت دارد اين جند سال عمر دارد» 


شود روز بميرد سرمدى مى شود: ١أَىّ‏ اليَدِيدين طَعَنُوا فيه كانَ عَلّيهم سَرمَداً؛ يس اين راه هست. 
ص: 2/ا/ 
-١‏ شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج١201‏ ص 107. 


7- شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج١21‏ ص .١162#‏ 
3 نحل /سوره8 21 آ به 


اكر كسى فرشته خوى شد با موت ارادى سرمدى مى شود. لازم نيست بميرد كه سرمدى بشود؛ اكر بر اساس «مُونُوا قَبلَ أن 
تَمُوتُواء» (110١7]راه‏ را طى كردء مى شود سرمدى. اصللا اين فرّاش ها آمدند به ما بكويند ما ير داريم» شما هم ير دربياوريد؛ 
ما يرواز مى كنيم شما هم يرواز بكنيد؛ ما آمديم به شما ياد بدهيم كه جكونه يرواز كنيد» به طمع تالاب حركت كنيد» درس 
بخوانيم كه بشويم فلا-ن سِمّتء كه بشويم مرجعء, كه بشويم استاد» كه بشويم فلا-ن كارء اين تالامب استء اين درس نيست؛ 
فرشته يُرهاى خود را جمع مى كند و مى رودء او كه تالاب يرور نيست! وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) كه 
اين حديث نورانى از آن حضرت است او مى ديدء او با علم حصولىء با مفهوم كه كار نداشتء اين واقعيت ها را مى ديد. مى 
ديد وقتى كه مى خواهد در مسجد مدينه تدريس كندء فرشته ها مى آيندء يُرهايشان را يهن مى كنند» آن كسى كه به فكر 
تالاءب استء او روى فرش فرشته ها ننشسته؛ اين عمر را تلف كرد. آن كسى كه «از جهت» حركت مى كند او روى فرش 
فرشته ها نشسته و اين راه براى همه هست و جهان تشنهلا اين حرف هاست. لازم نيست شما براى مردم خيلى سخن خوانى و 
سخنرانى كنيد در محله اى كه زندكى مى كنيد شما را به اندازه يكك امامزاده مى شناسند» مردم عقل و عدل مى طلبند» عقل 
و عدل معطر استء عقل و عدل را لازم نيست كسى ترويج كند, مردم تشنه عقل و عدل هستند؛ غالب مردم اين طور هستندء 
اصلاح يعافد د شمن انك اذكه سقيرك كريوة ا كرا ذُعَاةٌ ناس بغي أليتتتكم»؛ 410 [1١؟]يعنى‏ همين. ما كفتيم» امر به 
معروف واجب است درست هم كفتيم؛ نهى از منكر واجب استء درست هم كفتيم؛ اما اين كُونُوا دُعَاة لاس بير أليتتتكم) 
اين را نككفتيم؛ مردم آن عمل را مى بينند» اين قول را مى بينند؛ كوش نمى دهند. آيا آن واجب است يا واجب نيست؟ هر دو 
و امام كفته است. امر به معروف واجب است؟ بله واجب است؛ نهى از منكر واجب است؟ واجب است؛ جه كسى كفته؟ امام 
صادق(سلام الله عليه)؟ «سمعاً و طاعة)؛ اما آن را هم حضرت فرمود: ١كوثُوا‏ دُعَاة لاس بعَير أَلسِنكم»؛ آن وقت اين كسى كه 
بافعل و عمل خود. امر به معروف و نهى از منكر مى كند - كه بر ما واجب است؛ ولى اين را كنار كذاشتيم» فقط قولى را 
جسبيديم - او روى فرشى كه فرشته ها يهن كردند نشسته استء اين يّر درآ ورده است» يرواز مى كند «از جهت» بيرون مى رود 


نه «در جهت) حركت بكلد. اميدواريم ذات اقدس الهى اين فيض را نصيب همه آقايان بفرمايد! 


ص: اا 


-١‏ بحار الانوار العلامه المجلسى» ج24 ص04. 
؟- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ”.2 ص ىلل طّ اسلامى. 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


ششمين مسئله از مسائل هشت كانه اى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در بخش يايانى فصل هشت ذكر كردند اين است 
كه هر كدام از خريدار و فروشنده - كرجه عنوان مسئله فقط درباره خريدار است -» وقتى معامله اى انجام دادند» بيع به نصاب 
تمام رسيد» آن خريدار مى تواند كالايى را كه خريده به ديكرى بفروشدء, خواه استفاده بكند يا نكند» به يكك ثمن بيشتر يا 
ثمن كمترء خواه قبض كرده باشد يا قبض نكرده باشد. عبارت مرحوم محقق در شرايع اين است: «السادسه يجوز أن يبيع ما 
ابتاعه من الثمره بالزياده عما ابتاعه أو نقصانء قبل قبضه أو بعده). (1)1[١]خود‏ اين مسئله و اين فرع به عنوان يكك مسثئله فقهى, 
وقتى خوب تثبيت شودء از آن يكك قاعده فقهى درمى آيد. كارى كه مرحوم شيخ انصارى و ساير فقهاى نامى انجام دادند اين 
بود كه اكر مسئله اى تعبد خاص باشدء همان مسئله را مى يذيرفتند و حل مى كردند؛ ولى اكر مطابق با قاعده باشد يا بتوان از 
آن قاعده اى اصطياد كردء آن را مى يروراندند» حواشى زائد را حذف مى كردند» امورى كه دخالت نداشت»ء آنها را كنار مى 
كذاشتند» متن مطلب را اصطياد مى كردند و آن را به عنوان يكك قاعده فقهى طرح مى كردند. جريان عقد فضولى و ساير 
قواعد فقهى از همين قبيل است؛ يعنى اول يكك فرع جزئى بود بعد حدود و قيود و حواشى و لواحق آن را كه دخيل نيست 
حذف كنندء؛ يك قاعده فقهى درمى آيد كه اين بيع فضولى اختصاصى به مسثئله بيع ندارد؛ صلح فضولى راه دارد؛ اجاره 
فضولى راه دارد و مانند آن. در مقام ما آن طور كه ايشان عنوان فرمودند اين است كه اكر مشترى جيزى را خريد» قبل از 
اينكه يول را بدهد و قبل از اينكه مثمن را تحويل بكيرد» هنوز قبض و اقباضى نشده؛ مى تواند آن كالا را به ديكرى بفروشد يا 
با استفاده يا با ضرر يا با تساوى. اين عنوان مسئله است كه «يجوز أن يبيع ما ابتاعه من الثمره بالزياده عما ابتاعه أو نقصانء قبل 
قبضه أو بعده). اصل اين مسئله وقتى تبيين بشودء معلوم مى شود مطابق با قواعد عامه و نصوص عامه است و نصوص خاصه هم 
در مسئله هست. سخن از اجماع نيستء براى اينكه با بودن قواعد عامه از يكك سو و نصوص خاصه از سوى ديكر. جا براى 
انعقادٍ اجماع تعبدى نيست. 


ص: // 


-١‏ شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟: ص 94؟. 

يرسش: ...؟ياسخ: له «مقاوله) غير از انشاى بيع و شراء است؟ «بعت و اشتريت» به نصاب خحود رسيده؛ يعنى جه فارسى.» جه 
عربى» آن فروشنده كفت من اين كالا را به فلان مبلغ به شما فروختم» خريدار هم كفتء من خريدم؛ انشا كردند و نصاب بيع 
تمام شد. قبض و اقباض در نصاب بيع و در مرحله[] بيع دخيل نيستء در مرحلهلا وفاى به عقد دخيل است. 


قبلاً در مسائل بيع ملا-حظه فرموديد كه دو مرحله] كاملا از هم جداست: يكك مرحلهل] عقد است كه بسته مى شود, تبادل 
ملكى استء تمليك و تملك است؛ يكك مرحله وفاست كه به عقد منعقد شدهل| تام؛ وفا مى شود. مسئله قبض و اقباض در 


مرحله لا دوم راه دارد» در مرحلهل] اول هيج راه ندارد؛ فقط در مسثله بيع «صرف» است كه اككر «ذهب و فضه) بخواهد معامله 
بشود» قبض در آن دخيل است و در غير آن صورت قبض دخيل نيست. آنها كه قائل هستند كه در زمان خيار ملكت نمى 
آيد؛ جه اينكه به مرحوم شيخ طوسى در بعضى از كتاب هاى او نسبت داده شد )١(‏ كرجه در كتاب هاى ديككر خيلى مطابق با 
اين مطلب سخن نفرمودندء اكر در زمان خيار ملكيّت نيايد و انقضاى زمان خيار متمّم در حصول ملكيت باشدء آنجا كه خيار 
هست هم ملكيت نيامده و ما فرض كنيم به اينكه خيارى در كار نيست؛ قاعده اولى اين است كه بيع براى نقل و انتقال است» 
تبادل مال به مال است؛ يعنى مبيع به مشترى منتقل مى شود و ثمن به بايع» اين معناى بيع است. وقتى كفت «بعت/؛ يعنى اين 
مبيع را به شما منتقل كردم در قبال ثمن» آن كسى كه مى كويد «اشتريتء؛ يعنى مبيع را يذيرفتم در قبال ثمن. اين بيع و انشا 
وقتى صحيح باشدء نقل و انتقال حاصل شده است. وقتى نقل و انتقال حاصل شدء مشترى مالكك اين مبيع مى شود و بايع مالكك 
ثمن؛ هر مالكى هم مى تواند در ملكك خود تصرف مالكانه بكند» مشترى ولو اين كالا را قبض نكرده مى تواند به ديكرى 
بفروشد يا به همين ثمن يا بيشتر يا كمتر؛ جه اينكه بايع كرجه ثمن را قبض نكرده مى تواند ثمنى كه در ذمه مشترى استء 
همان ثمن را ثمن يكك كالاى ديكّر قرار بدهد كه به فروشنده كالاى دوم بكنُويد من اين كالاى شما را خريدم به ثمنى كه در 
ذمه فلان كس استء يعنى ثمنى كه در ذمه مشترى استء ثمن معامله جديد بشود براى بايع» مثمنى كه در ذمه بايع استء مبيع 
بشود براى بيع دوم. اين بر اساس قاعده و اصل و قواعد عامه جايز استء براى اينكه انسان وقتى مالكك شد مى تواند ملكك خود 
را بفروشد. اين نظير معامله ١ص‏ رف» نيست كه قبض شرط باشدء يا معامله خيارى نيست كه طبق بعضى از نظرهاى مرحوم شيخ 
طوسىء انقضاى زمان خيار در حصول ملكيت دخيل باشدء بلكه ملكيت بالفعل حاصل شد. اكر ملكيت بالفعل حاصل شدء هم 
بايع مى تواند با اين ثمن معامله كند و هم مشترى مى تواند با آن مثمن معامله كند و منتقل كند. فرمايشى كه مرحوم صاحب 
رياض داشت (7) بعد همان را مرحوم صاحب جواهر () و ديكران دارند كه مطلب اجماعى است: «و هو الحجه بعد الاصل و 
النصوص؛»؛ اين تام و حجت نيست؛ مى تواند مؤيد باشد, جون اجماعى در كار نيست و فهم اصحاب است؛ براى اينكه در 
مطلبى كه اصل و قواعد عامه بر آن استء. جند تا نص خاص داريم (كه آنها را بايد بخوانيم - به خواست خدا - ) در جنين 
مسئله اى» ديكر احتمال انعقاد اجماع تعبدى بسيار ضعيف است. يس اين مسئله جايز است؛ 


ص: ار 


-١ 
ا رياض المسائل» السيدعلى الطباطبائى» ج24 ص و85‎ 
.17١ "ا جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75, ص‎ 


دربارهلا كراهت» سه نظر هست و مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) هم با يكى از اين انظار سه كانه مشى كردند. )١(‏ 
مرحوم محقق در متن شرايع به طور مطلق فرمود: اين كار جايز است. همين محقق در مختصر النافع فرمود: «على كراهيته)؛ اين 
كار مكروه است. (7) مرحوم علامه در تحرير تصريح كرده به عدم كراهت و فرمود اين كار مكروه نيست؛ يس سه نظر و اسه 
تعبير درباره اين كراهت است: بعضى «بالاطلاق» است مثل شرايع» بعضى تصريح به كراهت شده مثل المختصر النافع» برخى 
تصريح به عدم كراهت كردند, مثل علامه در تحرير. مرحوم علامه در تحرير در مسئله بيع «ثمارا مى فرمايد: اينجا 0" مسئله 
اك اقدرين اكنانى كداقت سي و مذ كري غانا قواابنك و اعدلا ىدو ادكه رهاق نا وراص ورمانفك 1 اقامه تمن 
كندء البته در بعضى از موارد ممكن است اشاره اى كرده باشد؛ اينجا 8" مسئله دارد همه به عنوان فتواست. (*) يككى از آن 
مسائله سى و ينج كانه اى كه ايشان در تحرير دارند همين است كه «يجوز للمشترى الثمره بيعها فى شجرها و ليس بمكروها. 
(©) []سرٌ آن اين است كه اكر مبيع و كالابى كه خريده شده مكيل و موزون باشد. خواستند به ديكرى بفروشدء بايد مجدداً 
كيل و وزن بشود واكر بدون كيل و وزن فروختندء كفتند مكروه است؛ با اينكه قبلا كيل و وزن شده است. اين بز ركانى كه 
مى كويند كراهت ندارد كه خود صاحب رياض اشكال مى كند كه شما جرا كفتيد كراهت دارد؟ كفتند شايد نظير همان باب 
مكيل و موزون ينداشتند؛ در آنجا بله جا براى كراهت هست. ممكن است اطلاق ادلهل] آن باب شامل اين باب هم بشود؛ ولى 
آن باب مخصوص مكيل و موزون است و شامل بحث ما نمى شود؛ جون بحث ما در مكيل و موزون نيستء زيرا خرماى روى 
درخت را خريده يا ميوه ديكرى را روى درخت خريده؛ ميوه روى درخت نه مكيل است نه موزونء بلكه با مشاهده 


كارشناسانه خريد و فروش مى شود. 


ص: م/م 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص 178) ابواب بيع الثمار» باب/ ط آل البيت. 
-١‏ المختصر النافع» المحقق الحلى» ج١»‏ ص .17١‏ 

- تحرير الاحكام, العلامه الحلى» ج 7 ص 97" و 807. 

- تحرير الاحكام, العلامه الحلى؛ ج 7 ص 594. 


يس آنجه كه در متن شرايع هست اين است كه در باب ثمار اين را ذكر كردندء ميوهلا درختى را كه خريدء مى تواند قبل از 
قبض و هنوز نجيده به ديكرى بفروشد. مرحوم محقق در بين اين روايات» جون يكك روايت سخن از نخل استء بعضى از 
روايات سخن از ثمر استء )١(‏ ايشان به استناد آن رواياتى كه مطلق هست كه فرمود ثمرء آن را ذكر كردند واين مطلب و 
اين فرع را هم در بيع «ثمار» ذكر كردند؛ ولى نه قاعده» مخصوص به نخل و ثمر ميوهلا ديككر است و نه نضّى كه ما داريم 
منتحصر كرده اسث. اما قاعده طبق آن قواعد اوّلى وقتى انسان جيزى را مالكك شد مى تواند به ديكرى بفروشد» خواه ميوه[] 
روى درخت باشدء خواه ميوهلا جيده شده باشدء» خواه امر صنعتى باشد از سنخ ميوه نباشد و مانند آن» هر جيزى كه ماليّت 
دارد و تحت بيع درا مده و مبيع شدء خريدار مى تواند آن را بفروشد كه از اينجا مى خواهيم از فرع و يكك مسئله فقهىء به 
قاعده فقهى برسيم. يس قدم اوّل» تعبير نخل است؛ يعنى خرما؛ از اين بالاتر آمدند كفتند ثمرء براى روايات درباره ثمر هست؛ 
از اين بالاتر درباره مطلق كالاستء جرا؟ براى اينكه قواعد عامه براى مطلق مبيع است» كرجه روايات درباره خصوص نخل و 
ثمر وارد شده است؛ اما سؤال در اين زمينه استء نه اينكه امام(سلم الله عليه) حكم را منحصر كرده باشد در نخل و ثمر؛ 
كذشته از اينكه در سؤال سائل» سخن از نخل يا ثمر هست؛ ولى از جواب امام(سلام الله عليه) مى شود اين ضابطه را به دست 
آورد كه اكر جيزى را انسان خريد و مالكك شد مى تواند به ديكرى بفروشد. از اينجا از يكك مسثله فقهى به قاعده فقهى مى 
رسيم كه هر جه را مشترى خريد» ولو قبض نكرده باشدء مى تواند به ديكرى بفروشد؛ جه مكيل و موزونء جه غير مكيل و 
موزون؛ منتها درباره مكيل و موزون؛ اكر خواست تحويل بدهدء مجدّداً كيل هى كند؛ ولى وزن آن بايد مشخص باشده البته 


آنجا كفسد بدون ون مكروه استث» حلا ون هى كند؛ منتها جون فبض نكرذثل» سخق از وز 'نيست: 


ص: ىم 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص إرذذا و أحرية ابواب بيع الثمار» باب و لاط آل السة: 


روايات مسئله را ملاحظه بفرماييد كه مى شود از روايات اين تطوّرات را استنباط كرد. وسائل» جلد هجدهمء صفحه0؟1. باب 
هت ارا نويا بيع كارا وات اولدرا كه مرخوم لبت ناليم "كن لقا بواج الصيررات فوم يكساس ولى از 
الي ل د محمد بْنُ يَعقُوبَ عَنْ محمد بْنِ يَخيى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ عَن ابن مَحبُوب 
عَنْ إِبْرَاهِيمَ م الكدخي قَالَ: سَأَنْتٌ با عت ب اللَاعَلَيه السّلام) قَلْتٌ آ له إلى لت 2 بعت رَجُلًا نَخلًا دا و كذًا نَحْلَهُ بك ذا وَ كذَاا؛ٍ من 
ميوهلا درخت خرما را فروختم» هر درختى اين قدر وهر نخله اى اين قدر به او فروختم» ميوه باغ هم كه درخت خرما بود 
فروختم» «وَ اللَخْلُ فيه تَمْرّاه من نخل فروختم ودراين نخل خرما بود. قَانْطَقَ الَّذِى اشْتَراهُمنّى قبَاعَهُ مِنْ رَجَلٍ آخرَ ولعااعن 
رذيعم رونم دوو ان عرما برد وهر فقا جف اكنقازو كذاوط وحك |رى قنشقضن قل أن السكه ارهن فحريل كرو 
قبض و اقباضى صورت يبذيرد و ثمن را ببردازد؛ رفته به ديكرى فروخت» آيا اين كار صحيح است يا نيست؟ ١‏ فَالْطَقَ اذى 
اشْتوَُ نى فََاعه ِنْ وَجلِ آحَرَ برنيح وَلَمْ ين تقَدَنِى وَلَا تضم ثمن را به من نداد و من هم ثمن را نكرة فتم؛ اين بيع قبل از 
قبض است. «قال فقَال١حَلَيهِ‏ المعلام) َا بَأْسَ بِذَّلْكك»؛ يعنى عيب نداردء براى اينكه او مالكك شده است. . در خصوص بيع ١اصرف')‏ 


ابح لحن حر سر در غير صرفء وقتى فروشنده فروختء مثمن ملكك مشترى مى شود و ثمن ملكك بايع؛ «فقال نا 
بأ ذلك 


ص: ىر 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص /الال طّ اسلامى. 


در اينجا سؤال از نخل استء اكر خواستيم از نخل به مطلق ثمر تعدّى كنيم كه در متن شرايع آمده؛ بايد القاى خصوصيت 
بشود واكر خواستيم از مطلق ثمرء جه نخل و جه غير نخلء به مطلق كالا تعدّى بكنيم» بايد القاى خصوصيت بشود؛ آيا اين 
القاى خصوصيت برابر آن قاعده عامه استء يا از خود روايت هم برمى آيد؟ شايد از خود روايت هم استفاده بشودء زيرا 
حضرت بعد از اينكه فرمود: لما بَأْسَ بسذَّلِكك) اين جمله را اضافه كرد فرمود: «أ لَّيِسَ كان قد ضَ مِنَ لَك النّمَنَ قلت نَم قَالَ 
فَالرَّئْحُ لَهُ)؛ مكر نه آن است كه اين كالا-را خريد با يكك يولى و يول؛ يعنى ثمنء در ذمه اوست و ضامن است و بايد به شما 
بيردازد؟ عرض كرد بله. فرمود: يس اين باغ و درخت و ميوه براى اوستء حالا كه فروخته استفاده كرده براى اوستء شما جه 
حرفى دارى؟! اين تعليل ذيل نشان مى دهد كه وقتى بيع به نصاب رسيدء بيع و شراء را بايع و مشترى انشا كردند و كار انجام 
شدء مبيع مى شود ملكك مشترىء؛ ثمن مى شود ملكك بايع» ولو قبض و اقباض نشده باشد. در خصوص بيع «صرف»» قبض و 
اقباض لازم است؛ اما اينجا جاى قبض و اقباض نيست و اكر بيع خيارى باشد. طبق بعضى از فتاواى مرحوم شيخ طوسى(رضوان 
الله عليه)» بايد زمان خيار بكذردء اينجا هم كه خيار نيست اصلا. بنابراين از نخل مى شود به ثمر تعدى كرد و از ثمر به مطلق 
كالا تعدى كرد. اينكه مرحوم محقق در متن شرايع به ثمر تعبير كرده با اينكه روايت «كرخى» نخل دارد؛ براى همان تعميم 
ذيل است از يكك جهت واز جهتى روايات ديكر هم كه صحيحه است سخن از ثمر است و اختصاصى به نخل ندارد. 


ص: م 


روايت دوم همين باب هفت را كه مرحوم شيخ طوسى «بإِسْنَادِهِ عن الحسَيِنِ بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْن يَحْيَى عَن ابْن مُسْكانَ عَنْ 
محمد الْحَلَبِىَ» نقل كرده كه روايت صحيح استء ١‏ عَنْ أبى عَدٍِدِ اللو(عَلَيهِ السّلام)) اين است: «قَالَ سَأْلتُهُ عن الج يَشْتَرى 


الَّمرَ؛ جه خرماء جه غير خرماء ميوه اى را مى خردء از اينكه كفت ثمره, معلوم مى شود روى درخت استء اكر روى درخت 


ا . 
عه اعم م 


نباشدء مكيل و موزون است. «يَشْتَرى الثَّمرَهَ م يبعا قَبِلَ أنْ يَأْحدَهَا قَالَ لا بْأس به إِنْ وَجِدَ بحا فَلتِعْ»؛ )١(‏ اكر ديد افا 
سودآور است بفروشد. اين ذيل شرط نيستء بلكه ارشاد است؛ يعنى اككر ديد» براى او نفع مى كندء مى تواند بفروشد و اكر 
كسى ضرر مى كند خود اقدام به جنين كارى نمى كند. اين شرط نيست كه در صورتى كه استفاده دارد جايز استء بلكه 
ارشاد است؛ لا بَأس به إِنْ وَحِدَ ربئحاً فليبعْ). اين روايتى كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد (5) و صحيحه هم هست همين را 
مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) از حلبى نقل كرد. 200 


روايت سوم اين باب كه باز آن را مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) نقل كردء اعَنْ صَفْوَانَ وَ فَضَالَه عَنِ الْعلَاء عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ 
عق اوقا كداين هم عراسي دنه َسَالَ) امام باقر يا امام صادق(سلام اللاعلييما؟ أله قَال: فى رَجل اشْترَى الْثّمَرَهَ 
البع قل أ قل كوا رشك ب بيك رو ند اقم مزدي متف كالانى بو الجرة اع و رمقل اكه ا قزرا تق 
بكند آن را مى فروشدء اين جايز است يا نه؟ «فى ريل اشْترَى انمره ّم يها قَلَ أَنْ يفط بها:؛ قبل از اينكه قبض بكندء مى 
شود اين كار را يكند يا نه؟ «قال (عَلَيه السّلام) لابأسّ به». رع ]٠ ١‏ 


ص: ىم 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص 178) ابواب بيع الثمار» باب/» ط آل البيت. 
"- تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء ج/. ص 88. 

*'- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق», ج"؛ ص .7١١‏ 

ع- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 578 ابواب بيع الثمار» باب ط آل البيت. 


هيج كدام از اينها تعبد محض نيستء مطابق با قاعده استء براى اينكه بيع وقتى به نصاب رسيد؛ يعنى بيع و شراءء ايجاب و 
قبول تمام شد تمام سبب براى نقل و انتقال ملكى است. در بيع «صرف»». قبض شرط است و در بيع «خيارى)» به زعم برخى؛ 
انقضاى زمان خيار شرط است و در بيع غير «صرف» و غير خيارى» هيج حالت منتظره اى نيستء نقل و انتقال حاصل مى شود؛ 
وقتى نقل و انتقال حاصل شدء مشترى مال خود را مى فروشدء بايع هم با مال خود معامله مى كندء بابع هم مى تواند با ثمنى 
كه در ذمه مشترى است معامله بكند؛ يعنى در بيع جديد و كالاى جديدى كه بايع مى خرد بككويد آن كالا را من از شما مى 
خرم به يولى كه در ذمه فلا-ن كس است. بنابراين از نخل به ثمرء از ثمر به مطلق كالا و از بايع به مشترى» همه جانبه تعدّى 


شده است؟ مى شود قاعده فقهى. 


يرسش: ...؟ ياسخ: دوباره ممكن استء در صورتى. معامله حيله نباشد؛ جد آنها متمذّى مى شود؛ نظير آنجه كه در باب ربا 
كذشتء اكر صورت معامله نباشد» جدّ معامله باشد. 


در سؤال سائل» سخن از فروش مشترى استء اما همين سؤال را مى شود درباره بايع توسعه داد كه بايع هم مى تواند با آن ثمن 
جيز جديدى بخرد. جرا مشترى مى تواند كالايى را كه خريده ولو قبض نكرده بفروشد؟ براى اينكه ملكك اوست,ء ثمن را هم 
بايع مالك است و با همان ثمن مى تواند معامله كند. جون ملكك اوست. يس از نخل به ثمر از ثمر به مطلق كالاء از بايع به 


مشترى» تعدّى مى شود و اختصاصى به هيج كدام از موارد ندارد و جا هم براى كراهت نيست. 


ص: 8/6 


مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) تعبير عنوان ايشان در همين باب هفت اين است كه ابَابُ أَنَّهُ يجوز لِْمُشْتَرى بَيْعٌ الثّمَرَِ 
برح قبل قبضِهًا وَ قبل دفع النَمَنِ على كرَاهِيوه )١(‏ كه اين را برابر المختصر النافع تنظيم كردهء وكرنه در شرايع سخن از كراهت 
نيست و مرحوم علامه در تحرير هم تصريح كرده به نفى كراهت؛ ,ب بس از اين جهتء هيج مشكلى در كار نيست و از اين ٠‏ مسثئله 
فقهى مى توان يكك قاعده فقهى كه البته مطابق با قواعد عامه ديكر است هم استفاده كرد. يرسش: ...؟ ياسخ: آن مطلبى كه 
مرحوم محقق در متن شرايع دارد اين است كه «بزياده عما ابتاعه أو نقصان»؛ كاهى مى بيند كه فوراً اين كالا ارزان شدهء مى 
تواند بفروشدء, يا محتاج است, به يول نقدء مى تواند ارزان بفروشد. بنايراد ين از همه اين عناوين كه ما بككذريم وازاين 
خصوصيت ها بككذريم؛ مى شود يكك قاعده فقهى و آن اين است كه هر كس هر جه را خريد مالكك مى شود و مى تواند آن 
رابا آن معامله كند «بزياده أو نقص). 


اما آنجه كه در بحث قبل ذكر شد در جريان خطبه نورانى حضرت امير كه بعضى از برادرها كفتند اين كدام خطبه است؟ اين 
خطبه دويست و بيست و يكم نهج البلاغه است. شماره خطبه ها فرق مى كند؛ آن طورى كه نهج البلاغه صبحى صالح كه 
لبنانى ها جاب كردند و در ايران رواج دارد» با نهج البلاغه اى كه عبده تنظيم كرده است با نهج البلاغه اى كه ابن ميثم دارد» 
با نهج البلاغه اى كه ابن ابى الحديد معتزلى شرح كرده استء غالباً شماره هاى اينها فرق مى كند. آن خطبه نورانى حضرت 
امير كه در ذيل آن ابن ابى الحديد معتزلى مى كويد: من از بنجاه سال قبل تا كنونء بيش از هزار بار اين خطبه را خواندم و هر 
اكه زوع ختطه را طوائدم ون اجر لصتس ازوعيدهونا واعكلةاك راف من كف ربد وا لع عقي از كل خاض :ذا لظ لقره 
خطبهل] 7١١‏ نهج البلاغه است,ء طبق همين نهج البلاغه هاى رايج كه وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) سوره 
مباركه (ألْهَاكمٌ التَكَائَرٌ * حَتّى رُرْنُمُ الْمَقَاِر) (0 را قرائت كردند» بعد اين خطبه را ايراد كردند؛ فرمود: يا لَه مراماً مَا أَبعَدّه)؛ 
اين مسئله برزخ و بعد جريان آخرت را كه جككونه انسان از اين نشئه؛ وارد نشئه ديكر مى شود تا مى رسند به اين جمله كه مى 
فرمايند: «أَىُ اليدِيدَين طَعَنُوا فيه كان عَلَيهم سَررمَدَا)؛ بند يانزده اين خطبه استء فرمود: اينها كه وارد برزخ شدند كنار هم 
عه ولى ازهم فى حر ميتعنة اننها را وققى يواره يروخ كزد نت وارميرقع عى شرندة ولى هيج كذام ازدركرى خب ر ارده 
ايتها جمع هستثده ولى رادا زند كى مى كنند. «أَىّ الَْدِيدَيْن طَعَنُوا فيه كان عَلَيِهمْ س رْمَداً شَاهَدُوا مِنْ أَخْطَارِ دَارَه هم أَفْطَعَْ مما 
اثراق رأواين آبانقا أغظع وكا كد رُوا قكنًا الْعَابكِن مُدَّثْ لَهُعْ إِلَى مَبَاءَه فَانَتْ مبَالِعَ الْحَوْفٍ وَ الرّجَاءِ فلو كاثُوا يَنْطُِونَ بها 
لَعيُوا؛ اكر بخواهند حرف بزنند» كرفتار لكنت زبان و عَلَقِ لسان و لهجه مى شوندء توان آن را ندارند و آنجه كه از وعَاظ و 
سخنرانان و مفسران و عالمان دين شنيدند» نسبت به آنجه مى بينند كمتر است و آنجه در برزخ مشاهده مى كنند» خيلى بيش 
از آن است كه از عالمان دين خود شنيدند؛ زيرا آن عالمان دين» از مفاهيم و الفاظ و كلمات و لغات مطالبى را فهميدند و 
منتقل كردندء اما آنجه كه اينها مى بينند» عين واقعيت است و آن عين واقعيتٍ برزخ» به زبان در نمى آيد. عمده اين تعبير 
است كه فرمود: «أَىّ الْجَدِيِدَيْن طَعَنُوا فيه كَانَ عَلَيِهمْ مَروْمَدأً»؛ انسان شب بميرد همين وضع براى او سرمدى است و روز بميرد 
همان وضع براى او سرمدى استء زيرا از نبش ماضى و مضارع مى كذرهدء از زمان مى كذرد. وقتى از زمان كذشت,ء ديكر 
سال و ماه و تاريخ در او عبور نمى كند و آن جمله را حتماً در ذيل اد بن خطبه ملاحظه كنيد. در يايان همين شماره هاى نهج 
البلاغه مشخص فرمودند كه خطبه 77١‏ كه بعد از قرائت الجاكة النَكائد) هستء در ابن ميثم ؟١”‏ استء در «فى ضلال» 5١19‏ 
استء در ابن ابى الحديد 7١8‏ استء اكر كسى شرح ابن ابى الحديد مى خواهد مطالعه كند كه آن جمله معروف از ايشان 


است كه من از ينجاه سال قبل تا كنون» بيش از هزار بار اين خطبه را خواندم و هر بار كه مى خواندم» براى من تازكى داشت؛ 


آن در ضمن خطبه 7١8‏ نهج البلاغه ابن ابى الحديد است؛ شروح ديكر با يكك تفاوت هست. اما آنجه متعلق به صبحى صالح 
است واينها كه نهج البلاغه رايج به همان روال تنظيم شده است» خطبه 77١‏ است كه حضرت بعد از قرائت (ألْهَاكمٌ التَكائر) 


ص: /ل// 


-١‏ وسائ الشعه. الشخ ا العا »حمل 0 انبواب الثمار» بات /ء ط آل السة: 
7 9 حَّ ص واب بيخ ا 0 


"- شرح نهج البلاغه؛ ابن أبى الحديد» ج١١2‏ ص 187. 
'- تكاثر/سوره” 2٠١‏ آيه١.‏ 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملاك5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


مسئله هفتم از مسائل هشت كانه اى كه مرحوم محقق در متن شرايع در يايان فصل هشتم كه در بيع «ثمار) است ذكر كردند 
اين است فرمود: «السابعه اذا كان بين الثنين نخل أو شجر فتقبل احدهما بحصه صاحبه بشئ معلوم كان جائزا» (21 [١]اين‏ 
خلاصه مسثئلهلا هفتم است. در مسثله «مزابنه» و همجنين «محاقله» كه حرمت آنها طبق نص خاص ثابت شدء (1) اكر كسى 
محصول درخت خود را به همان ميوه بفروشد خواه به صورت در «مزابنه» باشد خواه در «محاقله» باشد خواه نظير ميوه خرما 
باشد يا جو و كندم باشدء اين طبق نص خاص حرام است كه اين را در مسئله سوم بيان كردند. (5) 


مسئله جهارم آنجه از «مزابنه) و «محاقله» استثنا شده است بنام «عريه» مطرح كردند «عريه) آن تكك درختى است كه در خانهل] 
كسى است و مال او نيست» صاحب آن تكك درخت براى جيدن ميوه اش مرتّب بايد بيايد در خانه اين» اين يكك مزاحمت دو 
جانبه است؛ كسى كه در آن خانه مى نشيند خواه مالكك باشد خواه مستأجر باشد خواه مستعير باشد» آن خانه خواه وقفى باشد 
خواه ملكى باشد» كسى كه در آن خانه هست مى تواند ميوهل] اين تكك درخت را بخرد به همان ميوه؛ يعنى بكويد به اينكه من 
ميوه اين درخت را مى خرم به دو خروار و به شما يكك خروار به عنوان ثمن همين موه من ذهو اين دن اعريه) إسطا شده 
است. (5) اما در تقبيل و در تقدّلى» باصطلاح در قباله كه مسئله هفتم است نص خاصى در مسثئله هستء فعل مخصوص 
ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در جريان صلح خيبر مطرح استء (2) آيا آن هم يكك استثنايى است از «مزابنه» و «محاقله» يا 


نه؟ 


ص: 1// 
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مرحوم محقق در متن شرايع و همجنين در متن المختصر النافع يكسان عبارت دارند» برخلاف موارد ديكر كه اختلاف فتوا 
مشهود استء اينجا تعبير كردند به «جائرً)؛ ولى در المختصر النافع تعبير كردند به «صح) (1) [*]و منظور از جواز هم در اينجا 
جواز تكليفى نيستء جواز وضعى است كه همان صحت است صحيح است كه اكر يكك درختى بين دو نفر يا جند نفر» حالا 
ايشان «بين اثنين» ذكر كرده استء حالا بين يكك نفر يا جند نفر باشد يكى از اينها به شريكك يا شركاى خود بككويد به اينكه 


من ميوه هاى اين درخت را قبول كردم كه به شما فلان مبلغ يا فلان مقدار بدهم از ميوه هاى همين درخت من ميوه هاى اين 


درخت را به عنوان دو خروار قبول كردم به شما يكك خروار مى دهم حالا لازم يست بكويد من به عنوان دو خروار قبول كردم 
بكويد اين ميوه هاى درخت را من قبول كردم در قبال سهمى كه مى خواهم سهم شما را بدهم يكك خروار خواهد بود آيا اين 
جايز است يا جايز نيست؟ بر فرض جايز باشد از سنخ استثناى از «مزابنه» و «محاقله» است يا از اين سنخ نيست؟ در جريان 
اعريه) اين به صورت شفَّاف استثنا بود تخصيص بود؛ زيرا در نصوص «عريه) عنوان شراء مطرح شد و كلمهل] بيع نيامده؛ ولى 
در خصوص اعريه) از امام(سلام الله عليه) سؤال كردند كه آيا آن كسى كه در اين خانه نشسته و تكك درخت ديكرى در 
خانهلا اوستء مى تواند ميوه اين درخت را بخرد به همان ميوه؟ كه تعبير اشتراء دارد» حضرت فرمود: «لا بَأسّ به». (0) [/ناز 
اينكه در نصوص «عريه) عنوان اشتراء محفوظ شدء معلوم مى شود يكك استثنا يكك تخصيصى از حرمت «مزابنه) و «محاقله) 
است. اما اينجا آيا از سنخ تخصيص است يا تخصّصء از سنخ استثناى متصل است يا منقطع؟ اين دو مرحله دارد: مرحله اينكه 
اصللاً اين كار نظير «عريه» جايز است يا نه؟ اكر كفتيم جايز نيست كه سخن از تخصيص و استثناى متصل و استثنا و اينها معنا 
ندارد؛ اكر كفتيم جايز است؛ آن وقت نوبت به اين مى رسد اين به نحو استثناست تخصيص است تخصٌّ ص است استثناى 


متصل است منقطع است جكونه؟ 


ص: 94/ 


.١ 3 المختصر النافع» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 77 ابواب بيع الثمار» باب اط آل النيبة:‎ 5 


مرحوم ابن ادريس در سرائر يكك فرمايشى دارند كه كوشه اى از آن فرمايش را مرحوم شهيد ثانى در مسالكك نقل كرد؛ )١(‏ 
ولى مطابق با فرمايش ابن ادريس در سرائر نيست؛ حالا نسخه ها فرق مى كند يا حافظه ايشان مثلا يارى نكرد فرمايش مرحوم 
ابن ادريس در سرائر كه در جلد دوم صفحه 77 ذكر كردندء با عبارتى كه مرحوم ابن ادريس در شهيد ثانى در مسالكك نقل 
مى كند كاملا فرق مى كند؛ ابن ادريس در جلد دوم سرائر صفحه 0707 بعد از اينكه شيخ ما ابى جعفر(رضوان الله عليه) 
تحريم را ذكر كرد و روايت را ذكر كردء از نهايه (5) ايشان نقل مى كند. مى فرمايد اينكه ثابت نشدء جون مبناى مرحوم ابن 
ادريس اين است كه خبر واحد حجت نيست. اكر محفوف به قرائن باشد اجماعى در كار باشدء به آن خبر عمل مى كند, اما 
صرف خبر واحد كه محفوف به قرينه نيستء اجماعى آن را همراهى نكرده تأييد نكرده و مانند آن ايشان عمل نمى كند؛ لذا 
مى فرمايند كه حرمت «مزابنه» و حرمت «محاقله» همجنان محفوظ است و يكك تخصيصى استثنايى صورت نمى يذيرد. بنابراين 
بر اساس مبناى مرحوم ابن ادريس نمى شود بحث كرد كه استثناى متصل است يا منقطع» تخصيص است يا تخضٌّ صء براى 
اينكه ايشان قائل به حرمت اين كار استء اين كار را جايز نمى داند. ما بخواهيم از نص ثابت كنيم كه اين به نحو تخصيص 
است يا تخضٌ صء در نص سخن از بيع» سخن از اشتراء اين كونه از عناوين مطرح نيست. در نصوص «عريه» بالصراحه عنوان 
اشتراء مطرح بود معلوم مى شود استثنا و تخصيص است و از دليل حرمت «مزابنه» و «محاقله» است اما اينجا نه عنوان بيع است 
نه عنوان اشتراست فقط عنوان تقبيل است كه آيا شخص مى تواند به صورت قباله قبول كند كه ميوه هاى اين درخت مال او 
باشد و فلان مقدار هم به شريكك بيردازد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» معاملات توقيفى نيست؛ ولى بيع بيع است ممكن است كه 
غير از بيع» غير از صلح. يكك عقد ديكرى باشد؛ الآن مثلاً انواع و اقسام بيمه قبلا مطرح نبود» مشروعيت آنها از عموم (أُوقُوا 
بالعُقَودِ). (9) [١٠]در‏ مى آيد رةه عِندَ شُوُوطِهم) (6) [١1]درمى‏ آيد الفونية عِندَ شُرُوطِهِم) كه «عند التحقيق» 
شرط ابتدايى را هم شامل مى شودء همه اين اقسام بيمه ها را مى كيرد. بحث در اين نيست كه اين عناوين و عقود توقيفى است 
يا نه؟ نه» توقيفى نيست اصل آن تأسيسى نيستء اصلى امضايى است؛ اين كونه از عقود قبل از اسلام بود و بعد از اسلام» بعد 
از اسلام هم در حوزه مسلمين رواج دارد» در حوزه غير مسلمين هم رواج دارد. بخشى از اينها كه د رحوزه مسلمين رواج دارد 
اسلام امضا كرده اين طور نيست كه اينها تأسيسى باشدء تأسيسى نيست توقيفى نيست؛ ولى اكر ما بخواهيم بككُوييم اين قباله 
هستء عنوان خاص است بايد موضوعش مشخص بشود حكم آن مشخص بشود؛ اكر يك عنوان جدايى استء لابد حكم 


جدا دارد. 


/4١ ص:‎ 


."00 مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج” ص‎ - ١ 
.ع١ النهايه 0 مجرد الفقه والفتاوى» الشيخ الطوسى» ص مع و م‎ -'" 


بوك مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


*- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص ."7/١‏ 


بنابراين در جريان «عريه) كاملا مسئله استثنا مطرح استء براى اينكه در نصوص «عريه) عنوان «اشتراء» آمده؛ ولى در خصوص 
مسثئله ما جه آن نصوصى كه تجويز كرده» جه نصوصى كه فعل ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) را نقل كرده. هيج كدام 
عنوان بيع عنوان شراءء عنوان صلح در آن نيست دارد كه تقبيل بكند قباله اى است اين به او مى كويد من مى يذيرم او هم 
قبول هن كنك بتابراين شمكن است يكف عقد مستاتق: باشد؛ ولى حون عقد عستاتف باشد ديكر بحث در ايخ تبسث كه اسكنا 
هست يا نه تخصيص هست يا نه! ديكر تخصيصى در كار نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: بله. اينها هم احتمال صلح مى دهند هم 
سخنان صلح نقل شدهء هم سخنان بيع نقل شدهء هم سخن اينكه تقبيل يا قباله يكك عقد مستأنفى است نقل شده؛ ولى استفاده 
صلح يا استفاده بيع يا استفاده عقد مستأنفء بايد از خود نص باشد» در نص كه عنوان صلح اخذ نشده. در جريان «عريه» كه 
كفته.مى شود از سنخ بيع است براى اينكه در نصوص «عريه)» بالصراحه تعبير «اشتراء» مده از امام (سلام الله عليه) سؤال مى 
كدد كد آيا كبن كافكف درس ذركرق ورخائه ارسقاس تزاتن اشتراء كدنع حضوت رموه يله | كر هو اسؤال سافل :يا 
جواب مجيب(سلام الله عليه) عنوان صلح. عنوان بيع» عنوان خاص اخذ بشود. انسان مى تواند بكويد اين داخل در فلان عقد 
استء وقتى داخل در فلان عقد بود» احكام و شرايط همان عقد جارى است؛ اما اينجايى كه مى بينيد اختلافى است بين خود 
فقها كه آيا اين بيع است اين صلح است اين عقد جديد استء براى اين است كه در خود نص جيزى از اين عناوين ياد نشده؛ 
لذا محقق در متن شرايع و متن المختصر النافع از اين عناوين جيزى ذكر نكردند. مرحوم علامه مستحضريد كه مهم ترين كتاب 
علمى و تحقيق ايشان» همان منتهى استء در تذكره هم هست؛ ولى منتهى كتاب استدلالى ايشان است, در تحرير در همين بيع 
«ثمار» 0" مسئله را به عنوان فرع» فرع» «المسئله كذاء المسئله كذا».ء ذكر كردندء )١(‏ استدلالى در اين 0" مسئله نيستء. مثل متن 
شرايع است. قواعد او هم بشرح ايضاء اينكه قواعد را بزركانى مثل محقق ثانى يا فخر المحققين شرح كردندء براى اينكه به 
بيان فتوا تقريباً اكتفا كردند؛ اما تذكره يكك كتاب استدلالى است و منتهى يكك كتاب استدلالى است. مرحوم علامه هم فقط 
همان اصلء تعبير به صلح كرده؛ ظاهراً كه بعدها در دروس از همين قبيل كرفتند؛ ولى ديكران از اصل جواز ياد كردند. ابن 
ادريس كه جايز ندانست» علامه تعبير به صلح كردء (7) شهيد اول تعبير به صلح كرد (7) محقق در شرايع و در مختصر النافع 
اصل جواز مسئله را ذكر كردند» سخن از صلح بودن يا بيع بودن را اصللا مطرح نكردند. 


ص: 97 
-١‏ تحرير الاحكام, العلامه الحلى» ج 7 ص 97" و 807. 


"- تحرير الاحكام العلامه الحلى؛ ج ".2 ص "” 6 
7- مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج 7 ص ."1/١‏ 


مرحوم ابن ادريس در سرائر «مزابنه) را كه معنا كرده. در بحث «مزابنه)؛ يعنى مسثئله سوم و جهارم آنجا كذشت كه «زين)؛ 
يعنى «دفع) وايشان مى فرمايد به اينكه «حرب زبون» آن جنك دفاعى حساب شده است اين زبان «زبون» فارسى؛ يعنى 
«خوار)؛ «زبون» عربى؛ يعلى دفاع خوب؛ «زبن»)؛ يعلى «دفع) «مزاينه) هم؛ يعنى اين جون دفع مى كند بخشى از محصول درخت 


رابه آن ديكرى؛ مى شود «مزاينه». 00) ]١186[‏ 


مطلب ديكرى كه قبل از طرح روايات بايد اشاره بشود اين است كه اكر جنانجه اين تقبيل و تقل صورت يذيرفت اين قباله 
صورت يذيرفت؛ اكر ما كفتيم اين بيع است اكر معاطات نشدء بيع قولى شدء الفاظ خاص خودش را دارد. اكر صلح بود 
صلح معاطاتى نشد صلح قولى بودء الفاظ خاص خودش را دارد؛ اما در بيع نمى شود كفت «قبِلت) او هم بكويد «تقبلت)؛ مكر 
اينكه در يكك فضابى و در يكك فرهنكىء اين عنوان «قبلتٌ) و «تقبلتٌ»» جاى «بعت و اشتريت» بنشيند» جون لفظ خاصى نظير 
نكاح كه نيامده؛ در هر زمان و زمينى بالادخره برابر لغت و فرهنكك همان مردم؛ كلمه خريد و فروش بكار مى رود. اكر يكك 
وقتى در يكك منطقه اى «قبلتٌ)» و «تقلت»» كار «بعت و اشتريت» را كرد اين همان صيغه بيع است و بيع قولى است و اككر نشد 
همان مطلب را قصد كردندء با كار انجام دادند» مى شود تقبيل معاطاتى؛ بالاخره اين اكر بخواهد يكك عقد خاص باشد؛ يكك 


ص: ؟و/ 


-١‏ تحرير الاحكام, العلامه الحلى» ج ؟» ص /ا8". 


آنجه كه در ذيل همين مسئله هفتم مطرح است آن است كه اككر ايجاب و قبول تمام شد و نقصانى در اين ميوه يديد آمد 
حكم اين جيست. اين كفت من تمام ميوه ها اين درخت را قبول مى كنم براى من باشدء يكك خروار از همين ميوه به شما مى 
دهم, اكر ثابت بشود طبق نص خاص كه اين خريد و فروش است يا عقد ديكر استء آن محذورهايى كه در جاى ديكر بود. 
اينجا «بالنص» خارج شد. يكى از محذورهاء اتحاد ثمن و مثمن است. يكك وقت است كه انسان يكك جيزى را مى خرد» ثمن 
در ذمه استء كرجه از جنس مثمن باشدء يكك؛ كرجه بخواهد در مقام ادا از همين مثمن بدهدء دو؛ اين هيج محذورى ندارد 
براى اينكه ثمن غير از مثمن استء مثمن غير از ثمن است» خرماى اين درخت را خريده به يكك خروار خرما در ذمهل] خود. 
كاهى آن يكك خروار خرما رااز خرماهاى ديكر مى دهد كاهى از همين خرما مى دهد. اينجا اتحاد ثمن و مثمن نيست. جون 
مثمن عين خارجى است و ثمن در ذمه خريدار است؛ منتها در مقام تطبيق» كاهى بر شئ خارجى تطبيق مى شود» كاهى بر 
همين عين. يكك وقت است كه نه. مى كويد كه من محصول اين درخت را به شما فروختم به يكك خروار از ميوه هاى همين 
درخت كه اين ثمن و مثمن مى شود يككء از آن جهت كه معوّض است,. مى شود مثمنء از آن جهت كه عوض است مى شود 
ثمن» اين يكك خروار هم ثمن است هم مثمن؛ جرا؟ براى اينكه آن شخص موجب كه مى كويد تقبيل كردم «قبلتٌ»؛ كل اين 
محصول درخت را دارد تمليكك مى كند به شريكك خود؛ آنجه كه براى شريكك است كه براى خود اوست,ء آنجه كه براى 
شريكك نيست»ء آن را هم دارد تمليكك مى كند؛ يس كل اين درخت به اين شريكك تمليكك شده. آن وقت اين شريكك, يكك 
خروار از ميوه همين درخت را به عنوان ثمن قرار مى دهد.ء اين اتحاد ثمن و مثمن است؛ حالا ما جقدر با تغاير اعتبارى 
بخواهيم اين را تصحيح بكنيم» اكر در ذمه باشد» مطلب ديكر است. اككر نص خاص داشتيم اين نص خاص تأمين مى كند» مى 
كويد اينجا صحيح استء اين يكك اشكال و اكر جنانجه روى درخت معامله شد كه ربوى نيست؛ ولى اككر جنانجه از درخت 
بايين آمدء جيده شد مى شود مكيل يا موزون» مى شود ربوى؛ اكر ربوى شدء شما مثمن و با ثمن وقتى كه ارزيابى مى كنيد 
يكف تفاوى وازد كسد "ضورت دار با 'متشعر است ا كمتريا مستاوع» كخرنت اكز فشر شد مى.شوت وبا كمتر شد فى وه ريا 
جون عوض و معوض هر دو مكيل هستند يا هر دو موزون اند و جنس آن دو هم يكى استء اين خطر هم هست. اكر روى 
درخت معامله بشود. جون روى درخت اينها نه مكيل اند نه موزون, بلكه با مشاهده خريد و فروش مى شوند ربوى نيست؛ ولى 
محذور اتحاد ثمن و مثمن هست خوب اين را جكار بايد كرد؟ اككر نص خاص داشته باشيم, همه اينها را تأمين مى كند و اين 
آقايان هم اين معنا را يذيرفتند. 


ص: وم 


مرحوم محقق ديككّر بار زائدى براين مسئله هفتم بار نكردء اما شرّاح ديكر و بزركان ديكر» صاحب رياض(رضوان الله عليه) او 
يكك قدرى بازتر مطرح كردند. (1) آنجه كه صاحب دروس (1) فرموده» صاحب رياض اين را در رياض ذكر كرده. حرف 
مرحوم علا.مه را يادم نيست ايشان در رياض ذكر كرده باشد؛ ولى حرف دروس را ذكر كرده؛ اكثر جنانجه ميوه هاى اين 
درخت را تقبيل كرده او هم تقبّل كرده قباله اى به اين صورت تنظيم شده كه كل ميوه درخت براى زيد باشد كه «احد 
الشريكين» است و اين زيد عهده دار است كه يكك خروار از ميوه همين درخت را به عمرو كه شريكك اوست بيردازد. آن وقت 
حوادثى كه بيش مى آيد كم مى شود و نقصانى يديد مى آيد كاهى نقصان در اثر آفت هاى آسمانى استء تك ركى مى زند 
تندبادى مى ريزد اين ميوه را از بين مى برد» اين يكك آفت سماوى است. يكك وقت است كه خود «احد الطرفين» اتلاف مى 
كنند يا سارقى سرقت مى كند حكم اينها روشن است كه برابر ضمان يد ضامن هستند يكك وقتى كمبودى كه بيدا مى شود در 
اثر آفت سماوى نيستء در اثر اتلاف سارق و امثال سارق نيستء بلكه ضعف كارشناسى كارشناس هاستء آن كارشناسى كه 
آهذهة خرض و تحميق ؤده كه اين درت :ابن مقدان بار دازد اششاه كرذه يود اين ضرر متوجه كست؟ عتوجه خصوص اين 
كندنى است كه قبول كرذه با متوتجة هر دو تقر عشت هر حو بابد ضصرى سينتد؟ انها جره فروعات فتن أست كه ايخ بزر كان 
مطرح كردند؛ ولى مرحوم ابن ادريس خودش را راحت كرده مى كويد جون حجت نيست ديكر ما بيش از اين بحث نكنيم. 
برسش: ...؟ ياسخ: شرط سلامت يكك شرط ضمنى است در همه جا هست اين خيار اكر معيب شد خيار عيب دارد هم خيار 
عيب» نص خاص داشت كه ارش بايد بكيرد و هم برابر شرط ضمنى است اين شرط ضمنى سلامت در همه معاملات هست و 
اكر جنانجه معيب درآمد كه خيار عيب خواهند داشت؛ ولى در جريان آفت ها اين ميوه سالم بود» اين طور نيست كه ميوه 
معيب باشد» عيبى در ميوه نبود» ميوه يوسيده نبود؛ منتها تككركك زده يا سارقى سرقت كردهء اين سه قسم يا بيشتر تلفى كه ييش 
مى آيدء نقصانى كه رخ مى دهد اينها هر كدام حكم خاص خودشان را دارند. اكر جنانجه به وسيله تلف سماوى باشد يكك 
حكم دارد اتلاف سارق باشدء حكم ديكر دارد» ضعىف كارشناسى كارشناس باشدء حكم ديكرى دارد و«فوق ذلكك كلها» 
اين كسى كه مى كويد من تمام ميوه هاى اين درخت را قبول كردم براى من باشدء يكك خروار از اين به شما مى دهم يا صد 
كيلو به شما مى دهم آيا اين به نحو اشاعه است يا به نحو «كلى فى المعين)؟ اكر به نحو اشاعه باشد هر كونه آفتى يديد بيايد 
على السوااست حون هر جزثى + مشتركك بين :ذو ثفر اسث؟ اما اكربه تحو «كلى فى المعية» باشد برابر قاعده ابن است نا آن 
مقدارى كه سهم او محفوظ است بايد به او بيردازد جون كلى معين حكم خاص خودش را دارد و اشاعه حكم مخصوص 


خودش رادارد. 


ص: 464 


-١‏ رياض المسائل. السيدعلى الطباطبائى» ج24 ص ؟؟ و88 


ع الدروس الشرعيه فى ففه الامامئه» الشهيدالاول» ج20 ص77. 


بكنيم. وسائل» جلد هيجدهم» صفحه إفرفة باب ده ازابواب «ثمارا» اين روايات صحيح و معتبر هست. ينج روايت دراين باب 
دهم است كه قسمت مهم آن مربوط به همين عنوان است. عنوان باب اين است: بهذا كان بيْنَ انين در كتاب هاى فقهى 
آمده «بين اثنين أو جماعه)» جون فرقى ندارد اين نظير نماز صبح نيست كه بايد دو ركعتى باشد فرض شده كه دو نفر شريكك 
هستند» حالا سه نفر شريكك شدندء جهار نفر شريكك شدند دو نفر بودن دخيل نيست اينكه در متن فقهى بسيارى از فقها آمده 
«اذا كان بين اثنين أو جماعه) واف نفك فرق بين دو ثقر مقع كسك مك افر عفدي كدنسيت :اذا كران هق اين كداز 
زَرْع) هم مى تواند استثنا باشد از «مزابنه) هم استثنا باشد از «محاقله»» جون هم درباره نخل است هم درباره زرع» «جَارَأنْ 
يتَََأَحَدَّهُمَا بحِصّهِ صَاحِبِهِ مِنّ الثَمَرَهِوَْنِ مَغْلوم»» بكويد به ايتكه سهم شما هم براى من من در قبال سهم شماء صد كيلو يا 


يكك خروار به شما از ميوه همين درخت مى دهم. اين عنوان باب. 


مرحوم كلينى امُحَمَدُ بن يَْضُوب عَنْ مُحَمَدِ بن تختى عَنْ مُحَمَدِ بن الْحتينِ عَنْ ص هْوَانَ عَنْ يَْصُوب بْنِ شُعَيِبٍ» كه صحيحه 
استء «فى حَحَدِيث قَالَ سَأَلتَا عَِدِ الله (عليه السلام) عَنِ الوَجُلَينِ كو كبن لقتل ادو كلي ورتل شرك في الصلاه) كه اين 
ل حيو عن ف ا ا 0 عن الوَجْلين يَكُونُ بَتنَهُمَا النَخلُ 
يِفُوَحَدّهُمَا لِصَاحِبِهاِمًا أَنْ تَأَحُلَ هَذَا النَحْلَ بكذًا وَ كذًا كَيلٌ مُسَنّى مُسَمَّى و ت+ نِضفٌ هَذَا الكيلإمًا رَا دأو نَقَصَ وَ إِمًا أَْ ين 
الي ا ل ا ا 
هستند» يكى از دو شريكك به ديكرى مى كويد كه يا شما ميوه اين درخت را قبول كن , له 

ا ذكيدا اللخل بدا وَ كذَا كيل 


.0 
ع ًَ 


من ميوه اين درخت را به يكك خروار قبول مى كنم به شما صد كيلو مى دهمء (إِمّا أنْ 
لل ا روات رماي ل 
همين. ١إما‏ كَا رَادَأَدُ ذْ نَقَصَ)؛ حالا ما قرار كذاشتيم؛ يكك خروار باشد؛ ولى ب بيشتر در آمد يا كمتر در آمد. َم أَنْ آحُدَهْنَا بذَلِك) 
يا من به اين مقدار مى كيرم و به شما عطا مى كنم به صد كيلو يا يكك خرواره آيا اين جايز است يا جايز نيست؟ نقَالَ (عليه 
السلاة) لع اراس هانددو اابعجا سخ ان اغند .و اغطابدتاعيوان راد واء: شتراء و مانند آن هيج مطرح نيست. در باب (عريّه) 
آنجا داشت كه مى تواند اث درا كند يا نه كاتلة عغبير «اشقزاداه خاو بات «عركه ا شله يوذ لذ اسعلة وريه را يدعنوان انها 25 
كردند؛ اما اينجا سخن از بيع و شراء و مانند آن نيستء عنوان صلح هم نيست. در جريان ربا اكر روى زمين باشد ربا هست و 
جون هر دو موزون يا مكيل هستند ربا جه در بيع باشد جه در صلح باشد جه اين قباله يكك عقد مستعنف باشد ربا حرام جون 
(حَرّمَ الرّبَا) (18[20]اختصاصى به مسئله بيع ندارد. در هر عقدى كه ربوى باشدء اين عقد باطل است و خود ربا حرام است. اما 
عنوان بيع عنوان صلح حكم خاص خودش را در جريان غرر و امثال غرر خواهد داشت. غرض اين است كه در اين روايت 
أولى هيج عنوانى از قبيل بيع و صاح و مانند آن نيست. برسش: اكر تقبيل باشد جه طور؟ ياسخ: نه بيع نيست اصلا. تقبيل 
ممكن است كه تقبيل فعلى باشد يا تقبيل فعلى؛ يعنى قباله دادن كاهى قول است كاهى فعلء اككر اخذ و اعطا صيغه آن قبال 
باشد «قبلتٌ و تقبلتٌ»» اين مى شود تقبيل قولى» نشد مى شود فعلى. برسش: ...؟ ياسخ: نه تقسيم نيستء من كل آن را قبول 
مى كنم» به شما اين مقدار مى دهم اين يكك معاوضه است يكك وقت است كه مى جينند تقسيم مى كنند ديكر معاوضه 
نيست. جه وزن بشود جه وزن نشود اين ميوه ها را بالا-خره تقسيم مى كنند «ما يرضاه صاحبه). اما اين مى كويد كل ميوه ها 


نقل كرد (") مرحوم صدوق هم نقل كرد (27 مرحوم شيخ طوسى هم نقل كرد (5) يس اين جزء رواياتى است كه مشايخ 
ثلاث(رضوان اللّه عليهم) نقل كردند. 


ص: 4 


-١‏ بقره/سوره7. آيه7170. 

"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 197, ط اسلامى. 
"- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج”. ص 7710. 

ع- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء جلا ص .4١‏ 


زوات ويم ا اليك "لمر عو كني بولقل كردق و مسيم شي ارسي م اين را نقل كرد (5) مرحوم كلينى اعَنْ 
عَلِىٌ بن إبَْاهِيمَ عَنْ أبيه عن ابْن أبى حُمثرٍ عَنْ حَمَادٍ عَنِ الَْلبِيَ كه اين هم صحيحه است و اكر در جريان ابراهيم بن هاشم؛ 
برخى نظر داشته باشندء از او به حسنه ياد مى كنند» «قَال) حلبى عرض كرد: ( شوق أثو غيل الله (عليه السلام) 3 أَبَاء 0 
علبى ع كرون وجوه سارك انام ساق (سلدم هله فزسوه كه يتارع انام راق (سسام الله علينا فرمود كه رن رشول 
اللّواصلى الله عليه و اله و سلم)أغط حَميِر بالنصْفِاَرْضَهَا وَ نَخْلّهَاه بعد از فتح خيبرء اين بخش جون «صَالَحَ أهلها»» در اختيار وجود 
واركك يكير علي الدعليه ور لوست ا بود رودي | لتر كير ارال لصاف بودي ماتيا كر ساد الث 
عليها) هبه كرده است كه نحلهلا آن حضرت بود ابالنَصْفَارْضَهَا وَ نَخُلَهَاا فرمود: نيمى از زمين خيبر براى شماء نيم آن براى ماء 

عل تا ب الل عور جا لع عر ور دف ووو ااي ل 1 اك 
ال 000 بن درخت ها به بار نشستند و ميوه دادند و ميوه رسيد وجود مباركك حضرتء بعت عَبِدَ للب 
رواحة» را افقو عله مه وَكَالَ ل إِما أ أده و ُغطونى نطرف الْمَرِوَِما يكم نطف لَه يا شما اين را بكيريد 
نصف آن را به ما بدهيد يا ما كل آن را قبول مى كنيم نصف آن را به شما مى دهيم. اقَقَانُوا بدا قَامَتِ ت السَمَاوَاتٌ وَ الْأّرْض. 
(9) [6؟] اين در روايات مااز باب اينكه آسمان و زمين به عدل استوار است اين تعبير هست كه «بالءدلٍ قَامَتِ السَّمَاوَاتُ وَ 
اع ل رن مق بعر جووى عر جا توه اند اجا لايك ابتار نون هع قار الي لام اتويت ون بهي ا 
دجاى غود باشد ثايث خواهد بود آرام خواهد بود نهد «بوذا كامت القعاوات وَالأوْض): همين زوايك شبخ طوسى با 
همين سند از حلبى از وجود مباركك امام صادق نقل كرد (2) البته با يكك تفاوتى در سند. 


ص: /ا4/ 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 188 ط اسلامى. 
"- تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء ج/ا؛ ص 197. 
“- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص 2377 ابواب ببع الثمار» باب 0٠١‏ ط آل البيت. 
؟- عوالى اللثالى؛ محمد بن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الأحسائى؛ جع ص .٠١"‏ 
ه- تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء جلا ص 197. 


اينجا هيج سخن از بيع هيج سخن از اشترا و اينها نيست فقط سخن از اين است كه شما بكيريد نصفش را به ما بدهيد ما مى 
كيريم نصفش را به شما مى دهيم اين يكك تقبيل؛ يكك قباله؛ يكك قرارداد خاصى است. بنابراين ما بخواهيم احكام بيع را 
جارى بكنيم مثل خيار مجلسء» خيار حيوان كه حالا حيوان نيست؛ ولى احكام بيع را جارى بكنيم نيست» آن خطوط كلى 
خيازات' كه بهدونييلة'«الموَمئوقٌ عند شروطهم "قله [لا؟]و مانيد آن كيت مى انود بلهة :در اين #ازنقه ست :آما كر بيتواهيم أحكام 
بيع را خيارات بيع را و مانند آن را جارى بكنيم جارى نيست,ء عنوان صلح يا عنوان بيع در آن نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: نه 
جون ثمن مستلزم شراء و بيع و مانند آن نيست به معنى عوض استء اكر به معناى عوض باشدء دليل نيست كه اين معاوضه. 
معاوضه بيع بافت, ورشكن .ايابخ درا بيع مشتمول عقف هبست. .ها (أوقوا بِالعُقُودٍ)» (5) [4"آداريم (يِجَارَهُ عَن تَرَاض )؛ ( 
[79]داريم» تحت عقد هستند. اينها مى كويند مشروع استهء براى اينكه (أُوقُوا بالعقّودٍ) مشروع استء براى اينكه (تَجَارَه كَن 
تَرَاض) يكك تجارتى است ولو نام خاص ندارد حكم مخصوص ندارد. يس (أَعْط حر بالنصْفِأُدْفّ با وَنْحْلَهَا اصل انق كاز 
تيزف امل ا ادر يتفي التشموص «ازدوض الك 4101ا10[4981نن بالج كرد ابرع شرك لاروك وال 
كرده است؛ اما حالا شريكك شدند. اينجا دو مطلب است: يكى اعطاى نصف زمين؛ اعطاى نصف درخت ها؛ اين به نحو 
مصالحه استء اما حالا ميوه هاى اين درخت كه رسيد و با اهل خيبر شريكك هستندء اين شركت به جه نحو مى خواهد توزيع 
بشود؟ يكك وقت ميوه ها را مى جينند تقسيم مى كنندء اين يكك امر عادى است. يكك وقت نه؛ «احد الشريكين» با ديكرى 
معامله مى كند مى كويد كه كل ميوه ها را من به اين مقدار قبول دارم» نصف آن را به شما مى دهم؛ حالا اين يكك خرص و 


تخمينى هم لازم است. 
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ع مناقب آل أب طالب» اس شهر آشوب» ج 3 ص5 .3١‏ 


حالا اين فروعاتى كه هستء يكك از فروعات اين است كه اين نصفى كه به مشترى دادم, به عنوان اشاعه است؛ اكر آسيبى ديد 
اين آسيب به مناسبه بايد تقسيم بشود؛ يا نه به نحو «كلى فى المعين» است اكر به نحو «كلى فى المعين» بود تا آن آخرين 
مقدارى كه قابل تطبيق است موجود باشد سهم آن طرف است حالا انصراف و مانند آن مطلب ديككر است. يرسش: ...؟ ياسخ: 
صلح درباره اصل زمين است كه در روايات ديكر دارد كه صلح كردند» حضرت زمين را و نصف درخت را با اهل خيبر صلح 
كرده» آن يكك مطلبى است كاملا جدا؛ الآن بحث در ميوه هاى درخت است. بعد از فتح خيبر كه «صالحه الرسول» اين درباره 
اصل زمين و اصل درخت است؛ اما حالا ميوه هاى درخت كه «بالمشاركه)» بين حضرت و بين اهل خيبر برقرار است؛ يكك وقت 
است ميوه ها مى جينند نصف مى كنند اين يكك امر عادى است. يكك وقت است كه نه؛ بين شريكين يكك معامله اى صورت 
مى كيرد آن معامله اى كه بين شريكين صورت مى كيرد يكك وقتى تعبير بيع است» يكك وقتى تعبير صلح استء يكك وقتى 
تعبير اخذ و اعطاست,ء يكك وقتى تعبير تقبيل است؛ اين تعبير اخذ و اعطاء تعبير تقبيلى كه در اين دو تا روايت آمده كه يكى 
مربوط به خيبر استء يكى مربوط به غير خيبر» آيا اين همان بيع را مى خواهد بككويد. صلح را مى خواهد بككويد يا عقد 
مستائف زا فى خواهد بكويد آنجه كه نا الآن ثابت شده است» اصل صحت آن است و عموم (أُوقُوا بالعَقُود)» و (تجَارَة عن 
راض )» هم مى كيرد» معاملات هم منحصر در آن معاملات رايج نيست؛ لذا انواع و اقسام بيمه هايى كه الآن رواج بيدا كرده 
همه تان اي تال ارو باشد اكر ساير شرايط را داشته باشد. 


ص: 14 


بيع ثمار مبحث بيع 
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محاقله)»» دو استثنا مطرح شد: يكى جريان عَريّه) بود كه كذشتء يكى جريان «تقبيل» و قباله دادن و قبول كردن است و اين 
دو استثنا هم مُستفاد از نصوص خاصه اى است كه در مسئله مطرح شد. نصوص اعَريّه) قبلا كذشت (1) و نصوص «تقبيل و 
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.594 شرائع الاسلام» ف مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص‎ -١ 
ابواب بيع الثمارء باب5١2 ط آل الشتة»؛‎ ,35١ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص‎ -" 
وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص إخرفة ابواب بيع الثمار» باب ٠ط آل الس‎ 1 


عمده نقد مرحوم ابن ادريس است؛ مرحوم ابن ادريس مى فرمايد كه اينكه دو نفر كه در يكك درخت شريكك هستندء اوّل در 
نخل وارد شدء بعد در ثمر وارد شدء بعد در مطلق اثر وارد شد؛ اكر اين بيع باشد كه حرام استء براى اينكه از همين ميوه به 
عنوان مثمن استفاده مى شودء از همين ميوه به عنوان ثمن استفاده مى شود كه اين «مزابنه و محاقله» است. اككر در زرع باشد 
«محاقله) استء اكر در ميوه باشد «مزابنه» است «أو بالعكس» كه در تفسير اينها اختلاف است و اككر صلح باشد. جون غررى 


است باطل است؛ يس نمى تواند بيع و صلح باشد و اكر هيج كدام از اينها نيستء برابر قواعد عامّه بايد عمل بشود. 


بزركان بعدى يكى يس از ديكرى نقدى داشتند» تا رسيد به مرحوم صاحب رياض و بعد صاحب جواهر؛ بيان مرحوم صاحب 
جواهر اين است كه اين اجتهاد در مقابل نص استء براى اينكه نصوص خاصه آمده اين تقبيل را تجويز كرده؛ حالا يا بيع 
است مى شود مستثنا از مسئله «مزابنه و محاقله)؛ نظير «عَريّه)؛ يا صلح استء اكر غررى هم باشد مغتفر استء يا عقد جديد 
است. عقود كه منحصر در اين جند عقد معروف نيستء «الى يوم القيامه» تعهدات و قراردادها و عقودى كه بيدا شود زير 
تحموضه ( كوا بالعُقَودٍ) (1) [؟]هست؛ نظير بيمه هاى كوناكونى كه الآن رايج شده و در صدر اسلام اصللا سابقه نداشت. 
بنابراين اينكه صاحب رياض دارد كه «و هو على اصله حسن.ء غير مستحسن)»» (5) [هإبراى همين است؛ يعنى بر اساس اصل 
نصوص خاصه تجويز كرده. اكر نصوص خاصه تجويز كرده؛ آن وقت بحث در اين است كه استثنا يا تخصيص يا تخصضٌ ص 
است. اكر بيع بود نظير «عَريّه مى شود مستثنا و تخصيص ادلهل] «مزابنه و محاقله) است و اكر صلح بود كه تخصيص «مزابنه و 


محاقله) نيست» صلحى است جايز و اكر در تعبيرات نصوصى كه در بحث قبل خوانده شدء عنوان ثمن وارد شد - مرحوم 


صاحب جواهر دارد كه در بعضى از تخ تهذيب (") دارد كه «ثمر) نه «ثمن» (5) [/ا]- اكر «ثمر) دارد و «ثمن)» نيست» يس 
نشانه آن نيست كه اين تقبيل از سنخ بيع استء اين قباله دادن و جيزى را قبول كردنء با ثمر آن درخت است. نه به عنوان 
ثمن. يس اكر كسى خواست بككويد كلمهلا ثمن در اين نصوص نشانه[] آن است كه اين از سنخ بيع است و از حرمت «مزابنه) 
مستثناست؛ اين تام نيستء براى اينكه در نسخه تهذيب «ثمرا آمده نه «ثمن)» يس معلوم نيست جزء بيع باشد. 


4١7 ص:‎ 


.١هيآ مائده /سورهة.‎ -١ 

ا رياض المسائل. السيدعلى الطباطبائى» ج24 ص 57. 

- نهذ يب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص ”197. 

- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75, ص .17١‏ 


يرسش: ...؟ ياسخ: قيمت كه با ثمن و بيع ملازم نيست»ء در ساير موارد اككر كسى مال مردم را تلف كرده «من اتلف مال الغير 
فهو ضامن' (1) [4]يا اعَلَى الّْوِدِ مرا أَحدّتْ عَتّى ُوَدّىَ» اكر آن مال تلف شده مثلى بود مثل؛ قيمى بود قيمت» با اينكه آنجا 
معامله نيست» قيمت را اين شخص مُتلف ضامن است. در ضمان يد اكر آن شىء تالفء مثلى بود مثل را ضامن است» قيمى 
بود قيمة :وا امن اليك بنا ابتكه آنجا بع ئيسة. كايزاين اولالاتمى تنود ال كله تمن استفاده كرده قانيا ظيق يبان مرخوم 
صاحب جواهر كه در نسخه تهذيبء «ثمرا آمده نه «ثمن)؛ دليل نيست بر اينكه از سنخ بيع باشد. به هر حال جه اكر از سنخ بيع 
باشد از جريان «مزابنه و محاقله» مستثناست» مى شود تخصيص ادله «مزابنه و محاقله). اكر از سنخ بيع نباشد و صلح باشد كه 
زير مجموعه اطلاقات صلح است و اكر عقد مستأنف باشدء دليل بر مشروعيت همان نصوص است. اين بيان مرحوم ابن ادريس 
صاحب سرائر كه فرمود: اين تام نيست؛ بله البته از نظر كسى كه خبر واحد را حجت نداند» مثل ايشان فكر مى كند؛ ولى 


فرمايش صاحب جواهر اين است كه اجتهاد در مقابل نص است و شهرت عظيمه هم اين نص را تأمين و تأييد مى كند. 


مطلب ديكر اين است كه مرحوم محققء جه در شرايع» جه در المختصر النافع» فقط به مضمون نصوص اكتفا كرد و ساير 
مطالب متفرع بر آن را اصللا مطرح نكرد. عبارت ايشان در شرايع اين بود كه «اذا كان بين اثنين نخل أو شجرء فتقتل احدهما 
بحصه صاحبه بشىء معلوم كان جائزا/؛ 52 [4]اين جواز» جواز وضعى است نه جواز تكليفى؛ يعنى «كان صحيحااء همان 
طورى كه در المختصر النافع فرمود صحيح است؛ (10) اما ساير فروع و مسائل مرتب بر اين از نص جيزى استفاده نمى شود, اكر 
تلف شد حكم آن جيست؟ مكيل و موزون بود حكم آن جيست؟ مشاهده بود حكم آن جيست؟ هر كدام از اينها برابر قواعد 
عامه خود تأمين مى شود. اينكه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك دارد كه - محقق جه در متن شرايع» جه در المختصر النافع 
فرمود: «كان صحيحافء يا «جائزا»» - «فهنا أولى1» براى اينكه جيزى را كه نص نككفته» اكر ما بخواهيم فروع آن را استفاده كنيم 
برابر قواعد عامه است كه در جاى خود مطرح است؛ اكر تلف شد «كلا أو بعضاً» آيا به حساب هر دو استء يا به حساب قباله 
دهنده استء اينكه از نص استفاده نمى شود» جون از نص استفاده نمى شود ايشان هم تعرض نكردند؛ اين طور حرف زدن هم 
«فهنا أولى» است. شما مى خواهيد شرح بدهيد يكك كتاب فقهى مبسوط استدلالى بنويسيد يا متن؟ اكر متن مى خواهيد 
بنويسيد بايد برابر نص باشد. فروعى را كه اين نص اصللا تعرض نكرده و از آنها استفاده هم نمى شود تعرض آن در كتابى 
كه به عنوان متن است صحيح نيسته؛ لذا مرحوم شهيد ثانى در مسالك فرمود كارى كه محقق در متن شرايع و المختصر النافع 
كرده «أولى» استء ما هم همين كار را ادامه مى دهيم. (5) 


ص: 4 


-١‏ التنقيح فى شرح المكاسبء السيد أبوالقاسم الخوئى- الشيخ ميرزا على الغروى؛ ج ١؛‏ ص 5*6؟. 
1- شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص 59. 
*- المختصر النافع» المحقق الحلى» ج١2‏ ص .١13١3١‏ 

- مسالك الافهام الشهيدالثانى» ج” ص 24” و ."1/١‏ 


ابن ادريس(رضوان الله عليه) به صورت باز اين را مطرح كرد؛ فرمايش ابن ادريس بخشى در كتاب بيع الثمار) است كه شهيد 
در مسالكك نقل كردء البته مطابق با كتاب «بيع الثمار» نيست كه در جلسه قبل اشاره شد. بخشى از فرمايشاتى كه مرحوم شهيد 


ثانى در مسالك و همجنين صاحب ريا ض(رضوان الله عليه) در رياض نقل كردند در «بيع الثمار» سرائر ابن ادريس نيست. 


اما مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) - مى دانيد او تنها يكك فقيه متبخر در فقه نيستء او سلطان فقاهت استء واقعاً مثل 
او كم است. مديريت كردن اقوال و آراى فقها كار آسانى نيست, هر جا ما هر جيزى را ديديم مى بينيم كه قبلا مرحوم صاحب 
جواهر اين را توجه داشته» بررسى و جمع بندى كرده است - كه واقع سلطان در فقه استء در مديريت فقه سلطان خوبى استء. 
ايشان هم بيع «ثمار» را خوب ارزيابى كرد هم سرى به كتاب «مزارعه) ابن ادريس زد. هر دو را نقل و جمع بندى كرد واز 
آنجه كه مشهور بين اصحاب استء خوب دفاع كرد؛ اين كار در مسالكك نيست» در رياض نيست»ء در كتاب هاى فقها نيست؛ 
اينها جون در بيع «ثمار» بحث مى كنند به بحث «بيع ثمار» سرائر مراجعه مى كنند و تا حدودى حرف ها را مثلا ناقص تحويل 
مى كيرند و ناقص دفاع مى كنند؛ ولى كسى كه مديريت كامل دارد» اشراف دارد كه اين مسئله به باب «مزارعه» هم مرتبط 
استء آنجا را هم نكاه مى كند, تقريباً يكك صفحه از سرائر ابن ادريس را كه ما تطبيق كرديم ديديم كه مرحوم صاحب جواهر 
در جواهر نقل مى كند؛ كجا نقل مى كند؟ در همين «بيع ثمار) نقل مى كندء ممكن است كه در باب «مزارعه)»» همان را بازكو 
كندء بعد بكويد «كما تقدم فى بيع الثمار»؛ ولى اينجا كه محل بحث است بايد اينجا ذكر بكند و اصللا اكر اين صلح استء جرا 
صاحب شرايع اين را اينجا ذكر كرد؟ اكر يكك عقد مستأنف استء جرا محقق در باب بيع ذكر كرد؟ جرا در باب بيع المختصر 
النافع ذكر كرد؟ اينها را صاحب جواهر متولّى است. شما مى خواهيد بكويبد بيع است يا نه؟ اكر بيع نيست جرا اينجا ذكر 
كرديد؟ يس بككُوييد كه اككر بيع نباشد و صلح باشد به كتاب صلح ارجاع مى شود واكر عقد مستأنف باشد بابى براى عقود 
مستأنفه درست كنيد. شما كه غير از ابواب معقود جيزى نداريد؛ يا صلح يا بيع يا اجاره يا مانند آن داريد» يكك عقد مستأنفى 
كه شما فتح باب نكرديد! اما اين بز ركوار؛ يعنى مرحوم صاحب جواهر آمده كفته كه عيب ندارد. حالا جون برخى ها اين را 
جزء بيع دانستند» محقق هم در متن شرايع به عنوان بيع ذكر كرده؛ منتها نفرمود بيع» فرمود: تقبيل جايز استء برابر نص ذكر 
كرده و مناسب ترين جا براى آن نص»ء همين باب «بيع ثمار» استء كرجه در باب «مزارعه» هم جا براى تناسب هست و آنجا 
هم ممكن است ذكر بشود؛ ولى غرض اين است كه اكر ما يكك مسئله را داريم رديف ذكر مى كنيمء «تبعاً للنص» است؛ ما 
جون باب جدايى براى اين كونه از مسائل به عنوان تقبيل نداشتيم اينجا ذكر كرديم. 


ص: ع1 


اشكالاتى كه مربوط به فرمايش ابن ادريس است اينكه اول اككر بيع باشدء تخصيص يذير استء بله «مزابنه؛ حرام است؛ ولى به 
همان دليل كه اعَريّها استثنا شدء اين هم استثناست و اككر صلح باشدء اين كونه از غرر را تحمل كندء باطل نيست. اشكال 
دقيقى كه مرحوم ابن ادريس دارد مى كويد كه شما اكر بكوييد در تقبيل و قباله دادن «احد الشريكين» سهم خود را به 
ديكرى منتقل و تقبيل كندء او هم قبول كند و قباله هم در همين محور باشد بكويد كه ميوه هاى اين درخت را ما مثللاً به صد 
كيلو يا به صد جعبه تخمين مى زنيمء ينجاه جعبه از همين ميوه به شما مى دهم, يا شما بككير به من بده يا من مى كيرم به شما 
مى دهم؛ همان كارى كه «عبدالله بن رباحه» در جريان صلح خيبر كرد؛ (1) حرف ابن ادريس اين است كه اكر اين ثمن از 
عين اين ميوه باشد كذشته از اينكه «مزابنه» است و «مزابنه» هم حرام استء شما اتحاد ثمن و مثمن را جه كار مى كنيد؟ كاهى 
اشكال مرحوم ابن ادريس در اين است» اكر بيع باشد اين اشكال استء هبه باشد اين اشكال استء» عقد ديكر باشد اين اشكال 
است؛ يك سلسله اشكالات اين است كه ثمن كدام است جيست؟ اكر ثمن» عين همين مثمن باشد كه اتحاد ثمن و مثمن 
است! اتحاد ثمن و مثمن؛ يعنى اتحاد عوض و مُعوّضء اتحاد مُعوَّض و عوض؛ يعنى جه؟ يعنى آنجه را كه من به شما مى دهم 
عين همان حير برائ من باشدء ابن معتائ اتحاد ثمن و مثمن اسث. كذشته ان ابنكه (مزابته) اسث و ضرف نظر ان اينكه (مزابئه) 
باطل استء اتحاد ثمن و مثمن هم معقول نيست. اكر بكوييد ثمن در ذمه استء اين مى تواند صحيح باشد؛ ولى وقتى آفت 
سماوى زدء كل اين ميوه ها از كيسه قباله دهنده خارج شدء تمام خسارت به عهده اوست و ثمن يا عوض را بايد از كيسه و 
ذمه خود بيردازد» اين مقتضاى ذمه است؛ در حالى كه شما ملتزم نيستيد. شما مى كوييد كه اكر آفت آمدء دامن كير هر دو 
مى شود؛ معلوم مى شود كه عين كير است و عين ثمن استء شما اين معامله را جكونه ترسيم كرديد؟ اينكه مرحوم صاحب 


سواهر تقرن] بكم عه عيج غيارت: ابو اروس :را تقل .من كلد براق عمين انك كنظ ها حست؟ 
ص: 1:06 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 5١‏ ابواب بيع الثمار» باب5 ١‏ طّ أل السيث: 


«والذى ينبغى ان يقال» اين است كه ما فعلاً-در باب ساير فروع و احكام نيستيم» آنها را برابر قواعد عامه حل مى كنيم كه يا 
ضمان» ضمان معاوضه است يا ضمانء؛ ضمان يد است. يرابر قراردادشان است. اكر قرارداد اين بود كه اكر آفت سماوى شد 
مشتركك باشدء آفت زمينى شد مشتركك باشد» سرقت شد مشترك باشد و اككر هيج كدام از اينها نبود» برابر قواعد عامه يا 
ضمان يد يا ضمن معاوضه عمل مى كنيم, ما از آن جهت لنكك نيستيم؛ ولى شما الآن اصل موضوع را بيذير كه نصوص خاصه 


اين را تصحيح و تجويز كرد. 


نتيجه اينكه ابن ادريس هم قواعد عامّه را اينجا آورده و كفت شما نبايد برابر قواعد عامه؛ قباله دادن را صحيح بدانيد, هم 
نصوص خاصه «مزابنه و محاقله» را غير قابل تخصيص دانست؛ منتها بايد به ابن ادريس عرض كرد. شما كه «مزابنه» را حرام مى 
دانيد؛ برابر نص خاص حرام مى دانيد؛ آنجا مكر روايت متواتر است؟! آنجا مكر خبر واحد نيست؟! اكر آنجا خبر واحد استء 
فتوا به حرمت «مزابنه و محاقله) داديدء اين هم استثناى از آن است؛ بله اكر جريان «مزابنه و محاقله)» متواتر باشد يا خبر واحد 
محفوف به قرائن قطعيّه باشد» دستتان باز است» آن مى شود حجت و جريان تقبيل جون نه متواتر و نه محفوف به قرائن قطعى 
استء بنابر مبناى شما كه خبر واحد حجت نيست احتجاج نمى كنيد؛ ولى «مزابنه) را بر جه مبنايى حرام دانستيد؟! آنجا هم 
نص خاص بود. اكر آنجا به صورت تواتر يا خبر واحد محفوف به قرينه قطعيه براى شما ثابت شد بله» مى توانيد بككوييد 
«مزابنه» مسلماً حرام است»ء «محاقله» مسلماً حرام است. مستحضريد در اين كونه از موارد كه معاملات استء انعقاد اجماع 
تعبدى در معاملاءت, بسيار بعيد استء. يكك؛ با بودن نصوص خاصه اى كه بسيارى از مجمعين به همين نصوص استدلال 
كردند» خيلى بعيد است كه اجماع تعبدى منعقد شده باشد» دو؛ يس اجماعى شما نداريد. 


ص: .65 


يرسش: ...؟ياسخ: اككر اجماع باشد اصل «مزابنه» مى شود حرام؛ در خصوص «محاقله» مى شود حرام, اكر اجماع باشد؛ ولى 
اجماعى در كار نيست؛ عرض شد كه جريان «مزابنه» را شما بر اساس جه جهتى مى كوييد يا بايد متواتر باشد يا خبر واحد 
محفوف به قرينه قطعيه باشد يا اجماع؟ اجماع نيست؛ براى اينكه اجماع تعبدى در معاملات بسيار كم است؛ مخصوصاً در 
جايى كه ما نصوص فراوان داريم؛ در جريان «مزابنه و محاقله») جند تا روايت داشتيم. وقتى جاى نص است ما احتمال مى دهيم 
كه خود مجمعين هم به همين نصوص استدلال كردند. در جايى كه روايات معتبر هست و ما در كلمات اين اصحاب هم مى 
بينيم به اين نصوص استدلال كردند از كجا بككُوييم اجماع تعبدى منعقد شد؟! يس اجماعى در كار نيست,ء به همان معيارى كه 
شما اصل «مزابنه و محاقله) را حرام مى دانيدء بايد مسئله تقبيل را هم حلال بدانيد؛ مكر اينكه ادعا كنيد آن متواتر است كه 
تواترى در كار نيست؛ مكر اينكه بكوييد آن خبر واحد محفوف به قرائن قطعته است كه جنين جيزى نيست. بنابراين لابد شما 


كك شواهد خاضنه اق يبدا كرد كه آن را جحت مى :ذانيد وأية راتكجة نم انيد 


قبل از اينكه وارد مسئله بعد بشويم فرمايش مرحوم ابن ادريس را در سرائر ملا-حظه بفرماييدء ايشان در مسئله «بيع ثمار) 
فرمايشى دارند كه آن فرمايش غير آن است كه شهيد در مسالكك نقل كرد و غير آن است كه صاحب رياض در رياض نقل 
كرد كه ديروز اشاره شد و در صفحه[] 71/7 و مانند آن بود؛ اما الآن در مسثله بيع «مياه» و «مراعى» و «حريم حقوق» و «احكام 
ارضين» ايشان جند سطرى دارد كه اين عبارت را مرحوم صاحب جواهر هم نقل كرد. در صفحه 30/١‏ جلد دوم سرائر» دارد: 
«و قد روى أنه إذا كان» - به عنوان «روى» نقل مى كند - «بين نفسين نخل أو شجر فاكهه؛ فقال أحدهما لصاحبه أعطنى هذا 
النخل بكذا و كذا رطلا أو نُحَذْ مئّى أنت بذلككء فاىٌ الأمرين فعل كان جائزا» يا آن شخص «فعل كان جائزا»؛ بعد مى فرمايد: 
«أورد ذلكك شيخنا ابو جعفر(رضوان الله عليه)»» مرحوم شيخ طوسى استاد ايشان «فى نهايته)؛ آن كاه مى فرمايد كه «إن أراد 
بذلك»؛ اكر منظور اين قباله دهنده خود ثمر باشد «فلايجوز لأن ذلكك داخل ذ فى المزابنه» مى شود حرام؛ «و إن أراد نفس ماله 

من النخل دون الثمره فباع ماله من نة نفس النخل دو الثمره بالأرطال المذكوره كان جائزا و إن كان ذلكك صلحا جازء لانه ليبس 
ا ل ثمار» مطرح 
كردند. در مسئله «مزارعه)» هم آنجا جنين فرمايشى دارند» در همين جلد دوم صفحه »58٠‏ فرمايش ايشان اين است كه اين را 
مرحوم صاحب جواهر در جلد بيست و جهارم صفحه 1١١‏ نقل كرد؛ بعد اشكال كرد كه اين اجتهاد در مقابل نص است. 
فرمايش ابن ادريس اين است كه «و من زارع أرضا أو ساقاها» يا «مزارعه» باشد يا «مساقات» باشد و مانند آن؛ ولى اينجا 
«مساقات و مزارعه)» است - «مزارعه)» ييمان زرع و كشت است. «مساقات»» ييمان سَقَى و آبيارى است؛ يعنى صاحب باغ به يكك 
كشاورز مى كويد اين مزرعه يا درخت ها را آبيارى بكنء هفته اى سه يا جهار بار با اين شرايطء اين را مى كويند «مساقات» 
كه سَ قَى است. يكك «مغارسه)» است كه زمين را به كشاورز مى دهدء مى كويد در آن نهال غرس بكن با اين شرايط. - «و من 
زارع أرضا أو ساقاها على ثلث أو رُبع»؛ حالا مربوط به منطقه هاستء بعضى از منقطه هاست كه آبيارى در آن سخت است 
رض اسم سفت انان نيت تلن اسن وكاحه اند و يلغت الغله)؛ «غله)؛ , بعنى درآمدء كه قبلا هم مطرح شدء مى كويند 
مستغلات ملكىء اين انطق) اتن :ا اقافه ا انست؟ فق غلنها ودرا مدعاى ملك فق شتتصن؛ «و بلغت الغله جاز لصاحب 
الأركن أذ رسن عله الغلما اكر «مزارعه» باشدء «و الثمره» اكر «مساقات» باشد؛ «فإن رضى المزارع أو المُساقى بما خرص» آن 
صاحب“:«أخذها و كان عليه خصه ضاحب الأرضن سواه نقض الخرين أو زاد)؛ اكر دراي كازشتاسى و تحمين ورسة تحميق 
زده باشند يا بيشتر تخمين زده باشند يا كمتر تخمين زده باشندء بايد برابر اين قرارداد عمل بكنند؛ «و كان له الباقى كما فعل 


عامل الرسول(صلى الله عليه و آله و سلم) باهل الخيبر و هو عبد الله بن رواحه انصارى خزرجى»», (1) [17]- جون او از محققان 
رجا يودغانا ابن اسافى :را كد من برد'يه ان ريشه بام كد -وفاق شلكت العلمهاذ و «مرارعه) قو الثترها دن مساقات قبل 
جذاذها و حصادها بآفه سماويه لم يلزم العام الذي عو الأ كار شم عي اوه ور ادزاة شتال عن «الكده اين كا ووز اق ران 
كُويسك (أكاره)؛ جمع آن «أكره) است «أكرٌه)؛ يعنى مزدورء كرايه كارءاين اصطلاح وأكاره در شاليزارها ودر كشاروزان 
شمالىء فراوان به كار مى رود. اين وازه عربى است فارسى نيست. «لم يلزم العامل الذى هو الأكار شىء لصاحب الارض؛» 
جرا؟ براى اينكه خسارت به عهده فروشنده استء هر جه شد» شد؛ شما ضامن بوديد كه اين مقدار به عنوان ثمن بيردازيد. ١و‏ 
الذى ينبغى تحصله فى هذا الخبر و السؤالء أنه لايخلو أن يكون قد باعه حص ته من الغله و الثمره بمقدار فى ذمته من الغله و 
الثمره أو باعه الحصه بغله من هذه الا-رض. فعلى الوجهين معاً البيع باطل»؛ يكك وقت است كه ثمن و مثمن از يكك جا استء 
يك وقت است كه ثمن در ذمه استء «على الوجهين» باطل استء جرا؟ «لا-نه داخل فى المزابنه و المحاقله و كلاهما باطلان» 
كه مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد اصل «مزابنه و محاقله» باطل است؛ ولى يكك نص خاص است كه تأييد مى كند. «و إن 
كان ذلك صاح لابيعاء فإن كان ذلك بغله أو ثمره فى ذمه الأكار الذى هو المزارع» فإنه لازم لهء سواء هلكت الغلّه بالآفات 
السماويه أو الارضيه)؛ اكر صلح باشد و بيع نباشد تا داخل در «مزابنه» باشد؛ وقتى صلح كرديدء حالا آفت سماوى زدء اين 
شخص بايد ثمن آن را بيردازد»؛ جرا؟ براى اينكه او كفته كه اين عين را من به شما دادم؛ به آن مبلغى كه در ذمه شماست؛ 
آنجه كه در ذمه اوستء الآن اين شخص تقبيل كننده» مالكك شده؛ حالا به آفت سماوى از بين رفته» آفت سماوى كه مشمول 
كر م الك تبن اللعووس بم مضا ماشهو لوانتي افك سداوى ايك كب كلف لك رد امفوريسن كر الت 
مار داه اين شخص ضامن نيست. در مسئله بيع است كه كَل مبيع تَلِفٌ قَِلَ قَِضِهِ فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعِهِ. 10 [©1] «فى ذمّه 
الأكار الذى هو المزارعء فإنه لازم له سواء هلكت الغله بالآفات اللسناري أذ الآأرضيه) حالا يا زلزله است با تكركتق. دو إن كان 
ذلك الصلح بغله من تلك الأرض فهو صلح باطل» لدخوله فى باب الغرر)؛ درست است كه در صلح يكك مقدار از تفاوت 
مغتفر است؛ ولى غرر رسمى در صلح هم مغتفر نيستء «لا-نه غير مضمونء فإن كان ذلكك. فالغله بينهما سواء زاد الخرص أو 
نقصء تلفت منهما أو سلبت لهماء فاليلحظ ذلكء فهو الذى تقتضيه اصول مذهبنا»؛ فرمود: روايت خاصه اى كه ايشان نقل 
كردندء نزد ما معتبر نيستء قواعد عامه همين است كه ما مى كُوييم. قواعد عامه اين است كه «مزابنه» حرام استء غرر باطل 
است واكر كسى جيزى را به ذمه خريد ضامن استء اين جزء قواعد عامه است. «و تشهد به الأدله فلايُرجع عنها بأخبار الأحاد 
الى لالتوجب غلا و لاعياا و اق كروت فى الكب :111 [ه ١‏ اخرة اسانذابن ادوس ) كاملدو يرارر سار فقيا ضث بتدف و 
موضع كيرى كرده است؛ درباره خبر واحد يكك وقت عبارت او در بحث هاى فقهى سال هاى كذشته خوانديم, تعبير تندى 
دارد درباره كسانى كه خبر واحد عمل مى كنند. مى فرمايد كرجه در كتاب ها زيادى اين حرف ها نوشته شله؛ ولى به هر 
حال قواعد عامه اين است. تا اينجا را - كه تقريباً يكك صفحه است - مرحوم صاحب جواهر در جلد 75 جواهر» صفحه ١77‏ 
نقل كرد؛ بعد كاملا مقابله كرد, فرمود: اين اجتهاد در مقابل نص استء شما «مزابنه» را حرام مى دانيد» مككّر روايات «مزابنه) 
متواتر است؟! مككر خبر واحد محفوف به قرينه قطعيه است؟! آن هم «مزابنه» است؛ اكر سند آن اشكال دارد اينكه صحيحه 


حلبى است؛ اكر به دنبال تواتر مى كرديدء هيج كدام آنها متواتر نيست. بنابراين اين اجتهاد در مقابل نص است. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18١2‏ ص وال ابواب بيع الثمار» باب ٠و‏ ١ط‏ آل البيتة: 
*- السرائر» ابن ادريس الحلى» ج 5 ص 6 و١انك.‏ 


بنابراين آنجه را كه ايشان در سرائر فرمودند» بخشى از آن در ١بيع‏ ثمار) هستء» بخشى از آنها در كتاب «مزارعه) هست واى 
كتاب «مزارعه)؛ اين كار سلطان فقه مثل صاحب جواهر استء او در رديف فقهاى معمولى نيستء او مدير فقه است - حشر او 


و حشر همه فقها با انبياى الهى باشد - او حق عظيمى نسبت به حوزه ها دارد؛ تا اينجا عصاره مسئله هفتم بود. 


نا فسظله هشعم مربوط يه«الحق المنازء) ات كه عنواق آن وبرضى ]ز.روانات آن را العمالاً مطر مى كيو تفصيل آن براق 
روز بعد - إن شاء الله -. مسئله هشتم از مسائل هشت كانه اى كه مرحوم محقق در يايان فصل هشتم ذكر كردند» همان مسثئله 
«حق المارّه) است. فرمود: «الثامنه أذا مرٌ الإنسان بشىء من النخل أو شجر الفواكه أو الزرع اتفاقاء جاز أن يأكل من غير إفساد و 
لايجوز أن يأخذ معه شيئاه؛ ١28[ )١(‏ ]اين در همان جريان «حق المارّه» است. فرمود: اككر عبور كسى افتاد» نه اينكه عبور كند كه 
از ميوه باغ ديكرى استفاده كند؛ عبور او افتاد صورت مسئله اين است. يكك وقت است كه باغى است شاخه ها و خوشه هاى 
ا تواضروة ا ركه اين امسلا من وود كه براقي ايتكه تاهيه وا سحل ابن باحق الماوة كسك اتقاقا ورك اباد عرشه:) 
شاخهلا باغ سرى به بيرون زده؛ اين شخص مى تواند از ميوه باغ استفاده كند. حق اسراف و اتلاف و مانند آن ندارد» حق 
ندارد بجيند به همراه خود ببرد. يكك وقت است يكك دانه جيده آنجا جاى خوردن نيست دو قدم آن طرف ترمى رود ومى 
خوردء اين عيب ندارد؛ اما بخواهد به همراه خود ببرد نمى تواند» بخواهد زائد بر مورد نياز خود بجيند حق ندارد» بخواهد به 
قصد اينكه برود از آن ميوه استفاده كند حق ندارد. يكك تعبير بسيار لطيفى در همين زمينه در روايات ماستء اين روايت را 
حالا شما ببينيد ائمه حق مردم را تا كجا رعايت كردند! اين تعبير فقط از معصوم قابل قبول است. وقتى از حضرت سؤال مى 
كنند كه صاحب باغ زحمت كشيدء ميوه باغ را به يكك تاجر فروختء آن تاجر اين را خريد و معامله كردند» اين شخص عبور 
كننده دارد مال او را مى خورد؟ حضرت فرمود: اين شخص مال ديكران را فروختء سهمى هم براى عابرين است. وقتى سؤال 
مى كند كه «يابن رسول اللّه!) اين مشترى و اين تاجر آمده ميوه اين باغ را خريد و يول هم براى آن داد و آن شخص هم كل 
اين ميوه را فروخت» حضرت فرمود مال مردم را فروخت؛ جه كسى مى تواند جنين حرفى بزند غير از معصوم؟! فرمود اين سهم 


ص: لان 
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حالا اين روايت را ملاحظه بفرمابيد! وسائل» باب هيت روايت م اين است بحو ا ترسى روا واه عليه) «١‏ ١بإِسْمَادهٍ‏ 
عن الْحس: ن بن سويد عَنِ ان أبى عُمَيِر عن تغض أطم حابن عَنْ أبى عند اللي الشلاهم) قَالَ اله عَنِ الرَجْلٍ ب ب بالَخْلٍ و 
الشققق و اشغر فيغر ؟ له أن داكن وتوا رق كير ١‏ ساسا رة ملاوده عت دوق كك وق فحرووك امك تربك 
است» يكك وقت ضرورئى ئذارة؛ ولى اق ضاخب آن اذن نكرفته» «قال(عليه السّلام) لَا بأس». (1) [17] 


روايت جهارم را كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد اعَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ مَرْوَانَا اين است كه مى كويد من به امام صادق عرض 
كردم لاقني فلكنّ جنغال زغل الفلهم) ك نه يككة ور لا تصن »مباذا بجي وريه خمراه يرن اين .دوه كلك ياك 
فتدَاك إِنَّ الْتجَارَ اشْتَرَوْماا؛ٍ ميوه فروش ها آمدندء اين ميوه هاى درخت را از اين صاحب باغ خريدند» من جكونه مى توانم» 
مال او را بخورم؟ «إنَّ الجَارَ اسْتَروْهَاوَ َقّدُوا أَمْوَالَّهُْ»؛ بول آن را هم برداخت كردند» آن وقت من جكونه مى توانم عال آننها 
را بخورم؟ «قَالَ(عَلَيهِ السّلام) اشْتَرَوًا مَا لَِسَ لَهّهْ)؛ (؟) [16]اينها مال خود را نخريدندء نبايد بخرند» نه فروشنده حق دارد اين را 
بفروشد نه خريدارء اينها براى عابرين است؛ غير معصوم جرأت جنين حرفى را ندارد» فرمود: اين مقدار سهم مردم است: 
«اشْئَرَوَا مرا لَهِسَ لَهُمْ)؛ اين جه كسى است! كسى است كه از طرف خخدا اين طور قرص حرف مى زند؛ اينها از اصحاب فقه 
بودند وحكم براى آنها مسلّم بود كه مال مردم را نمى شود خورد. عرصي كرد سكول شما اخازوامى دهي مال مردم را 
بخوريم؟ فرمود: اين مال مردم نيست براى شماست. عرض كرو داوعا و نوا + مَوَالَّهُمْ)؛ خريدند و يول آن را هم دادند 
فرمود: اينها كه خريدند مال خود را نخريدند آن مالى كه در باغ است را خريدند» اين خوشه و شاخه بيرونى را كه افتاده براى 
اينها نيست: «اشْئَرَوَا مَا لَيِسَ لَهُمْ). اين روايت را كذشته از اينكه مرحوم شيخ طوسى نقل كردء 10 باز از طريق ديكر هم نقل 
شد؛ (؟) حالا معارض هم دارد. البته بايد در بحث بعد - إن شاء الله - حل بشود. 


ص: 319 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص 7١8‏ و 2377 ابواب بيع الثمار» باب ط آل البيت. 
7- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص377) ابواب بيع الثمار» باب ط آل البيت. 

- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/. ص 18,. 

*- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج68 ص ”5/7. 


بيع ثمار مبحث بيع 
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موضوع: بيع ثمار 


هشتمين مسثله از مسائل هشت كانه اى كه مرحوم محقق در يايان فصل هشتم؛ يعنى بيع «ثمار» ذكر فرمودند جريان «حق 
المارّه» است. عبارت ايشان در متن شرايع اين است «اذا مر الإنسان بشئ من النخل أو شجر الفواكه أو الزرع اتفاقا جاز أن يأكل 
من غير إفساد ولايجوز أن يأخذ معه شيئا» . (1) اين مربوط به بيع «ثمار) نيست نيست» حكمى از احكام ميوه است؛ جه اينكه مسئله 
شركت در نخل هم مربوط به بيع «ثمار» نبود؛ ولى جون مناسب با بحث ميوه و مانند آن بود اين را در باب فصل ميوه ذكر 
كردند وكرنه مسثله «حق المارّه) جزء بحث هاى حقوقى است نه معاملاتى. صورت مسثله؛ اقوال و نصوص مسثله بايد مشخص 


و جمع بندى بشود - به خواست خدا - و نظر نهايى معلوم بشود. 


صورت مسئله اين است كه اكر عبور كسى به يكك باغى افتاد» كه آن باغ باغ ميوه است و آن ميوه ها هم رسيده و اين شخص 
هم براى رفتن به آن باغ يا جيدن ميوه» حركت نكرده؛ اتفاقاً از اين مسير عبور كرده؛ مى تواند از ميوهل] آن باغ استفاده كندء به 
شرطى كه افراط نكند, افساد نكند» جيزى نجيند و به همراه خود نبرد و مانند آن. اين يكك مسئله خاصى است كه از آن احكام 
اؤلئة استننا شده اسك بسن صورت مسظله ايخ اسث كداياقى اث كة ميوه هاى أن رسيده له ميوه هعاق أن تارس باشدة كسى 
فيود افارسن :را دده فيزه فاق افاوسيدةه مكدر الفانا ا اجا عون فى كرقهانة تكد يهاب فيد عون ككل كه ميوة 
بجيند» استراحت بكندء, عبور او اتفاقى بود» نه به قصدء. اين دو قيد؛ و افساد نكند افراط نكندء» اين سه؛ با خود جيزى نبرد اين 
جهار؛ اكر هم صاحب آن هست و صريحاً كفت من ناراضى ام از صورت مسئله خارج استء اين ينج؛ در جنين صورتى مى 
تواند به مقدار متعارف مصرف بكند. جه ضرورت داشته باشد جه ضرورت نداشته باشد؛ يكك وقت است كه در حال ضرورت 
است. ضرورت براى غير ميوه و مانند آن هم مستثناست. يس اككر ميوه روى درخت نباشدء ميوه را فروختند و خريدار اين ميوه 
هارا جعبه زد اين جعبه ها زير درخت است. او يكك جنين حقى نداردء اكر ميوه روى درخت باشد يا زير درخت افتاده باشد» 
يكك حكم دارد؛ اما اكر جيده باشد در جعبه كذاشته باشند اين از حكم مارّه بيرون است اين صورت مسئله است بعضى از قيود 


هم در اثناى استدلال طرفين فين روشن مى شود. 
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صل الى با لالامشص تلزال موالة ماص يترد اصوصن مسلاب با امشخص ره بحا جو اناي 1 لماصل اذلي 
حوفت ابت هقاط ونقاف عدف ذن هال خير هرا م ست هم دلا يَجلّ مال اي مُث يم إِنَا بي َف من (1) [1] هست» هم 
(لانأ كوا أَمْوالَكم بَيَكم باْباطِلٍ إلا أَنْ تَكونَ تجار عَنْ تّراض) (5[ “السك و افك ان آنجه كه باعث حليت است علم به 
رضاست؛ حالا يا مالكك صريحاً اذن بدهد كه اعلام رضايت بكند يا اذن فحوا داشته باشند يا به قرائن حالى و مقالى و مانند 


آن علم به رضا داشته باشندء در اين صورت جايز است» وكرنه هم اكر بخواهد سبقه[] تجارت داشته باشد (لاتأكلوا أثوالكم 
تنكم بالْباطِلٍ 3 أذ تكوة يجاذة عر تراض) وتأكز بعناقيه يواعد تضوف دو مال »دروم باد ولو منقه #تعاريث فداه رايد 
الا يدل َال اقري فلم إلا بيد كفس لهو يا آنجه كه دو بخش هاى باياتى سووه مباركه «نورة آمنده كه (أَوما ملكتم 
مَفاتحه ) () [؟]يكك وقت كليد باغ ا 00 در يبش داريم كليد اين باغ در 
اغشاز شهاء ايخ ديكر سكن از اتحق الماره) و امثال مارّه نيسث ابن حساب ديكرق دازد: ايتها با قرائق حال و اذن فحواو 
الماسعة إن 153 ست يهاؤه و ينها كه ( 101 تنراق #رذك أذيويت اناو كذ اومامك شرك )ا أكر عبن كيد 
اين باغ را به يكى از دوستان خود داد كفت اين كليد باغ در اختيار شماء ما يكك مسافرت هفت - هشت روزه داريم برمى 
كرعيم أده كر عتوانسة: بق واتميل كعك عيب دا وهيل نا كلواادكر اين هرا زد دو نويه عبار كل الورة ينها را لبسطيا كرد حيس 
اصل اوَّلىء حرمت تصرّف در مال غير استء «الا ما خرج بالدليل)؛ «خرج بالدليل» اين است كه اكر تجارت باشد بايد «من 
تزافو هباشد وأكر تجارك ماشه نطبب شس ع لازم سكديا قرائق خاضف (أذها ملع فقايضه ) دوين عست ومائد آذ اين 


اصل اوَلى. 
ص: 051 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» اج ص "لام ابواب المزار وما بناسبه» باب ط آل البيت:. 
لاكالشاء اسورد ادةق 


بوك نور /اسوره؟ ابه 6 


بزركوارانى كه فتوا به جواز دادند و از اين اصل اوَّلى خارج شدند, به استناد نصوصى است كه مرحوم صاحب وسائل در باب 
هشت از ابواب بيع «ثمار» ذكر كردند )١(‏ اقوال در مسئله متعدّد استء بعضى ها مطلقا قائل به حرمت هستند» كه نمى شود در 
اين ميوه ها تصرّف كرد «بالقول المطلق». جه كم, جه زياد جه عبور اتفاقى باشد. جه نباشد» جه علم به كراهت داشته باشيم يا 
«عدم العلم» باشد» در همه موارد حرمت است. (؟) در مقابل» قول به جواز است مطلقا مكر در آن موردى كه صاحب او جلو 
را كرفته مى كويد من نمى كذارم. () قول سوم آن است كه اككر ما علم به كراهت داريم جايز نيست؛ ولى علم به رضا لازم 
نيستء در موارد ديككر كسى بخواهد در مال ديكرى تصرّف بكند علم به رضا لازم است اينكه فرمود ا يِل مَالُ اهْرِئ مُسْلِم 
إن بيه َفْس ه44 يعتى احراز طيب نفس لازم امست» اما اين بز ركوار كه قول سوم را به عهده دار آين انث كه علم نيه رضا 
لازم يسجاه ررك غلم و ره مانع است. كروه جهارم كروهى هستند كه ترديد دارند نظر خاصى ندارند» متوقف اندء مى 
كويند «فبه تردّدا. كروه بنجم كذشته از اينكه از نظر استدلالى تردّد دارندء از نظر فتوايى مى فرمايند كه «و هو احوط؛ كه 
نخورد بهتر استء تصرّف نكند بهتر است و مستحضريد در اين بحثء فرقى بين ميوه هاى عصر كهن و عصر جديد نيست كه 
ما بككوييم بعضى از ميوه ها آن وقت بود اين حكم را دارد. جون حكم «ما لانص فيه) و مانند آن كه مطرح نيست ميوه هايى 
كه بعد بيدا شده هم مثل ميوه هاى قبلى است. عمده آن است كه آيا اين كلخانه هايى كه خيلى تلاش و كوشش مى كنندء 
اين هم حكم باغ عادى را دارد يا در اينجا احتياط بيشتر است. اين كسى كه كلخانه تهيه كرده تمام تلاش و كوشش شبانه 
روزى آن اين است كه اين ميوه به ثمر برسدء آيا اين هم مثل همان است يا نه؟ اككر ما به اطلاقات نصوص تمسكك كرديم 
شايد شامل اينها هم بشود اكر كفتيم از اينها منصرف استء منصرف است به آن باغ هاى عادى و طبيعى كه خيلى زحمت 
نمى خواهدء بايد در اينجا احتياط كرد. بس صورت مسثئله مشخص شد ا(قوال مسثله مشخص شد اصل اوؤّلى در مسئله مشخص 


شد حالا برسيم به نصوص خاصه. 
ص: الدلدد 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 178 ابواب بيع الثمار» باب ال طّ آل البيك: 
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*- السرائر» ابن ادريس الحلى؛ ج 5 ص 73728. 


اين نكته هم بايد درا ين اصل اوّلى مشخص بشود كه تصرّف در مال مردم جايز نيستء مككر اينكه مالكك راضى باشد. در 
معاملات عادى كه كفته مى شود به رضاى صاحب آن بايد باشدء «تجاره عن تراض» باشد كه انسان مى خواهد تجارت كندء 
منظور مالك ظاهرى است؛ اما اينجا كه از سنخ تجارت نيست از سنخ تصرّف است اعم از مالكك واقعى و مالك ظاهرى است 
اكر ذات اقدس الهى اجازه داد مالكك واقعى است» (بيَدِهِ المُلكك ) )١(‏ [6]است مالكك سماوات وارض است. يس مالكك اجازه 
داد» اين طور نيست كه بدون اذن مالكك باشد؛ منتها مالك اعم از مالكك حقيقى و مالكك مجازى است. در مسئله تجارت جون 
با مالك مجازى و مالكك ظاهرى انسان داد و ستد مى كند رضاى او معتبر است؛ ولى اينكه از سنخ تجارت نيست از سنخ 
تصرف است اكر مالكك واقعى اجازه داده باشد حلال است. بنابراب ين در خصوص (تِبجارَةَ عن َرَاضِ ) آن مالكك ظاهرى معتبر 
است؛ اما اينجا كه سخن از تصدّف در مال ديكرى استء اكر مالكك واقعى اجازه بدهدء اين حق را دارد» نه اينكه اينجا مالكك 
اجازه نداد» ما بدون اذن مالكك داريم كار مى كنيم» نخير؛ مالك اجازه داد» منتها مالكك واقعى اجازه داد نه مالك ظاهرى. 
تقض فلت مظاك نقد فرق لاما مكرييم ول قعل يال ]قرم لفقل :لو زا ركنا انه اليب لقن بافتد ابن بجو 
فرق كله جدوة واف بالك بالسطو م تقر مالك والين عازه دالو رايد نوها اكه اشر كتين راان مه كاف مرسقي بافيفة 
بداند يا نداند» مهجور باشد يا نباشد» وقتى مالكك واقعى كه «هو الله) است. جون ولي استء اكر ولي اجازه داد» حرفى در آن 
ابسعه اكرذاق اقنمى البى : كدشف ان ابتك الك تكون الست و ولكديت ت تكوينى هم دارد؛ در اينككونه از موارد» ولا-يت 
تشريعى هم دارد؛ آن وقت او دارد اذن مى دهدء اين اذن امر تشريعى استء اين كار تكوين كه نيست» در فضاى شريعت 
است. اككر ذات اقدس الهى اجازه داد» اين اذن ولي است» خدا يكك موجود تكوينى است؛ ولى اذنى در اين باره مى دهد در 
فضاى شريعت است. اذن تكوينى ذات اقدس الهى اين است كه به عيساى مسي ح(سلام الله عليه) اذن داده استء براى احياى 
موتلاء (وَ إِذْ تَحُلَىٌ و- نّ الطين كمه الطِر بِِذْنِى) 20 [ [9]اينها اذن تكوينى استء اما به اين رهكذر كه اذن مى دهدء اذن 
ريعي اك م شرعا براق او حعاذل اسشكه من اذ آذ نيت كم ولاك سرض كارو عازه اذقافى دهده ف از آن حيث كد 
ولايت تكوينى دارد» اذن مى دهد». جون شخص كار تكوينى نمى كند. خوردن كار تكوينى استء اما در فضاى شريعت كسى 
فتوا بدهد كه اين كار حلال است يكك امر تشريعى استء يس اصل اوَّلى عدم جواز است «الا ما خرج بالدليل»» نصوص باب 


هشتء بايد مشخص كند كه جه مقدار ازاين اصل خارج شد؟ 
ص: 41 


.١هيآ ملكك /سوره/!2)‎ -١ 


7- مائده /سوره 6 آيه ٠١‏ 1. 


يرسش: ...؟ ياسخ: بله. اينكه رضا بايد باشدء دارد كه تجارت باشد (عَن تَراض)؛ (لاتا كلوا أَموالكم بَنَكمْ بِالْباطِلٍ إلا أَنْ تَكونَ 
تِجارَةٌ عَنْ راض )؛ حالا رضايت يا رضايت مالكك واقعى است يا رضايت مالكك ظاهرىء از اينجا هم مى شود تعدّى كرد از 
تجارت به غير تجارت؛ عمده رضايت استء در همان موارد» رضايت كه تجارت است» (أَوْ ما مَلَكُع مفاتحه) را مالكك واقعى 
اجازه دادء خود مالكك واقعى دارد اجازه مى دهد ولي شرعى دارد اجازه مى دهدء آن كار تشريعى با ولايت تشريعى حل مى 


شودء كار تكوينى با ولايت تكوينى حل مى شودء خداى سبحان اجازه داد» يس اين استثنا منقطع نيست. 


مهمترين مشكلى كه در روايات باب هشت استء تعارض نصوص است. اكر تعارض نصوص به جايى رسيد از باب تقديم 
نص بر ظاهر يا از اظهر بر ظاهرء توانستيم بكوييم به اينكه مارّه يكك جنين حقى دارند» مطلوب ثابت مى شود و اكر نتوانستيم 
جمع دلالى بكنيم تعارض اينها مستقر بودند» مرجع همان اصول اولي است كه حرمت باشد. على اى حال حداكثر جواز «فى 
الجمله) است كه با احتياط همراه خواهد بود؛ حالا برسيم به روايات مسئله. 


باب هشت از ابواب بيع «ثمار ١١‏ روايت دارد و روايت معارض هم صحيحه استء اينكه بعضى از بز ركان فتوا به عدم جواز 


دادند «بالقول المطلق). براى اينكه صحيحه مانع استء از آن طرف صحيحه هم هست كه اين كار جايز است. 


روايت اول اين باب خيلى ارتباطى به بحث نداردء خيلى هم به آن استدلال نكردند كه آن را مرحوم كلينى نقل كرده است 
(0) مرحوم شيخ طوسى هم نقل كرده. (7) آن روايت اين است كه وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: «قَضَى 
اليىّ (صلى الله عليه و آله و سلم) فِيمَنْ سَرَقَ الثمَارَ فى كمه فمَا أكلّ ممه قََا ْم عله وَ مَا مَل فَيعَزّرُ وَمُكْرمُ قِبِمَتهُ مرَتَين»؛ (* 
]1١[‏ فرمود كسى كه ميوهلا باغ كسى را سرقت كرده است و در آستين خود ينهان كرد حكم حضرت اين بود» فرمود: آن 
مقدارى كه خورد به عنوان اكل حق مارّهء حلاللل است؛ اما آن مقدارى كه در آاستين ينهان كرده كه در حقيقت افساد براى 
مناعي: كه الزاطط انب قمسة 1ن انهم كيدافق ارين لانن على | يها تاذل على 1115:2317 ] إن قزر عدم فى 
شود كه جرا اين معصيت را كرده است؟ اما «و يغرم قيمته مرتين» اين دو برابر آن را ضامن استء براى خسارتى كه وارد كرده؛ 


امنيت باغ را بهم زده و مانند آن. 


ص: 116 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج/ ص ,77*١‏ ط اسلامى. 
-١‏ تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى. ج١٠2‏ ص .1١١٠١‏ 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 378 ابواب بيع الثمار» باب ال ط آل البيت. 


روات دم او بايد كه على بن بسر دن اكنانيا حو ازوراذو بر كوا ران عر يسن بوي يقار صازم مهما تقل كرد أبري سيت 
اقَالَ أله عَنْ وخر كذ على تجو قا كر وا الاخوب او سال عاض امع عرض كرد عد كردا رف ردس دوه 
ميدي تكد ررضلل عر ها كرد كه رررد بو لاا1 وا بعتا و او به باغ افتاد: «رَجُلٍ يَمُوٌ عَلَى ؟ تمَرَهِ فيأكُلٌ مهاه اين 
كاو واه ترانة|ذ 31 اشكناده كيد ذقال (عليه السلام) نَعَمْ) اين كار جايز است وظيفه باغدارها هم اين است كه اين ديوارها 
را خيلى بلند نكنند. يكك بيان نورانى از امام باقر(سلام الله عليه) است كه به صاحب باغ مى كويد كه ميوه را شب نجينيد» براى 
اينكه اين رهكذرها روز كه از كنار اين باغ رد مى شدندء اين درخت ها را يُربار مى ديدندء اميد داشتند كه بالاخره سهمى هم 
به آنها برسدء فردا اين درخت را برهنه و لخت مى بينندء اين در دستورهاى وجود مبارك امام باقر هست؛ فرمود: ديوارها را 
خيلى بلند نكنيد؛ شما ديوار را براى اينكه حيوان نيايد» يكك؛ و علامت محفوظ بودن بايد باشد كه سرقت نشودء دو؛ امااز 
دسترس رهكذرها دور نداريد خيلى بلند نكنيد كه كر شاخه درت از ديوار كوتاه بيرون آمد او بتواند استفاده كند. 


يرسش: .؟ ياسخ: بالاخره وارد ملكك مردم است حق ندارد؛ البته اين لازم نيست كه مرور بر شجره؛ يعنى بيافتد خط مستقيمى 
كه از معبر اين رهكذر خارج بكنند بخورد به خود درختء اين لازم نيستء ولو ينج - شش مترى عبور اين رهككذر باشدء باز 
مرور بر شجره صادق استء اما برود در باغ» افساد بكند و درخت ها را آسيب برساند نه؛ ولى مى تواند اكر يكك باغى ديوار 
ندارد» اين شخص هم از كنار اين باغ رد مى شود و فاصله بين او واين درخت هم ده متر يا بيست متر استء بله مى تواندء البته 
به نظر كسانى كه «حق المارّه» را قائل اندء اما آنهايى ل ل ا ا الآ 
شش قول بود در مسئله. « الت عَنْ وَل يَمْوْ عَلَى ؟ َمَرَِ قيَأكلُ منها قَالَ نَعَمْ)؛ اين سؤال خاص استء بعد فرمود: انَعَمْ قَذدْ نّهَى 
رَسُولٌ اللِّ (صلى الله عليه و آله و سلم) أَنْ مشر اْحبطَانٌ يع َه (110[١]فرمود:‏ خيلى بناى اين ديوار را بلند نكنيد كه باغ 
را بيوشاند كه اين حيتان بشود ساتر! 


ص: 481 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 78 ابواب بيع الثمار» باب ال طّ آل البيت. 


روايت سوم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرده استء اين است ا«قَالَ سَأَلنهُ َنِ الول يَمْوٌ بلنَحْلٍ وَ السَتبلٍ وَ اللّمَرِ كه 
معلوم مى شود ديكر سخن از نخل نيست كه محقق اول نخل را ذكر كردهه اقَيجوزُ لَه أنْ يَأْكُلَ نكا مِنْ غَثِرِ إِذْنِصَاحِبقَاء 
ضاحت أن اجازه تدادة ضرورتى هم ندارد؛ اين كرسنه نيست و مى تواند همين ميوه را از جاى ديكر تهيه كندء نه كرسنه 
استء نه فقر مالى دارد» ١مِنْ‏ غَثر إِذْنِصَاحِبِهَا مِنْ ضَرُورَِ أو غَثِر ضَرُورَهِ قَالَ (عليه السلام) لَا بَأْسَ». (0) [18] 


روايت جهارم اين باب كه باز مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله تعالى عليه) نقل كرده استء «عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ مَوْوَانَ كفت من به 
وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) عرض كردم كه أ الّمَرَه كل ِنّْهَاا من وقتى كه به عنوان رهكذر از كنار باغى 
دمن تقوم ميوه داوكدت باغ رامن بينم :مى تواتم آل آن اسغاده كم؟ دقال (عليه السلام) كل اي امر دن مقام توه حدر 
است؛ لذا بيش از اباحه از آن استفاده نمى شودء نه اينكه امر باشد مفيد استحباب باشدء» يا مفيد وجوبء مفيد وجوب نيست» 
نيد السعاب سك وججعاة را ثمى'رسائد» يعرف :دو مقام توس حار اسك افقط وان را من وسائك: كل 4 ولن 130 تخيل: 
جيزى نجين همراه خود ببرى! اقلت جعِلْتٌ فَِدَاك إِنَّ النجَارَ اشْتَرَوْهَاه اين تاجران آمدند ميوه رااز صاحب باغ خريدند و مال 
الاك الآذمال صاسي اء بسكن نقنوا اخ له فين 1ن ااه دادسل مق جكره ب ترات 1 ززى نال باغاة عضيف قال 
(عليه السلام) اشْئَرَوَا مَا لَّهِسَ لَهُمْ) (؟) [8١]مالكك‏ حقيقى به شما اجازه داد» اينها بدون اذن مالكك حقيقى خريدند؛ خيلى اين 
حرفء. حرف بلندى است: «اشْئَرَوًا ما ليس لَهّغْ)» مالكك حقيقى مى كويد كه اين حق مارّه است او نبايد مى فروخت» حق 
نداشت بفروشد حالا شما كه جيديد مال خودتان را جيديد؛ اين روايت را كه محروم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) نقل كرده 
است مرحوم محمدبن على بن محبوب هم نقل كرده است كه يكك سند ديكرى است واز محمدبن احمد بن يحيى هم نقل 
كردبا سه سند مرحوم شيخ طوسى اين را نقل كرده است. 2700 


ص: 317 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جلا ص 7 و وففضة ابواب بيع الثمار» باب ال طّ آل المي 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 737317١‏ ابواب بيع الثمار» باب ال ط آل البيرة: 
'- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص 14,. 


غرض اين است كه اينها مادامى كه روى درخت استء حق مارّه براى رهككذر استء بقيه براى صاحب باغ؛ كسانى كه ميوه 
فروش هستند آمدند از صاحب باغ بخرند و خود صاحب باغ كه فروخت نبايد همه را مى فروخت,ء اكر همه را فروخت سهم 
رهكذرها را هم فروخت و اين معامله هم صحيح نيست آن رهكذر فضولى است؛ منتها اين جميع آثار فقهى را ندارد اين يكك 
ولا-يتى را اينها اعمال كردندء اكر اين باشد كه وقتى رفتند در جعبه كذاشتند از جعبه هم آوردند ميدان تره بار از آنجا هم 
رفتند» مغازه مى تواند استفاده كند اين جميع احكام بر آن مترتب نيست اين مربوط به همان مقطع خاص است و كرنه اكر به 
اين باشد معناى آن اين است كه آن رهكذر فضولى است,ء ميدان تره بار هم برود فضولى استء به مغازه دار هم بدهند فضولى 
استء در بين مردم هم برود فضولى استء اينكه نيست! اين بر اساس همان ولايت هاى الهى كه دارند» مى فرمايند مادامى كه 
مسئله رهكذر هست حق اوست. وقتى كه حكم شرعى اين جايز استء معلوم مى شود كه حلالل است حلالل است اين كار. 
طبق نظر كسانى كه مثل محقق مى كويند: جايز است»ء اكر كسى بككويد مالكك حقيقى اجازه داد. حالا مالكك ظاهرى هم بايد 
اجازه بدهد يا نه؟ اينها مى كويند مشكل است كه صاحب باغ جلوى مرا بككيرد» براى اينكه شارع مقدس اجازه داد شما جه 
جيزى را مى خواهيد تحريم بكنيد؟ آنكه مالكك حقيقى است اجازه دادء اين رهكذر دارد مى كذرد اتفاقاً راه او افتاد به اين 
درخت كه شاخه آن هم از باغ افتاده كنار ديوار» اين افسادى هم ندارد» افراطى هم ندارد» ضررى هم به صاحب باغ نمى 
رساندء فقط يكك سيب دارد مى جيند. آيا صاحب باغ مى تواند بككويد من راضى نيستم؟ آن آقايانى كه مى كويند شرعاً جايز 
استء بعيد است صاحب باغ بتواند بككويد كه من راضى نيستم! براى اينكه مالكك واقعى اجازه داد. شما جكونه مى توانيد 
بككوييد من راضى نيستم؟ البته آنهايى كه مى كويند علم به رضا شرط است در اين صورت مى توانند بككويند كه با نهى مالكك 


جايز نيست. 


ص: 141/8 


روايت ينجم اين باب كه باز مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) اعَنْ مُحَمّدِ بْنِ عِيسَى عَنْ يُونْسَ عَنْ بض رِجَالِه نقل كرده 
است؛ مستحضريد هم روايات جواز. صحيح و غير صحيح معتبر و غير معتبر دارد» هم روايات صحيح دارد. اينكه اكر در بعضى 
از روايات كه دليل بر جواز هست» ضعف سندى دارد» جون رواياتى كه صحيح سندى در آن هستء يكك؛ شهرت عظيمه هم 
بر آن ادعا شده استء دو؛ اين شهرت را به مرز اجماع رساندند كه در رياض )١(‏ و امثال رياض ادعاى اجماع كردند» سه؛ از 
آن به بعد هم در جواهر (1) اين اجماع يرورانده شد» جهار؛ مى شود جايز؛ يس نمى شود كفت كه فلان روايت ضعيف استء 
بله فلان روايت ضعيف است؛ اما روايت ديكرى كه قبلا كذشت كه صحيحه بود. منتها مى كويند روايت منع هم صحيح است 


روايت ينجم از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) اقَالَ سَأَلَهُ تن الرَجُلٍ بَمرُ لْمْشْتَانٍ وَ قَدْ حيط عَلَيِهِ أو لَمْ يط علي يا 
حائط دارد يا ندارد» حائط احاطه مى كند اين باغ راء ديوار نداشته باشدء احاطه اى در كار نيست «حيط عَلَيِهِ أو لَمْ بط عَلَيِه 
عل يوز له أن بأكلَ من كمه و ليس بخبلة على الأكل ون كمر إلا الوه وله ما جفبيه عن الأكل مق كتردا؛ يكف سائلى اث 
كه فقيهانه سؤال كرده همه قيود را آورده» به عرض حضرت امام صادق(سلام الله عليه) رسيده است كه رهكذر از يكك باغى 
مى كذرد. يكك؛ اين باغ يا ديوار دارد يا ندارد» هر دو حال» بعضى از باغ ها ممكن است ديوار داشته باشند بعضى از باغ ها 
ممكن است ديوار نداشته باشندء اين دو؛ مى تواند از ميوه باغ استفاده كند يا نه؟ در حالى كه ضرورت ندارد» ضرورى نيست 
كه ميوه را بخورد» كرسنه نيستء فقط اشتها دارد» جيزى او را وادار نكرده؛ الا شهوتء مايل است كه ميوه بخوردء و يول دارد 
مى تواند آن شهوت خود را از راه ديكر تأمين بكند بخرد» يس ضرورت ندارد كه بككُوييم در حال جوع؛ اكل ميته جايز استء 
از آن قبيل نيست؛ تنها عامل آن اين است كه مى خواهد ميوه ميل كند همينء و يول هم دارد كه اين ميوه را بخرد و آن اشتها 
هاى خود را از راه يول تأمين كند؛ همه اين قيود را فقيهانه سؤال كرد آيا جايز است يا نه؟ اَن الرّجُل يمُوٌ بالْبَسِنَانِ)ء حالا اين 
باغ ها فيو وه اوس يكل الإهارو كذ خبط علي أو له تفل عليوو بامسافل اميت تحائط إنبت باميحاظ يد حاط ينث دقل قرز 7 
أنْ يَأْكَلَ وسَنْ تَمرِوه در صورتى كه از سنخ اكل ميته نيست ضرورتى در كار نيست وو لهس يَحْمِلُهُ عَلَى الكل مِن تَمَرِ إن 
الشَّْوَهُ» مى خواهد ميوه بخورد نه كرسنه است. در عين حال كه به ميوه علاقمند است مى خواهد بخورد يول هم دارد مى 
تواند از جاى ديكر تهيه كند «وَلَهُ ما يفيه تن الكل مِنْ تَمَرِوه مى تواند با بول ميوه ديكر تهيه كند نيازى نيست كه از ميوه اين 
باغ استفاده كند از ميوه اين درخت استفاده كند» يس صورت مسئله خيلى شفاف است. يرسش: ..؟ ياسخ: جرا! «رحَ اله 
بتسيره فوب ابوك الع كنول عن الدمناف] معان ريناند عله سه سو اعدو كو بزعا نك كدو ععرة كدي ارواناك 
است كه ممكن است بككوييم كه اين حمل است بر حال ضرورت»؛ يا حمل است بر حال كرستكى؛ يا حمل است بر اينكه 


علاقه دارد؛ ولى يول ندارد كه ميوه تهيه كند. همه اين قيود را اين سائل بستء منتها مرسل است. 
ص: 119 


-١‏ رياض المسائل» السيدعلى الطباطبائى» ج24 ص 0ع و ف2ع. 


.1738 و‎ ١77 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75؟, ص‎ -١ 


و لَه ما يِه عَنِ الكل مِنْ تَمِِه كه از اين بخواهد بخورد بى نياز است و هَل لَهُ أنْ يَأكلَ مِنْ مجوع» آنكه اكل از شهوت بودء 
اكل از جوع هم هست؟ ١‏ «قَالَ (عليه البناكم) لياش أَنْ يأك اها 30 ا يلها يكك؛ «وَ لَا 100( ]٠‏ دو؛ براى اينكه يكك 


ميوه را بجيند جند تا ميوه را بريزد اين نباشد و افراط هم نكند. 


ووافك اتنظم كه 1ق را بان مرسوم شبح طروي اعفن أن اسحاتنااتقل كرد رعق أبى عيق اللمترضلية السلاة )لبن اسك كال 
قلت له رَخِلُ يمو عَلَى فاح ارذع وبَأ مه لَه فراخ و باز است ديوارى ندارد قَالَ لاا إين منع مى كند. اقلت من به 
حضرت عرض كردم يكك خوشه جيزى نيست كه شما مى فرمابيد نمى تواند! اقلْتٌ أَىٌّ َي ءٍِ سيل سنبله و يكك خوشه جيز 
مهمى نيست كه شما جلوى آن را مى كيريد! حضرت فرمود: همين يكك خوشه يكك خوشه مى شود باغ» يكك خوشه زيد 
مكل كك خروشه و عرو معو اكد كو شد رك من سيف الى بائذ بلك إل شيم ناكم سريا عرق لدعا 
هال (غليه النسلق) ل 31 كل كل يلي ادبع عله 61 اريت شرن # طن ١‏ ' افر سى بايد بيك ستيلة:و يكت توش هارا 
بجيند» يكك خوشه را قطع بكند جيزى نمى ماند! يكك خوشه يكك خوشه از بين مى رود ما به شما اجازه يكك خوشه بدهيم 


ديكران هم همين طور هستند؛ اين جايز نيست مى كويد مطلقا جايز نيست؛ منتها اين هم مرسله است. 


47١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 3737" ابواب بيع الثمار» باب ال طّ آل البيت. 
"- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 7772 و 128 ابواب بيع الثمار» باب ط آل البيت. 


مرحوم صاحب وسائل مى كويد كه اين در صورت فساد و كثرت مارّه است! نه به كثرت مارّه نيست اين شأنيت آن است البتهى 
جون جزء قائلا-ن به «حق المارّه» اسيكة ارم حتررق جيل كرف :زو فق التقل دون الأكل وتيا الكراقة» آن شخصض كفت به 
اينكه سؤال از اكل و حمل نكرده»؛ صاحب وسائل مى كويد اين را حمل مى كنيم. )١(‏ يرسش: ...؟ ياسخ: فرق نمى كندء جون 
برهان عام هست؛ درباره نخل يك خصوصيتى بودء اما درباره زرع خصوصيتى نيستء برخى ها در خصوص نخل بودء بعد 
كفتند آيا ما از نخل مى توانيم به زرع تعدى كنيم يا نه؟ 


روايت هفتم كه باز مرحوم شيخ طوسى باسناد خود «عَنْ أخترة بْنِ مُححمدٍ بْنِ عيتدى عَن الْحَمَنٍ بْن عَلِىٌ بْنِ يَقْطِين عَنْ أَخِيه 
ادن بن عَلِيٌ بن بقن عَنْ علي بن بَقينِ؛ كه اين روايت صحيحه استء نل كردء اين است كه اين دلالت بر منع دارد 
البتهء «قَالَ: سَأَنْتٌ أ ا الحَسَنِ (عليه السلام) عَن الرَّجُلٍ يَمُرٌ لمر ه مِنَ الع - وَ انَل وَ الك و الشَّجرِوَالْمَبَاوديخ» حتى بطيخ 
فرق نمى كندء اين باغ اعم از خضراوات باشد؛ نظير خيار و هندوانه و خربزه و اينهاء يا درختى باشد يا خوشه اى باشد يا 
اجيج نيا جره كل عاذ به وى يا ها وخر اها بحي حير لون إنينكة منتها اين روايت صحيحه استء يكك؛ و 
0 ٠و‏ غير دك مِنَ الثَمَرِ أَبِْلٌ لَهُ أَنْ يكَاوَلَ مِنْهُ طَينا و يأك بكر إِذْنِ صَاحِبِهِ وَ كَيِفٌ اله إِنْ نَّهَاهُ صَاِيْهُ أ 

ره اَي َس لَهُ و كم الْحدٌ الى يسع أن يَتَاولَ نه اينها را سؤال كرده» يا باغبان يا قيم كسى كه قائم امر باغ است, مالكك 
است يا باغبان است بالاخره؛ اين منع كرده؛ اين كونه از موارد» بدون منع جيست با منع جيست حكم آنها جيست؟ «قَالَ (عليه 
السلام) كاغيعل له أن بعد ينه طيئأ» 3له)[7؟] بعد تهى بشودةاجه نهى نعود جه نهى براى مالك باشد جه تهى براي باغبائق 
كه از طرف مالك مسئول حفظ باغ است باشد. اين روايت مانعه را مرحوم شيخ طوسى حمل بر كراهت كرد؛ يكك؛ حمل 
كرده به اينكه حق حمل ندارد؛ دو؛ «وَ إن ججارَ الكل فى الْححَالٍ ثَارَةَ لِمَا مره (1) [16]روايت فراوانى آنها هم صحيحه بود؛ آن 
وقت حمل بر كراهت مى شودء براى اينكه آنها نص بر جواز هستند اين ظاهر در حرمت است. اين الااكل» كه جمله خبريه به 
داعن اننا القا تند اسك با اكر نهى هم باشد بهايى.ضورت ظاهر در حرمت امت با آن كدمى كويد وكل» آن نض .در جواز 
استء آن نص مقدم بر اين ظاهر است؛ لذا يا بر كراهت حمل مى شود يا بر حرمت حمل مى شود يا بر افساد حمل مى شود يا 


بر اينكه شخص به اين قصد آنجا رفته حمل مى شودء بر يكى از صور منهيه حمل مى شود. 


ص: 435 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 7378 ابواب بيع الثمار» باب ال طّ آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 7378 ابواب بيع الثمار» باب ال طّ آل البيية: 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 73728 ابواب بيع الثمار» باب ال طّ آل البيت. 


روايت هشتم اين باب كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد (141, بن است «مُتحمَدُ بْنُ عَلٌِ بن الحم ين قَالَ قَالَ الصّادِق 
(عليه السلام) مَنْ مَرّ يبس اتِينَ فَلَما د يمارا وَلَا يحل مها طَيئَه (5) [18] اين البته مرسله صدوق است منتها 
مرسله صدوق مستحضريد» جه صدوقء جه كلينى» جه شيخ طوسى(رضوان الله عليهم) مرسلات آنهاء دو قسم است: يكك وقتى 
مرحوم صدوق مى فرمايد كه «روى عن الصادق عليه السلام)»» اين ب يكك مرسلى است كه جندان مورد اعتماد نيست. يكك وقتى 
مستقيماً مى فرمايد كه «قال الصادق عليه السلام!؛ اين معلوم مى شود كه نزد او مورد اعتماد است. وكرنه جكونه به طور جزم 
لل رار 1 
محدّث مى كويد «روى عن الصادق (عليه السلام)) بية مقن اق ارسالهاة 1ف انتفاف تم سو انها كه متنقيا كوه حتفنت 
اسناد مى دهد مى كويد «قال الصادق عليه السلام) اين معلوم مى شود كه نزد او مورد اعتماد است اككر مورد اطمينان نبود كه 
به ضرس قاطع نمى ككفت كه امام صادق فرمود! اينجا هم از همان قبيل است اين از آن مرسلاتى كه مى شود به آن تكيه كرد 
مرحوم صدوق دارد كه «قال الصادق (عليه السلام)» اين با مرسلات ديكر فرق مى كند» ١و‏ هى كِتَابٍ إِكمَالٍ الدّين بِإِسِمَادِه 
الاب فى أَحَادِيثِ حصّهٍ الْإِمَام + ِنَ الْمْسٍ عَنْ محمد بن عر ادي فِيما ورد علي مِنْ محمد بْنِ عُثمَانَ لمرو فى ججوَابٍ 
مس ائله عَنْ ص اجب الزَّانٍ (عليه السلام) - إلى أن قَالَ - وَ أَمّامَا لت عَنهُ مِْ أمْر القُمَارِ ِنْ أَموَالِاء مو به الْمَارُ يتَاوَلُ مِنْهُ و 
كله وَل يَجلَّ لَه ذَلِكَ َه يحل له أكْلَهُ و يَخْرْم عَلَيدِ حهل. (*) [/ "اين كفتند به اينكه دلالت آن تام است و سند به عمل 
اصحاب منجبر شده است و مى شود حجت. اين روايت را مرحوم طبرسى هم در احتجاج «عن ابى الحسن محمد بن جعفرا هم 
نقل كرده است؛ (5) حالا برسيم به روايت ده تا دوازده و بعد به جمع بندى برسيم. 


ص: فك 


.18١ من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص‎ -١ 

3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 575 ابواب بيع الثمار» باب ال طّ آل البيرك: 

1 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص رم و احلبرة ابواب بيع الثمار» باب ال طّ آل الت 
ع 


بيع ثمار مبحث بيع 


0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: بيع ثمار 


كنند» حقّى است كه از آن به عنوان «حق المارّه) ياد مى شود. )١(‏ اين مسئله هشتم كرجه مربوط به بيع «ثمارا نيست؛ ولى حق 
سملو نه نان السك نذا 1ف رادو اينات كان دك # نلو صررت مسعلة ابن اشيق باق 'است كداميرة داودتوغايرين 3 
رهككذر از كنار ا ين باغ مى كذرد آيا مى تواند از ميوه لا اين باغ بدون اذن صاحب آن استفاده كند يا نه؟ اكر صاحب آن اذن 


داد كه ديكر از بحث بيرون است أن ديكر اختصاصى به «ثمار) و غير «ثمار) ندارد و «حق المارٌّه» مطرح نيست و مانند آن. 


ص: يفك 


.594 شرائع الاسلام» ف مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص‎ -١ 


مورك عمئلة اين اسك كواباعى ابتك كد ركفا بار تشبعة ابن مره زسنت انك بس قبل ال رسيدة حمل بعت 
نيست» جون قبل از رسيدن افساد است و در موارد افساد هم روايت نهى كرده. افساد كاهى به اين است كه ميوه رسيده و 
شخص جندتا ازاين ميوه ها را مى جيند» مى ريزد اين مى شود افساد؛ يكك وقت است قبل از رسيدن مى جيند كه اين يكك 
تخوه أشنا انث بسن عتووث اساة اورت مسكلة خارج اسث .و اين رعكدر هو سق يردن ندارزد كه ارق يكت ونهشراه 
خود ببرد و نمى تواند به درخت آسيب برساند نمى تواند به ساير ميوه ها آسيب برساند» نمى تواند به باغ آسيب برساند» نمى 
تواند به ديوارهاى باغ آسيب برساند» نمى تواند به نهر و مجارى نهر آسيب برساند. اينكه در نصوص آمده است إوَ لَا يَفْسِدُهُ) 
33 اعصاضى يد افساد ثمرة تداز هين انها متتمول افساد اسع اكر يشواهد از هيوه انتفادة كد :طرزى ادق كه بالاتخره 
اين نهر آسيب مى بيند» جون نهر كه همه جا به صورت سيمانى و محكم تنظيم نشده؛ در بعضى از جاها بالاخره نهر كوجكك 
است و با يكك يا كذاشتن آسيب مى بيند» اين «من غير افساداى كه در اين طايفه مجوّزه هست.ء افساد جه به شجر برسد» جه به 
ثمر برسدء جه به ساقيه و نهر برسد و جه به باغ برسد و جه به ديوار برسد افساد استء يس اينها از صورت مسئله خارج است 
آيا اين جايز است يا جايز نيست؟ اصل اوّلى همان طورى كه در بحث هاى قبل روشن شد عدم جواز است عقللاً و نقلا. جون 
تعدّى به مال مردم است. آن جا كه خود صاحب اذن داد يا آدم علم به رضا دارد كه آن هم از بحث بيرون است» جون در 
همه موارد اين طور است. آيا در اينجا شارع مقدس اذن داد يا نه؟ آيا شارع مقدس اذن مالكك را معتبر كرده است يا نه؟ آيا 
شارع مقدس كراهت مالكك را مانع دانست يا نه؟ همه اينها بايد بحث بشود. آن جايى كه شخص راضى استء انسان علم به 
وفنا ذاوة:ه كماة كال يا يزيا قال انق رابا او سعة يرون اسف. درجاني عدا عطريه سايم فداريم واضل إزلى هم 
منع استه براى ايتكه (لانْكلُوا أموالكم بيتك بالبالي إلا أن تَكونَ تجارة عَنْ تَراض) (01 1 #از همين قبيل است ١لا‏ يحل مَالُ 
ال سي ]از همين قبل اسث كة بايد اخراز إذن شود. حالا-يا به ؤبان حال يابه زان مقال؛ نظير 
(أذ فا ملكت مقائضعة بس اصل اوَلى منع است كه اكر ما در اثر جمع بندى روايات به جايى نرسيديم؛ مرجع اين اصل 


عملى است كه منع است. اقوال در مسئله هم باز همان طورى كه ملاحظه فرموديد متعدّد بود: بعضى قائل به جواز بودند مطلقاء 
(5) مثل محقّق در متن شرايع و در متن المختصر النافع؛ (2) بعضى ها قائل به منع بودند مطلقاء () بعضى مردّد بودند تصريح 
به احتياط نكردند بعضى كفتند احتياط اين است كه تركك كند. سرٌ اينكه مرحوم محقّق در بين اين اقوال جندكانه: صريحاً به 
اطلاق فتوا به جواز داد جه در شرايع جه در مختصر النافع» اين بود كه تا عصر مرحوم محمّق» خيلى عدم جواز مطرح نبود» اين 
متأخرين كه بعد از مرحوم محقق هستندء آنها اين عدم جواز را دامن زدند؛ لذا يكك قول رسمى شد در برابر قول ديكران. لكن 
اين بزركوارهاى فقهى مى كويند اصحاب كه قبل از محقق بودند تا عصر محقق حتى آنها كه به خبر واحد عمل نمى كنند؛ 
مثل ابن ادريسء اينها بالضّ راحه فتوا به جواز دادند. حالا يا براى اينكه اخبار براى آنها متواتر بود يا خبر واحد محفوف به قرينه 
قطعيّه بود يا به زعم آنهاء اجماعى منعقد بود كه ابن ادريس به بعضى از اينها اشاره مى كند () با اينكه خبر واحد را حجت 
نمى دائد. اين منافات ندارد كه براى بيشينيان جيزى مسلم شده باشد و براى متأخران مشكوكك باشدء اين آنش سوزى هايى 
كه رخ داده؛ اين كتابخانه ها و كتاب هايى كه از دست رفته» خيلى از اسناد و مداركك از دست رفته است واز دست مى رود؛ 
ذا متقدمان ممكة اسك سوق وسترسئ داشعه انيد كه متاخران به ان وسترسى تدازقدة البعه هن كسى يراب أن مداركئ 
كه داردء حجت نزد آنها همان است؛ ولى اينكه غالباً فتواى به منع بعد از محقق بيش آمد براى اين است كه دسترسى بزركان 
قبلى به كتا ب ها و نَسَخْ خطى اصيل بيش از متأخران بود همين جنكك ها و غارت هايى كه مى بينيد اتفاق مى افتد كتاب ها از 
ذسيث من بروه همي السك تتابراين اقرادف كاين واعد راسيت تبي دالد يه خر واد عمل ثمن كقة كل ابن ادرسن:ةاينها 


به صورت صريح و شفاف مى كويند «أكل مارّها جايز است. 


ص: مدن 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2177 ابواب بيع الثمار» باب.4ل ط آل البيت. 

"- نساء /سورهع؛ آيه9؟. 

"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج5١:‏ ص 277 ابواب المزار وما يناسبه» باب 40, ط آل البيت. 
*- نور/سوره 373 آيه21. 

ه- السرائر» ابن ادريس الحلى» ج ؟» ص 778. 

#- المختصر النافع» المحقق الحلى» ج ١‏ ص .١"١‏ 

- قواعد الاحكام, العلامه الحلى» ج 7؛ ص .١١‏ 


8- السرائر» أبرخ ادريس الحلى؛ ج ".2 ص 7372. 


«طلي يعاق أن السك كد كاعى اتسنا افو اخوا لان اجقاط #تنده زاف :ينكد" | فد ماله وقت انك امال عات يكل قراس نا 
متعلق حق يتيم است يا متعلق حق كاركران بى بضاعت است. اينها جاى احتياط استء احتياط در اموال هميشه مطلوب است 
مخصوصاً در اين بخش از اموال. در مسئله «حق المارّه هيج فرقى بين اين اموال نيست. باغ اكر وقفى باشد يا غير وقفىء غلّات 
آن به حدّى باشد كه متعلق «١حق‏ الرّكاه) باشد كه سهم فقرا در آن هستء فرقى نمى كند. يا نه» براى جندتا كا ركرى باشد كه 
اينها «بالضروره» باغى درست كردند كه عائله خود را تأمين كنند. يس كَاهى ميوه باغ وقف استء كَاهى در اثر رسيدن اين 
غلمات اربعه. متعلق حق زكات استه بنا بر اينكه به عين تعلق بكيرد. كاهى متعلّق به فقرا و مساكينى است كه آنها «بالشّركه) 
ناقنى دونيك كرونده كامن مال ايتام اسثه كاه ازنييت انال باغى درست كردثةة دن همه موارة احتباط بيقن از امؤال 
شخصى رجحان دارد. در هيج كدام از اين موارد» استثنايى نشده كه اكر مال وقفى بود يا متعلق حق زكات بود. در اثر اينكه 
اين غليات رسيده اين استفاده نكندء اين «حق المارّه» را مالك حقيقى اجازه داده است. يس صورت مسثله خيلى باز است 


اختصاصى به ملكك شخصى ندارد. 


فطلب ديكر اينكه اين افسادئ كه در رواياث به آن اشاره شده كفتند كه اكر افساد شود جايز نيستء )١(‏ همان طورى كه الآن 
اشاره شدء يكك توسعه [] ديككرى هم دارد. افساد از نظر اينكه يا باغ است يا شجر است يا ثمر است يا ديوار است يا نهر است 
اينكه توسعه داده شد. كاهى افساد به اين است كه اكر خود اين يكك نفر بخواهد ده تا ميوه بجيند ببرد افساد است يكك عدد 
ميوه به عنوان «حق المارّه» براى او بس است. حالا اكر يكك اردوى ده نفرى دارند ردّ مى شوند, هر كدام يكك عدد بجينند كه 
مى شود افساد! درست است كه براى كل واحدء هر كدام از آنها يكك عدد دارند ميوه مى جينندء اما طبق تعليلى كه در بعضى 
از روايات آمده است كه به حضرت عرض كرد يكك خوشه كه جيزى نيستء» يكك ميوه كه جيزى نيست» حضرت فرمود همان 
يكك دانه يكك دانه ميوه[] باغ را تشكيل مى دهد» هر كس كه بيايد يكك عدد بجيند كه ديكر ميوه اى نمى ماند! حالا اكر يكك 
اردوى ده نفره در اينجا راه دهند هر كدام مى توانند يكك عدد بجينند؟ يا به تعبير بعضى از فقها كه مرحوم صاحب جواهر هم 
از آنهاست «و اقترَع) يا «و اقتّرع» بين آنها؟ (7) قرعه بزنند كه به نام هر كسى افتاد يكى او بجيندء نه اينكه اين اردوى ده نفره 
هر كدام يكى بجيند! اين مى شود افساد. يس كاهى افساد به اين است كه يكك نفر بخواهد جند تا ميوه بجيند» يكك وقت كه 
يكك اردوى ده نفره رسيدند هر كدام يكك ميوه بجينند اين مى شود افساد. يرسش: ...؟ ياسخ: جرا! «حق المارّه) در اين استء 
مثل اينكه كسى حق دارد از اين يكك عدد ميوه استفاده كندء مثل اينكه يكك عدد ميوه را خريده؛ منتها اكر درب دارد از راه 
درب وارد شود» اكر باغ ديوار دارد كه با يكك نردبان وارد شود كه هيج كدام از اينها آسيب نبينند» مثل اينكه يكك دانه ميوه را 
خريده وحق جيدن هم داردء نه اينكه يكك ميوه خريده حق جيدن براى مالكك باشدء مالكك بجيند به او بدهد» خودش بايد 
برود بجيند. اكر اين حق براى او ثابت شد و مالكك حقيقى يكك جنين اجازه اى دارد او مثل خود مالكك است مككر خود مالكك 
حق دارد ديوار خود را فاسد كند؟ ميوه درخت را فاسد كند؟ اسراف حرام استء. شجر خود را فاسد كند نهر را فاسد كند ثمر 
را فاسد كند اينها حرام است اين شخص هم حق ندارد. اين شخص كه مالكك حقيقى به او كفته شما يكك دانه از اين درخت 
حق استفاده دارى» براى او تحليل كرده؛ ولى مواظب باش كه فاسد نكنى؛ حالا يكك اردوى ده نفر راه افتادند به عنوان رهكذر 
ازاينجا رد شدند» ديدند يكك خوشه درخت سيب آمده ودر دسترس استء هر كدام كه يكك ميوه را بجينند كه جيزى نمى 
ماند! درست است كه براى هر كدام يكك ميوه در نظر كرفته مى شود؛ اما در اردوى ده نفره مى شود افساد. استدلال حضرت 
هم در بعضى از روايات ناهيه اين بود كه اكر هر كسى بيايد يكك خوشه بككيرد كه باغى نمى ماند؛ معلوم مى شود در زمان 


اردويى؛ يا كسى حق ندارد يا اكر هست قرعه است. قرعه به نام هر كسى افتاد به تعبير صاحب جواهرء او مى تواند استفاده كند 
جون ملااكك همين است. يرسش: اككر اين ده نفر از هم جدا بودند» به صورت اردويى نبودن ولى ده نفر ؟ ياسخ: آن دومى هم 
همين كونه استء آن تعليل اين را هم شامل مى شودء حضرت فرمود اكر ما طرزى تجويز كنيم كه هر كسى بيايد» يكك دانه 
يكك دانه بجيند باغى نمى ماندء اككر دومى مى داند كه اولى استفاده كرده است» حق ندارد, اككر نمى داند كه ضامن است» 
جون اين حق براى بعض است «فى الجمله) و استيفا شد ديكر بعد حقى نمى ماند. آن افسادى كه كفته شد همين است» جون 
افساد را حضرت معنا كرد كفت هر كس بيايد يكك دانه بجيند كه ميوه اى نمى ماند! يس اككر اردويى باشد يا متعاقب هم 
باشند آن اولى كه رفته جيده دومى اكر مى داند كه حق ندارد اكر نمى داند حكم تكليفى او منع نيست؛ ولى شرعاً احتمال 
ضمان هست. يرسش: اين در درون باغ استء اكر از شاخه بيرون ديوار استفاده نمايد جه طور؟ ياسخ: خارج باغ هم همين 
طور است؛ يكك وقت است كه مى كوييم كلا اين شاخه مملكك مالكك نيستء آن را كه نمى شود كفت؛ يكك وقت است كه مى 
كُوييم خود مالك صرف نظر كرده كه مالكك راضى است؛ اما ما مى خواهيم بككوييم مالكك ظاهرى رضايت او احراز نشده 
مالك واقعى كه شارع است او دارد رضايت مى دهد اين مالك واقعى كه شارع است با اين وضع در اين محدوده رضايت 
داده در جند روايت تعبير شده «من غير إفساد)» افساد هم به همين هاست و بعضى از روايات هم شفاف و روشن كرده هر 


كسى بيايد يكك دانه ميوه بجيند ديكر ميوه اى نمى ماند؛ اين هم معلوم مى شود جزء افساد است. 


ص: كن 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 73737١‏ ابواب بيع الثمار» باب ال طّ آل البيت. 
؟- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج5؟, ص 176. 


بنابراين هم صورت مسئله مشخص شدء هم شروط آن مشخص شدء هم اقوال مسئله مشخص شدء هم آن اصول اوليه و مرجع 
اوليه مشخص شدء هم بخشى از روايات مجوّزه خوانده شد. بخشى از روايات مانعه هم در بحث قبل مورد اشاره قرار كرفت 
كه آن صحيحه ]| ابن يقطين )١(‏ هم صحيحه است روايتى اسك مغر كدافل “كرون نما قس اميد - جمع دلالى آن به اين 
است كه اين روايتى كه مى كويد جايز نيست» ظاهر در نهى استء آن روايات مجوّزه صريح در جواز مى باشند. لذا اين 
روايت ناهيه را مى شود حمل بر كراهت كرد يا حمل كرد بر مواردى كه افساد را به همراه دارد؛ آن جايى كه افساد است 
ل ل ل ل اين - جوداا قد وررجي 
فقوا راداد ريا فى كزين لأ ونه و اكز براف أوروشه نقيت عمس ى تحني نراق آن اضول ازله اشن اخقاطا 
مى كند. اينكه برخى ها تردد داشتند يا برخى ها احتياط كردند به همين جهت است. 


دك وشيى ازووا كراب عقت از أبواب قدا رو در حت لكر ذو شد اما حالا بتيونرواراه نا روايت نهم عرانمو قد 
اما روايت ده كه حب الله بن غم فى قب الإشمَادٍ عَنْ هَارُونَ بن ملم عَنْ مشدة بن ياد عَنْ عفر بن مُحمد(عليهم الصلاه 
و عليهم السلام) أنه يِل عم يكل اناس من الَْاكهَِ و الطب نا هوَلَهُْ حال جيست؟ سؤال كردء جه جيزى حلال است 
جه جيزى حلا-ل نيست؟ «ققَالَ(عليه السلام) لا كل أَعَدٌ ِل مِنْ ضَروُورَهٍ وََ 5 ل إِذَا كان عَلَيَهًا فنَاءٌ اط «فناء)؛ يعنى 
آستان» ابإناتكم) كدر يخدن يايانى زيارت «عاشورا» كه دارد كه اينهايى كه (رَذَّلوًا مُهَجَهُم مهَجَهُم) در فناى شما؛ يعنى در آستان 
شماء نه «قناء»» «وَ عَلَى الأ واس الَتى عَلْت بفتائك» (1) [7١]«فناء»‏ يعنى آستان شماء آن شهدايى كه در آستان شما شربت 
شهادت نوشيدند واجان خود 1 تقديم كردند. اين آستان محاط است به يكك ديوار و حائطىء ايننجا جايز نيست. و مِنْ أَخلٍ 
السووؤوو باك نالهك انين تقول الله سبلن الله عليه و آله و سلّم) أَنْ بتنَى عَلَى حَدَائِقٍ لنَحْلٍ و الثمَارِ ناد وود عنام 
امام صادق(عليه الصلاه و عليه السلام) مى فرمايد كه بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود: شما روى اين باغ هاى مدينه 
فيوان تكقتيةة يراق اكه ابم اعابرييه وسكدرها خوافة 1ن ابن فيه ها اسطافة كش رت وقول الله إلى الله عليه الدبو 
سلم) أَنْ يتَى عَلَى حَدَاتٍ النَخْلٍ و الثَارِ بالك يكل مِئّْهَا كل أيه (80 [ [؟١]هر‏ كسى مى آيد بالاخره سهمى داشته باشدء نه 
اينكه اردويى بيايند! نه هر روز بيايند» عبور آنها اكر افتاد. اين نهى را مرحوم صاحب وسائل وفاقاً للشيخ و خيلى از قدما حمل 
كرات كروئد. 86 


ص: /047 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 578 ابواب بيع الثمار» باب ط آل البيت. 
"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى, ج8» ص 08. 

"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص 5759 ابواب بيع الثمار» باب» ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 5759 ابواب بيع الثمار» باب» ط آل البيت. 


روايت يازدهم محمد بن دريس فى آخر السّرَائِره در مستطرفات سرائر دارد كه (تَقْلا مِنْ كاب مَسَائِلٍ الرّجَالٍ 0 
دارد كد از وان أبا الَْسَن عَلِىَ بْنَّ مُحَمَّدِ(عليهم السلام) مِنْ مَسَائِلٍ دود الصّوْمِيٌَ قَالَ: سَأَلته عَنْ رَجُلٍ ككل لقان | كل مث 
الثَمَرَهِ مِنْ عَيِر عم صَاحِب الْبَشَِانِ قَالَ نَعَم». )١(‏ [18] اين «مِنْ غَيِر عِلم)؛ يعنى بدون رضايت» جون علم دخيل نيست» ممكن 
ل ا ا 00 
"كافك ماق سيت عزانت رقبادط ارط اسيك وى رقنار عه حرق تازه أن دالكل من ع وى بعري لازو مال ره 
براق ارق ادووس آذك سبكله نها اقداد واكاك شك ا امكةاشاة به خب واجل عمل تن كتدبه ادم نقموة ثرا دادة اسك 


روايت دوازدهم اين بابء مد بن أبى عَبدٍ ل فى المَححاِنٍ عَنْ أببه َنْ يونس بْن عَم الحم عَنْ عبد لبن ان 
عَنْ أبى عدي الله (عليه السلام) قَالَ: اباس بالرَجلٍ يمر على الَو َكل نه وَل يد هد نه رَسَولَ الِّ (صلَى الله عليه و 
آله و سلم) أَنْ تتِنَى الْحِيطَانٌ بالْمَدِيئَِلِمَكَانٍ الْمَارّه (7) [1]فرمود: دوراب بن باغ ها را ديوار نكشيدء براى اينكه رهكذر كه مى 
لاسي سا يا الس لومي نك لمكان العام خرو قرت زاغ 
شت وقتى ميوه هاى آن مى رسيد كوشه اى از اين باغ را باز مى كرد كه عابر بتواند استفاده كند؛ حالا اين كار خود حضرت 
م يم ل ار ا 


ص: 17 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 575 ابواب بيع الثمار» باب» طّ آل الت 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 575 ابواب بيع الثمار» باب ال طّ آل البيرة: 


در نتيجه روايات باب هشت دو طايفه است: روايات مانعه و روايات مجوّزه. روايات مانعه هم صحيح دارد هم ضعيفء. روايات 
مجوّزه هم صحيح دارد هم ضعيف؛ جمع دلالى اينها اين است كه روايات مجوّزه» صريح در جواز است, نصٌّ است» جون مى 
-10 1 اين نص در جواز است. روايات مانعه كه نهى است با آن هيأت «لايأكل» و مانند آنء ظاهر در 
حرمت استء قابل حمل بر كراهت است. قابل حمل بر آن شرايط مفقوده كه افساد و مانند آن باشد هست. ار كسى در اين 
جمع دلالى موفق نشدء مرجعء آن عدم جواز است؛ ديكر جا براى ترديد نيست. اينكه برخى از بزركان مردد هستندء براى آآن 
است كه روشن نشد براى اينها كه اينها در حدٌ «إذا تعارضا تساقطا» هستند تا به اصل مراجعه كنندء آنها كه به احتياط فتوا 
دادند؛ احتياط طريق نجات استء براى همه روشن است كه آدم» حداقل علم به كراهت نداشته باشد لازم نيست علم به 
رضايت داشته باشد يس اكر همه حدود صورت مسئله مشخص شد يعنى افسادى در كار نيست,. نه افساد شجرء نه افساد ثمر» 
نه افساد باغ» نه افساد ديوار» نه افساد نهر هيج نيست,ء علم به رضايت شرط نيستء علم به كراهت مانع است. در اموال؛ علم به 
رضايت شرط است؛ ولى در اين خصوص علم به كراهت مانع است. اكر كسى علم دارد كه مالكك راضى نيستء اينجا 
احتياط» احتياط لزومى استء اككر بالاتر از احتياط نباشد؛ اما وقتى علم ندارد كه مالكك راضى است يا راضى نيست» صورت 
مسئله مشخص شد همه شرايط را داراست اين جايز است. اين عصاره بحث در مسئله هشتم كه آخرين مسئله از مسائل هشت 
كانه باب «ثمار» است. يرسش: ...؟ ياسخ: بلهء «إفسادٌ كل شَىءٍ بحس بداء به او اجازه دادند» كه اين رهكذر يكك عدد بجيند و 
برود؛ حضرت هم در آن روايت نهى كرده. فرمود: اككر هر كسى بخواهد بجيند واين حق باشد» جيزى بر درخت نمى ماند؛ 
حالا درخت هاى متعدد است و صد عابر دارند مى كذرندء به اين باغ آسيب مى رسدء افساد هم دارد؛ ما بككوييم بيش از يكى 
هر كس بيايد يكك عدد بجيند اين باغ ولو درختان متعددى دارد افساد است. «إفسادٌ كل شَىءٍ بحس به؛ اين شخص زائد بر حق 
خود او افساد است,ء الآ-ن همين يكك عدد را بخواهد حمل كند جطور است؟ جايز نيست؛ با اينكه يكك نفر است الآن ميل به 
غذا ندارد ميل به ميوه ندارد در منزلش اين ميوه بود صرف كرده الآن ميل ندارد بككويد من اين را مى جينم ببرم» ظهر كه شد 
مصرف مى كنم اين نمى تواند» براى اينكه همين نسبت به آن افساد استء آن جيزى كه اجازه داده شد اين است كه بخواهد, 
همان جا ميل كندء نه اينكه بجيند و همراه خود ببرد» جون اصل اوؤَّلى منع است اصل اوَّلى حرمت تصرّف در مال مردم است 
اكر بخواهد خارج شود بر مورد نص بايد اختصار كرد. يرسش: قائلين به جواز در صورت علم به كراهت, يكك دانه را هم بايد 
منع كنند؟ ياسخ: بله؛ ولى اين رواياتى كه منع مى كند قبل از مرحوم محقق, براى همه اينها روشن بود كه عيب ندارد ولو 
راضى نباشد اما بعد از مرحوم محقق» بسيارى از بزركان بودند كه بركشتند مى كويند علم به رضايت شرط نيست»ء در 
خصوص «أكل مارّه)؛ اما علم به كراهت»ء اكر مانعى نباشد كه به صورت اقواء آدم فتوا به حرمت بدهدء مانعى هست كه انسان 
احوط به صورت احتياط نظر بدهدء براى اينكه اصل اوؤّلى آن طرف استء روايات مانعه هم در آن صحيحه و غير صحيحه 
هستء بعد از مرحوم محقق بسيارى از بزركان فقهى نظر به منع دادند» اين است كه جا براى احتياط لزومى در صورت احراز 
كراهت سر جايش محفوظ است. يرسش: ...ادلّه اى كه از معصومين رسيده مى كويد جايز است؟ ياسخ: بسيار خبء همان 
معصوم فرمود جايز نيست,ء اصل اوَّلى منع استء ادله عقلى و ادله نقلى» عدم جواز تصرّف در مال مردم است آيات و روايات 
ابن زا عق كوبد :لا محل مال اقرئ دم إذَا بعليئة كفس ثة: اما اكز فتواق خودامعضوقين دوينت به دست ها أرسيده داقر 
شارك سوه نوا شدي جك تتيرج اله بالتييى د اذا عل ولق اكز سك ديكا م كرا بط ين قير ور اع انه كنم اقلم اتيك 
اينكه بسيارى از متأخران و بعد از مرحوم محقق نظرشان با قبل از مرحوم محقق فرق كرده همين است. بنابراين اكر ما علم به 


ص: 413 


حالا روز جهارشنبه استء. بحث روايى هم كه مربوط به خود ماست انجام بدهيم. در بعضى از آيات دارد كه برخى از مؤمنان 
كه جزء اوحدى اهل ايمان هستند اينها كساتى هستئد كه دائماً در ثماز هستئد: (الْذِينَ هُمْ عَلَى صَلَدْتِهمْ دَايَِونَ) 420 [18اين 
(الَذِينَ هع عَلَى ص للاتهخ اعون )ا يعنى دائماً نماز مى خوائدد؟ يا ذائماً نمازهائ عودشان را مى غوائدد هيج وقت تركك نعى 
كسد؟ در ذينل ابن آيه0 (الْدِينَ مع عَلَى ضيللاتهغ َاتوة) رواياتى است كهامى كويد كسائى كه «دائم الذكرة هسشد به 
منزله[] «دائم الصلاه» هستند نمازهاى واجب و مستحب خود را مى خوانندء اما اين طور نيستند كه دائماً مشغول نماز خواندن 
باشند؛ دائماً مشغول ذكر الهى هستندء ذكر هم يا فعلى است يا قولى؛ ذكر قولى كه مشخص استء اذكار منقول مشخص استء 
ذكر فعلى اين است كه كارى كه دارد انجام مى دهد به يادش باشد كه اين كار او حلال است يا حرام؟ اينكه مى كويند هر 
كارى انجام مى دهيدء اول «بسم الله بككوييد (1) اين «بسم الله يكك قرنطينه است كفتن آن البته ثواب دارد حوب ذكر الهى 
است و ثواب خاص خودش را دارد؛ ولى يكك قرنطينه استء مثل ايست بازرسى است. انسان هر كارى كه مى خواهد بكندء 
هر حرفى مى خواهد بزند. هر غذايى كه مى خواهد بخورد؛ مطلبى مى خواهد بنكارد. درسى كه مى خواهد شروع كندء وقتى 
كه مى كويد «بسم الله الرحمن الرحيم)؛ به اين معناست كه خدايا! من اين كار را به نام شما شروع مى كنم اين كار يقيناً يا 
واجب است يا مستحب؛ ديكر حرام و مكروه را كه نمى شود به نام خدا شروع كرد! خود اين «بسم الله) كفتن قرنطينه استء 
ايست بازرسى استء حافظ انسان است. به ما كفتند هر كارى كه مى خواهيد بكنيد اول يكك «بسم الله) بككوييد؛ حالا اين معنا 
رادر ذهن داشته باشيد. معناى اينكه «بسم الله) را در آغاز كار مطرح كنيم؛ اين است كه اين كار يقيناً يا واجب است يا 
مستحبء جون كار حرام را كه نمى شود به نام خدا شروع كرد! اكر اين جنين شدء كسانى كه با اين فعل به ياد خدا بودند يا با 
آن ذكر كه خود ذكر متوجه است» كاهى خود ذاكر غافل استء اكر نه يكك ذكر هوشمندانه و هشيارانه داشتيم اين طبق 
بعضى از رواياتى كه در ذيل آيه (الّذِينَ هُمْ عَلَى ص لاتِهخ دَائِمُونَ)1مده است اين مى شود «دائم الصلاه». آن شخص هم كه 
كفت: «خوشا آنانكه دائم در نمازند؛؛ برابر همين روايات كفته است نه اينكه دائماً دارند نماز مى خوانند! كسى كه دائماً به 
ياد دا باشدء طبق آن رواياتى كه ذيل آيه0 (الّذِينَ هُعَ عَلَى ضَ انهم دَائْمَونَ) مده است دائماً در نمازند؛ يس انسان مى 
توان اين جنين باشد. براى طلبه ها و حوزويان و فضاهاى علمى دينى دانشكاهى و مانند آنء كه در اين راه علوم الهى حركت 
مى كنندء اينها جزء (الَّذِينَ هُمْ عَلَى ص لَاتِهم دَائْمَونَ) مى توانند باشند اكر غفلت نكنند» جون روايات متعددى از اهل بيت 
مخصوصاً از وجود مباركك بيغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) رسيده است كه علم «مَدَارسَتَهُ حَسَنَه () [١7]تعليم‏ آن 
عبادث است تعلم آن عبادت استء مدارست آن عبادت است. اكثر كسى شبانه روزء اشتغال علمى دارد او مى شود «دائم 
الصلاه) اكر طبق اين رواياتى كه مخصوصاً از وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و اله و سلم) رسيده است كه تعليم آن حسنه 
است «مَدَارَسِمَهُ تَسبِييحٌ)؛ جنين انسانى نزد آن خاندان عزيز است. الآن آرزوى همه ما اين است كه حضرت ولي عصر(ارواحنا 
فداه) را زيارت كنيم, اين آرزوى همه است؛ اما عمده آن است كه حضرت ما را ببيند» يكك؛ با عظمت نككاه كندء دو. اين 


آرزوى ما نيست؟! جون هيج فرقى ازاين جهت بين ائمه(عليهم السلام) كه نيست. 
ص: تفرد 


-١‏ معارج /سوره 0/١‏ آبه"7. 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج/ ص 306 ابواب اللكرء باب/17١‏ طّ آل البيت: 


*- الخصال» الشيخ الصدوق. ج 3 ص ١77م.‏ 


وجود مبارك بحرت امبر (سلام الله عليه) فرمود كه بعضى أن دوستان من (همان شاكردان ايشان ا اسحاب ايشان) د رجشم 
من با عظمت ديده مى شدند: كان يعَظمَه فى عَينى ص مر ادي نْى عَنِها خيلى است كه حضرت امير(سلام الله عليه) كسى را با 
عظلمت كا كدهع فرهايده ابن حصن :دو جتم دن رو رك يؤةء يك وقنث اكاة الى فيه قضّئ أل فى الليودن كلاشته مثل 
آن حالا يا شهيد شد يا رحلت كرد ١كانَ‏ ِى فِيمَا مَضَى أَحّ فى اللّوهه «كانَ حَارِجَاً من س لطَانٍ بَطنهه» (1[1١؟]از‏ سلطنت شكم 
بيرون آمده بود؛ اولين جمله اى كه حضرت درباره او دارد اين است كه از سلطنت شكم بيرون آمد تحت سلطهل] شكم نبود: 
كان خارجا ين لان تطنيه و اكز عذاساده اق ضيب أو مى شد هين تور بك لين كسى كان يعظعه فى عب صخر 
الدِّنيَا فى عينه)» «عَظمَ الكَالِقٌ فى أنقيتهم؛ 0000 [؟؟]درباره همين هاست دو حساق خطيه معروف كدددازه ذو اوضاف ميان 
اينجا هم همان را دارد كه هعَظُمَ الاق فى أَنقَيهم قَصَعْرَ مَا دُوتَهُ فى أَعينهم) اين با تعبيرات كوناكونء بعد فرمود ١كانَ‏ يُعَظْمٌه 
فى عَينِى ص هُرَ الذّئيَا فى عَينها دنيا با همه[] جلال و شكوهى كه به حسب ظاهر دارد در جشم او كوجكك بود آن وقت اين راه 
را نشان مى دهد يس از آن جهت كه فرقى بين وجود مباركك حضرت؛ ولىّ عصر و وجود مباركك حضرت امير(سلام الله 
عليهما) و ائمه(عليهم السلام) اينها نور واحدند نيستء اصرار ما اين نباشد كه حضرت را زيارت كنيم؛ اصرار آن باشد كه 
حضرت ما را ببيند» يكك؛ با عظمت هم به ما نككاه كند دو؛ براى اينكه در آن عصر حضرت امير بعضى از شاكردان به اين مقام 
رسيدئد كه كان يعطقه فى عدن صخر الذها فى عبهها دناارا كوجك شعردن وبر دنيا يرول شدان» كان سكت بسع دنا 
بيرون از ما نيست»ء ما جيزى در جهان خارج به نام دنيا داشته باشيم» اين نيستء زمين دنيا نيستء آسمان دنيا نيستء اينها آيات 
الهى و مخلوق هستندء اينها لهو و لعب نيستندء اينها بازى نيستندء خداى سبحان فرمود: اينها را من خلق كردم ما بازيكر 
نيستيم؛ () آسمان لعب نيست» زمين لعب نيست» صحرا و دريا لعب نيستند موجودات حقيقى و آيات الهى هستند. فرمود: (وَ 
ما لقنا الصَماوَاتِ وَ الأرْضٌ و مَا بَتِنَهُمَا إلا بالْحَقَّ) (5) [1] فرمود كاهى به صورت قضيه سالبه. كاهى به صورت قضيه موجبه 
فرمود ما باطل خلق نكرديم» ما فقط حق خلق كرديم؛ يس آسمان و زمين حق هستند. 


ع اة 


.1/87' شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد.» ج14 ص‎ -١ 
بوك دخان /سوره 25 ابد"‎ 


ع حجر /سوره6١)2‏ آيهة6. 


دنيا همان ينج مرحلهل] سوره مباركه «حديد») است كه جز در حيطه[] نفوس انسانى و قراردادهاى انسانى نيست اينكه فرمود: 
(لَعِبْ و لَهْوَ وَزِيئَهُ وَ تََاحْر بتكم وَ نَكَائرٌ فى الأموَالٍ وَ الأؤلآدٍ) 11 [78]اينها جزء قراردادهاى اجتماعى و اعتبارى است. اككر 
انسان نباشد دنيايى هم نيست» زمين هست آسمان هست؛ اما لهو و لعب نيست. يس جيزى كه اكر ما نباشيم نيست و به وجود 
ما اعتبار مى يابد مى شود بر آن مسلط شد. حضرت كه نفرمود» آسمان نزد او كوجكك بود يا زمين نزد او كوجكك بود! فرمود 
دنيا نزد او كوجكك بود. ما جيزى در خارج داشته باشيم وجود خارجى داشته باشد به نام دنيا كه نداريم» اين مراحل ينج كانه[] 
بازى ساخته خود انسان است. اكر كسى اهل بازى و بازيكرى نباشد نه خودش بازى كندء نه ديكرى را بازى بدهد, اصللاً در 
دنيا نيست. در بعضى از خطبه هاى نهج البلاغه مده است كه فرمود دنيا فرزندانى دارد» آخرت فرزندانى دارد» شما از آنجا 
انديب حنياهر] دوواد هرما كم كرديد اباو الريك امقيةة 1 رانيع ا حاء اللكعرد ةد لالكرةا ين أ نان اليا 1ه 
[؟]جون شما از آنجا آمديد. شمااز جايى آمديد كه بعد به همان جا برمى كرديد شما فرزند آخرت هستيد اين فرزند 
آخرت هستيد؛ يعنى جه؟ بنابراين دنيا آن جلال و شكوه را ندارد كه آدم نتواند بر آن مسلط شود به قرارداد انسان وابسته است 
اكر به قرارداد انسان وابسته است انسان مى تواند بر آن مسلط شود آن وقت اين راه را ما بايد ادامه بدهيم» وكرنه ديدن 
ظاهرى حضرتء خيلى افراد بودند كه وجود مباركك ييغمبر( صلى الله عليه و آله و سلم) را ديدند نماز ينج وقت را در بهترين 


مسجد بعد از مسجد الحرام يشت سر آن حضرت خواندند و به جايى نرسيدند. 


ص: نض 


.5١ حديد/سورهل!8 آيه‎ -١ 


"- غرر الحكم و درر الكلم» تميمى آمدىء عبد الواحد بن محمد ص "077. 


يرسش: ...؟ ياسخ: ذوياوه دثياة السا هادامى كه دن اين تشته وندكى عى كتدة يعن تروف ابن زميق وير اين اسسمانه اين 
قراردادها را بايد داشته باشدء قرارداد مالكىء ازدواجء اينها قرارداد استء امر اعتبارى استء اين را مى تواند كنترل كند 
مديريت كند كه آلوده نشود, بالا-خره انسان خريد و فروش دارد امر اعتبارى است ازدواج دارد» يكك امر اعتبارى است اين 
امور اعتبارى را مى تواند بدون زينت و تفاخر و تكاثر مديريت كند» كوثرى مديريت كندء نه تكاثرى؛ آن وقت مى شود 
واحة: «صَعرَ الدَّنا فى عَينها» آن قراردادهاء آن لهو و لعب و تفاخر و تكاثر نزد او كوحكك استء جون نزد او كوحكك است» 


غرض آن است كه براى ما طلبه ها راه عبادت و دائم الصلات بودن فراوان استء براى اينكه كار ما درس و بحث است و 


بيع سَلف 917/17/٠4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 
موضوع: تفسير آيات 0١‏ تا /ام سوره غافر 


(إِنَا لنَصرٌ ليه آمنُوا فى الْحياِ اداو يَوْمَ يَقُوم الأشْهَادٌ )8١(‏ يَوْمَ لا ينه نَع اطَالِمِينَ مع ِرَهعْ و لَهُمْ لَه وَلَهُعْ شو 


الدَار (00) و لَقَّدْ آمَبَنَا مُوسَ ى اليد 3 091 ين إسْرَائِيل الكتات (07)مردى وَ ذكرَى لأولى الألباب (06) فَاضْبرْ إِنَ وم الله 


ا واركررضه ار 2 وأو فى آء ود الله رت لمان اتام إنا ني 


متو لاس لآ يعمو 00 ) 
ستوده شدن قرآن به عزيز و عليم و احتجاج براساس آن 


زوه يا ركه اق ع هوق طون كه مالفحظة الرمود يه فريك تاول شبد عاد نز سوزه از عظيت قر اذ ختوانة اينكه متكلم 
اين كلام «الله) مى باشد كه داراى عرّت و علم است شروع شد؛ يعنى اين كتاب مظهر «الله) است كه تمام اسماى عظيم را در بر 
دارد و «عزيزا و «حكيم) است. عزّت را هم همان طور كه ملاحظه فرموديد؛ يعنى نفوذ نايذيرى و علم هم كه معناى آن روشن 
است و جين كاي حم هزر خواهد برد وعم «عليم)؛ لذا در قرآن كريم از خود قرآن به عنوان «عزيزا ياد شده است كه 
(إنَّهُ َكتَابٌ عَزِيرٌ 0 لآ يِه الال من بن د دَيْهِ وَ لآ مِنْ خَلْفهِ)» (1) جه اينكه به كتاب ١‏ «حكيم) و مانند آن هم ستوده شد. اكر 
متكاسم «عزيز» استء كلام او هم «عزيز» است؛ اكر متكلم نفوذ نايذير استء كلام او نفوذ نايذير است؛ اكر متكلم شكست 
نايذير است كلادم او هم شكست نايذير است و منشأ اين عزِّت هم علم اوست. بنابراين صدر اين سوره با عزِّت و علم شروع 
شده است و احتجاج هايى هم كه در اثناى اين سوره مطرح است,ء در همين دو محور است؛ يعنى عرِّت و علم» آن جا كه كفته 
من قود كناو سلطاة تدارقن بن عزك موف :و عدت البى وزرهان عقي قداولده و كله بلطيف تافرى كدون كان انها 
بود؛ وقتى فرعون مى ككفت: (أ لَئِسَ لى مُلكك مِطْررَ وَ هذِ الْأنْهارُ تتجرى مِنْ تختى) (1) سلطنتى داشت و اينكه ككفت: (ذَرُونى 


كيل موسى و ليدع ) () [#[مثلا لط داشت؛ ولى قرآن كريم مى فرمايد كه اينها سلطنت ندارند. 


ص: عارك 


١-و‏ فصل ت /سوره 8١‏ آبهاع. 
-"١‏ زخرف/سوره*9, آيه١0.‏ 
“- غافر/سوره 9٠‏ آيه12. 


محقق وعده الهى بر حفظ قرآن و ييامبر 


برسش: كلام خداوند را جككونه نمى توانستند تغيير دهند؟ ياسخ: براى اينكه اكر بخواهد باطل در آن راه بيدا كند» معلوم مى 
شود نفوذ راه بيدا كرده است؛ اما در مورد تحريف. مثل اينكه خود انبيا را شهيد نموده و كتاب هاى او را تحريف كردند. يكك 
وقث است كذ كسى رااكاثاقدس البى حفط هن كتدة مكل ابتك فرموة: (3 الله تمتك يق اناس ]014[ حرق وغاده دادة 
او محفوظ است ودر همه جنكك ها هم محفوظ بود! وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود: كنا ذا امي الْأْسُ 
اننا رَسُولٍ اللهاصلى الله عليه و آله و سلّم))؛ (1) [ه]يعنى هر وقت «نائره» جنكك خيلى داغ و برافروخته مى شدء ما كه كنار 
حقيرة مى منديرة انخاس التيخدمق كزهيو» كل لبن يود كدتواره متك شدي ؛ ابى هما ( الله يع فك برق الثاس ) 
اسك انا فورارهااقماض فك كه فى واه أقىر | قدادة (يَفْتلُونَ اليِينَ بغر حق). در جريان تحريف كتب آسمانى فرمود ما 
آنها را به عهده نكرفتيم؛ انجيل را به عهده نككرفتيم» تورات را به عهده نكرفتيم؛ اما قرآن را به عهده كرفتيم! (إنَا نَحنٌ تَرَنَا 
الك 13 له لسانطوة ) ل#ال ينار ان هسهو بكسن هيده ك فته ابن مضوة د فاقق ور مودس مهدا هيد 
كرفت» مصون مى ماند؛ كعبه را به عهده كرفت, فرمود ابرهه آمد ما «طيور) را بر او مسلط كرديم و نكلذاشتيم بساط >عبه را 
برجيند! قرآن اين جنين است! يبغمبر اين جنين است! هر شخص يا هر جيزى را كه خدا به عهده بككيرد مصون است؛ تورات را 
جنين وعده اى نداد» انجيل را جنين وعده اى نداد و انبياى ديكر را هم وعده نداد» بلكه فرمود شما مبارزه كنيد» اككر شهيد يا 
رو لاه قي انبا ممنتوظ اسك انا (وَ الله يَْص مك مِنّ النّاس) درباره شخص بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) است! 
اين جا هم درباره قرآن فرمود من شخصاً حافظ هستم! (إنَا نحن تا الذَّكْرَ وَ إِنَا له لَحافِظُونَ). بنابراين (لآ بأ الال من بثِن 
يَدَيْهِ وَ لآ مِنْ خَلَفِهِ)؛ حرم امن اين كتاب مصون است؛ نه اشكال بر آن وارد استء نه سؤال غير جواب دار بر آن وارد استء نه 
تحريف بر آن وارد استء نه اضافه بر آن وارد استء نه كم كردن بر آن وارد است و نه تغيير بر آن وارد استء اين متن حق 


اسَية! اين براى قرآن بود و درباره بيغمبر هم همين طور است! 
ص: ا 
-١‏ مائده/سورهة. آبهل/ا2. 


7- شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج215 ص8١١.‏ 


بوك حجر /سوره6١)2‏ آبهة. 


ناكامى بيكانكان در اهداف و تحقق آن براى انبيا دال بر عرّت قرآن 


اما در مورد آن عناوينى كه ياد شده است: فرمود بيككانه ها دو مقصود داشتند و انبيا و ييروان آنان هم دو مقصود؛ مقصود 


بيكانه ها در اين حرف ها ابطال قرآن بود يكك؛ رسيدن به غرور و خودخواهى بودء دو؛ نه به آن رسيدند و نه به اين دسترسى 


26 أشْيَاخَى) )١(‏ اين جنين نيست و وجود مبارك سيدالشهداء هم در راه قرآن - همان بيانى كه امام( رضوان الله عليه) فرمود 
خون بر شمشير بيروز است (75) - ييرزمندانه بركشت! از وجود مبارككث امام سجاد(سلام الله عليه) دردم دروازه شام سؤال 
كردند كه در اين صحنه جه كسى ييروز شد؟ فرمود ما! إِذًا أَرَدْتٌ أَنْ تَْلَمَ مَنْ عَلَبَ وَ دَخَلَ وَفْتٌ الصّلَاِ فَأَدْنْ ثم أقم»؛ () 
موقع نمازء اذان و اقامه ببين نام جه كسى را مى برى؟ ما رفتيم اين نام را زنده كرديم و بركشتيم! ما يبروز شديم! در كمال 
شهامت و در حالى زنجير به كردن حضرت است! اين معناى بيروزى خون بر شمشير است. بنابراين آنها دو هدف مشئوم 
دقفي كن ابتكدونا تجاذلون انا إدحاض حق)؛ (؟) يعنى «ابطال حق» به آن نرسيدند و نمى رسند و ديكر اينكه به غرور و 


رسنك. 


ص: كوخردك 


.120/ الأمالى؛ الشيخ الصدوق. ص‎ -١ 

.71١60 صحيفه نور» امام خمينى» ج23 ص‎ -١ 

و3 الآمالى» ابى جعفر محمّد بن الحسن بن على بن الحسن الطوسى (شيخ الطائفه)» ص //اى. 
- غافر/سوره .©8٠‏ آيهه. 


انبيا و ييروان آنان كه دو هدف دارندء به هر دو رسيدند؛ يكى ابقاى حق. نصرت حق و تقويت دين حق كه به آن رسيدند كه 
قرآن بيروز شد؛ دومى هم قرب الهى بود كه به آن هم بار يافتند. اين دو هدف خير و طَتب و طاهر به مقصد رسيد و آن دو 


هدف مشئوم نرسيد. 
سد خسته نشدن انسان از تلاوت قرآن 


غرض اين است كه قرآن هر روز يكك حرف تازه دارد! از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال شده است كه جرا ما 
هر جه قرآن مى خوانيم خسته نمى شويم؟ فرمود: الِلقَوْآنٍ ويل يَجرى كما يَجْرى اللّيِلُ وَ النَّارُ وَ كما تَجرى السَّمْسٌ وَ الْقَمَرا؛ 
)١(‏ شما مككر الآن مى توانى بكتويى كه من بيست سال يا سى سال يا هشتاد سال يا صد سال است كه اين آفتاب را مى بينم و 
از ديدن اين آفتاب خسته شدم, مكر مى شود كسى بكويد كه من از ديدن آفتاب خسته مى شوم؟! «كمًا تَجرى الشَّمْسٌ وَ 
الْمَمَراه مككر كسى از نفس كشيدن خسته مى شود؟! كسى بككويد من صد سال است كه از اين هوا استفاده مى كنمء يا صد 
سال است كه دارم آب مى خورم وخسته شدم؟! اينها مايه حيات است! فرمود: «كما تَجَرى الشَّمْسٌ و الْقَّمَراه اينكه سيدنا 
الأستاد ذازد به ايكله ابن تجرى» اسع» ابن مجر 037 بعتى همين ا قرموة (تخرى كنا بغرى اللدل وَالنّهاز و كما تخرئ 


ال 


لسمسن و الكو 


ص: رك 


.175 كتاب الغيبه» محمدبن ابراهيم النعمانى» ص‎ -١ 


؟- الميزان 2 تفسير القرآن» العلامه الطباطبائى» ج 0 ص "لا. 


وعده الهى بر نصرت ييامير و مؤمنان در دنيا و آخرت 


بتابرايق قرهود انها ذو عدف داشس عر كر ترسيدتد واثمى رسئد) شما دو هدق داشقيد رسيديد وض ورسيد؛ خالا در جتكه نا 
شهيد مى شويد يا بيروز كه به حسب ظاهر (إِحْدّى الْحْسِئَئْنَا )١(‏ است؛ ولى دين شما ييروز است: (إنَا لَنَنضُرٌ رُسُلَنَا). تلاش و 
كوشكن ايت تسيثك كد نتها آكياامحفوظ هسهد ا كسى بكريق كة ابا در جبيه عائ كه شهين تشدقد و دشهاق را كفسن؛ 
مؤمنين را هم در كنار انبيا ياد كرد» فرمود: ( إن لَنَنَضُرٌ رُسُلَنا وَ الَذِينَ آمَنُوا)» اين معلوم مى شود كه نصرت معنوى است! در دنيا 
اين جنين است در آخرت هم كه «يوم الاحتجاج!» استء آن روز هم ما ياور اينها هستيم! در دنيا هم كه «يوم مبارزه» استء ما 
ياور اينها هستيم؛ جه در روز جهاد و جه در روز احتجاج ما ناصر اينها مى باشيم: (إِنَا لَنَصْرٌ رُسُلَنَا وَ الَذِينَ آمَنُوا)» «لَنضُرًء اين 
(فى الْحَدَاه) متعلق به «تَنض +) است؛ هم در حيات دنيا وهم در «يوم العقاب». يرسش: غرض از ارسال انبيا ابلاغ است يا 


هدايت؟ 
ياسخ: ابلاغ به وسيله هدايت استء اككر ابلاغ لباشا ره هدايت مى شود؟ يرسش: اما خيلى ها هدايت نشدند! 


ياسخ: هدايت نشدندء نه اينكه اينها ابلاغ نكردند! اع حاصل نشدء نه اينكه هدايت نكردند. فرمود يا قبول مى كنند يا 
نكول» شما بايد يبذيريد و ابلاغ كنيد و اينها هم ابلاغ كردند (مَا عَلَى الوَسُولٍ إل الْبَاعٌ)؛ (1) فرمودند كه (يُعَلَمَهُمْ الْكتَاتَ) 
بود يكك؛ (الْحِكُمَة) بود» دو؛ (يُرَكيهِمْ) 1 بود سه؛ بعضى قبول و بعضى نكولء اين طور نبود كه حالا مردم اككر ايمان 
ياوردند اينها قصورى كرده باشندء اينها در نهايت تلاش و كوشش زحمت كشيدند؛ هم (يَثْلُوا) بوده هم (يُعَلْمَهُمْ) بوده هم 
يرَكيهغ) بود در تعليم هم (يعَلّمَهمُ الْكتات) بود و هم (الْحِكمَة) بود. 


ص: 4لا 
-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص اام طّ اسلامى. 


7- مائده /سوره 6 آبهة4. 


بوك بقره /سوره 2١‏ آيه9؟١.‏ 


حكونكى وعده نضرتك بر مؤمتان وشكدت تبهكاران ذردنيا و آخرت 


بنابراين اين جهار مطلب روبه روى هم هستند؛ وقتى اين جهار مطلب در روبه روى هم شدء معلوم مى شود اينكه فرمود ما انبيا 
را يارى مى كنيم» در جه جيزى يارى مى كنيم؛ اكر فرمود كفار شكست مى خورند» در جه جيزى شكست خوردند؟ در دنيا 
كة كدت يوروتده خيلى ال مواره بود كه به عحدي ظاهر (يفتلون النيِينَ به الْحَقّ) )١(‏ بود؛ اما برسند به آن غرورى كه 
مى خواستند و بكلويند «لمَن الْمَلْكك) نرسيدند! جون (إن فى صُدُورِمِغْ إلا كر ما هم يتالغِيهو) ه ركز به آن نمى رسند؛ اما درباره 
انبيا شرح صدر بودء دل هاى اينها به قرب الهى متوجه بود كه به آن رسيدند» يس دين آنها محفوظ و يبروز در دين شدندء 
قُرب آنها هم محفوظ و به مقصد رسيدند؛ (إنَ لتتضرٌ رُسركنا)؛ يكك؛ (وَ الّذِينَ آمنُوا)» دو. در جريان (يفْعُونَ الَّذِينَيَأمْرُونَ 
ِالْقَسْطِ) (7) كه در سوره مباركه «آل عمران» بود - و قبلا خوانده شد - كسانى كه آمر به معروف و ناهى از منكر هستند و 
آنها هم شربت شهادت مى نوشند» در رديف كسانى هستند كه رسالت و نبوت دارند» فرمود: (يَفَعلُونَ لَيِينَ بعَِر الْحَقّ) يكك. 
وَيَفْتلونَ الّذِينَ ارو بِالْقِسْطِ مِنَ النّاس) دوء شهدايى كه در اثر امر به معروف و نهى از منكر شربت شهادت نوشيدندء اينها 
هم ملحق به انبيا هستند؛ اين نصرت مؤمنان ملحق به نصرت انبياست هم در دنياء هم در آخرت واينها به هر دو مقصد مى 
رسند؛ يعنى بيروزى حق از يكك سو و نيل به قرب الهى از سوى ديككر؛ انا كمّار نه ييروزى در دنيا بيدا كردند و نه آن غرورى 
كه داشتند مى رسند؛ لذا هر جهار مورد را جداكانه تبيين مى كند» تفصيل مى دهد و قضيه اثبات و نفى آن را هم ذكر مى 
كند. 


ص: كر 


١‏ - بقره /سوره "2 آبها2. 


؟- آل عمران اسوره"” آبه١؟.‏ 


علت يذيرش دعاى كافران در دنيا وعدم آن در آخرت 


(إنَا لَننضِرٌ رُسْكَنَا وَالَّذِينَ آمنُوا فى الْحَاءِ الدَّنَا وََوْمَ يَقُومُ الأشْهَاٌ)» (رَوْم يَقُومٌ الأشْهَادُ) جه روزى است؟ (يَوْمَ لآ يَنقٌَ 
الظَالِمِينَ مَعْذِرَتهُْ)؛ عذرخواهى هم يكك مقدار از نظر روانى آدم را سبكك مى كند؛ فرمود: (لآ يؤْدَنُ لَهُْ فبَْتَذِرُونَ) )١(‏ - در 
سوره «مُرسلات» - فرمود ما به اينها اجازه عذرخواهى هم نمى دهيم كه از نظر روانى يك مقدار سبك شوند, براى اينكه تمام 
عذرهاى آنها در دنيا به يايان رسيد. كاهى در دنيا «التجاء» مى كنند؛ كافر و مشرك هستند؛ ولى در حال خطر مى كويند «يا 
الله كه در اين صورت واجب اسث بككويند «يا اللهمي» يكك؛ روى جدّ و با اخلاص هم مى كويند» دو؛ اين هم عبادت استء سه؛ 
امر تكليفى استء جهار؛ لذا استجابت هم مى شود؛ ينج؛ در دريا هم اكر رفتند (فإِذًا رَكبُوا فى الْقُلَكِ دَعَوًا الله مُخلِصةينَ له 
الدّينَ)؛ (7) آن جا فطرتشان ظاهر مى شود حق را مى شناسندء از او مى خواهند و با اخلاص هم مى خواهند كه اين استجابت 
من وه ادو تنامظ براساس 1لملكالة #اذيذقى كينل (بُحَفْفْ عَنَا يَؤماً مِنَ الْهَذَاب)؛ () لذا خواسته آنها در جهنم 
عملى نمى شود. مشرك وقتى سوار دريا شدء دريا در حال موج زدن است و كشتى در حال غرق شدن است (َإدَا رَكبُوا فى 
الْفلْكِ دَعَوًا الله مُخْلِص ينَ لَهُ الدَّينَ) او با اينكه مشرك است! دنيا دار تكليف استء جاي عبادت است و جاي توبه است» آن 
لسظلب رن كروتن و عداو مخلضا نى خراندد قر كتانقا كرود سنن اناا لاض سبك تعفر الله لوي 1 
الدَّينَ)» (قَلَمَا نَجَاكمْ إِلَى الْيْرْ) (5) كه بعد به حالت اوليه برمى كردند؛ آن جا واجب است دعا كنندء اين يكك نوع تكليف 
است؛ واجب است توبه كنند» اين هم تكليف است؛ اينها جنين كارى هم مى كنند و با اخلاص هم هست؛ لذا مستجاب است؛ 
امَا در جهنم كه اين طور نيست. جهنم همان «التجاء» كاذبانه استء نه اينكه دار تكليف باشدء نه اينكه دار توبه باشدء نه اينكه 
اينها ا اخلؤص خا واطلي كسد 


ص: ١و‏ 


-١‏ مر سللات /سوره /الا آبدع"م,. 
-١‏ عنكبوت/سوره79, آيه80. 
7- غافر/سوره )©8٠‏ آيه94ع. 


؟- عنكبوت /سوره19, آيه80. 


يادآورى جريان انبيا و مؤمنان و حق شناسى از آنان در قرآن 


صدر جريان از همين قصه حضرت يوسف شروع شد كه فرمود ما يوسف ييامبر(على نبّينا و آله عليه السلام) را فرستاديم؛ يعنى 
از آيه 7 به بعد كه فرمود: (وَ لََدْ رصنا مُوسَدى بآ يَاتَنا وَ سْلْطَانِ مُبينَ) شروع شد و كفتكوى او با فرعون مطرح شدء حمايت 
«آل فرعون» كه (يِكمُمٌ إِيكّاهُ) )١(‏ مطرح شدء كفتكوى مؤمن «آل فرعون» هم در سه مقطع مطرح شد و مبارزاتى هم كه 
وجود مباركك موساى كليم با آنها از نظر احتجاج داشت مطرح شد كه در يايان جمع بندى نمود و فرمود: (وَ لَقَدَ آمَينا مُوسى 
الُْدَى وَ أَوْرَثنًا > بَنِى إِسْرَائِيلَ الْكُتَابَ)؛ ما اين تورات و كتاب را به بنى اسرائيل ارث داديم كه اين «علم الوراثه) استء اين علمى 
نيست كه در جاى ديككر باشد؛ منتها اينها قبول نكردند به باطل رفتند و تحريف كردندء البته برخى از اينها قبول كردند و مؤمن 
شدند. (مِنْ أَْل الكتاب أَمَهُ َائِمة يْلُونَ آَاتٍ اللِّ) (1) كه قرآن از آنها هم حق شناسى مى كند؛ كروهى از اهل كتاب كه 
ايمان آوردند و موخدانه آيات الهى» يعنى تورات را تلاوت كرده و عمل مى كردندء قرآن از آنها به نيكى ياد مى كند و حق 
شناسى مى كند؛ منتها كم بودند! فرمود: (مِنْ أَخرْل الكتاب أَمَهُ انمه يْدُونَ آيَاتٍ اللّو)» از آنها هم حمايت كرده است؛ منتها 
اكثرى بنى اسرائيل راه ديككرى رفتند؛ اين وضع بنى اسرائيل بود! اين جا هم مى فرمايد: (مُدى وَ ذِكرَى لِأُولِى الألباب)» كرجه 
به حسب ظاهر هدايت است؛ ولى وقتى تحليل كنيد ياد آورى استء زيرا در درون انسان هاما الهام فجور و تقوا را نهادينه 
كرديم؛ در عالمى هم اينها را «إشهاد) كرديم؛ يعنى شاهد كرفتيم يا شهودشان داديم و حق را مشهودشان كرديم واينها حق را 
هه كردن كشكوبي شد و ازنه ا ريماك كرم (إ لدت ربخم )كوو ايتهام كعد [نق )تقل ان (الهنو 
وها و كثواها) (©) در درو أينها تهادينه شدء هم آن صحنه0 (أ لست يريكم )؛ لذا نجه در | ول كناب اما ون 
يادآورى استء همه اينها را ما انجام داديم كه يكك عدّه يذيرفتند و يكك عدّه هم نيذيرفتند؛ اين صحنه سنت الهى استء همان 
طورى كه انبياى ديكر بردبارى كردندء تو هم بردبار باش! در بسيارى از آيات دارد: (وَ اذْكْو فى الكتاب مَرْيَم )» (0) (وَ اذ كز 
فى الكتاب إنراهيم)» (2) (وَ اذكز فى الكتاب موسى)؛ (/10 يعنى به ياد اينها باش! اينها كه ١صابراً‏ و محتسبا؛ بردبارى كردند و 
به نتيجه و مقصد رسيدند؛ هم دين خود را حفظ كردند وهم به قُرب الهى بار يافتند؛ حالا يا شهيد شدند اما بن إَِا مَشْمُومٌ أو 


مَقَقُولَ) (4) يا به طور عادى از دنيا رفتند. 


ص: لفك 


-١‏ غافر/سوره 9٠‏ آيه18. 

اك ]ال خمران سور 11 

دا لضاف سور الا 

*- شمس/سوره١4)‏ آيه8. 

6- مريم /سوره219 آبه8١.‏ 

ع- مريم/سوره19 آيداع. 

/ا- مريم/سوره19 آيه01. 

- كفايه الأثرغ علن بن محمد بن .غلى الخزاز القمى الرازئ: ص /11. 


علّت مأموريت يبامبر به استغفار با توجه به مقام عصمت آنان 


فرمود: (قَاصْيدْ إِنَّ وَعْدَ اللِّ حقٌّ وَ اسْتفْفِر لَك )؛ درباره انبيا مستحضريد كه اينها منزه از كناه و مُطهّر هستند و استغفار كه مى 
كنند جنبه دفاعى دارد؛ ديككران كه استغفار مى كنند» براى رفع اذنت) مرتكب شده اسك ابن ذوات قدسى وق الستغفان عى 
كنندء براى دفع «ذنب» نيامده است؛ اينها استغفار مى كنند كه «ذّنب) نيايد» هميشه به ياد حق مى باشند كه «ذَّنب) نيايد؛ اما 
ديكران استغفار مى كنند ثا وذنب» اجددرا يارت درواي بكر تررق اسق ربياف كماد ١‏ در سووديار كانم هر 
خواهد آمد كه (لَِفْفِرَ َك الله ما تَقَدّمَ مِنْ ذَْْسك وَ ما تَأَخّرَ) مستحضريد كه در آن جا بين فتح مكه با مغفرت «ذنب) 
ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هيج تناسبى ندارد, (إنَا َتنا لَك قَتْحاً مُبيئاً الِيغْفِرَ لكك )! (1) اين معلوم مى شود اين «ذَّنب) 
همان «ذنبى)» است كه موساى كليم به خدا عرض كرد: (وَ لَهُنْ عَلَىَ ذَنْبّ)؛ (7) من به زعم مردم مصر «مُذنب» هستم؛ عملى 
ضورك كيرد كة ايق برطرف شوذ! (وَ لَهُمْ عَلَىَ ذَنْبٌّ)ءنه اينكه موساى كليم «مُذنب» باشد! وجود مباركك حضرت هم به زعم 
مشركان ذواثر ابنكه جنك هاى بدر وخنين وغمبروابتها رايشت سر كذاشته و عدّه زيادى ازابتها رادر «قليب؛» (# افكنده: 
به زعم آنها «مُذنب» بود؛ فرمود ما بيروزى را نصيب تو كرديم كه تو با كرامت اينها را ببخشى و آن «ذَنب)» متوهمى كه بيش 
ايشا دازي بيطرت وده وكرنة «أنب» مضظلح كه وا قيس مكه يعقيده نض قوف يرسك ياست قل مساق ايتعفان اين 
است كه خودت را حفظ بكن! معناى تحفظ هم | ين است! وقتى كفتند خودت را حفظ بكنء معناى آن اين نيست كه خودت 
زا الوق كوو يعد فل 15 اندو سووه قيار كه ترم وشعين سوط يدك ننه انها كد دارد (اللهُ وَِيُ الّذِينَ آمنُوا يُحْرجَهُمْ 
من الظلّمات َ النُورِ)؛ (؟) [5.] يعنى همه مؤمنين قبلا مشركك, كافر و تبهكار بودند و خدا آنها را از ظلمت به نور خارج 
كرد!؟ يا مف ران عالى قدر ما اين جا به اين وضع د رآمدند كه كفتند وقتى (الَهُ وَُِ الدِنَ آمنُوا بُخْرجهُع مِنَ الظلّماتٍ إِلَى 
النُور) اين دفع است نه رفع! الآن اكر يكك جلسه و همايش خصوصى باشد و يكك بيكانه اكر بخواهد به آنجا برود؛ او را بيرون 
مين كتتك ويد اب ييكانة مى كريتك اقااشها وابروة هس كنذا يرون عن كتين منت ند علق بنايلنها الجازة فى حشتل كه برو يد 
داخل بنشينيد و بعد برونتان مى كنند؟! يعنى راه نمى دهند! اين محاوره و ادبيات عرفى است! وقتى به اين آقا مى كويند بيرون 
مى كنند, يعنى راه نمى دهند. حرف مفشسِ ران اين است كه وقتى خدا فرمود من مؤمنين را از ظلمت خارج مى كنم؛ يعنى نمى 
كذارم در ظلمت بروند» وكرنه مؤمنين اين طور نيست كه همه اينها كافر و مشرك و بت يرست بودند» بعد خدا اينها را از 
ظلمك بيروة ورد (اللهُ وَِيُ الّذِينَ آمنُوا يُحْرجَهُغْ)» مكر همه اينها ظلمت داشتند و بعد خدا اينها را از ظلمت بيرون آورد؟! يا 
نمى كذارد اينها وارد ظلمت شوند؟ اين دفع است نه رفع! 


ع 


.١هيآ فتح/سوره58؛‎ -١ 
.١؟هبآ‎ 2١7 شعراء اسوره‎ 37 
م‎ 


- بقره/سوره 7 آيه/101؟. 


مأموريت ييامبر به تسبيح بامداد و شامكاه و علّت آن 


زو اش_حَعْفوٍ لذَنِك وَسَبْخْ حمل رَيُك )) بنابراين براى آن «ذنب) خودت استغفار كن و به«ربٌ» خودت ونه ييشكاه 
يرورد كارت هم تسبيح كن! جه وقت؟ (بِالْعَيدِيٌ وَ الإتكار). اين (بِالْعَيْدَيَ وَ الإبكار) دو اصطلاح است؛ يكك وقت نظير نماز 
باسداف و تكن تاكاه انق كقادر ناف ديك ؤايق كه تدان اللدهة عار و حم طهر 10 ل لنت فى الفساو اك و 
الَْرْضِ و عَسِيًا وَ حينَ تُظهرُونَ) )١(‏ كه اين ناظر به آن نمازهاى ينج وقت است؛ فرمود نماز صبح استء نماز بامداد استء نماز 
شامكاه است» نماز ظهر است كه (وَ عَسْدَيًا وَ حينَ تُظَهِرُونَ)؛ يعنى «تدخلون فى الظهر) اين معلوم مى شود كه اوقات ينج كانه 
است و يكك وقت هم است كه مى فرمايد: (بُكرَةَ وَ عَشِيًا) (؟) اينكه مى كويند صبح و شامء كنايه از دوام است؛ فرمود به اينكه 
دائماً به ياد يرود كار باش! (وَ سبح بِحَمْدٍ رَبُكك بِالْعَشِىٌّ وَ الإبكار)؛ هم بامداد و هم شامكاه به ياد حق باش و تسبيح يرورد كار 
كن! جرا؟ براى اينكه شما دو مقصد داشتى به هر دو رسيدى و مى رسىء آنها هم دو مقصد دارند كه به هيج كدام هم نمى 
رسند (إِنَّ الّذِينَ بحَِادِلُونَ فى آدَاتِ الله بعر سرْلْطَانِ)» معلوم مى شود كه سلطنت» يعنى احتجاج و برهان» وكرنه سلطنت 
ظاهرى كه داشتند! (بغَتر سلْطَانِ أَتَاهُمْ إن فى ص ذُورهِم إلا كبر مَا هم يَالِغيه) «فى كلا الامرين»! نه در «إدحاض» با حق و در 


اين جدال بى جا ييروز مى شوندء نه به آن كبرى كه در درون دارند مى رسند؛ نه به غرور درونى ونه به قدرت بيرونى» به 


يعنى دين شما را يارى مى كنيم, ولو (يَفعلُونَ الِينَ بثَِر الْحََّ) باشدء ولو صحنه شهادت كربلا هم باشدء ما دين شما را يارى 
َالغيه ). 


0000 


دشمنان شما نه در احتجاج به مقصد مى رسند و نه در آن غرور (إن فى صُدُورهِمْ إلا كثرٌ مَا هُم 


- 


ص ع6 


.١ا/هبآ روم /سوره رد‎ -١ 


.١١هيآ‎ ١9هروس/ميرم‎ 7 


مأموريت ييامبر بر «استعاذه» و مقصود از آن 


لذا (فَاسجَعِذُ باللّهِ) كه اين استعاذه دو قسم است: يكك وقت انسان در برابر آن همزات و كزئد كى هاى واهمه و خيال و شهوت 
و غضب كرفتار وسوسه مى شود (وَ إِمًا يتْرَغَنّك مِنّ الشَّيِطانٍ َع فاش مَعذْ باللّه) 00 اكر وسوسه كردند فوراً بكلُو «اعوذ بالله من 
الشيطان الرجيم)»» آن استعاذه اعتقادى اخلاقى و فقهى و مانند آن است؛ اما در جريان مبارزه سياسى و اجتماعى» استعاذه از 
مردم به «الله؛ مطرح است و همجنين از فشار استكبار به مردم مطرح است. در جريان موساى كليم كه قصه او را به عنوان نمونه 
ذكر قرسؤع آآبه الا اسن الست (و قال موسى إلى تذث برق و رتك يق كل فكب )ذا آذ (فاتكيذ بالله من الشيطان 
الرّجِيم) آن جاست كه اككر بخواهد نامحرمى را نككاه كندء كناهى را نككاه كند. روميزى و زيرميزى بكيرد» معصيت و غيبتى 
كند» استعاذه مى كند. استعاذه» نه يعنى «اعوذ بالله من الشيطان الرجيم» كفتن اين يكك ذكر لفظى است و ثواب خاصٌ خود را 
دارد؛ اما مشكل رااين «اعوذ بالله» حل نمى كند. فرمود هر وقت كرفتار وسوسه شدى ودر درون فشارى مى بينى (وَ إِمًا 
رغنك مِنّ الشَّيِطانٍ َرْع )(تَرْغْ) سابقاً كه مركب دارى رواج داشت - الآن كه اتومبيل است - اين «حمار» وقتى راه نمى رفت 
آن مسئول و جاوادار () فشارى مى داد تا اين حركت كند كه اين را مى كفتند اْرْغْ)؛ اكر يكك جنين حالتى از ابليس ديدى 
فشارى به تو داد كه در مسير او راه بيفتى» (وَ إِما يْرَعَتَكك مِنّ الشَِّطانٍ نَرْعٌ قَاستعِذْ باللّو)»در (فَاِتَعِذْ باللِ) اكر كفتى «اعوذ 
بالله من الشيطان الرجيم»» اين كفتن» عبادت لفظى است و ثواب هم دارد؛ اما اين معناى (فَاسمَعِذٌ باللّهِ) نيستء بلكه (مَا تَعِذٌ 
باللهِ)؛ يعنى برو در بناهكاه! يعنى هر وقت شما آزير خطر را شنيدى برو بناهكاه! آن وقتى كه كفتند هر وقت آزير خطر را 
شنيديد برويد يناهكاه» يعنى جه؟ يعنى در خيابان بايست بكو من مى خواهم بروم يناهكاه! يا آن حالتى كه به انسان دست مى 
دهد و فوراً مى رود به يناهكاه؟ (فَاسِجَعذٌ باللهِ)؛ يعنى برو بناهكاه! اضطرابى در آدم يبدا مى شود توحيد الهى براى او مشهود 
مى شودء با خداى خود درد و دل مى كند و مى كويد الآن من در كرو اين كناه هستمء مرا درياب! اين معناى استعاذه است» 
نه اينكه همين طور كه ايستادى «اعوذ بالله بكو! (فَاثِمَعِذٌ باللو)؛ يعنى برو يناهكاه! درب يناهكاه هم هميشه باز است و دربان 
آن هم فقط خود خداست! اينكه فرمود: هكلِمَهُ لا إِلَهَ إِنَا الله حِط نى)؛ (5) يعنى من دزبان هستم! اين دِرْ من است و من هم 
دزبان مى باشم» هر وقت خواستى بيايى بياء من در را باز مى كنمء اكلِمَة لا إِلَه إل الله حِضه ى)؛ «حصن» من است! اقَمَنْ قَالََا 
دَخَلَ حِصرنى و مَنْ دَخَلَ حطينى أُمِنّ مِنْ عَلَابىا» اين معنايش است! درب بناهكاه هميشه باز است! يكك وقت اسث كه ابليس 
دارد حمله مى كندء آن در مورد انبياست كه مصون هستند؛ يكك وقت فرعون دارد حمله مى كندء يا ابولهب دارد حمله مى 
كندء يا امويان دارند حمله مى كنند, اين (قات تَعَلْ باللّهِ)؛حالا لازم نيست كه شيطان باشدء براى افراد عادى دو نحوه استعاذه 
است: يكك وقت در اثر وسوسه هاى شيطانى يناهنده مى شود به يناهكاه الهى و يكك وقت هم دشمنى به او مى خواهد حمله 
كند؛ دشمن اكر مى خواهد به او حمله كند (فَاْتَعِذُ باللّو).يس اين دشمن در هر حالتى كه بخواهد به او حمله كند» جنين 
است. دشمن وجود مباركك موساى كليم «آل فرعون'» بود» وجود مباركك موساى كليم برابر همين آيه /ااسوره مباركه «غافر) 
زهو (إنَى حَذْتُ بوب وَ ربكم من كَل مكبر لأ يون ييؤم الحم اب) كه در برابر فرعون اين حرف را زد و در همين بخش 
هم كود بار كك يقس ر اضلى الل علية و آاله و العا مسسول هد كه د يداو كرود اكز ارق مسكااها را دينائ كلد واكك شاليه 


قرآن توطئه مى كنند (فَاسْتَعل بالله إِنَّهُ هُوَ السَمِيعٌ الْمَصِيرٌ)؛ هم مى بيندء هم مى شنود و فوراً انجام مى دهد. 


ص: فرك 


.5٠١هيآ اعراف/سوره/ء‎ -١ 

؟"- غافر/سوره 68٠‏ آيه/ا؟. 

و 

- كشف الغمه. ابن أبى الفتح الإربلى» ج *؛ ص .٠١7‏ 


اوش انسان به جانشينى خدابودن نه جا يكزين او 


بعد به اين ها بكو ارزش كذارى براى كسى است كه جهان را آفريد» شما اكر «خليفه الله» باشيد» از آسمان و زمين بالاترى؛ 
كر اوماسمى فكر كتيده زهين از شها بالاتر انث اسمان أل شما بالاتر اسك» شما اشفياة و مقالطه كتيده انسان جاتشيه خنذا 
استء نه جايكزين! شما مى توانى جانشين خدا باشى! انبيا و مرسلين جانشين هستند اوليا جانشين مى باشند و شما هم 
شاكرداق آنا سكيد كر إفنات جاتشين امود حرق «#سشكلق صنهه را أولا مى فيحدة ثانا بداو انماك من اوركة عمل ع 
كنب عالقا قشر عن كددة راساء جابعه و ددن عن كدده خاسا اذى كاز كلنةه ات اقااكر كمى «دمعاذالله - واللها ىا 
تسباخت دين دارا كذاشت كار وكورد جايكريق «اللنه هده خدا فى فرعايلد اسماة و ذهى از هما الاتر اسك شما كرس 
خواهيد «خليفه الله) باشيد. آن بخش يايانى سوره مباركه «احزاب» نصيب شما مى شود. اكر او كفت: «آسمان بار امانت 
نتوانست كشيد). )١(‏ از همين آيه سوره مباركه «احزاب» الهام كرفت؛ فرمود: (إِنَ عَرَضِنَا الأَمانَه عَلَى السّماواتٍ وَ الْأَدْض 3 
الْجبال فَأَبينَ أنْ يَحْمِلتها) (5) و إباى آنها إباى استكبارى نبود؛ نظير (أبى وَ اش تكبر) (0) نبودء بلكه إباى آنها إباى «إشفاقى» 
د «فالإباء إباثان» يكك إباى استكبارى است؛ نظير شيطان (أبى و اشككبر) و يكك إباى «إشفاقى؛ است؛ يعتى من ثمى توانم! 
كارى كه از انسان بر مى آيدء از آسمان بر نمى آيدء از زمين بر نمى آيدء از كوه ها بر نمى آيد (إنَا عَرَضئا اماه عَلَى 
السّماوات وَالََوْضِ وَ الْجبالٍ و أ تكسلتيا )؟ انا إباي انها إباق «اكتفافن) اميق عرفن كرن دايا متتدون ها تست لاه 
100 9 مَفْنَّ منها)؛ اما (وَ حَمَلَهَا الْإنْسانٌ)» حالا كر جه بعضى عمل نكردند؛ ولى انسان مى تواند اين بار امانت را 
كشك يس اسان اكر «تليقه اللده باشد+از 1سسمان بالأدتر اسحه اق زهي بالأتر اسيك + از سلسله جبال بالأدثر است:و اكر 
كسس بالا ارس( 2 كه أَمَدٌ حَذعاً أم الماة َناها)ء (ع) [“ا]جه كار مى خواهى بكنى؟! لقمان به يسر خود كفت جرا 
ابن قندر متكهرانه رآ من روق؟ (إتكك كن تخرق الأوض و لق كت الجبال)؛ لها[ #]فرموه اكز درازى يشنواهى؛ كوه اوثو 
درازتر است! استحكام بخواهىء زمين از تو محكم تر است! جرا اين طور راه مى روى؟ (لَحَلقٌ السَماوَاتِ وَ الأ.ذض كبر مِنْ 
حَلقٍ النّاسِ وَ لكنّ) نمى فهمند! لقمان فرمود اكر معيار ماديّت است (إنَك لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضٌ و لَنْ تَِلمَ اجبالَ طول ا 
معنويت است بله انسان از آسمان و زمين بالاتر است. اين تفكر خلافت الهى با تفكر اومانيسمى» همين تفاوت را دارد؛ آن جا 
فرموة؟ كارئ كه از انسان ساحته است» از اسماق ها ساخقه تست ابن جا فرمود آسماق ها از شما و ركه ثر هتعد و زهين او 
مار كف تر است 20 ثم أَهَدُ حَلْقاً أم الشماء يناها) كه در سوره «نازعات» است. (لَكَلْقّ السّماوات وَ الْأَرْض اكد وق خلق 
ا اي او وي لم ب 
زمين را به هم بزنند» مقاماتى دارند» نه خير! اكر «خليفه الله باشى بله؛ اما اكر اومانيسمى فكر كنى» اين جنين نسيت. نتيجه اين 
كك اقيق دو تدك مده وورارنة عون ربط دورازه فرت الوق كسرد هي كوب ونب انيه كان كنا و يكالقاة دى عدت 
مشئوم دارند يكى «إدحاض» و ابطال دين كه به آن نمى رسندء ديكرى غرور درونى كه به غرور درونى هم هركز نخواهند 
رسيد؛ اد ين دو هدف را در برابر آن دو هدف ذكر كردء فرمود اين اختصاصى به انبيا ندارد» مؤمنان و ييروان آنها هم به همين 
طاريق العمل هسك ابتكه فرموذة (كنت الله تأغلية آنا اوقل ): (©) [هعايعنى نه اينكه حالا در جنكك ها ييروز مى شوندء 
بيروزى در جنكك مهم نيست» جون خود شهادت هم (إِحْدّى الْحُسْئَيئْنَ) است,. عمده آن بيروزى دين است كه هم در آخرت و 
هم در دنيا اينها را ظفرمند مى كند. 


ص: عع 


-١ 
؟- احزاب /سوره 7" آيه7/.‎ 
بقره /سوره 27 آيهع”.‎ -'٠ 

- نازعات/سورهة/01 آيه7؟. 
ه- اسراء /سوره7١.‏ آيه/ا". 


-_- مجادله اسوره 088 ايه "١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


فصل نهم دربارهل] بيع «حيوان» بود و سر اينكه خيلى بحث نشدء براى آن است كه هم محل ابتلا نيست و هم اينكه اين تعبير» 
در شرايط كنونى قابل عرضه نيست. مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) هم تنظيم كتاب حديثى را برابر شرايع مرحوم 
محقق تبويب كردندء نه كتاب هاى مرحوم علاامه. هم عنوانى كه مرحوم صاحب وساثل به اين باب دارد» «باب بيع الحيوان) 
است. (1) 


ص: ترذن 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 57 ابواب بيع الحيوان» باب ١‏ ط آل البيت:. 


وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) قبل از اينكه به مقام شامخ نبوت برسدء دربارهل] «عبد و أمه» با اينكه به نبوت 
نرسيله بود» تعبير به اعبد و أمه) نمى كرد تعبير به «فتى» فتاه) مى كردء )١(‏ نه تنها تعبير به (اعبد و أمه) نمى كرد. تعبير به 
شباب هم نمى كرد» جون جوان بودن يكك امر طبيعى و سن عادى است؛ اما جوانمرد بودن» يكك بار ارزشى دارد» يكك كرامت 
استء فتؤت غير از جوانى استء جوانمردى است. اين سيرهلا حضرت بود» وقتى كه قبل نبوت از «عبد و أمه) به عنوان «فتى و 
فتاه» ياد مى كندء ديكر نمى شود در شرايط كنونى ما بكوييم «باب بيع الحيوان/؛ يعنى «عبيد و إماء» را ما حيوان بدانيم» اين 


مطلب ديكر همان حديث معروف از وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) استء وقتى به حضرت عرض كردند, جرا شما 
اق قدو كالح كك ابن قدو ةس ذقى | دا« ارسي ل اتوي اليك قرموى كلق الله اليقه هن أطاغة و أخمع 2 أذ 
كان عَبداً حَبَئدياً وَ حَلَقَ النّارَ لِمَنْ عَصَاهُ وَ لَوْ كان قَرَشِيَاه؛ِ (5) [8] اككر ابولهب باشدء اهل دوزخ است و اكر غلام حبشى باشدء 
اهل بهشت است. وقتى كه بناى خود بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اين است كه از عبد و امه با كرامت ياد مى كند» حتى 
قبل از نبوت» و بهشت هم براى كريمان و متقيان است؛ ولو عبد حبشى باشدء دوزخ براى عاصيان است؛ ولو ابولهب و سيد 
قريش باشدء تعبير از «إماء و عبيد» به حيوان» تعبير مناسبى نيست - حالا شما اين باب بيع حيوان را ملاحظه بفرماييد» اكر جايى 
به مشكل فقهى برخورديد؛ ممكن است مطرح شود وان شاء الله حل شود - يس ببينيد از دو جهت نمى شود ازاينها به عنوان 
باب حيوان ياد كرد و آن جايى كه بالاخره عبد و أمه مطرح استء غالباً براى آن است كه زير يوشش تربيت مولاهاى خود 
قرار بكيرند» بعد كم كم با اين وسايل فراوانى كه هست به عنوان كفارهلا عتق» آزاد شوند» سيره [] مبارك امام سجاد(سلام الله 
عليه) همين بود كه اين عبدها را مى خريد و تربيت مى كرد و يايان ماه مباركك رمضان همه اينها را آزاد مى كرد كه ملاحظه 
فرموديد. اين براى فصل نهم بود كه حتماً شما ملاحظه بفرماييد؛ بعد اكر مشكلى بيش آمدء بعد مطرح مى شود. () يرسش: 


...؟ياسخ: بله» حيوان ناطق به خود انسان هم مى كويند.؛ ولى دربارهلا اجير شدن؛ هركز نمى كويند به اينكه ما يكك حيوان را 


اجير كرديم! اين كرامت و اين تعبير نشان مى دهد كه وقتى حيوان كفتند» ديكر آن فصل را ذكر نمى كنندء اكر يكك كسى 
انسان را اجير كرد ديكر نمى كويند كه من حيوان را اجير كردم برخلاف فرس و بقر واينها. 


ص: 094 
-١‏ النهايه فى غريب الحديث و الأثرء ابن الأثير» أبو السعادات؛ ج "؛ ص .17١‏ 


ات مناقب أن ابى طالب» ابن شهر آشوب» ج23 ص ١‏ و1553. 
1 شرائع الاسلام ف مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» اج'3 ص 594. 


فصل دهم درباره «سلف» بودء سلف و سلم. اين لغت سلم از اهل حجاز بود و «سلف» ظاهراً از عراق بود؛ آن طورى كه در 
«الفقه على المذاهب الالربعه) آمده؛ يكك كروه اين دو لغت را بكار ببرند» ظاهراً نبود؛ حجازى ها از اين بيع را به عنوان بيع 
«سلم» ياد مى كردند و عراقى ها از اين بيع به بيع «سلف» ياد مى كردند. )١(‏ اصل اين بيع جايز است؛ ولى جون حقيقت بيع 
«سلف» يا «سلم) اين است كه ثمن نقد باشد و كالا نسيه» مثل خود «نسيه) كه كالا نقد است و ثمن «نسيه)» هر جا آن جايز 
استء اين جايز است و هر جا آن جايز نيستء اين جايز نيست» حكم مشتركك دارند؛ يعنى در خريد و فروشى كه قبض شرط 
است؛ نظير بيع «صرف؛» نه «نسيه) مشروع استء نه «سلف»» براى اينكه «احد العوضين) قبض نمى شود. در جايى مدت دار 
بودن شبهه[] ربا را به همراه دارد» نه «نسيه» جايز استء نه «سلف»» نه تأخير ثمن جايز استء نه تأخير مثمنء زيرا «لاجل قسط 
من الثمن»؛ اكر كسى ده من كندم را بفروشدء به ده مَن كندم كه براى يكك ماه بعد بككيرد» اين شبهه رباست. همان طورى كه 
در نسيه ثمن مدت دارد ودر سلف مثمن مدت دارد. جايى كه قبض لازم است يا جايى كه مدت دار بودن» شبهه ربا را به 


همراه دارد» نه نسيه جايز است و نه سلف. 


ص: لعن 


مطلب بعدى آن است كه همان طورى كه معاطات در بيع نقدى و نقد و نسيه هر دو جايز است» معاطات در بيع نقدى و 
«سلف» هم هر دو جايز استء جون معناى معاطات اين نيست كه حتماً طرفين كل واحد جيزى را بدهد و جيزى را بكيرد 
«بالفعل»» بلكه إعطا و أخذ هم بيع معاطاتى است؛ يعنى لازم نيست كه معاطات در بيع نقدى باشدء در بيع نسيه هم معاطات 
هست با اينكه ثمن در كار نيستء فعلاً تا اين ثمن را إعطا كند و بايع بكيرد از طرف مشترى أخخذ است نه إعطاء يكك تعاطى 
متقابل نيست» فقط بايع اعطا مى كند و مشترى مى يذيرد؛ منتها يذيرش آن با تعهد تقديم ثمن در فرصت آينده است. يس 
همان طورى كه معاطات در معاملهلا نقدى هستء در نسيه هم هستء در معامله[] «سلف» هم هست؛ منتها در معامله[] «سلف؛ء 
ثمن نقد استء مثمن نسيه؛ در معامله نسيه» ثمن نسيه است و مثمن نقدء إعطا و أخذ. كار معاطات را مى كند. زيرا آن أخذ؛ 
نظير اخذ متّهب نيست. متّهب وقتى جيزى را أخذ مى كند. در برابر آن تعهدى ندارد؛ ولى مشترى جيزى را كه أخذ مى كند» 
متعهداً أخذ مى كند؛ يعنى من اين را أخذ كردم در قبال ثمنى كه بايد بيردازم و تعهد من اين است كه ثمن را در فرصت 
مناسب تأديه كنم. بنابراين اين دو مطلب كاملا بايد ملحوظ باشد: يكى اينكه هر جايى كه قبض شرط استء نه نسيه جايز است 
نه سلف. هر جا كه ضمان دار بودن شبهه1] ربا را به همراه دارد» نه نسيه جايز است و نه سلف و جون عقد دو قسم است: عقد 
قولى و عقد فعلى» در عقد فعلى همان طورى كه تعاطى متقابل لازم نيستء إعطا و أخذ هم كافى استء خواه به صورت نقد و 
نسيه باشد خواه به صورت سلفء يس در معامله سلفى هم مى شود معاطات انجام داد. 


40١ ص:‎ 


اين خطوط كلى است كه معاطات» كجا صحيح است و كجا صحيح نيست؛ اما شش شرط است كه يكى يس از ديكرى اين 
شرايط شش كانه كه يكى تعيين مدت باشد» هست. اين تعيين مدت, جه در نسيه باشد جه در سلفء مدت بايد مشخص باشد. 
مدت دو كونه مشخص مى شود: جه در نسيه. جه در سلف. اصل تعيين مدت لازم است؛ وكرنه غررى است. اكّر كسى بكويد 
من مى بردازم» اين صورت بيع استء اين بيع نيستء مككر اينكه بايع را وكيل كند در تعيين مدت؛ يكك وقت مى كويد كه من 
اين را مى كيرم» شما بنويس! اين بيع نيستء براى اينكه ثمن اككر نسيه استء بايد مدت آن معين باشدء مككر اينكه خريدار» 


فروشنده را وكيل كند در تعبيين مدت. 


مدت دو قسم تعيين مى شود جه در سلفء جه در نسيه. در نسيه كاهى يكك زمان دارد» همين نسيه معروف استء كاهى جند 
زمانه است»ء اين همان اقساطى معروف است. همان طورى كه در نسيه» كاهى يكك زمان است كه مى كويد من ثمن آن را بعد 
از شش ماه مى دهمء كاهى مى كويد من اين ثمن را شش ماهه مى دهمء هر ماه فلان مبلغ را مى دهم, دو كونه مدت نسيه 
تنظيم مى شود در سلف هم جنين است: يكك وقت ممكن است كه اين بايع بكويدء من بعد از شش ماه اول ياييز فلان مبلغ 
مقدار كندم را تحويل مى دهمء يكك وقت است مى كويد من اين كندم را شش ماهه تحويل مى دهمء نه بعد از شش ماه؛ 
يعنى هر ماهى فلان مبلغ يا مقدار از كندم را تحويل مى دهم اين يكك نحوهلا سلف است. ببينيم روايات اين را هم امضا مى 
كند يا نه؟ سلف كه نسيه بودن مثمن استء كاهى به اين معناست كه يكك زمان دارد كه مى كويد بعد از شش ماه من اين را 
مى يردازم» كاهى مى كويد من اين را شش ماهه مى يردازم» همان طورى كه اقساط در نسيه راه دارد» اقساط در سلف هم 
راه دارد» اصل مدت بايد مشخص باشدء تقسيط مدت اكر تقسيطى استء آن هم بايد مشخص باشد. بنابراين خطوط كلى 


ص: للك 


مطلب بعدى كه مرحوم محقق در شرايع ذكر كرد و بعضى از آقايان هم تعرض كردندء اين است كه در جريان سلف و سلمء 
هم «اسلمتٌ)» وهم «اسلفتٌ» اينها جايز استء براى اينكه هم حجازى ها سلف داشتند» مى كفتند «اسلمتٌ) هم عراقى ها سلف 
داشتند» مى كفتند «اسلفت»» يكى بود و شارع هم هر دو را ديد و امضا كرد؛ ولى آيا با بيع و شرا هم مى شود معامله سلف و 
سلم صورت بيذيرد يا نه؟ فرمود بلهءاين هم قسمى از بيع است. اكر بايع بككويدء «بعت» يا مشترى بككويدء «اشتريت» اين هم؛ 
منتها زمان آن را ذكر كند كه زمان مثمن تأخير دارد و يول هم نقد استء يس معاملهلا سلف و معامله سلم» همان طورى كه با 
«اسلمت» و «اسلفت» حاصل مى شود با «بعت و اشتريت» هم حاصل مى شود؛ منتها اين فرعى كه مرحوم محقق مطرح كرده 
استء اين است كه آيا بيع با «اسلمت» و «اسلفت"» حاصل مى شود يا نه؟ بيع نقدى. بجاى «بعت و اشتريت» آيا اين «اسلمت» و 
«اسلفت» مى تواند كار «بعت و اشتريت» را انجام دهد يا نه؟ يعنى معامله سلف با كلمه[] بيع و شرا حاصل مى شود؛ امّا بيع و 
شرا عادى با كلمهل] «اسلمت» يا «اسلفت» حاصل مى شود يا نه؟ نظر شريف ايشان اين اسك كة #الأشية نعم/؛ 210 [2|ولى حق 
در مسئله اين است كه اكر يكك لفظى خود به تنهايى معنا را افاده كرد يا نه» با قراين حالى و مقالى» اين معنا را افاده كرد 
كافى استء جون در جريان معاملات؛ نظير جريان نكاح و طلاق» لفظ خاصى نيامده» فقط (أحل لله البيع )» (3) [10]امضا كرده. 
بيع هايى كه مردم در سطح جهان انجام مى دهندء هر قومى با لغت خاص خود., حالاا كسى كه عرب نيست كه نه «اسلمت» 
«اسلفت» مى كويدء نه «بعت و اشتريت» مى كويد و نه؛ نظير صيغه[] نكاح و طلاق» لفظ خاص لازم است. بنابراين هر ملتى 
هر نحله اى كه بخواهد با ادبيات خود اين معامله را منعقد كندء» درست استء وقتى معاطات درست بود؛ يعنى فعل درست بود 
و هيج لفظى هم در كار نباشدء اين معامله درست استء اكر لفظ باشد؛ منتها با قراينى معنا را بفهماند» يقيناً درست است. جنين 


نيست كه حالا شبهه اى باشد. 


ص: زلنن 


.20 شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 
بقره/سوره7,. آيهة7؟.‎ -" 


عبادات و ادعيه و اذكار الفاظ خاص خود را دارند در بعضى از عناوين عقود؛ نظير نكاح و طلاق» الفاظ مخصوص خود را 
دارند» وكرنه براى معاملاءت بيع و شرا و اجاره و مضاربه و اينها هر ملت و نحلتى ادبيات خود را دارد و زبان خاص خود را 
دارد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» جون لفظ خاص كه وارد نشد. اكر جنانجه لفظ خاص وارد نشدء «بعت و اشتريت»» خصيصه اى 
ندارد» اين «بعت و اشتريت» را هم قبل از اسلام مى كفتند و شارع هم همين را امضا كرده استء اكر همين مردم با همان 
ادبيات» بجاى «بعت و اشتريت»» «اسلمت» و «اسلفت» بككويند؛ منتها با قراين حال و مقالء بفهمانند كه منظور بيع خاص است؛ 
يعنى مثمن نسيه است و ثمن نقد. اين هيج محذورى ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: مسئله احتياط در نفوس و فروج واينها 
مستحضر هستيد كه خيلى فرق مى كند؛ اساس زندكى و همه احكام شرعىء با همين يككث جمله بايد حل شود؛ برخلاف خريد 
و فروش روزانه است كه نه آن حرمت خاص فروج ودما را دارد و نه عمر يكك بار هستء بنابراين براى آن جا خيلى احتياط 
مى كنندء در اين جا جنين احتياطى نيست. براى مردم معاملهلا نسيه خيلى شفاف و روشن بود؛ اما براى مردم مسئله «سلف'» 
خيلى روشن نبودء مرتب سؤال مى كردند كه آيا سلف حيوان جايز است يا نه؟ حضرت مى فرمود: «لابأسّ)؛ سلف فلان كالا 
جايز است يا نه؟ مى فرمود: «لابأس)؛ سلف فلان شئ معين يارجه لازم است؟ حضرت مى فرمود الابَأسّ). اين روايات باب اوّل 
را كه شما ملاحظه بفرماييد» )١(‏ براى آن بود كه اينها كاملاً براى آنها روشن شودء بين اين كالاها هيج تفاوتى نيستء فقط 
آن دو صورت است كه خارج شده: آن جايى كه قبض شرط است؛ نظير معاملهلا «صرفى» كه نقد به نقد است و طلا به نقره 
است و مانند آنء يا شيهه[] رباست» جون اكر تأخير باشد» «لاجل قسط الثمن». در غير اين صورت مى فرمايند كه عيب ندارد» 
حالا مطالبى كه مرحوم محقق در فصل دهم ذكر كردند» ملاحظه بفرماييد! 


ص: لكك 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جلا ص 0 و 28 ابواب السلف» باب ١ط‏ آل البيت: 


فرمودند: فصل دهم «فى السلف و النظر فيه يستدعى مقاصد: الأول» مقصد اول اين است كه سلم جيست و با جه وضع حاصل 
مى شود؟ «السلم هو ابتياع مال مضمون إلى أجل معلوم)؛ سلف و سلم خريدن جيزى است كه آن نسيه است. آغاز اين داد و 
ستد از بايع شروع نمى شود از مشترى شروع مى شود؛ لذا «اسلمتٌ» را مشترى مى كويد كه مشترى به منزله[ا بايع مى شود و 
فروشنده به منزله لا خريدار. «السلم هو ابتياع مال)» نه «بيع مال» خريدار كندم را در ذمهل] كسى مى خردء اين معنى سلم است» 
نه صاحب كندمء كندم را بفروشد. سلم بيع مدت دار نيست؛ بلكه خريدن مدت دار است. «السلم هو ابتياع مال مضمون إلى 
أجل معلوم بمال حاضر أو فى حكمه» جون بيع كالى به كالى ديكر جايز نيست. 


الآن شما اقسام تجارتى كه در جهان هستء كرجه كالاها فرق كردهء كاهى يكى حق كشف را مى فروشد» يكى حق جستجو 
وأ قروشنه نك حدق البق وافى لروشت دارو | كفت كردم اد كن راس فوفد قاذابن كريد اك كالاها تو غير 
از اينكه كالاهاء جديداً بيدا شده و ارزش هاى خاصى روى آنها هستء آيا اقسام بيع بيش از اين جهار قسمء قسم ديكرى يبدا 
شده با تحولاتى كه در جهان بيدا شده يا نه؟ يا هر دو نقد است يا هر دو نسيه است يا ثمن نقد استء مثمن نسيه يا برعكس. 


همه اقسام تجارات» زير همين مجموعه استء آن اقسام جهار كانه يا مرابحه است يا مواضعه است يا توليه است يا مساومه. 
اقسام جهار كانه ديكر يا هر دو در ذمه است يا هر دو عين است يا كلى استء مثمن در خارج يا برعكس. اين سه بخشى كه 
ذكر شدء هر كدام ازاين بخش هاى سه كانه» جهار ضاع داشتء آيا در جهان كنونى با ييشرفت صنايع و حرّف و انواع 
تجارات» يكك نحوه[] خاصى از معامله بيدا شده كه فقه تعرض نكرده باشد كه ما بككوييم الآن اين نوع تجارت د رآمده. فقه جه 
جوابى براى آن دارد؟ كالاها فرق كرده» ثمن ها و ارزش ها فرق كرده؛ نحوهلا خريد و فروش فرق كرده؛ ولى زيرمجموعه 
فلان است؛ مثلاً در خيار مجلس كه بحث شد: أُلبيِعَانٍ بِالجِيار مَالّم يَفترقَاه (1) [9]آن جا هم بحث شد به اينكه اين فقه كوتاه 
نيامده و كم ندارد» «مجلس كل شئ بحسبه) اكر كسى در غرب نشسته؛ با كسى كه در شرق نشسته» تلفنى دارند معامله مى 
كنند» مادامى كه اين هيأت تلفن برقرار استء طرفين خيار دارند» همين كه تلفن را كنار كذاشتند» خيار مجلس رفع مى شود. 
يكى در زمين استء يكى سوار سفينهلا فضاييما شده؛ رفته كرهلا مريخ, آن جا دارند باهم قرارداد معامله مى كنند» مادامى كه 
اين رابطه برقرار است» خيار مجلس دارند» وقتى اين ييوند قطع شدء خيار مجلس هم نيست. اين جنين نيست كه اكر يكى 
زمين باشد يكى آسمانء يكى شرق باشد يكى غربء اين فقه جوابكو نباشد! بايد ببينيم تحولات جديدى كه در تجارت و 
معاملا.ت بيدا شده؛ جه جيز جديدى دارد كه فقه كويا نيست؛ البته كالاى جديد كشف شده؛ نظير همين حق كشف و حق 
داوق ذا عقف كرد قاكان لور نوفيا قاكن مطليى را دن فلكن سعاره كفت كرده ابد حق عقف براى اورسك اك 
كبى يكواهك اق اين عطلتب اسشقاده كد نايك ا الجاؤه اوبباشل ابنها فوسك است؟ اناس قسمت شن كه فسعت از اين 
اقسام سه كانه جهار ضلع داشت. آيا تجارتى در جهان كنونى بيدا شده است كه از اين حوزه خارج باشد و فقه نتواند جوابكو 


باشد؟ 


ص: 084 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص لاط اسلامى. 


فرمود: «السلم هو ابتياع مال مضمون إلى أجل معلوم)» در قبال نسيه» «بمال حاضر أو فى حكمه). جون ثمن بايد نقد باشد يا اين 
حاضر است يا در حكم حاضر است. حكم حاضر اين است كه اين مشترى قبلا طلبى در ذمهل] بايع داشتء آنجه را كه در 
ذمهل] بايع دارد» همان را ثمن قرار مى دهدء به بايع مى كويد شما يكك خروار كندم به من بفروش يا من يكك خروار كندم از 
شما مى خرم به فلان مبلغى كه من در ذمهلا شما طلب دارم كرجه فعلاً يولى به فروشنده نداد؛ اما آنجه كه در ذمه ل فروشنده 
است به منزلهلا مقبوض است. كاهى مى كويند به اينكه اكر حاضر نباشدء اين معامله كالى به كالى است؛ ولى اكر نه حاضر 
باشدء نه در حكم حاضر؛ مثلاً الآن اين جا نشسته اند آن ثمن در انبار آنها است يا در بانكك است و اين شخص رفته» يول را 
از بانكك بياورد» فروشنده و خريدار هر دو روى صندلى خود نشسته اند» وضع مجلس باقى استء از حالت بيع و شرايى جدا 
نشدند؛ ولى بعد از يكك ساعت يول مى رسد و به او مى دهندء اين هم به منزله لا قبض استء كرجه يكك مختصر زمان يُرد؛ اما 
بيع و شراء «بعت و اشتريت» كفتند» ثمن به دست فروشنده نرسيد» اين معامله اشكال داشته باشد يا بايد حاضر باشد يا به منزله[] 
و نهار مطرح است. اككر جنانجه جايى ليل و نهار نبود» مراجعه مى كنند به جايى كه ليل و نهار هست؛ نظير آنهايى كه نمازهاى 
ينج كانه را بايد بخوانند و نمازهاى ينج كانه خود نمى رسيدند كه در قطب دارند مى خوانند, بالاخره آنها به «اقرب مهارتين» 
مراجعه مى كنند» كه جند قول در مسئله استء كسانى كه در قطب به سر مى برند كه ليل و نهارى در آن جا نيست كه شش 
ماه شب است شش ماه روزء آنها نمازهاى خود را جكار مى كنند؟ احتمال سقوط تكليف كه مطرح نيست»ء حالا يا برابر شهر 
خود اككراز شهر خود مهاجرت كردند, رفتند آن جا مى خوانند يا به «اقرب بلاد» مراجعه مى كنندء اين جا هم جنين استء 
اينكه كفتند سه روز باشد. مال جايى است كه شب و روز وجود دارد؛ حالا يا ناجار به همين كسى كه در زمين هستء. مراجعه 


المركوز) در بلد خود محاسبه مى كنند. 


ص: م 


مقاصد شش كانه اول اين است كه سلم جيست؟ معاطات آن هم حالا درباره عقد «سلم) بحث مى كنندء «و ينعقد بلفظ 
اسلمتٌ)» كه لغت اهل حجاز استء «و اسلفتٌ» كه لغت اهل كوفه استء «و ما أدى معنا ذلكك» هر جه كه در هر زمان ودر 
زمين و لغت و فرهنكك هر ملتى كه اين معنا را برساند. «و بلفظ بيع السلف»» «بعت سلفا؛ اين طور هم كافى است. «و بلفظ البيع 
و الشراء)؛ جرا «بلفظ البيع و الشراء»؟ براى اينكه يكى از اقسام بيع است. همان طورى كه به لفظ «اسلمت» و«اسلفت» ممكن 
استء به لفظ «بعت و اشتريت» هم ممكن استء جون يكى از اقسام بيع است؛ منتها از آن طرف بايد بحث كرد كه اين خارج 
از قلمرو بحث كنونى استء آيا بيع به لفظ «اسلمت» و «اسلفت» حاصل مى شود يا نه؟ كه اين مربوط به صيغه[] «بيع» است كه 
در فصل اول از فصول ده كانه كتاب شرايع است؛ همان طورى كه بيع «سلف» با كلمه لا «بعت و اشتريت» حاصل مى شودء آيا 
بيع معمول و متعارف هم به لفظ «اسلمت» و «اسلفت» حاصل مى شود يا نه؟ «و هل ينعقد البيع بلفظ السلم كأن يقول اسلمت 
اليكك هذا الدينار فى هذا الكتابء الأشبه)؛ يعنى اشبه به قواعد؛ «انعم)» ما نص خاصى نداريمء تا ايشان بكويندء «الاظهر)» اكر 
كفتند» «اظهر» يعنى نسبت به نصوص؛ اما وقت مى كويند اشبه» يعنى نسبت به قواعد» جون لفظ خاصى براى خصوص بيع 
نيامده» هر كلمه اى كه اين معنا را بفهماند؛ ولو با شواهدء اين درست است. اكر جنانجه قرينه اى بود» قرينه[] حالى يا قرينهل] 
مقالى» دليل استء اين طور نيست كه تعبدى در كار باشدء تا استعمال اين لفظ شود حرام يا استعمال لفظ شود باطل. استعمال 
لفظ با قرينه حالى يا با قرينه مقام و فعل» مى تواند معناى خاص خود را كه منظور استء افاده كند. «كأن يقول أسلمت اليكك 
هذا الدينار فى هذا الكتاب الأشبه نعم اعتبارا بقصد المتعاقدين»؛ (1[١٠]جون‏ غرض طرفين بيع و شرا استء اكر در بيع و شرا 
اصالا لفظ معتبر نبود و فعل كافى بود؛ يعنى بيع معاطاتى» حالا كه لفظ هست با عنوان مخصوص با قرينه اين معنا را مى فهماند. 


بايد به طريق أولى جايز باشد. 


ص: 4 


-١‏ شرائع الاسلامء ف مسائل الالال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص 0م. 


دراين قسمت آن اقسام جهار كانه راذكر كردند كه «يجوز اسلاف الاعراض فى الاعراض اذا الاختلفت» اين يكىء يكك كالا 
را نقد. يكك كالا را نسيهء «اذا الاختلفت»؛ جون اكر اتحاد در جنس؛ يعنى در سنخ داشته باشند. يكى نقد باشد. ديكرى نسيه 
در صورتى كه مكيل يا موزون باشند» شبهه رباست؛ لذا فرمود: «اذا الا-ختلفت» اين قسم اول؛ يعنى مثمن كندم استء ثمن 
برنج» نه ثمن هم كندم يا ثمن هم جو كه جو و كندم در رباء يكك جنس است» 

قسم اول آن است كه در أعراض؛ يعنى عرض كه (عَرَضٌ الحَيَاه اللَئيَا)؛ (1) [١١]يعنى‏ متا متاع ها و كالاها را مى شود با بيع 
قسم دوم: «يجوز إسلاف الأ-عراض فى الأ-عراض اذا اختلفت» قسم اولء «و فى الاثمان» اين قسم دوم؛ يعنى اعراض با اثمان؛ 
كال با يول نقد 

قسم سوم: «و إسلاف الأثمان فى الأعراض»؛ قسم دوم آن است كه مثمن كالا-ست و ثمن نقد استء قسم سوم آن است كه 
مثمن نقد است؛ يعنى نقدى است. مثل طلا و نقره است و ثمن كالاست. 

قسم جهارم: ديكر جايز نيستء «و لا-يجوز إسلاف الأثمان فى الأثمان»؛ (1) [؟١]يعنى‏ طلا و نقره را با بيع سلف نمى شود 
فروخت, جرا؟ جون دو مشكل دارد: يكى اينكه قبض در بيع «صرف» شرط استء همان طورى كه نسيه آن جايز نيست» سلف 


آن هم جايز نيست؛ دوم اينكه اكر اتحاد جنس داشته باشند» شبهه[] رباستء اين مقصد اول. 


ص: لعن 


اكاكساء سور ادق 


.20 شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج ؟؛ ص‎ -١ 


حالا-اين روايات آن هم ملا-حظه بفرماييد» براى ديكران خيلى تازكى داشتء يشت سرهم سؤال مى كردند كه آيا اين كار 
جايز است يا نه؟ باب «سلف». وسائل» جلد هيجدهم؛ صفحه 787 ابواب «سلف». (يَابٌ اشْيِرَاطٍ ذِكر الْجنْس وَالْوَصْفٍ و أنه 
نعط :فى كل ها يشخ ضائطة بالزإنت و نقصه قال بازة روط قش كاقة اشع اها ون با يقت سر شن سوال بدي كد آنا 
سلف در فلا-ن كالا-جايز است؟ حضرت مى فرمايد: الابأس». روايت اول مرحوم كلينى» )١(‏ امُححَمَدُ بْنُ يَعْصَوب عَنْ عَلِىٌّ بن 
إِبرَاهِيمَ عَنْ أبيه تن ان أبى عير عَنْ جميلٍ بْن دَرَاجٍ عَنْ أبى عَدد الل (عليه السلام) قَالَ لَا بَأْسَ بِالسَلّم فى الْمماع إِذَا وَض مت 
الطوك و لعسيو معنن !> عه سموضياة كالا 7 بكوييدء عيب ندارد» براى «صونا عن الغرر)؛ وقتى غررى 1 كار نباشدء 
عيب ندارد» هر متاعى را شما مى توانيد به بيع سلف بفروشيد. يكك باب جداكانه اى در باب تقسيط ازمان است كه همان 
معامله0ا قسطى است. قسطى همان طورى كه روى ثمن مطرح است؛ يعنى مشترى مى كويد من اين ثمن را قسطى مى دهمء 
شش ماهه مى دهمء هر ماه فلان مبلغ» كاهى مى كويد بعد از شش ماه مى دهم كاهى مى كويد» شش ماهه مى دهم كه ثمن 
يا نسيه است يكك جا يا قسطىء مثمن هم جنين است؛ مثمن هم مى تواند» فروشنده بككويدء من اين كندم را بعد از شش ماه 
تحويل مى دهم يا شش ماهه تحويل مى دهمء هر ماهى فلان قسمت آن را تحويل مى دهم, اين هم يكك نحو سلف است. حالا 
آن باب جداكانه دارد البته. همين روايت اول را مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) هم نقل كرده است؛ (1) البته سندها فرق 
من كن 


ص: 104 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 199. ط اسلامى. 
ا تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص7 ". 


روايت دوم را مرحوم كلينى (1) اعَنْ مُعََاوِيَه ْن عَمّارٍ عَنْ أبى عَذِدِ الله (عليه السلام) قَالَ سَآ الت عن الرّجُل يدف فى الْعَنم 
الاك و مراك المزقاة وسو قد تك إل 1ك قم قو أن افر نان غالة و ماده ساكرنادة كام اف عق كف 
َ وَ الح و عيْرَ دلاحت | 5 م حمى جادربار بودء اين جا درباره حيو حصر 


فرمود: لبس به). رع إما] 


روايت سوم دارد كه الَا بَأسَ بالسّلّم فى الّحَيَوَانِ إذَا وَضَِ فت أَسِْتَانَهَا () [19] اكر معلوم باشد كه سن آن جقدر استء براى 
ابتكه وصونا عن الغروة: 

روايت جهارم اين باب كه باز مرحوم كلينى نقل كرد: (2) عن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَتِدٍ الله (عليه السلام) قَالَ سَيْلَ عن الرّجُل يَسْلِمُ 
فى الْعنَم نيَانِ وَ َذْعَانٍ وَ غَئر ذَلِك إِلَى أجل مُتَدعّى قَالَ: لَا َس - إِلَى أنْ قَالَ - وَ الأكيدية مِثْل الْحِنْطَهِ وَ الشّعِير وَ الرَّعْفَرَانٍ وَ 
الْعَنَم» 00 [1١1]همه‏ اينهاء سلم جايز است. 


روايت ينجم اين باب هم در غير نخل و زرع جايز استء فرمود: بله» جايز است: «سَأَلَ أَبَا عَِدِ الل (عليه السلام) عَنْ رَجُل يلم 
فى عَيرٍ َل وَ لا رع قال يُتدمَى شَيئا متمّى إِلَى أَجلٍ مُسدِجّى»؛ (8) [11] معلوم مى شوده براى بيع سلف در نخل و زرع 
تحص ومسل يوت حر ظير ناض كانه ب ل دده ورمرف لدم عيب لذ زط هبيرز لباك اين بافه نل 01 اانه كيم 
است» خصوصيات آن را هم «فى الجمله) بيان كرده؛ حالا در شرايط شش كانه اى كه مرحوم محقق ياد كرده استء بايد يكى 


بعد از ديكرى بحث شود. 


ص: غ8 


-١‏ الاصول من الكافى, الشيخ الكلينى» جه ص 77١‏ ط اسلامى. 

1- الصحاح., إسماعيل بن حماد الجوهرى» ج2, ص 1790. 

"- الصحاح؛ إسماعيل بن حماد الجوهرى؛ ج*: ص 1195. 

*- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 23585 ابواب السلفء باب١»‏ ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 23585 ابواب السلفء باب١»‏ ط آل البيت. 
*- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 77١‏ ط اسلامى. 

/- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2585 ابواب السلفء باب١‏ ط آل البيت. 
8- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 25808 ابواب السلفء باب١‏ ط آل البيت. 
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فصل دهم در احكام «سلف» بود» بعد از تعريف «سلف» و اينكه عقد «سلف» با جه قول و يا با جه فعلى منعقد مى شودء به 
شرايط عقد «سلف» يرداختند. آيا عقد «سلف» كه قسمى از اقسام بيع استء غير از شرايط عامهل] بيع» شرط ديكرى دارد يا نه؟ 
جون در «سلف» مثمن نسيه است و ثمن نقدء در قبال نسيه كه مثمن نقد است و ثمن نسيه» آن جا كه قبض «فى المجلس» شرط 
است؛ نظير بيع ١ص‏ رف»» همان طورى كه نسيه صحيح نيست» سلف هم صحيح نيست و همان طورى كه اكر ثمن و مثمن» 
مكيل و موزون بودند وازيكك جنس بودندء يكى نقد باشد ديككرى نسيه؛ موجب ربا و مانند آن است و صحيح نيستء فرق 
نمى كند كه نسيه باشد يا سلفء جه در مثمن تأخير باشد. جه در ثمن تأخير باشدء جون «لاجل قسط من الثمن»» اين بازكشت 


ص: 421 


بنابراين اكر در مسثله[] بيع «سلف» كفته مى شود كه سلف در بيع «صرفى» راه ندارد» يكك جيز جدايى از حكم قبلى نيست» 
نسيه هم راه ندارد. اكر كفته مى شود كه سلف در مكيل و موزون با اتحاد جنس صحيح نيستء جون مستلزم رباستء اين 
بود شرط جديدى هست يا نه؟ كه مرحوم محقق و ساير فقها دارند» اين شرط زايد را بيان مى كنند. در خلال شرط زايدء 


بعضى از شرايط معهود بين جميع بيوع را هم ذكر كردند؛ (1) اين يكك مطلب. 


مطلب ديكر اينكه جون در بعضى از اينها اكر سلف راه داشته باشد» مشكل ربا يا مشكل قبض لازم مى آيد» مرحوم محقق به 
صورت مبسوط آن امورى كه سلف در آنها جايز است را ذكر كرده. شارحان شرايع كفتند» اين طورى كه شما اين جزئيات را 


ذكر مى كنيدء اين لازم نيستء براى اينكه خود كارشناسانٍ عرفى» در خيلى از موارد از فقيه به اين موضوعاتء 1 كاه تر هستند. 


مرحوم شهيد ثانى در مسالكك (1) و همجنين در روضهه. (50) اين تعبير را دارد كه كاهى عامى» در بعضى از موارد اعرف از 
فقيه هستند» صاحب رياض (5) هم همين تعبير را دارد. برخى از فقهاى بعدى هم همين تعبير را دارند؛ يعنى لازم نبود كه 
مرحوم محقق در متن شرايع؛ يكك بحث مبسوطى درباره لا «فيما يجوز فيه بيع السلف» و مانند آن ذكر كند؛ البته ذكر مرحوم 


فيدقق زتعا للنضورطن انهه كوة ركان يعن :|3 انق وواباكه سارف ا ادق اموو ‏ كو تنه اسك 


ص: وفك 


.07 شرائع الاسلام ف مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص‎ -١ 
.5 مسالكك الافهام, الشهيدالثانى» ج23 ص07‎ 5 
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؟- رياض المسائل؛ السيدعلى الطباطبائى» ج4. ص ١١8‏ و .١١8‏ 


مطلب سوم آن است كه يكك كارى است در فقه انجام مى كيرد» يكك كارى است در قضا. فقه قضا غير از فقه عبادى و معاملى 
ومانند آن است. در فقه قضاء قاضى كار فقيهانه انجام نمى دهدء در قضاء قاضى كار فقيهانه انجام نمى دهدء در قضاء كار 
قاضيانه انجام مى دهد؛ يعنى جه؟ يعنى درباره لا اينكه جه جيزى حق است؟ جه جيزى حكم است؟ جه كسى بدهكار است؟ 
جه كسى بدهكار نيست؟ راه اثبات حق جيست؟ اين را بايد ساير ابواب فقهى بيان كند: باب تجارت» باب قرض» باب رهن» 
باب ديه و مانند آن حكم را مطرح كنند. در كتاب قضا قاضى راه اثبات آن را بيان مى كند كه آيا اين شخص اين كار را 
كردء اككر اين كار را كرد, فلا-ن مبلغ ديه» بدهكار است. جرا فلان مبلغ ديه بدهكار است؟ «لما ثبت فى كتاب الديه) كه اين 
كار ديه آنء» فلان مقدار است»ء اين بحث فقهى ديه را قاضى به عهده ندارد» كتاب قضا به عهده ندارد» كتاب الديه به عهده 
دارد. در كتاب نكاح ثابت مى شود. حق زن جيست؟ حق مرد جيست؟ نفقه جقدر است؟ جقدر واجب است» جقدر واجب 
نيست؟ مشخص است. در كتاب قضاء هيج كدام از اينها بحث نمى شودء مى كويند شوهر بايد فلان مبلغ بدهد, جرا؟ براى 
اينكه در كتاب نكاح ثابت شده است كه شوهر عهده دار نفقه زن است. بنابراين در كتاب قضاء آيين دادرسى مطرح است در 
حقيقت. نه كار فقهى؛ منتها آيين دادرسى براى خود يكك فقه خاص دارد كه قاضى حِككونه بايد ثابت كند؟ بينه؛ يعنى جه؟ 
ببنه؛ يعنى جه رادر كتاب شهادت مشخص مى كنند؛ منتها در كتاب قضا بايد مشخص كنند كه بينه» جككونه بايد شهادت 
دهد؟ و نزد قاضى حكونه بايد ثابت شود؟ و مانند آن» مدعى يعنى جه؟ ببنه يعنى جه؟ اين كارها كه آيين دادرسى است اينها 


در كتاب قضا مشخص مى شود. 


ص: ع0 


مطلب جهارم اين است كه در بحث مكاسب محرّمه در واجبات نظامى» آن جا مبسوطاً بحث شدء )١(‏ يكك؛ در اوايل كتاب 
بيع» فرق بين حكم و حق آن جا مشخص شدء (1) دو؛ رساله هايى كه در زمينهلا حق و تكليف نوشته شده. اينها را هم بازكو 
كرد» سه؛ ما ببينيم» حق جيست و حكم جيست؟ حالا اكر كسى دارويى را كشف كرد يا معدنى را كشف كرد يا يكك مطلب 
سبهرى و نظامى و نجومى را كشف كرد اين جيست؟ وظيفه او جيست؟ اكر جيزى را او كشف كردء اين حق مسلّم اوستء به 
نام خود هم مى تواند ثبت دهدء ديكرى هم نمى تواند غصب كند؛ اما دو تكليف ديكر هم در كنار آن هستء اكر جيزى را 
كشن كرد و حق مسلّم او بود وغصب ديكران جايز نبود» اين معناى حقى داشتن اوست؛ اما حوزه[] تكليف او دو مرحله[] 
بحل سكو نكن ابكهن اوواجب امك قرفا كناب را عرض كند رق دووه ان اسفه كر هورد باز قوف سل ايركه اوه 
كرهل] مريخ جيزى را كشف كرده و حاضر هم نيست كه بككويد» هيج دليلى هم نداريم كه ما او را مجبور كنيم كه شما بايد 
بكويبدء جون هيج توقفى زندكى مردم بر آن مطلب ندارد كه حالا در كرهلا مريخ ايشان جيزى را كشف كرده. بر اساس 
تجارب خود سفر كرده يا اين جا يزوهش كرده به جايى رسيده كه كرهلا مريخ جنين است يا آب دارد يا آب ندارد» زندكى 
ممكن است يا زندكى ممكن ئيست: اين زا به ديكرى بكويد. يس آن جابى كه كشف كرده»ء حق مسلّم اوسث؛ اين يككه آيا 
واجب است بكويد يا نه؟ يكك, واجب است كه ديكران را ياد دهد يا نه؟ اين دو مرحله» دو حكم تكليفى است كه مبسوطاً در 
اين سه مرحله بحث شد؛ يعنى در مكاسب محرّمه؛ در واجبات نظامى مبسوطاً بحث شد در اوايل بيع فرق بين حكم و تكليف 
بخث شد كه اكز كسى معز را كلف كرف ابو حق سلء اوسة» واج ست كدترايكان ذو ايان كبى بكذارده يكريد 
من اين حق را در اختيار شما مى كذارم, در قبال اين كارى كه من ساليان متمادى زحمت كشيدم» كشف كردم اين دارو را 
كشف كردم, اين آب را كشف كردم اين مشكل ري زكرد را حل كردم؛ مشكل محيط زيست را حل كردم, من در قبال اين 
زحمت جند ساله؛ فلان مبلغ مى كيرم؛ اين حق مسلم اوستء اين معامله صحيح است؛ اما واجب است اين كار را بكند. اين 
كانت وك كنمو ذلك ابه عرقيه كنق اق معدا فو انكاق وردة قبع سرة وسزب كلش شاف اسع ورتين 
نيست. الآن به نحو واجب كفايى بر همه[ مردم شهرء واجب است كه امنيت شهر را تأمين كنند» شب ها نككهبانى دهند اموال 
مردم را نككهدارى كنند, اينها جزء واجبات نظاميه است؛ منتها واجب كفايى است» فرق نمى كند» جه واجب كفايى» جه واجب 
عينى» اككر اين كار را نكنند» «يوم القيامه» مسئول هستند و عذاب الهى؛ اما معناى واجب بودن يكك شئء اين نيست كه رايكان 
باشد. اقسامى كه رابطه حكم و تكليف را تعيين مى كندء جند قسم است كه سه قسم آن به عنوان نمونه ذكر مى شود» يس 
مطلب اول اين است كه اكر كسى جيزى را در اثر يؤوهش و تحقيق كشف كرد.ء اكر محل ابتلا نبودء فقط يكك اثر علمى 
داشت؛ نظير اينكه در كرهل] ديكر بود اين حق مسلّم اوست» يك؛ بر او واجب نيست كه تسليم كندء دو؛ براو واجب نيست 
كه تعليم دهد. سه؛ اكر كسى خواست از او ياد بكيرد» يول مى دهدء ياد مى كيرد يا اين حق را از او مى خرد» جون هيج محل 
ابتلاى علمى يا عملى نيست؛ اما آن جايى كه محل ابتلاى عملى يا مورد نياز مردم استء حق مسلّم اوستء معامله با او صحيح 
اررق فاقيا شرعا مكلت اسقوير او واشي اسك كبازع راهن العمار قار كفن ااانه وايكان: 
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تفكيك تكليف و حقء در اين موارد زياد مى شود» بعضى از موارد است كه تكليف محض است و هيج حقى در كار نيست» 
مثل اينكه كسى بدهكار استء اداى دين واجب است و اككر خود نيرداخت؛ دستككاه قضا او را وادار مى كند كه دين مردم را 
دهد, اين جا تكليف محض استء او حق ندارد. بر او واجب است كه مال مردم را بدهد؛ جه اينكه بر زوج واجب است كه 
نفقه زوجه را بيردازد. زوجه حق دارد واين تكليف دارد؛ جه اينكه در فرع اوّل طلبكار حق داشت و اين تكليفء. اين جا 
تكليف محض است؛ هيج حقى ندارد. حق زوجه راادا كردن» حق طلبكار را ادا كردن» حق كاركر را ادا كردن» اين يكك 
تكليف محض است. يكك وقت است كه نه» تكليف است با حقء مثل اينكه حفظ يكك نظام» حفظ يكك شهرء حفظ مال مردمء 
آبروى مردمء حيات مردم,؛ امنيت و رفاه مردم واجب است؛ البته يكك واجب كفايى استء, واجب استء معناى آن اين نيست 
كه اين شخص رايككان اين جا يست دهد! بر او واجب است كه آب مردم را تأمين كند. هواى مردم را تأمين كند. اين 
ريزكردها را بردارد» امنيت را حفظ كند؛ بله» واجب است به نحو وجوب كفايى؛ اما رايكان نيست, او مى تواندء اكر عين 


استء بفروشد و اككر كار استء به عنوان اجاره بازكو كند. يس در اين قسمء حق است با تكليف. 


آن قسمى كه قبلا ذكر شده است؛ نظير آنجه كه در كرهلا مريخ و مانند آن بود حق بود» بدون تكليفء. يس اين سه تا مسئله 
و سه تا فرع كه در مكاسب محورّمه مطرح شدء كه در اوايل كتاب بيع مطرح شد؛ اينها جايكاه خاص خود را دارند. يكك وقت 
است» حق استء بدون تكليفء مثل اينكه كسى جيزى را كشف كرد» ضرورى جامعه هم نيستء يكك مطلب علمى است 
كشف كردهء اكر كسى بخواهد يكك بهرهل] زايدى ببرد» مى تواند از آن استفاده كندء اين حق محض استء تكليف هم 
نيستء مى تواند بويد من اين را در اختيار شما قرار مى دهم با فلا-ن مبلغ» او حق خود را بفروشد. قسم دوم حق است با 
تكليف, مثل اينكه بايد امنيت مردم را حفظ كنندء اين امنيت مردم را حفظ كنند كه رايككان بر او واجب نيست! او امنيت را 
حفظ مى كند» شب ياسدارى مى دهدء نككهبانى مى دهد و حقوق هم مى كيرد. درمان بيماران هم همين طور استء بر يزشكك 
واجب است - به نحو واجب كفايى - كه سلامت بيمار را تأمين كند؛ اما رايكان نيست» تمام خدمهل] يزشكى اين طور هستندء 
داروسازها اين طور هستند. آنهايى كه واجبات نظامى است كه نان مردم, امنيت مردم» آب مردم, برق مردم, را تأمين مى 
كنندء بر آنها هم واجب است كه اين كار را انجام دهند» جون اين واجبات نظاميه هستند؛ يعنى «ما يتوقف عليه حفظ النظام). 
اين جه در حوزه هاى اسلامى باشد, غير اسلامى باشدء اينها واجب است كه جان مردم و مال مردم بايد حفظ شود اينها 


واجبات نظامى است با حق» نه بى حق. 
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قسم سوم تكليف محض استء آن جايى كه بدهكار هستند» بايد حق طلبكار را بدهد. آن جايى كه زوج بايد حق زوجه را 
بدهد و مانند آن. آن جايى كه مورد نياز مردم استء سه مطلب هست كه دو مطلب آن اشاره شده: يكى حق مسلّم آن كاشف 
است كه اككر كسى جيزى نداد. غصب كرده و احكام غصب بر او هست؛ ديكر اينكه بر او واجب است كه در اختيار قرار دهد؛ 
يكى اينكه بر او واجب است كه اين علم را به ديكرى ياد دهد. علم را به ديكرى ياد دادن» غير از اين است كه خود آن كالا 
رار اخغار ديكري قرار دهد با آن بركه وا ذو اعشار قرار دغد. 


در اسلام كفتندء تعلم جيزى كه حيات يكك ملت بر آنها توقف استء واجب استهء تعلّم احكام شرعيه واجب استء اين هم 
زيرمجموعه حكم شرعى استء تعليم اين احكام هم واجب استء همان بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در كافى 
فرمود: «لأنَّ العلم قَبلَ التجهل». در آن روايت دارد كه ذات اقدس الهى؛ هركز تعلّم را بر جاهل واجب نكردء مككر اينكه قبل از 
آنء تعليم را بر عالم واجب كرده باشد: «لأنَّ العلمَ قَبلَ التججهل» اين استدلال حضرت است )١(‏ و به همان معادل كه بر جاهل 
تعلّم احكام واجب استء بر عالم تعليم احكام واجب است؛ اما رايكان نسدلكهة ايق عى لاقل ذو ءحرابو ارق عحقوق بكيروا سالا 
بعضى از امور است كه حقوق آن را بايد «بيت المال» دهد, از مردم نككيرد» يكك مطلب ديككر است. 


ص: /21ة 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص ١6؛‏ ط اسلامى. 


امنا آن مسئله اساسى همان بيان نورانى است كه از ائمه(عليهم السلام) رسيده است كه فرمودئد: «مَن كنم لما نَافِعا مه الله 
يجام مِنَ ارا (21 [8]اكر كسى يكك مطلب علمى مى داند كه براى مردم نافع است و سودمند است» ضرورى استء او به مردم 
نكويد. در قيامت دهنه[] آنش به دهن او مى زنند كه جرا دهن خود را باز نكردى» مطلب را نككفتى؟! اين اختصاصى به مسايل 
كشف و مانند آن ندارد» در مسايل اعتقادى همين طور استء در مسايل اخلاقى همين طور است,ء علمى است نافع؛ به حال 
جامعه. جامعه الآن در اين د ركيرى دارد» آسيب مى بيند» يكك آفت براى جامعه است,ء اكر اين مطلب اعتقادى را يا اخلاقى را 
يا فقهى رايا حقوقى را بداند» نجات بيدا مى كند و اين شخص هم نككفته. حالا رنجيده و مانند آن. اين حديث كه مى كويد: 
«مَن كنم عِلمَا نَافِكَاً ألِجَمَهُ الله ييجام مِنَّ نَارِ) دامنكير او مى شود. اككر كسى جيزى را بلد استء واجب است كه به جامعه منتقل 
كند» در صورتى كه براى مردم ضرورى باشد و اككر اين كار را نكرد» علم را كتمان كرد دهنه اى و لجامى و لككامى از آتش 
در قيامت به دهن او زده مى شود. اين نه تنها مى كويدء اين فرمول را مى توانى بدهىء راه رسيدن به اين فرمول را هم بايد به 
ديكران داد» اين علم را بايد در اختيار جامعه قرار دهند. 


نتيجه اينكه ما حكم داريم و تكليف و حق. اين تكليف و حقء كاهى با هم هستند» كاهى بدون هم؛ مراحل سه كانه اينها هم 
در مكاسب محرّمه مشهود شد كه جه كسبى حلا-ل استء جه كسبى حرام؛ و هم در اوايل بيع مشخص شد كه آيا حق قابل 
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-١‏ بحارالانوار» العلامه المجلسى. اج'3 ص 8لا. 


امَا عبارت هايى كه مربوط به بيع «سلف» است: مرحوم محقق در متن شرايع» مبسوطاً درباره[] «فيما يجوز فيه السلف» و شرط 
آن به نام ذكر جنسء به نام ذكر وصفء» سخن كفته» اين است كه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك اين حرف را زده» در روضه 
اين حرف را زده» صاحب رياض اين حرف را زده كه شما وقت را صرف كردى. اين همه جزييات را يرداختى» كاهى است 
كه عامى» اعرف از فقيه است. فرمايش مرحوم شهيد ثانى در مسالك جلد سومء صفحه507 اين است: «و المرجع فى هذه 
الأوصاف إلى العرف و ربما كان العامى أعرف بها من الفقيه و حظ الفقيه منها البيان الإجمالى؛؛ اين يكك بيان و يكك نقد 
اديبانه و ظريفانه نسبت به فرمايش مرحوم محقق است كه شما اين طور مبسوط درباره اوصاف مبيع سلفى» بحث كرديد براى 
جه؟ همان كه بفرماييد» ذكر وصف و جنس كه غرر را رفع كندء كافى است؛ اما در كندم اين طور استء در فواكه اين طور 
است»ء در حيوانات آن طور است,. در البان آن طور استء براى جه اين طور ذكر مى كنى؟ همين بيان را شهيد ثانى در روضه 
هم دارد و صاحب رياض در رياض هم دارد و بعضى از فقهاى بعدى هم همين فرمايش را دارند كه كار فقيه اين نيست كه 
شما حالا تمام اين جزييات را بحث كنى كه سلف فروشي ميوه اين طور است؛ سلف فروشي كندم واينها اين طور استء 
سلف فروشى يشم واينها اين طور است» سلف فروشي لبنيات اين طور است» سلف فروشى كوشت اين طور استء اين لازم 


سستك. 


ص: 4 


عبارت مرحوم محقق در متن شرايع» حالا ما به احترام ايشان اين عبارت را مى خوانيم» بعضى از اينها در نصوص ما اشاره شده؛ 
بعد از اينكه اين اقسام جهاركانه را بيان كردند» جون مستحضر هستيد يكك تربيع از اقسام بيع است از «مرابحه» و «مواضعه) و 
«مساومه) و «توليه)؛ يكك تربيع به لحاظ نقد و نسيه بودن هست كه يا ثمن نقد استء مثمن نسيه يا مثمن نقد استء ثمن نسيه يا 
هر دو نقد هستند يا هر دو نسيه» كه هر دو نسيه باشدء بيع كالى به كالى است و باطل. يكك تربيع هم به لحاظ كلى و جزيى 
است يا هر دو كلى در ذمه هستند» يا هر دو عين خارجى هستند» يا مثمن كلى در ذمه استء ثمن عين خارجى يا برعكس. اين 
تقسيمات تربيعى فراوان هست. در اين جا كه در بيع «سلف» استء فرمودند كه كالا به كالا-مى شود, مكر اينكه مكيل و 
موزون باشدء با اتحاد جنس كه در آن جا سلف راه ندارد. مى شود كه در بيع صرف»». سلف ره بيدا كند يا نه؟ مى كويند 
نه» براى اينكه قبض در مجلس لازم است و با نسيه بودن ثمن يا نسيه بودن مثمن» جون قبضى در مجلس حاصل نمى شود. 
نيست. عقد دو قسم است يا قولى است يا فعلى. معاطات در مقابل عقد نيست. معاطات عقد فعلى است در مقابل عقد قولى؛ 
نبايد كفت: بيع يا عقدى است يا معاطاتى! اين «تقسيم شئ الى نفسه و الى قسمه) استء قسم شئ مى شود, قسيم شئ. يا عقد 


قولى است كه «بعت و اشتريت» است يا عقد فعلى است كه تعاطى يا إعطا و أخذ است. آن حكم اول بود. 


ص: 4 


اما مطلب دوم: ١‏ الثانى فى شرايطه» اين شرايط» شش شرط استء اين را بايد مشخص كنند, به تعبير مرحوم صاحب جواهر؛ 
(1) شما مى خواهيد اين شرايط شش كانه را غير از آن شرايط بيع ذكر كنى» خيلى از آنها كه شرايط بيع است. «ذكر الجنس و 
الوصف» أولى» «ذكر الجنس» دومىء «ذكر الوصف» نقدى هم باشدء همين طور است. نسيه هم باشدء همين طور است. سلف 
هم باشد همين طور است. اكر در معامله نقدى «ذكر الجنس و الوصف» لازم نيست؟ يا ذكر يا آن جرا كه بلغ از.ذكر است: 
«و هو المشاهده٠.‏ اينكه شما مى كوييدء بيان وصف و بيان جنسء براى يرهيز از غرر استء اين يرهيز از غرر در تمام اقسام 
جهار كانه بيع مطرح استء آيا شرايطى كه شما براى سلف ذكر مى كنيد؛ غير از آن شرايط عامه و معتبر در كتاب بيع است يا 
همان هاست؟ همان هاست؛ منتها اين جا خصيصه اى دارد كه يككث مقدار بازتر ذكر كنيدء زيرا در مسثله نقد كالا رااين 
شخص در جعبه مى بيند ديكر فروشنده؛ جنس رايا وصف ذكر كندء لازم نيستء اين كالا را مى بيندء مى كويد اين كالا 
جند؟ و مى خرد حالا يا نقداً مى خرد يا نسيه. ذكر جنس و ذكر وصف لازم نيستء جون مشهود است؛ اما جون در سلف در 


ذمه استء فعالاً موجود نيستء از اين جهت «ذكر الجنس و الوصف» لازم شدء جرا؟ «صونا عن الغرر). 


فرمود: «و الضابط أن كل ما يختلف لأجله الثمن فذكره لازم)؛ اينكه كفتيم» جنس ذكر شودء وصف ذكر شودء اوصاف آن تا 
جه جد ذكر شوذ؟ ذابر .مدار غرواستثه» اكر قلان وضتك ذكر شود با شود دخيلى در معامله نيسث» غررى نيست: تخالا يا مال 
فلان شهر يا مال فلان شهر. يكث وقت است كه ميوه فلان شهرها يا كندم شهرها و مانند آن فرق مى كندء فرقى كه «لايتسامح). 
آن جا لا-زم استء ذكر زمان و زمين لازم استء آيا اين محصول فلان فصل است؟ محصول منطقه[] كرمسير است؟ محصول 
منطقهل] سردسير است؟ اما آن جا كه فرقى بين اين فصول نيست»ء بين ازمنه و امكنه نيست؛ ذكر آن لازم نيست. «و الضابط أن 
كل مايختلف الأ-جله الثمن فذكره لازم و لايطلب فى الوصف الغايه بل يقتصر على ما يتناوله الاسم». همين كه جنس را ذكر 
كردندء نام بردند كه فلا-ن ميوه است يا فلان كندم است يا فلان يارجه استء كافى استء مكر اينكه خصوصيات آن باعث 
اختلاف رغبت و اختلاف در قيمت باشد. «و يجوز اشتراط الجيد و الردئ» بايد بككويد. كندم خوب يا كندم ردئ» اين براى دو 
كار مى خواهدء كندم ردئ هم براى آرد كردنء براى بعضى از امورء براى اين همء كارآ مد هستء. شرط جيد و ردئ لازم 
است؛ اما شرط أجود و أردأء مى كويند آن ممكن نيستء شما تحويل دهيد» جون هر جه را شما به عنوان أجود بدهى» أجود 
از آن هم فرض مى شود. درباره ردئ اين جون اككر حق اوستء مى تواند بهتر از آن را هم به او دهدء, حالا آردأ بيدا نشده. 
آنجه كه تاحدودى أردأ محسوب مى شودء كافى استء براى اينكه حق اوست؛ اما أجود رااكر شما شرط كردىء معيارى 
ندارد» جون بهتر از اين هم ممكن است بيدا شود. اين جاست كه مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: اينها را خود عرف مى داندء بر 
فرض بككويند أجود؛ يعنى أجود نسبى, أجود اين محدوده زمان و زمينى» جرا ما أجود اكر شرط كرديمء بهترين نوع آنء فعلً 
در بازار همين استء كافى است. اكر شرط كردند بهترين نوع؛ يعنى بهترين نوعى كه فعلاً در اين ميدان استء در اين 
كالاهاستء همين است. اين طور نيست كه اين باطل باشدء «يجوز اشتراط الجيد و الردئ» ولو شرط الأجود لم يصح لتعذره» 
اين جاست كه اشكال كردندء اكر كفتند بهترين نوع آن» درست است كه در عالم بهتر از اين ممكن است» فرض شود» «فى 
مشارق الارض أو مغاربها؛ اما اين منصرف آن همان محدوده ميدان بار است و مانند آنء فعلاً بهترين نوع همين است. «و لو 
شرط الأجود لم يصحء لتعذره و كذا لو شرط الأردأ» يست ترين؛ ولى «و لو قيل فى هذا بالجواز كان حسنا لإمكان التخلص»). 


ص: ا 
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در مسئله «أردأ) كه به هر حال او مى خواهد آرد كند يا مى خواهد به حيوان دهد: اكر كفتند اردأ اين عيب تدارد برا اينكه 
اردأ حقيقى اكر بيدا نشدء آن حق مسلّم خريدار هستء مى تواند عفو كند, آنجه كه اردأ فعلى استء اين كار اردأ حقيقى را 
ف كنذ؛ اما اتحه كه أجود فعلى اسكه» كان أجود حقيقى رانمى كنذ: بعد فى قرمايتد: دو لابد أن تكون العبازه الداله على 
الوصف معلومه بين المتعاقدين ظاهره فى اللغه حتى يمكن إستعلامها»» ١‏ عند اختلاهما»؛ فرمود: حالا شما قرارداد كرديد؛ هيج 
به اين فكر افتاديد كه روزى كه به محكمه مى رويدء كار قاضى دشوار نباشد! شما الفاظ و سند خود را بنويسيد كه آيه يايانى 
سوره[] مباركه!] «بقره) براى همين است» بخش وسيعى از مشكلات دستككاه قضايى براى همين استء اينها تجارتث مى كتند» 
معاملات مى كنندء به قول يكديكر اعتماد مى كنند؛ به حرف يكديكر اعتنا مى كنندء بعد اين يكى مى كويد من خيال مى 
كردم»:شما جنين كفتى» آن يكى مى كويد من فكر مى كردم؛ شما اين طورى؛ آخر من فكر كردم و من فكر نمى كردم و من 
خيال مى كردم كه تجارت نشد! فرمود هر جه مى خواهيد تجارت كنيدء مككر تجارت روزانه كه يكك كيلو سيب زمينى مى 
خريدء يكك كيلو بياز مى خريدء سند نمى خواهد: (إلّ أنْ تَكون تَججارَة حَاضِرة تُدِيرُوَهَا يكم ) آدم نمى تواند؛ عوامى زندكى 
كند! خانه مى خريد» زمين مى خريدء كالاى كه مى ارزد بخريد با سند بخريد: (وَ ليكُيْثِ بَيتَكمْ كَاتِبٌ بِالْعَدْلِ) در دستكاه 
قضايى نماند» از كجا او ثابت كند؟ از كجا شما ثابت مى كنيد؟ (إلاّ أَنْ تَكودٌ تَجَارَةٌ حاض رَةٌ تديدوتهًا تكن ) اين تجارت 
روزمره اين سند نمى خواهدء قباله نمى خواهد؛ امّرا جيزى كه مى ارزد» دو نفر شريكك هستيد» بعد يس فردا ممكن است 
الاق بدا قوده اربع بر وقد ةاون وسكاء فنا ساحه قرموك زو لكلف بوكر كيك واليدل ) كر كسى عو قمى تواقنيت: 
(ليْلل وَلِيْهُ بالْعذلِ) 1١111‏ اين طور باشد. اين طولانى ترين آيهل] قرآن كريم استء براى نظم زندكى مردم استء تجارت 
داريدء خريد و فروش داريد. اجاره داريد» رهن داريد» سند بنويسيدء بنويسيد و امضا كنيد. اين جا فرمود بايد مشخص باشد تا 
اينكه مشكل قضايى يبش نيايدء الفاظ روشنء «من خيال مى كردم «من به او اطمينان يبدا مى كردم)»ء با اين الفاظ نمى شود 
زندكى كرد. زندكى را نظم عالمانه اداره مى كندء اين مى شود تمدن. شما الآن مراجعه كنيد به بخش قضا ببينيد كه بخش 
وسيعى از يرونده ها در اثر ضعف فرهنكى اهل تجارت استء. خيال مى كردند كه به يكديكر اطمينان دارند» خيال مى كردند 
كه آن لفظى كه او مى كويدء همين است كه اين مى طلبد» فرمود اين كار را نكنيدء فقيه هم فتواى او همين است» خوب 
اينهايى را كه كفتيدء بايد بنويسيد يا ننويسيد؟ حالا «معلومه عند المتعاقدين ظاهره فى اللغه)» كفتيد سند مى خواهد يا نمى 
خواهد؟ حتماً سند مى خواهدء براى اينكه «حتى يمكن إستعلامها عند اختلافهما؛ شما اككر سه» جهار سال قبل» شركتى كرديد» 
حبرع كنسينده 3 جا (ظاهره الفظؤنيرة وظاهره المع ايوة» ولى تترشييدء ابن قاضبى بحكرته يفهمد؟ سن نحا سق وقاله 
لازم است. «و اذا كان الشىء مما لا ينضبط بالوصف لم يصح السلم فيه»؛» بعضى از امور است كه جزء عتيقه است. خطوطى 
استء مثل نسخه هاى خطىء اين طور استء لوءلوء ها و جواهرهايى كه كشف شده از اقيانوسهاستء اين رواج ندارد كه خيلى 
از كارشناس ها به زحمت,ء بعضى از خصوصيات آن را مى فهمندء اينها سلف در آنها صحيح نيست. آن امورى كه ذكر 
وصف يا جنس لازم استء اككر نمونه آن را در خارج ببينند» فروشنده[] سلفى به خريدار سلمىء بككويد كه اين نمونه اى كه 
مى بينى از همين نمونه» من يكك خروار كندم به شما مى دهم, ديكر نه ذكر جنس لازم استء نه ذكر وصفء براى اينكه 
نمونه آن را ديدء همان طورى كه در بيع نقدىء وقتى كالا مشهود استء «ذكر الجنس و الوصف» لازم نيستء در بيع سلفى هم 
وقتى كالا مشهود بود. فروشنده كفت از همين جنس من آينده يكك خروار به شما مى دهم, ديكر لازم نيستء براى اينكه 
مشخص شد و ديدء ديكر غرر برطرف شد؛ منتها حالا در تنظيم سند و قباله بايد دقت كنندء «و اذا كان الشىء مما لاينضبط 


بالوصف» لم يصح السلم فيه كاللحماء كوشيت) ملعوم مى شودء يخته باشدء (نيَ)؛ يعنى نبخته» و «مشوى)؛ يعلى يخته؛ الآدن 


دك كنض كرف ره كبن تج افزواشدة قاذ حون فصان 33 نكي عا سخا ساس بوكو ستاكلق بلذقن ب كوسهد ها را 
مى كشتند» كوشت آن را سرخ مى كردند» در همان شكمبه؛ آن را مى ريختند» در طول سال مصرف مى كردند» در شهرها و 
روستاها قصابى نبود» كوشت تازه نبود يا اكر بود «فى غايه الندره و القله» بود» آن روزها كوشت يخته شده و كوشت نيخته 
شده. فرق داشت؛ اما الآن اين ديكر محل ابتلا نيست» كوشت مشوىء كوشت نينى؛ يعنى نيخته و خام؛ خام الآن رايج است؛ اما 
يخته و سرخ شده رواجى ندارد. «كاللحم». نه «نيتا»؛ يعنى نيخته و «مشوى)؛ يعنى يخته و سرخ شدله. «و الخبز و فى الجلود 
تزّذد)» نس داق كوشت :وتان ثمى شوة سلف فروقق كرد بدن علد ترهة:اسث: ذو يوست كه آنا يسك سلق فروشى درست 
است يا نه؟ جون انحاى كوسفند, انحاى بز» درجات و سنين آنها فرق مى كند؛ لذا يوست آنها هم فرق مى كند. «و قيل يجوز 
مع المشاهده)؛ آن بز ركوارى كه كفت: «يجوز مع المشاهده؛. مرحوم محقق فوراً مى فرمايند كه «و هو خروج عن السلم). آن 
كه نمى كويد يكك شئ مشاهده را بخريد» مى شود سلمىء مى كويد اين يوستى را كه اين دبّاغ دارد يا اين يوست فروش 
دارد» نمونه آن را نشان بده» مى كويد اين اين يوست در شش ماه بعدء من دو خروار به شما مى دهمء حرف آنها اين استء نه 
اينكه شما بككويبد اين يوست مشهود را بفروشيد تا شماى محقق اشكال كنيد كه اين ديكر سلم نشد! بله» او هم مى داند كه 
سلم نيستء نمى خواهد اين مشهود را بفروشدء مى كويد اين مشهود عبره و نشانه و علامت است براى آن جرا كه من مى 


خواهم شش ماه بعد تحويل شما بدهم. 


ص: 4/7 


-١‏ بقره/سوره3, آيه187. 


«و لايجوز فى النبل المعمول و يجوز فى عيدانه» قبل نحتهاا» ]١١[121(‏ آن روزها تيرفروشى رايج بود آن وقت فلز نبود» از هر 
درختى تير درست نمى كردند؛ الآ-ن شما ببينيد؛ بين درخت انار با درخت انجير» خيلى فرق استء آن جوب محكم تر استء 
دردآور استء اين جوب انجير» خيلى نرم استء از جوب انجير كسى تير درست نمى كندء آن تير انار سفت تر است» جوب 
هاى جنككلى از اين جوب ها كاملا جدا بود واز آنها تير درست مى كردند. مهم ترين و دقيق تربن و محكم ترين جوبى كه از 
آن تير درست مى كردند» همان جوب درخت خدنكك بود» خدنكك يكك درخت است كه خيلى با دوام و محكم است و جوب 


هايا تيرى دارد كه مقاوم يذير نيستء اينكه در شاهنامه مى كويد: 
من از شست تو هشت تير خدنكك [الآلا بخوردم نناليدم از نام و ننكك (5) 


همين استء نه شصت. مككر شصت تير خدنكك را مى تواند. تحمل كند؟! برخى ها نقل كردندء بخوردم ز تو شصت تير 
خدتكه آن خيلى مبالغه اسث»:هشت تاى آن راية وحمت تحمل مى كسد خدلكك آن است ابنكه مى كويتد: اكر دل ز ياد 
توغافل تقيف 00000 خدرك يلا يرول ذل تشييد 


خدكك أن دردتاكة ترين رو تيزترين تير اسك :ابن زب ها ران آورقد كه آن تبرساز ابنها را تراد كه به اتدازه 0 آن 


قال ياش د #ابفروشة 


دو سلق فروشى فرمايشن محقق اين اسث كداكر حوب تير وا آووةثدة ايخ سلف فروشى دوست اسثه هى شود فروخت: اما 
اكر تير شدء تير خيلى فرق مى كندء با كدام كمان باشدء با جه قالب باشدء با جه قطر باشدء با جه طول باشدء» با جه عرض 
باشد؛ لذا «نبل)؛ يعنى تير آماده؛ سلف فروشى در تير آماده مشكل است؛ اما سلف فروشى در «عيدان)؛ يعنى عود» جوب» 
جوب تير جايز است؛ اين جاست كه حوصله شهيد ثانى سر آمده كه شما اين جزييات را جرا مطرح مى كنى؟ «و لايجوز فى 
النبل المعمول)»؛ يعنى تيرى كه عمل شده. بر آن كار شده. «و يجوز فى عيدانه)» عودها و جوب هاى آن «قبل نحتها»» قبل از 
تراش آنء «و لا فى الجواهر و اللئالى لتعذر ضبطها و تفاوت الأثمان مع اختلا.ف أوصافها ولا-فى العقار و الارضين»» () 
[1]زمين راء خانه را سلف فروشى كندء اين هم درست نيست,ء قبلا ساخت و ساز مطرح نبود» الآن ساخت و ساز مطرح استء 
كسى مى كويد» من ده واحد مسكونى به شما مى دهم. بعد از دو سال يا بعد از يكك سالء اين سلف فروشى است»ء 
خصوصيات آن را هم ذكر مى كنند» آن هم كارشناسى استء مى كويند در فلان منطقه زمين» من ده واحد مسكونى به شما 
مى دهم, اين هم سلف فروشى استء جرا جايز نباشد؟ «عقار)»؛ يعنى خانه ها و زمين» قبلا ممكن نبود؛ اما الآن يكك جيز روشنى 


اسبة: 
ص: ابه 
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فصل دهم كه مربوط به بيع «سلف» بود بعد از تعريف بيع «سلف»»؛ شرايطى براى آن ذكر شد؛ )١(‏ شرط سوم از شرايط 
صحت بيع سلفء مسئله «قبض» است؛ يعنى ثمن بايد در مجلس قبل از تفرّق بايع و مشترى قبض شود. عبارت مرحوم محقق در 
متن شرايع اين است: «الشرط الثالث قبض رأس المال قبل التفرق شرط فى صحه العقد»» اين تعبير خيلى تعبير مناسبى نيست» 
بككُوييم: «الشرط الثالث قبض رأس المال شرط»» «الشرط الثالث هو قبض رأس المال»؛ بككوييم» شرط ثالث؛ عبارت از اين است 
كه قبض «رأس المال») شرط صحت است. اككر «الشرط الثالث» عنوان نبود» اين تعبير شود كه «قبض رأس المال شرط فى صحه 
البيع». به هر تقدير» شرط سوم اين است كه ثمن در مجلس عقد قبل از تفرّق قبض شود: «و لو افترقا قبله بطل»» اكر بايع و 
مشترى مجلس عقد و بيع را تركك كنند و قبض نكرده باشندء اين معامله باطل استء اين فرع آن اصل. 


ص: ع/ا4 


6 شرائع الاسلام» فق مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» اج ص م6 و‎ -١ 


«ولو قبض بعض الثمن صح فى المقبوض و بطل فى الباقى»» اككر بخشى از ثمن در مجلس عقد اخذ شود و بخش ديكر قبض 
نشود؛ اين معاملهلا سلف نسبت به آن مقدارى كه قبض شدء صحيح استء نسبت به آن مقدارى كه قبض نشدء باطل است. ١و‏ 
لو قبض بعض الثمن صح فى المقبوض و بطل فى الباقى و لو شرط (احدهما مثلا) أن يكون الثمن من دين عليه قيل يبطل لأنه 
بيع دين بمثله و قيل يكره و هو أشبه). (1) [1] جنانجه مشترى طلبى از بايع دارد» دّينى مشترى در ذمهلا بايع دارد» به بايع 
بكويد كه من اين كالايى را كه سلفى از شما مى خرم و يول آن را بايد نقد ببردازم» يول آن همان طلبى است كه من از شما 
دارم» همان را حساب كنيدء دَّينى كه مشترى در ذمهل] بايع دارد» آن را ثمن بيع سلفى قرار دهدء آيا اين درست است يا نه؟ 
فرمودند: «قولان» يكك قول اين است كه درست نيست»ء براى اينكه اين مشمول حديث دين به دين است كه رسول خدا(صلى 
الله عليه و آله و سلم) فرمود: الما يُبَاحٌ الدَّيْنُ بِالدّيْنَ»» (1) []اين جا مبيع هم دين استء ثمن هم دَّينء ثمن دينى است كه 
مشترى بر عهلده بايع دارد» طلبى كه از او دارد» مثمن دَينى است كه به وسيله فروش سلفى به عهده مشترى قرار كرفت» مشترى 
كالابى را خريد در ذمه و يولى كه در ذمهل] بايع بود آن را ثمن قرار داد؛ لذا اين مى شود بيع دين به دّين و اين معامله باطل 


است. 


ص: 4/4 


-١‏ شرائع الاسلام فى مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص /ام. 
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«و قبل يكرها اين دين به دين نيستء اين وفاى به دين استء نه بيع دّين به دّين؛ دينى قبلا مشترى در ذمهل] بايع داشتء الآن با 
مشترى كالا-يى را مى خرد به يكك مبلغ به جاى اينكه اين مبلغ را نقد به بايع بيردازد» به بايع مى كويد همان يولى كه از شما 
باشد؛ لذا محقق مى فرمايد به اينكه اين كارء كرجه مكروه است؛ ولى اشبه به قواعد همين است كه اين صحيح باشدء جون 


اما تحليل مسئله؛ آيا قبض يكك شرط تعتّدى در معامله سلف است؟ يا اكّر قبض نشودء به يكى از آن محاذيرى كه در نصوص 
وارد شده استء بر مى كردد؟ در جريان بيع صرفء كفتند قبض شرط استء جرا؟ براى اينكه اكر هيج كدام از ثمن و مثمن 
قبض نشودء بيع كالى به كالى استه بيع دين به دين است؛ اكر «أحدهما» قبض شود ديكرى قبض نشود» شبهه1] ربا استء 
براى اينكه در بيع صرفء اكر ذهبى به ذهبى» فضه اى به فضه كه اينها موزوناً و هم جنسأء خريد و فروش شودء يكى نقد باشد 
وذركرى تسيه حرن اللأحل قبط مق المويه ابق شبهةه ريون كان اسخه بس قفن دن مستله درق اذاتا شر ط تيشخ يلكه 
شرط است؛ يعنى ذاتاً شرط صحت است يا نه» اكر نشودء جون بيع دين به دين لازم مى آيد؟ خود قبض «بما أنه قبض» يكك 
شرط ضرورى باشد؛ نظير انشاى عقد؛ نظير ترب ايجاب و قبول «عند بعض»؛ نظير حفظ موالات يا نظير اينكه مبيع حلال باشد, 
حرام نباشد و مانند آن» قبض جنين شرط تعبدى استء يا نه اكر قبض نشود, محذور بيع دين به دين لازم مى آيدء محذور ربا 
لازم مى آيد و مانند آن؟ در جريان دين به دين اين حديث هست كه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله و عليه و آله) مى فرمايد: 
ابا الدَّيْنُ بالدَّيْنْ)؛ (5) [ه اما اماع الدَّيْنُ بالدَّيْن آنااف ابن مها اكه يعن كه سيب دين فى أشوة اكر سي ديه دو حانية 
شودء اين بيع باطل است يا اكر مبيع دين بود» ثمن دين بودء اين ها را بخواهيد با هم معامله كنيدء اين باطل است؟ بيع دين به 
دين كه معناى شفاف و روشنى دارد؛ اين است كه اكر جنانجه طلبى زيد در ذمهلا عمرو دارد» عمرو بدهكار است و يكك 
طلب هم عمرو در ذمهل] زيد دارد؛ يعنى زيد ده مَن كندم از او طلب دارد او ده مَن برنج از او يا ينج مَن برنج از او طلب دارد 
هر دو مديون ديكرى هستند» يكى اين كالا را بدهكار استء ديكرى آن كالا راء يكى از دين ها بشود مبيع؛ دين ديكر بشود 
ثمنء اين را مى كويندء بيع دين به دين؛ يعنى «وقع البيع على الدّين»؛ لذا حضرت فرمود: «لا يا الدّين بالدّين)؛ اما اككر نه» به 
وسيله بيع» دين حاصل مى شوده مبيع قبلا دّين نبود» ثمن قبلا دين نبود» نه زيد به عمرو بدهكار بود نه عمرو به زيد بدهكار؛ 
لكن زيد به عمروء ده مَن كندم نسيه مى فروشدء زيد ثمن اين ده مَن كندم راء ينج مَن برنج نسيه قرار مى دهد» هر دو در ذمه 
استء بعدها بايد بيردازد؛ يعنى بايع مى كويد» من ده مَن كندم به شما فروختم كه بعد از شش ماه مى دهمء مشترى مى كويد 
من ثمن آن را كه ينج من برنج است كه مثلا بعد از جند روز يا بعد از جند ماه مى دهم؛ اين بيع دين به دين نيستء اين بيعى 
است كه به وسيله آن دين حاصل مى شود. اكر ما كفتيم اين حديث رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم)) كه فرمود: «لا يُبَاعٌ 
الدّين بالدّين)»» اعم از هر دو قسم استء هر دو قسم هم مى كيرد؛ اما ظاهر بيع دين به دين اين است كه اكر مبيع دين بود و 
ثمن دين بودء اين دو كالا دين در ذمه دو نفر بودندء اين ها اكر بخواهند معامله كنند» اين مى شود بيع دين به دّين و اشكال 
دارد؛ لذا در بعضى موارد اختلاف نظر استء بعضى ها فتواى به منع دادند» بعضى ها احتياط كردند» بعضى ها كفتند جايز 
استء براى اينكه معناى «لا يباع الدّين به الدّين) معلوم نيست هر دو قسم را شامل شود. 


ص: 0/6 


-١‏ شرائع الاسلام ف مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص /ام. 
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يس مسثله قبض اين است در مسئله اى اكر ما كفتيم معناى ببع دين به دين اين است كه اكر مبيع دين بود» ثمن دّين بود» نمى 
شود معامله كرد, بايد اين شامل مقام ما در سلف نمى شودء جرا؟ براى اينكه هيج كدام به ديكرى بدهكار نيستند, هيج كدام 
مديون ديكرى نيستند, دّينى هم در كار نيست. با بيع» دين حاصل مى شود؛ يعنى وقتى كسى سلف فروشى كرد مديون مى 
شود واكر مشترى نسيه بخردء مديون مى شودء همين. بيع سبب ببدايش دين است نه «بيع الدّين بالدّين», يس قبض ذاتاً به 
عنوان بيك شرط تعبدى در اين كونه از موارد باشد, روشن نيست. در «صرف» مى كويند؛ شرط صحت آن قبض استث, 
ملاحظه فرموديد براى اينكه اكر قبض نشود به «احد المحذورين» برمى كردد اكر هيج كدام از ثمن و مثمن قبض نشود كه 
مى شوهه بيع دين به دّينء بنابراين كه اين فرض از بيع دين به دين شامل اين فرض هم شود. و اكر «احدهما) قبض شود و 
ديكرى قبض نشود, شبهه رباست, يس «فى الجمله) اكر اين مربوط به اين حديث است كه حديث: الا يُبَاعٌ الدّين بالدّين) به 


جه جيزى معنا شود؟ 


يرسش: بيع» تبديل مال به مال است اين جا كه تبديل مال به مال نشد؟ ياسخ: جراء اكر جنانجه كه مال يا كلى است يا جزيى» 
آنهايى كه نسيه مى خرند» تبديل مال به مال است. اككر فروشنده كه بايع استء كالاى نقدى را بفروشد به مشترى و مشترى در 
ذمه بخرد ذمه به وسيله يذيرش مشترى مال استء اين مال را به بايع تمليكك كرده. بايع مالكك اين مال است در ذمهلا مشترى. 
در سلف فروشى مشترى مالكك مال است در ذمهل] بايع. به وسيله اين بيع, ملكيت حاصل مى شود, بيع تمليك مى كند. در 
بحث هاى قبل هم داشتيم كه اين بر اساس تحليلات دقيق بعضى از متأخرين, مخصوصاً مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله عليهم) 
است؛ اينها مى فرمايند كه انسان جيزى «بالفعل» در ذمهل|ا او نيستء مالكك جيزى نيستء اكر مالكك مال فراوانى بود, كه 
مستطيع بود, بايد مكه مى رفت! ولى با وجود آن الآن مى تواند با يكك معامله جند ميليونى خود را مديون كند. با اين بيع 
مالك مى شود وقتى كه مى كويد «بعت» اين با اين اعتبار مالكك مى شود؛ اولك بعد به مشترى تمليكك مى كند؛ ثانيً در 
حالى كه قبل ازاين قرارداد بيع و شراء هيج جيزى در ذمه او نبود, انسان مالكك جيزى نيست, در ذمهل] خود. با اين بيع مالكك 
مى شود, بعد تمليك مى كند. )١(‏ 


ص: اب 


14 كتاب المكاسب و البيع» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ محمد تقى الاملى؛ ج١ء ص 88 و‎ -١ 


بنابراين آيا اين حديت: الا يُبَاعَ الدّين بالدّين)» شامل اين مقام مى شود يا نه؟ مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد 
هيجدهم, صفحه118, باب هشتم از ابواب سلف اين حديث را دارد, روايت دومى كه مرحوم شيخ طوسى اين روايت را نقل 
اماد رض كب م اين روايت را نقل كرده؛ (5) آن روايت اين است كه اعَنْ إبْرَاهِيم بْنِ مِهْرّم عَنْ طح بْنِ زود عَنْ 
أبى عَدِدِ الله (عليه السلام) قَمال: تقول الله (ضاق الشعلية و اله وسيل لا يتاع الدّين بالدّين». اكر ملظو ونا يبع الدّين 
بالدّين» اعم از دّينى كه قبلا بوده و الآن بخواهد مورد معامله قرار بككيرد يا نه, اصلا در ذمه[ا كسى دَينى نبود با خود بيع دين 
حاصل مى شود, اكر شامل هر دو قسم باشد بله, در بيع سلف بايد آن نقد باشد نسيه نمى شود و اكر شامل اين قسم نبود: ١لا‏ 
يجاح الدّين بالدّين) معناى آن اين است كه اكر مبيع دّين بود ثمن دين بود؛ يعنى زيد در ذمهلا عمرو طلبى داشت» عمرو هم 
در ذمه[] زيد طلبى داشتء اينها بخواهند معامله كنند» خريد و فروش كنندء اين بيع دين به دين است يا در ذمهلا شخص ثالث؛ 
اكر در ذمهلا شخص ثالث طلب داشته باشد؛ يعنى عمرو در ذمهلا شخص ثالث به نام بكر طلبى دارد و زيد به عمرو بدهكار 
است, در معاملات آنها مى كويند آنجه را كه به من بدهكار هستيد يا من به شما بدهكار هستم, معامله كردم با آنجه كه من 
از فلان شخص طلب دارم, كه دينى به دينى از ذمه اى به ذمه اى» اين مشمول بيع دين به دين استء اما اكر دّين به وسيله خود 
بيع حاصل مى شود قبلاً دّينى در كار نبود» جون قبلاً دّينى در كار نبود, به وسيله بيع دين حاصل مى شود, آيا شامل اين 
قسمت هم مى شود يا نه» خيلى شفاف و روشن نيست. اكر خيلى شفاف و روشن نبود, ما دليلى نداريم, براى اينكه در بيع 
سلف «الا و لابد» بايد قبض شود. 


ص: 4/1 


.184 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج2, ص‎ -١ 
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يرسش: .. ؟ياسخ: خيلى فرق مى كند: «لَا يُبَاعٌ الدّين بالدّين)؛ يعنى بيع روى دين آمده؛ اما در مسئله سلف» كرتو ناجيه 
باشد, بيع سبب ييدايش دين است. الَا يَُاعٌ الدّين بالدّين)؛ يعنى مبيع» اكر دين بود, ثمن اكر دين بود, اينها را نمى شود با هم 
معامله كرد. دّينى را با دّين نمى شود معامله كرد نه آن معامله اى كه سبب بيدايش دين است در ذمهلا دو طرفء اين با آن 
خيلى فرق مى كند. بايع در بيع سلف مديون كسى نيست, مشترى در بيع سلف مديون كسى نيست, با اين بيع سلفىء بايع 
مديون مى شود واكر نسيه بود مشترى مديون مى شود, اين دين «بعد الببع» استو, نه «قبل البيع». اين روايت كه دارد: «لَا يَُاعٌ 
الدَّيْنُ بِالدَّيْن) بايد دين قبل از بيع باشد؛ يعنى جيزى در ذمهل] او طلب هستء جيزى هم در ذمهل] اين اينها با هم معامله مى 


اكر ما شكك كرديم اطلاقات و ادلهل] اوليه و عموم صحت عقد, همه اينها را شامل مى شود, يس فرع اول اين شد كه قبض 
شرط است. حالا-اكر معامله نسيه نبود؛ نقد بود» در مقام وفاه قبل از تفرّق» قبض حاصل نشد, اين در حكم بيع دين به دين 
است و با آن هم خيلى فرق مى كند؛ يعنى معامله نقد بودء بنا بود. مشترى «فى المجلس» آن يول را بيردازد» حالا يا ياد او رفته 
يا همراه او نبود يا كارى بيش آمده. قبل از تفرّق» قبض حاصل نشده؛ اصل معامله نقد بود نه نسيه؛ ولى بر اساس اين توارى و 


حواشى كه بيش آمده است, اين ثمن قبض نشده. باز هم اين معامله باطل باشد يا نه» بعيد است! 


ص: 4/4 


فرع اول كه قبض شرط صحت بيع سلف است. حالا جنانجه بعضى از ثمن قبض شود نه همه. ثمن صد درهم بود. ينجاه درهم 
اين ثمن قبض شده و ينجاه درهم ديكر قبض نشده. اكر بايع در اين تبعيض؛ هيج اثرى نداشت؛ هيج سهمى نداشت, راضى به 
اين كار نبود, يكك تحميل است از طرف مشترى بر او بايع خيار تبغعض صفْقه دارد يا همه را قبول مى كند يا همه را رد مى 
كند. اكر مشترى بعض ثمن را داد, معامله نسبت به آن بعض صحيح است؛ ولى بايع» خيار تبغض صفْقه دارد» جون خيار فرع 
بر صحت معامله است, اكر معامله باطل باشد كه خيار تبغقض صفقه نيست, جرا؟ براى اينكه معامله تبعيض مى شودء نسبت به 
بعضى كه قبض شده, صحيح استء نسبت به بعضى كه قبض نشده. باطل است. خيار تبغقض صفْقهء ناظر به كل نيست؛ يكك, 
ناظر به آن بعض فاسد شده نيست؛ دو, زيرا كل صحيح نيست, يكك؛ آن بعض هم صحيح نيستء دو؛ خيار تبغعض صفْقه مال 
خصوص اين بعضى است كه صحيح است؛ بايع يا اين را مى يذيرد, معامله امضا مى كند يا اين را رد مى كندء نه اينكه خيار 
دارد نسبت به اصل معامله» جون مجموع معامله فاسد شد و نه اينكه خيار دارد نسبت به خصوص آن بعض فاسد, جون بيع 
فاسدء خيارى نيست» خيار دارد نسبت به خصوص اين بعضى كه صحيح است. اكر خود سهمى نداشت, تقصيرى نداشت, 
باعث اين تبعيض نبود, اين معامله صحيح است, او خيار تبغقض صفقه دارد, اكر خود او هم مؤثر بود در اين كار و راضى بود 
خيار تبغقض صفْقه هم ندارد, يس اكر بعضى را داد و بعضى را نداد» حكم آن صحيح است؛ اما نه مجموع صحيح باشدء نه آن 
بعض صحيح باشدء اين بعضى كه قبض شده, صحيح است و بايع خيار تبغعض صفقه دارد. در صورتى كه خود مقصر نبوده 


537 


ص: 4/6 


يرسش: ...؟ياسخ: نه» جون وقتى كه بعض آن را داد» فرض كنيد اين صد كيلو بود, او هم صد درهم بنا بود دهدء اين ينجاه 
درهمى كه داد, معلوم مى شود كه تهاترى است, در برابر اين ينجاه كيلوست. اكر روشن نباشد, كدام بعض است يا آن كالا 
قابل #تعيطن تباششة) نظير آن تك :ها وبلوزهانو جدزهاق عقيقة كه قبل منال زده شةه ابن تعفن بدن كه ابن نا فبوك كل 
يا نكول كل؛ اما مثل كندم و جو و كالاهاى تبعيض يذيرء اين جاها خيار تبغض صِفقه دارد و اما بلورى خريده, تنكى كه 
خريد, مشتركك بود بين دو نفر و آن راضى نيست, اين جا ديكر جاى خيار تبغقض صفْقه نيست, اين جاء جاى بطلان معامله يا 
او بايد امضا كند يا كلاً معامله باطل است يا انككشترى خريده يا كوشواره اى خريد, اينها قابل تبعيض نيست؛ اما جايى كه 
تبعيض يذير استء مثل اينكه صد كيلو كندم خريد, معلوم شد كه شريكك بود, ينجاه كيلو مال ديكرى استء اين جاست كه 


حاف عبار ققق :صدفه اضك 


يرسش: ...؟ ياسخ: بله» خيار تبغقض صفقه ندارد» يا حاضر مى شود با او شريكك باشدء اكر جنين فرض شوهد, اين تَنكى كه بين 
دو نفر «بالا-شتراكك» بود و «احد الشريكين» مجموع اين تنكك را فروختء آن طرف هم راضى نيستء اين معامله نسبت به او 


كالاهاى منقول نيست» ١ن‏ در زمين وامثال زمين ال 


ص: 1/1 


فرع سوم همان بود كه در خلال بحث ها اشاره شد كه آيا اين از سنخ بيع دين به دين است يا نه؟ يس فرع اول اين بود كه 


قبض «رأس المال» شرط صحت عقد است به طورى كه «لو افترقا قبل القبض» اين معامله باطل استء اين فرع اول بود. 


فرع دوم واكر بعض ثمن اخذ شود نسبت به همان مقدار مقبوض صحيح استء نسبت به مقدار باقى باطل است و خيار تبغعض 
صفّْقه هم در جايى است كه بايع مؤثر نباشد در اين تبعيض؛ فرع سوم اين بود كه اكر شرط كنندء ثمن اين معاملهلا سلفى 
همان طلبى باشد كه مشترى از بايع دارد؛ يعنى مشترى از بايع طلبى دارد كه ذمهلا بايع مشغول به اين دين استء مشترى به بايع 
مى كويد كه شما به من صد كيلو كندم يا برنج بدهيد» سلفى كه اول ياييز تحويل من بدهى» يول اين صد كيلو همان مبلغى 
باشد كه من از شما مى خواهمء آن را ثمن قرار بدهىء آيا اين هم بيع دين به دين است و باطلء يا اين صحيح است؟ اينكه 
مرحوم محقق مى فرمايد» بعضى ها فتوا به بطلان دادند» جون بيع دين به دين است؛ زيرا مبيع كه دين استء ثمن هم كه دين 
١و‏ قيل يكره و هو اشبه) اشبه به قواعد اين است كه اين صحيح باشد, جرا؟ جون آنجه كه در ذمهل] بايع است و طلب مشترى 
استء اين به منزله لا مقبوض است و قبلاً هم فرمودند به اينكه يا ثمن قبض شود يا در حكم قبض باشدء در حكم قبض؛ يعنى 
همين. اكر ثمن در ذمهل] بايع بود بايع بدهكار بود و مشترى همان را حساب كرد. اين به منزلهلا مقبوض استء اين نقد است»ء 
اين ديكر دين نيست؛ لذا محقق مى فرمايدء اشبه به قواعد اين است كه اين صحيح باشدء اكر بكويند اظهر؛ يعنى نسبت به 


روايات» اين اظهر است؛ اكر بكويند اشبه؛ يعنى نسبت به قواعد عامه؛ اين شبيه تر نسبت به آنهاست. 


ص: 1/5 


برسش: ...؟ياسخ: يس صحيح استء كراهت آن براى اين است كه توهم دين به دين استء جون توهّم دين به دين استء 
زمينه لا دين به دين استء از اين جهت كراهت دارد؛ اما «قيل يكره)؛ بع: بعنى «يصح مكروهاًا» در برابر بطلا-ن كه كراهت قرار 
نمى كيرد» در برابر بطلا.ن» صحت قرار مى كيرد. قول اول اين است كه باطلء قول دوم اين است كه مكروه؛ يعنى جه؟ يعنى 
١«يصح‏ مكروهاً)؛ وكرنه يكك قول كراهت باشدء يكك قول صحت باشدء اينكه مقابل هم قرار نمى كيرد. قول اول بطلان استء 
قول دوم صحيح استء «مكروهاً»؛ صحيح استء براى اينكه بيع دين به دين شامل اين نمى شودء مكروه استء براى اينكه توهّم 
مسئله بيع دين به دين استء براى يرهيز از آن حضاضت. 


رواياتى كه در مسئله هستء آن هم متعدد است» بخشى از آن روايات در باب هشت از ابواب سلف ذكر شده است كه به 
تماش غواتد» شل ا بعتا سا رواجت ارعدرو بتارلل ابي اسك جار مرحو الي مودي زاقيوا الله طليا لال كرده لبت 
(1) اين است كه إِإِنّى كُنْتٌ أَمَوتٌ انا سالك ء عتهنا مذلك: ذا وام كقال ا + شرل ها مَنْ عِنْدَكعٍ قُلْتُ بَقُولُونَ فَاِسَدٌ قَقَالَ: نا 
َفْعلهُ َنّى أَؤْهَعتٌ» (1) ]٠١[‏ صدر اين روايت فتوا به صحت داده ذيل آن بيداست كه تقيه كرده است. صدر روايت كه 
مرحوم شيخ طوسى نقل كرده: شاد عَنْ أَحمد بن محمد عَنْ محمد بْن عيترى عَنْ |شماعِيلَ بن عَُرَأَنّهُ كان لَهُ عَلَى رَجلٍ 
دَرَاهِمُ)» جند درهم مى خواست» افعَرَضٌ عَلَيِه الوَجَلُ أَنْ يَبيعَهُ بها طعَاماً إَى أجَلٍ كَأَمَرَ | ش مَاعِيلٌ يَشأَلَه فَقَالَ: ا أْسَ بذَّلِك؛ 
كسى بدهكار بود طلبكار به بدهكار كفته است كه آن مبلغى كه من از شما مى خواهم با آن مبلغ فلان مقدار كندم به من 
بفروش و يول رااز همين مبلغى كه من از شما مى خواهم؛ حساب كن! يس مبيع به نحو بيع سلفى در ذمهلا آن شخص 
بدهكار استء ثمن جون براى مشترى است در ذمهل| بايع» مشترى به بايع مى كويد همان را به عنوان ثمن حساب كن و قبض 
كن. حضرت فرمود الابأسّ). در ذيل دارد كه دوباره از حضرت سؤال كردند» حضرت فرمود: آن علماى شهر شما جه مى 
التي يل لوا بر حر عو حير ازمر بي قز جد كي يووا 
قرموف ‏ أنرل: ال عَنْ ذلك هنا و الاء عتِذَارٌ بالوَهَم وَجِهَه اَيَو (45 [11]حضرت فرمود: من درست مثلا اين مسئله براى من 
روشن نشد - معاذ الله عي فل أ والكفق» لوراك نيه #نتده ان عدون وال حى حمل #وختباق شور شما جه كيين 
جون مستحضر هستيد» تقيه در جايى است كه يكك فتواى رايج مقتدرى در همان عصر باشد؛ اكر روايتى را خواستند حمل بر 
تقيه كتندء بايد جند بخش آن كاملا زير بوشش يؤوهش و تحقيق برود: اول آن فتوا در آن زمان رايج بود يا مال قبل بود يا 
مال بعد؟ در آن زمين بود كه امام(سلام الله عليه) وجود داشت شت يا نه؟ اكر فتوايى در يكك عصر ديكرى رايج بود ودر زمان 
اين» امام باقر يا امام صادق(سلام الله عليهما) رايج نبود» جا براى تقيه نيستء يا فتوايى بعد از زمان اين دو بزركوار رواج بيدا 
كرده از اهل سنتء جا براى تقيه نيستء يا فتوايى در يكك شهر ديكرى؛ كشور ديكرى» رايج بود كه در مدينه» سخن از اين 
فتوا نيستء جا براى تقيه نيست. تقيه جايى است كه امام باقر(سلام الله عليه) در آن شهر تشريف دارد, در آن زمانء در آن 
زمين» فتواى مخالف رايج باشدء اككر قبل از آن زمان بود بعد از آن زمان بودء جا براى تقيه نيستء در زمين ديكر بود جا 
براى تقيه نيست؛ براى اينكه آن عصرء در آن منطقه. حكومت و قدرتى ندارند. اكر بخواهد حمل بر تقيه شود «الا و لابد» اين 
است. حضرت فرمود كه علماى شهر شما جه مى كويند» عرض كرد كه آن شخصء آن جاء آن آقايان مى كويند كه جايز 
نيستء فرمود: ما هم مى كوييم: جايز نيستء اين معلوم است كه تقيه استء اكر تقيه نبود كه شما جرا سؤال مى كردى علماى 


سدت جد مى كويتك؟ ايوق وواد بت اول. 


ص: إزذكت 


.57" تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 
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يرسش: ...؟ياسخ: نه؛ يعنى «عندكم) نه اينكه منطقه دورء اككر محل ابتلا نبود از حضرت سؤال نمى كردند معلوم مى شود كه 
يكك جايى است كه اكر هم شهر شما بود يا مكان شما بود» فاصله نزديكك بود محل ابتلا بود» آمدند از حضرت سؤال كنند. 


روايت دوم كه مرحوم شيخ طوسى به اسناد خود عن حَسّن بن مَحبُوب عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْن مِهْرّما نقل كرد كه قبلا اشاره شدء 
وحزه ارك امام صانق زساقر اللاعليه) دازد # بيكسيزاصكى ال عيدو الو سك) ثرمود«لاقاء الذين بالشيوه بنرا 
مرحوم كلينى هم نقل كرد. مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد: أَقُولُ: كردًا يَحْعَيمَلُ الَدِحٌ وَ يَْتدَلٌ الْكرَاهَه وَ يَحْمَمَلُ اناد 
الْجنْس و يَحْتَملَ إرَادَة تع دين فى وْمّهِ زَئْد دين فى ذِمّهِ عَمْرِو وَ غَيِرَ ذَلِكك)؛ (1) [11]إين مسئله اخيرء همان شبهه اى است كه 
الآفاعوقى فى ترد واد ابن اقيق كدي لون يد فون البن أمك سيم لكين واطناده فق اقيق باقيةه ديه عرض در لمي 
عمرو طلب داشته باشد» عمرو جيزى در ذمهلا زيد يا شخص ثالث طلب داشته باشد, اين دين ها بخواهند با هم معامله شوندء 
يكى مبيع شود يكك ثمنء اين مشمول به بيع دين به دين است؛ اما سلف فروشى اكر نسيه باشدء اين دين به دين نيست. با بيع» 
دين حاصل مى شوده نه بيع دين به دين است! كُندمى را فروختند كه دين نبود» مالى را ثمن قرار دادند كه دين نبودء با اين 
قرارداد» دين يديد مى آيدء نه اينكه دَينى را به دَينى معامله كرده باشند! بنايراين اين شامل آن نخواهد بودء يا لااقل مشكوكك 
استء اككر مشكوك بود با اطلاقات و ادلهل] اوليه حل مى شود. 


ص: ع4 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 79/8 ابواب السلف» باب ال طّ آل البيت: 


در باب شش از ابواب سلفء باز هم رواياتى است كه محل بحث را تا حدودى مى تواند» تثبيت كند؛ )١(‏ اما عمده همين باب 


هشتء ابواب سلف است كه در اين جا فرمود كه نمى شود. 


ايا روايت سوم اين باب را عبدالله بن جعفر در كتاب قرب الاسناد اعَنْ عدي الله : بن الْحَمَنِ عَنْ ج ده عَلِيٌ بن جَعْفَرِ عَنْ أخبه 
توترى إن قار إسلام لله عليهماا»: دارد: «قَالَ: َأ عنِ الَلّم فى الدّين قَالَ: ذا َل اشْتَريْتٌ مِنْكك ذا و ذا بكَذَا و داق 
| 1ن سوا فى كل علي وو كر برهك سوه تحردا زوج حك وله البق جشد ريق ا وى كر كريد كلاو عدا 
يعنى كالا مشخص باشدء هيج ابهامى در آن نباشد كه باعث غرر شودء الل ل ل ار 
1خ اندلا و طروي دو انؤاقل ابن الاي بجوم صاحي وماتل ب إردايد »م «أقول: ما 0 بَغض الْمَقْصُودٍ 
فى الصّوْفٍ وَغَيرِهِ وَيَأتَى ما يدل عَلَيد.. 8 [15] 


بنابراين قبض اكر در بيع سلف شرط باشدء بايد ثابت شود كه شرط استء اين نه براى آن است كه بيع دين به دين استء اكر 
بخواهيم به حديث نت الدين بالدّين) تمسكك كنيم» آساق نسكه ١‏ كريراد ديكرفق دارد براى اثبات اينكه برخى ادعاى اجماع 
كردند؛ مثللاً صاحب رياض و اينها كه اجماع دارند (؟) مسئله را حل مى كنند با بعضى از نصوصء اكر اجماعى در كار باشد 
بسيار خوب, جا براى احتياط است؛ اما اكر اجماعى در كار نباشدء اين بيع دين به دين نيستء حالا بعضى از رواياتى كه 
مرحوم صاحب وسائل مى كويد ما هم در دين داريم و قبللاا كذشت ويا بعداً خواهد آمد, (2) ببينيم او مى تواند ثابت كند يا 


نه؟ 


ص: أشن 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص 148؛ ابواب السلفء باب/7 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص 144؛ ابواب السلفء باب4» ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص 144؛ ابواب السلفء باب4» ط آل البيت. 
؟- رياض المسائل؛ السيدعلى الطباطبائى» ج4. ص ١٠١‏ و .١175١‏ 

ه- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص 144؛ ابواب السلفء باب4» ط آل البيت. 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 


شرط جهارم از شروط بيع «سلف» اين است كه كالايى كه مورد بيع «سلف» قرار مى كيرد اكر مكيل است با كيل تام و اكر 
موزون است با وزن تام واككر معدود است با شمارش و اككر مساحت و ذرع در آنها معتبر است با ذرع كامل سنجيده بشود. اين 
شرط جهارم مناسب بود كه قبل از شرط سوم ذكر بشودء زيرا شرط اول ذكر جنس بود» شرط دوم ذكر وصف بود كه مربوط 
به كيفيت استء اين شرط جهارم مربوط به كميت است؛ آن كاه شرط سوم كه مربوط به قبض استء مناسب با كذشته و 
آينده نيستء آنجه كه مناسب با كذشته است همان شرط جهارم است؛ يعنى ذكر جنس اول» ذكر وصف دوم كه كيفيت 
استء ذكر كميت سوم؛ آن كاه كالاى مورد «اسلام و اسلاف»» وقتى مشخص شدء شرط جهارم اين است كه ثمن «فى 
المجلس» قبض بشود. شرط قبض ثمن در رديف قبل و بعد نيستء مناسب با قبل و بعد نيست. (1) اين مطلب اول. 


مطلب دوم آن است كه شرايطى كه تاكنون ذكر شده؛ ذكر جنسء ذكر وصف و همجنين تعيين كيل و وزن وعدد ومترو 
مانند آن» اختصاصى به بيع «سلم» ندارد» ساير بيوع هم همين طور است. در هر ببع اكر مبيع مكيل است بايد كيل بشود و اكر 
موزون است بايد وزن بشود واكر معدود است بايد شمرده بشود واكر مذروع است بايد ذرع بشود» اختصاصى به بيع «سلف» 
ندارد؛ لكن در غير بيع «سلف» از آن جهت كه مبيع مشهود است و براى كارشناس لازم نيست كه حتماً اين امور رعايت بشود 
و كاملا مى تواند تشخيص بدهد. اين دقتى كه در يبع «سلف» هستء در بيع «نقد) نيست؛ زيرا مشاهده؛ بسيارى از امورى كه 
موجب غرواست رابر طرف هئ كند. دلبل ضصرورت ذكرابنها براق ضياتت از غرن است وكرنه دليل تعبدى خاض كه نبيسة» 
جرا اينها بايد ذكر بشود؟ براى اينكه غرر نشود. كذشته از اينكه اين كارها را انجام بدهند كه سهولت دستكاه قضا هم تأمين 
بشود. بسيارى از اختلافاتى كه بين بايع و مشترى است براى اين است كه آن سند تنظيم نشده يا به دقت فنى تنظيم نشده و 
مانند آن. يس براى اينكه اختلاف قضايى يبش نيايد و همجنين غرر در كار نباشد» اين خصوصيات را ذكر مى كنند؛ ولى اكر 
مبيع مشهود باشد بسيارى از امور در آنجا با مشاهده كارشناسانه كارشناس حل است؛ لذا با اينكه اين امور در بيع نقدى معتبر 


استء در بيع «سلم» به صورت دقيق بازكو مى كنند؛ اين هم مطلب دوم. 


ص: وك 


-١‏ شرائع الاسلام» 2 مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص /ام. 


مطلب سوم آن است كه بعضى از امور است كه الآسن سخن از كيل و وزن نيست؛ نظير اين آبى كه بخواهند براى مزرعه 
بفروشند بككويند جند اينج آب بفروشند يا اككر خون بخواهند بفروشند بككويند جند سى سى خون بايد بفروشند؛ بازكشت اين 
سى سى يا اينج به همين امور ياد شده استء يكك جيز جديدى نيستهء براى اين كالاى كه بايد فروخته شود يا حجم آن؛ يعنى 


سه بُعدى معتبر استء اين را بايد ييمانه درست كنند. وزن كه حجم اين را مشخص نمى كند! وزن اندازهلا سبك و سنكينى 


آن را مشخص مى كندء نه حجم آن را. بعضى كالاها هستند كه با يكك حجم بيشترى» وزن كمترى دارند و بر عكس؛ آنجا 
كه وزن معتبر است» حجم كارساز نيست. حجم؛ يعنى طول و عرض و عمقء كالا-يى كه طول و عرض و عمق آن معتبر است» 
سه بُعد آن معتبر استء اين را بايد با بيمانه حل كردء جون بيمانه است كه طول و عرض و عمق راجا مى دهدء اما وزن 
مشخص نمى كند. وزن ممكن است كه يكك جيز سنكين باشد؛ ولى كوتاه باشدء كسى مى خواهد براى منزل خود فرشى. 
درىء ينجره اى يا شيشه اى تهيه كندء با وزن مشكل او حل نمى شودء بلكه با حجم هندسى مشكل حل مى شود؛ يعنى با طول 
و عرض و عمق حل مى شود. يا طول و عرض و عمق هر سه يعد معيار استء اين را با كيل حل مى كنندء يا طول و عرض و 
عمق معيار نيست» وزن آن معيار استء آن را با كيل حل نمى كنندء بلكه آن را با وزن و سنجش حل مى كنندء يا طول و 
عرض معيار است آن را با متر و مساحت حل مى كنند. كاهى هيج كدام از اينها معتبر نيست» مطلوب نيستء بلكه خود رقم 
مطلوب است كه آن را با عدد حل مى كنند. اينج آب يا سى سى خون و مانند آنء از جيزهايى هستند كه سه بُعد آنها معتبر 
است. كسى براى مزرعه خودء جند اينج آب مى خواهد بخرد يا براى تأمين كمبود خون, خون تزريق كندء در اينجا سه بُعد 
معتبر است؛ يعنى طول و عرض و عمق؛ لذا نام خاص دارد وكرنه بيش از اين به جاى كيل يا به جاى وزن اين نام هاى اينجء 
سى سى و مانند آن به كار مى برند» اين طور نيست كه خارج از اين امور جهاركانه باشد؛ البته ممكن است كالايى با يكك 


واحد سنجش خاص خود باشد؛ ولى اصول آنها به همين امور جهار كانه است. يس بايد مشخص شود. 


ص: ل 


در جريان سه ُعدى» درست است كه در آنجا كه سه بيُعدى معتبر استء كيل و ييمانه مى تواند مشكل را حل كند؛ لكن يكك 
محذور در اين جرم هاى سه بُعدى است. اين جرم هاى سه بُعدى اكر كوجكك باشند, مثل ذرات كنجد يا دانه هاى كندم يا 
برنج وجو واينها خلأى ندارند؛ لذا وقتى مقدارى در يكك كيل جاى كرفت جاى خالى نمى ماند» همه ير مى شود. اما اجرام 
بزركك وقتى وارد يكك بيمانه شدند. جاى خالى زياد دارند؛ اككر جند تا هندوانه يا جند تا خربزه بزركك را شما داخل بيمانه 
بكذاريد» جاى خالى زياد است. اين فكر را در فقه مطرح كردند كه اكر يكك وقت خواستند بعضى از امور را كه وزنى است با 
كيل بفروشندء بايد مواظب باشند كه جاى خالى نباشد. آنجا كه جاى خالى مى ماندء اكر كالا وزنى باشد بخواهند با كيل 
معامله كنند درست نيست. يس كيل در جايى معتبر است كه صرف طول و عرض و عمق معتبر باشد. اكّر صرف طول و عرض 
و عمق معتبر باشد و جاى خالى نباشد» در آنجا كيل كافى است؛ اما اكر جاى خالى زياد هستء آنجا كيل كافى نيست. 


بنابراين كيل مى تواند واحد سنجش كالايى باشد كه سه بُعد آن معتبر است» در صورتى كه جاى خالى نماند» آنجا كه جاى 
خالى مى ماند جاره جز وزن يا عدد نيست. در عدد يكك مشكل ديكرى هست؛ اكر اين عدد «متساويه الاقدام و الاقدار» بودند 
كه شبيه هم بودند فاصله نبود يا اككر فاصله بود اندكك بود؛ نظير تخم مرغ هاء كردوها كه مى شود عددى باشندء اما وقتى ريز و 
درشت آنها تفاوت جشمكيرى دارند نظير ريز و درشت انار يا يرتقال يا خربزه و هندوانه كه ريز و درشت اينها فاصله هاى 
فراوانى دارند» نمى شود اينها را با عدد فروختء بايد اينها را با وزن فروخت. غرض اين است كه رفع غرر هر جيزى مناسب با 
همان جيز استء دليل خاصى نيست كه حتماً اين وزن يا اين كيل باشد. آن بيان لطيفى كه مرحوم محقق صاحب شرايع داشتند 
آن تام نيست كه ايشان فرمودند: مكيل و موزون بودنء اول به نحو قضيه خارجيه است,ء بعد به نحو قضيه حقيقيه؛ البته اين 
اصطلاحات در سخنان ايشان نبود؛ ولى از فرمايش ايشان همين درمى آمد كه در مسثله رباء معيار مكيل و موزون بودن عصر 
ورود اين احاديث استء آن وقتى كه حضرت فرمود در مكيل و موزون ربا راه بيدا مى كندء بايد انسان بررسى مى كرد كه در 
آن عصرء جه كالايى مكيل بود و جه كالاى موزون؛ بعد همين به نحو قضيه حقيقيه» در جميع عصر و مصر رواج بيدا كند» ولو 
در آن اعصار و امصار اينها مكيل و موزون نباشند. يس اول به نحو قضيه خارجيه اصطياد مى شودء بعد به نحو قضيه حقيقيه 
كه اين سخنء سخن ناتمامى بود» از اول به نحو قضيه حقيقيه است؛ يعنى هر جيزى در هر زمان و زمينى مكيل بود» حكم آن 
اين استء موزون بود حكم آن اين است. يرسش: وزن بيشتر از كيل مورد يسند است؟ ياسخ: جون بعضى از كالاها كيلى 
هستند بعضى از كالاها وزنى؟ البته وزن دقيق تراز كيل استء براى اينكه آن خلأهايى كه در كيل بيدا مى شود در وزن بيدا 
نم كوف حراس مداق حك شبعلد ابن لوو افق الا معاي كز عم امنة امن كريقد عسد تاهيه الايد 
مى كفتند جند كيل يا جند بيمانه كالا. در اين كونه از موارد» اكر اينها ريز و درشت باشدء كه جاى خالى داشته باشد اين 


اشكال دارد» مكر اينكه كم باشد كه مغتفر يا مشهود باشد وكرنه در غير مورد مشاهده؛ اين اشكال هاء باعث بطلان آن بيع 
«سلم) است. 


ص: 1/4 


بنابراين اين امورى كه اينجا ذكر فرمودند يكك جيز تازه اى نيست. در فصل سوم از فصول نه كانه «كتاب البيع؛ مرحوم شيخ و 
ساير كتاب هايى كه در اين زمينه و با اين ترتيب نوشته شده است: فصل اول اين است كه «البيع ما هو؟» عقدء بيع» ايجاب و 
قبول: ترتي: مؤالاته عرقت انشا ابنكه معاظات درست است با فوست نت ابتها بحث هابى بود كه در «البيع ما هو؟» مطرح 
بود. فصل دوم اين بود كه «بايع من هو؟» و «مشترى من هو؟) بحث عقد فضولى و اينها آنجا مطرح شد. فصل سوم اين است 
كه «مبيع ما هو؟) آن «معقود عليه ما هو؟» )١(‏ [1]در آنجا كه بايد طلق باشدء مال باشدء حلال باشد» منفعت محلله عقلايى 
بالحنه لنها كنيد ليه كه الك مكيل ارت رايد كبل ظومو كر جوز وف اام بابك وق شود وضونا ع القررق هم ايل درك 
هايى كه الآن در بيع «سلم» ذكر مى كنند در آن فصل سوم ذكر كردند؛ يعنى در شرايط «معقود عليه» ذكر كردند. اما اينجا با 
اصدراو ودقك كتاذاوتك باق هن كتدد را ادكه يعقي او غرر دو كالاهاق مقيوة باأمخا هله كير اتش طرو بن شودة امقر 
مسئله «سلف». جون كالا يا معدوم يا غائب استء مشهود خريدار نيستء جون مشهود خريدار نيست» صرف ذكر وصفء 
بدون رعايت آن خصوصيات غررآور است كه باعث بطلان معامله در طليعه ورود است و باعث مشاجره بين بايع و مشترى در 
هنكام تسليم استء براى اينكه كرفتار دستكاه قضا نشوند و براى اينكه مبتلا به بطلان معامله نشوند» «صوناً عن الغرر» در طليعه 
امر و ١صوناً‏ عن الاختلاف» در هنكام تسليمء اين دقّت ها را رعايت كردند. حالا ملاحظه مى فرماييد عبارت مرحوم محقق در 
متن شرايع اين است «الشرط الرابع» تقدير السلم»؛ يعنى «ما يسلم فيه)؛ يعنى معامله سلمىء «بالكيل أو الوزن العامين»» ديكر براى 
همه همان است «و لو عَوّلا على صخره مجهوله أو مكيال مجهول لم يصح)؛ يكك وقت است مى كويند كه برابر اين سنكك يا 
يراب ادق مان درست ايك كد ادن كه شيو امةه» أناوزن أن كسيود ست درنيت ابت كد أن كبا ديرد 
استء اما ظرفيت آن كه مشهود نيست؛ اكر بر يكك سنكك يا كيل مجهولى داد و ستد سلفى باشد اين معامله باطل استء «لم 
يصح ولو كان معينا»؛ ولواين صخره و سنكك معين است و اين كيل معين است؛ ولى جون مقدارآن معلوم نيست, معامله 
صحيح نيست. «و يجوز الإسلاف فى الثوب أذرعاً و كذا كل مذروع)؛ هر جيزى كه با ذرع؛ ذراع» مترء نيم متر خريد و فروش 
بشود بايد مساحت بشود. قبل از اينكه اين واحد متر را انتخاب بكنند با همان ذراع كه از «مرقق» تا سر انككشتان است خريد و 
فووكن عي" كزوالل؛ قل ايتكه كو وا باوقتير انس ا معيو روس :فى #ردقل كه وك هاما علش اسك ويف" امدفد ان غانيا 
طبس وا الدازه كرض كردتو قل كه موسوة سكين خاو وا واعه اذاو قراس قادتد بعد سالحتك ا ران كرفتيد 
و مى كفتند فلان مقدار بايد باشد. الآن كه مى كويند فاصله بين موقف مصلى و مسبجد مصلىء آنجا كه نمازكزار سجده و 
بيشائى مى كذارد با آنجا كه ايستاده انك وأريقه أصَابع)؟ جيار اتكشت باشل كه بعذدها به ابن ضورت هار انكشت در امد 
وكرنه اول در زمان حضرت كفتند به اندازه يكك «لبنه) باشدء «لبنه؛ يعنى خشت» خشت يخته را آجر مى كويندء نيخته را 
«لبنه) مى كويند. به تعبير نصاب الصبيانء «لبن خشت خامست و آجر بختها. (5) [“|وقتى حضرت فرمود كه به اندازه يكك 
«لبنه؛ باشد؛ اينها بررسى كردند ديدند كه اين «لبنه؛ خشت خام روى ديوارها و معمولى جهار انككشت است بعد كفتند بايد 
عيان انكقة باشندة بعد دز تصوض بعدى هم آمله ده أصَابع). (0) [ع]اول به يكك واحد خارعى اتدازه كبرق كردلدة 
درباره0ا فحص فاقد آب كه بايد در بيابان ها اكر مثلاً هموار و دشت باشد جقدر دنبال آب بككردد اكر يست و بلندى» كوه 
داشخة ناكد عقدن كرود ؟ كقلين وركانيه. ركف قير الال ارخ ركف نشل طييكى :نود ه بعد بر زم كروقك كه مفاة ركه تير تك انر 
يرش داردء كفتند فلان مقدار باشد يكك كيلومتر باشد كمتر يا ببيشتر. اول يكك واحد طبيعى را ذكر مى كردند كه با همه باشد» 
بعد آن را به عنوان اندازه رياضى مى كرفتند و فتوا مى دادند. اينجا هم همين طور است اول اينكه مى كويند «مذروع)؛ يعنى 


«ممسوح)» و مساحت دار؛ مساحت هر جيزى را با متر مى سنجند. آن روزها جون با ذراع مى سنجيدند مى كفتند اين مذروع 


است؛ يعنى جيزى است كه مساحت آن با ذراع مشخص مى شود وكرنه خصيصه اى ندارد؛ جه اينكه در كرء مساحت آن را با 
وجب مشخص مى كردند مى كفتند: ا١ثَلاتَهَ‏ أشبَار وَ نصف». (0) [2] 


ص: 249 


.799 و1١17 كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج”ء ص 7و 77 و‎ -١ 

-_ 

“'- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج؟٠.‏ ص 055 ابواب المزار وما يناسبه» باب 7ل ط آل البيت. 
*- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج١2‏ ص .7١7‏ 

ه- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» ج"» ص 7؛ ط اسلامى. 


«و كذا كل مذروع وهل يجوز الإسلاف فى المعدود عدداء الوجه لا»؛ آيا كالاهاى عددىء, همان طورى كه بيع نقدى آنها 
درست استء بيع سلفى آنها هم درست است يا نه؟ برخى ها فتوا دادند كه درست نيسته؛ براى اينكه معدودها مختلف هستند. 
درست است كه معدودها مخلتق هستند؛ ولى شما ذكر وصف را كفتيد.» خصوصيتش را هم كفتيد و غرر با اين مقدار حل 
مى شود؛ البته در معدودهاى مشامّد» غرر آسان تر حل مى شود.ء يرتقال هاى ريز و درشتء انارهاى ريز و درشتء ميوه هاى 
ريزو درشت را شخص مى بيند و مى خرد و غررى در كار نيست؛ اما اككر بنا شدء صد يرتقال يا صد انار را به عنوان بيع 
«سلف» بفروشد, ريز و درشت آن مشخص نيست. اكر كالايى معدود بود» نه ممسوح و مكيل و موزونء برخى ها كفتند كه 
جايز نيست؛ ولى حق اين است كه جايز استء براى اينكه غرر بر طرف مى شود. شما كفتيد «ذكر الجنس» اول» «ذكر الوصف» 
ثانى؛ كيفيت آن را ذكر كرديد؛ كيفيت آن را هم ذكر كرديدء عدد را هم ذكر كنيد لابد حجم آن را هم ذكر كنيدء اكر 
عدد مشخص بشود كه با كدام حجم باشد عيب ندارد؛ اما البته حق با شماستء اككر عدد باشد و اين معدودها از نظر كوجكى 
ويزركى تفاوت فاحش داشته باشند, اين مى شود غرر. «و لايجوز الإسلاف فى الغصب إطنانا و لافى الحطب حزما ولا فى 
الجزوز جَا و لا-فى الماء قربا»؛ شما بكوبيد ينج مشكك آبء «قربها؛ يعنى مشككء اين مشكك ها معلوم نيست» كدام مشكك؟ 
ظرفيت آن مشخص نيست» مشكى كه جند كيلو آب بككيرد» جند ليتر آب بككيرد يا يكك دسته هيزم يا يكك دسته نيشكر؛ يكك 
دسته» واحد مشخصى نيست تا شما بكوبيد يكك دسته هيزم. اينها كه غرر آن را همراهى مى كند و واحد سنجش آن هم بدون 
غرر نيستء اينها اكر غائب نباشد و مشهود باشد» آن كمبود وزن يا كيل را مشاهده حل مى كند؛ اما جون در «سلف,. اين كالا 
يا رأساً معدوم است يا فعلاًغائب استء جون اين شخص بنا كذاشته كه بعد از مدتى بيردازد» فعللاً در محضر خريدار و 


فروشنده نيست» مشهود نيست و جون مشهود نيست با غرر همراه است. 


ص: 04941 


اين امورى كه ذكر كردند حالا به روايات آنها هم البته مى رسيمء روايت صحيحه و غير صحيحه هم هست كه مشخص كرد 
كه اكر معدود است معدود» موزون است موزون, مكيل است مكيل و مذروع و ممسوح است بايد ذرع شود. همه اين حرف 
ها كه دربارهل] مبيع كفته شد در بيع «سلف»» در ثمن هم هست؛ منتها سر اغتفار در «سلف» جون ثمن نقد و مشهود استء 
بسيارى از اينها با مشاهده حل مى شود؛ اين جنين نيست كه مبيع خصوصيتى داشته باشد و ثمن فاقد آن خصوصيت باشدء همه 
امورى كه در مبيع لازم است در ثمن لازم است؛ مكر اينكه در بيع «سلف» جون ثمن موجود و حاضر و مشهود استء, بسيارى 
از كمبودهاى وزئى يا كيلى يا حجمى يا عددى يا مساحتى را مشاهده حل مى كند. اكر بعضى از اين امور را در مئن قرارداد 
ذكر نكردند و ننوشتند» جون ثمن مشهود است غرر بر طرف خواهد شدء يك؛ مشكل قضايى بيبش نمى آيد جون در حال 
تسليم استء دو. اما همه اين قيود در مثمن براى اينكه يا معدوم يا غائب است بايد كاملل رعايت بشود. فرمود: «و كذا لابد أن 
يكون رأس المال مقدّرا بالكيل العام أو الوزن و لايجوز اقتصار على مشاهدته و لايكفى دفعه مجهولاً كقبضه من دراهم أو قبه 
من طعام)؛ )١(‏ [|البته مشاهدةه دوجا كه كان كارشتاسنى تباشكد و نود كارشناس خصيرانه ١‏ كاه نياشده غروض اسث. يكك 
معامله ممكن است نسبت به بعضى غرر باشد» نسبت به بعضى غرر نباشد؛ نظير غوص در دريا براى بعضى ها حرام استء آن 
كسى كه غواص است و با امكانات مى رود» براى او جايز است» آن كسى كه غواص نيست براى او خطر است و ورود آن 
مهلكك است و براى او حرام استء اين يكك كار ممكن است كارشناس آن درست باشد براى غير كارشناس درست نباشد. 


ص: 447 


-١‏ شرائع الاسلام ف مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص /ام. 


اما روايات باب؛ مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در باب سوم و همجنين باب ششم اين روايات را ذكر كرد. وسائل» 
جلد هجدهم» صفحه188) باب سومء جند تا روايت در اين باب هست كه صحيحه هم در آن هست؛ لذا از نظر سندى مشكلى 
ندارد. اولين روايت را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) إسْنَادِهِ عَنْ صَفْوَانَ ْن يَسْيى عَنْ عَمِدِ الل بْنِ سِنَانِه نقل كرده است كه 
نين كوانن؛ «سَأَنْتٌ أبَا عَِدِاللّواعليه السلام) عَن الوَجُلٍ ؛ لم فى غَثرِ زَرْعَ و ل نَخْلِا؛ يكك ك وقت است كه در زرع و نخلء معامله 
ملق و لمق تار لق كلد تساك أ عبد اشدق سهان و اتال: أنقان سوال كله بوعل ودروهى نده بره از 
وبوداغار 3 لاو جا دق نوات اللاصليد ا مي برجا ونا رك زد ستاك نوكو اد كا رو ا لاا ويك اكاك ان يس 
١عن‏ الرَّجُلٍ ؛ بَدلمٌ فى هر زَرْع و لا نَخْلٍ قَال(َليهِ التّلام) ي- سمّى كيلا مَغلوما إَِى أجل مَعْلُوم)؛ حكم اينها كه روشن است و شما 
تو اذافةه كر فى تواست با لفك كل اوت اهدعا لدان ستخعل اووراعل "فعلوم ,تون بحس ناكزرك سحن 
كوس الجر وار لماح دتمي لبجو حا وك ارو لكي انرا سرامي اي ا يه 913 
نقد استء ولى يول نسيه و به تأخير افتاده و مى افتدء بايد زمان تسليم آن مشخص باشد. اينكه فرمود: لَى أجل مَغلوم؛ اين 
راك براي ارط سورع لاح بتر دابع بان مي ولى جمله اول آن كه فرمود: كينا كلوه برا و1 
جام اسع جراد موباريرة إِلَى أَجلٍ مَغلُوم؛ براى شرط بنجم است. قَالَعلَيهِ الّلام) يُتممَى كينا مَغلوماً إِلَى أَجَلٍ 
مَغْلوم!. 


2 


ل اعَنْ أبى عَبِدِ اللعليِ السّلام) أنَّ أبَاهُ لَْ يكن برَى بأسا بالصَلّم فى الْحوَانِ بنّئ ‏ مَغلوم 
1 أَججلٍ متغلوم)؛ 01 [8] اين از بحث فعلى ما بيرون استء براى اينكه هر جند حيوان از جهتى بايد مشخص باشد. جون آن 
روزها حيوان عددى بودة ذ كر وضف كدامى كويضده بازند متشخص :بود كه اين حيوان مذكر است باامؤنك»ادناجه استى 
هست كه سن آن بايد مشخص باشد. (5) اكر حيوان را فروختند ذكر حيوان به تنهايى كافى نيست؛ (إِلَى أَجَل مَعْلُوم) كه شرط 
ينجمى است كه اين روايت براى شرط ينجم كه - به خواست خدا - در بيش استء كافى است. 00 

وذات كه بين باب كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) (16 اعَنْ أخترك بْن محمد عَنْ محمد بْنِ يخ عَنْ اث بن | اجيم » 
دربازه (غياث» جون جند ثفر بودند» تأملى هست؛ اكَنْ أب ويل اللو(عَلْيه ه السّلام) كال قال امه الْمُؤْمِنِينَ (عَلَيهِ السّلام) َا أ 
بالسّلّم كينا مَغلُوماً إَِى أجل مَعْلُوم:؛ فرمود كه اككر بخواهيد بيع سلمى بفروشيد كه مبيع يا معدوم است يا غائب» بايد كيل آن 
مخض اشام أب كا ,نان اا قال اكز قله لظ له تعر الكو وزائق ركه كا لمارف باستو بود رباك با قفي 
مساحت مشخص بشود. اين معلوم است كه كيل خصوصيت ندارد؛ اكر اين كالا كيلى است بايد كيل بشودء اكر وزنى يا 


مساحتى يا عددى است,. بايد با آن اوزان مشخص بشود. 
ص: 4 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 584 ابواب السلف» باب طْ 0 البييك: 


؟- وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 254 ابواب السلف» باب طّ آل البيت: 
3 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 21/8 طّ اسلامى. 


الا بأس بِالسَلّم كينا مغلُوماً إِلَى أجل مَعْلُوم وَ لَا تمه إِلَى دياس وَ لَا إِلَى عصَادِه؛ ]1١١[111(‏ اين مربوط به شرط ينجم است كه 
جمكروابية داه ذ وليك رمد عافد قد قوط يشحم | رو انيه كبدوناة اواتعي البتد اك كزين كها معام 
يعنى وقتى كه درو مى كنيد يا «دياس»» وقتى خرمنكوبى مى شود اين جون مشخص نيستء كاهى در اثر بارندكَى يا فرصت 
هاى ديكر يكك هفته» دو هفته زمان «حصاد)؛ يعنى دروكردن» كندم جيدن يا «دياس» خرمن كوبيدن» ممكن است فرق بكندء 
اين نظير «قدم الحاج» است كه در كتاب ها ملا-حظه بفرماييد» كفتند اين كونه از تعبين ها با غرر همراه است؛ آن وقتى كه 
حاجى ها از سفر برمى كردند» مدينه قبل يكك وقتء مدينه بعد يكك وقتء تأخيراتى كه در كار هست,ء معلوم نيست جه روزى 
فى كردند؛ لذا قرضن وويفائنك آن را كفتند «الى قدوم الحاج)» يا مثلا «قدوم مشاه» و مانند آنء با غرر همراه است. در اينجا 
مى فرمايد كه به زمان «دياس» يا به زمان «حصاد)؛ يعنى آن وقتى كه كندم ها رادرو مى كنند, قطع مى كنند از مزرعه. يا 
خرمنكوبى مى كنند نباشد» جون مشخص نيست؛ البته اين روايات مربوط به شرط ينجم است كه - به خواست خدا - خواهد 


آمد. 


اين روايت ينجم را مرحوم صدوق هم از «غياث بن ابراهيم» نقل كرده است. (7) بعضى از روايات است كه مشايخ ثلاث هر 
سه نقل مى كنند» بعضى را مرحوم كلينى و شيخ طوسى يا مرحوم صدوق و شيخ طوسى(رضوان الله عليهم) نقل مى كنند؛ اين 
روايت ينجم را كذشته از مرحوم كلينى» مرحوم صدوق (رضوان الله عليهما) هم نقل كرده است؛ منتها صدوق با اسناد و سند 


خاص خود از «غياث بن ابراهيم» نقل كرد مرحوم كلينى هم با سند خاص خود از «غياث بن ابراهيم» نقل كردند. 


ص: 1484 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 584 ابواب السلف» باب طّ اك البيت. 


ا من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص 7175. 


در بحث هاى سلسله روايى هم جند بار نقل شد كه اكر كسى بخواهد بحث هاى فقهى داشته باشد با همين خبر واحد مشكل 
او حل مى شود؛ اما اكر بخواهد بحث هاى كلامى داشته باشد و بخواهد به روايتى كه بايد قطعى باشد, استناد كندء بناير اينكه 
غير واحتلة دو سائل اعبقادى و على كه شين معثر است» كاقن لست وخنون شين او نست: فست الخال استث» مشكل 
اساسى ما اين است؛ البته براى بعضى ها ممكن است حل بشود. مشكل اساسى ما اين است كه وقتى مطلبى را ما مى خواهيم 
دربارهلا بعضى از ائمه(عليهم السلام) روس كوم باادوبان 0 لفسير يكن ا بسك كن م منيه ريا هزار كتاب در اين 
زمينه نوشته شده؛ اعم از مقاله» كتابجه و كتاب رسمى واينهاء انسان اين خيل عظيمى از اين نوشته ها را وقتى مى بيند تقريباً 
خيال مى كند كه تواتر است. وقتى صد سال جلوتر مى رود مى بيند كه اين هزار نوشته مى شودء يانصد تا يا جهارصدتا. يكك 
وقت مى رويم به زمان مرحوم مجلسى و مانند آن مى بينيم كه اينها مى شود ينجاه تاء براى اينكه همه اينها يكى يس از 
ديكرى جلوتر بودند. قدرى جلوتر مى رويم زمان مرحوم طبرسى واينها مى رسيم مى بينيم ينجاه تا مى شود ده تا. قدرى 
جلوتر زمان مرحوم شيخ طوسى واينها مى رسيم مى بينيم كه كم كم شده جهار تا كتاب؛ كتب اربعه شد. يكك وقت بررسى 
مى كنيم كه كتب اربعه» جهار تا كتاب نيستء جون متعلق به سه نفر است. جون تهذيب و استبصار براى شيخ طوسى است مى 
ماند مرحوم صدوق و كلينى(رضوان الله عليهم) اين جهار تا كتاب به سه نفر برمى كردد. قدرى جلوتر مى رويم مى بينيم 
كاهى اين مطلب را مرحوم شيخ طوسىء يا از صدوق نقل كرده يا از كلينى» اين سه نفر مى شود دو نفر. قدرى جلوتر مى 
رويم مى بينيم كه مرحوم كلينى و مرحوم صدوق هر دواز «غياث بن ابراهيم» يا «زراره» نقل كردند كه شده يكك نفر؛ با يكك 
نفر» اين شده خبر واحد! خبر متواتر؛ يعنى جميع طبقات آن متواتر باشد نه اينكه اول يكك دانه باشد آخرش هزار تا باشد و 
بشود خبر متواتر!ا قدرى جلوتر رفتيم ريزش كرده و شد خبر واحد؛ با اين خبر واحد شما در مسثله عقيده؛ خلقت آسمان و 
زمين» اوصاف الهى؛ مسئله عصمتء جه كار مى خواهيد بكنيد؟! هيج جاره اى نيست مككر كار دقيق علمى بشود وفاصله بين 
«كتب اربعه» و «اصول اربعه مأه» كار علمى بشود كه الآن جندين سالء جندين بار انسان داد مى كشد كه اين كار عمل نمى 
شوف 31 .ولت ديكرى اشكال .من كين كداارى خبير واحل اكه شما با غير واحل جه حيرى راس خراهيد اثبات يكنيد؟! دست 
آدم خالى است. تا فاصله بين «كتب اربعه) و «اصول اربع مأه) يّر نشود» دست آدم خالى است. شما اول وقتى باؤاق وا فى بي 
تمارشكاه كتاب هر انهى بيك عن ديق كدنهز أن كا كنات سكع ]از ى عزاو خا كتاف كه ترات دوست تمن كتدا فرشت انيت 5 
بيكانه ها فشار آوردند؛ زمان هايى نقل حديث دشوار بود؛ ولى به بركت اهل بيت راه محفوظ استء يا خبر متواتر يا خبر واحد 
محفوف به قرينه قطعيه؛ ابن ادريس در عصرى بود كه خبر واحد را حجت نمى دانست»ء به خبر واحد عمل هم نمى كرد؛ ولى 
او به اخبار واحد عمل كرده؛ معلوم مى شود كه قرائن و شواهدى برخى از امور اخبار واحد را تأييد مى كند كه يقين آور 
اميكاة و كرنه قدي شيلى تتلاق وو جلك اولستراق سبك يدير والهك داز شيلى قل انكه أن تعير زا كداثمى شود دك كرد 
كه بكنُوييم با خبر واححد مككر مى شود به دين عمل كرد. )١(‏ نظر ايشان اين استء با اينكه به خبر واحد عمل نمى كند» خبر 
واحد را حجت نمى داند؛ در خيلى از مطالب مشترك با فقهاى ديكر است؛ معلوم مى شود كه راهى هست براى اينكه خبر 
واحد را از خبر واحد بودن به دربياوريم. وقتى كار نشود يكك روز مشكل دست آدم را مى دهد؛ يكك شبهه از كسى يبدا مى 
شود؛ آن وقت شبهه يكك ويروس استء مككر به اين زودى مى شود شبهه را برداشت؛ همين كه شبهه آمد مستقر مى شود. اين 
كار تا نشود ما دستمان يّر نيست و كار شدنى استء جون جاى آن هست. به هر تقدير اين روايت را هم مرحوم كلينى نقل 


كرد هم مرحوم صدوق(رضوان الله عليهما). 


ص: 464 


.3١ السرائر» ابن ادريس الحلى» ج١2 ص‎ -١ 


مطلب اغتر ايخ اسث كد ابن روايات بكسان فسع. دن عض ازروانات دارد كه آبا هن شود كالالى مشخصض :زا قا زهان 
مشخص به كسى فروخت؟ روايت باب سه اين بود» مى شود اين كار را كرد يا نه؟ «أ ليس يُسِلِمُ فى أَسنَانٍ مَعمُوله إلى أجل 
وم قلت بَلَى قال لابات 30:4 [18]در بعضى از امور ذارد كه خود سائل سؤال مى كند كه آآيا م شود كالاب نا با كيل بايا 
وو ماف كردن اتلس افر وق تجرد ب رودن كنات ارد دلالت قد كل كد كر شين رن ارارق باشد نمى شود؛ 
ولى وقتى اين قيد در كلام خود امام(سلام الله عليه) باشد, اين به منزله تحديد است. در اين ينج - شش روايتى كه الآن اشاره 
كرديم و خوانديم» بعضى از اينها اين دو قيد در كلام سائل است و سؤال مى كند كه اين طور باشد عيب دارد يا نه؟ حضرت 
مى فرمايد كه عيب ندارد؛ معناى آن اين نيست كه طور ديككر عيب دارد! اما وقتى اين در فرمايش خود امام باشد؛ يعنى 
تحديد؛ يعنى غير از اين عيب دارد. اين روايت ها يكسان نيست»ء در بعضى از اينها قيد» در خود كلام امام هستء مثل روايت 
بنج باب سه» كه وجود مباركك حضرت امير فرمود: الَابَأْسَ بالسّلّم كينا مَغْلُوماً إِلَى أجل مَعْلُوم وَ لَا تيف إِلَى دياس وَ لا إِلَى 
حَصَادا. در روايت ششم هم آمده است كه سؤال شده است اعَنْ نخل قل فى خر زوع و انكل بنضرت زمره المت قبا 
إِلَى أجل مس عَّى)؛ (5) ]١15[‏ اين أده مياص بالند الحا كددل واس عرد امام 50-0 ضابطه است كه غير از اين 


نمى شودء آنجا كه در كلام سائل استء قدر متيقن است و اطلاق ندارد. 


ص: /4 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 584 ابواب السلف» باب طّ 00 البيت: 
؟- وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص له ابواب السلف» باب طّ كك البيت. 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


مرحوم محقق در بيع «سلم) شش شرط ذكر كردند» )١(‏ بعضى از فقها يكك مقدار كمترء بعضى يكك مقدار بيشتر؛ ولى شرايط 
را ذكر كردند؛ آيا اين شرايط در حقيقت بيع «سلم» دخيل استء به طورى كه اين بيع را از ساير بيوع نوعاً جدا مى كند يا يكك 
قسم از اقسام بيع است كه اين شرايط مربوط به آن قسم است؟ البته بيع «سلم» را همه قبول كردند كه نوعى از انواع بيع است و 
تباينى با انواع ديكر ندارد» در حقيقت قسمى از اقسام بيع است؛ ولى آيا اين امور باعث مى شود كه بيع «سلم» يكك خصيصهل] 
جدايى داشته باشد يا يكك قسم از اقسام رايج بيع است؟ شرط بعدى كه قبل از شرط ششم ذكر كرده بودند» مسئله تعبين أجل 
است؛ اين تعيين أجل به عنوان فصل مقَوّم بيع «سلف» است يا آن أجل مذكور بايد معين باشد؟ خيلى فرق است بين اين دو 


تعبير؛ تعبير اول اين است كه يكى از شرايط صبحت بيع «سلم)» «تعيين الأجل» است. 


عبارت ديكر اين است كه يكى از شرايط صححت بيع «سلم) اين است كه أجلى كه در آن ذكر مى شود بايد معين باشد. آيا 
عبن الأخا سعسر انك يا هدض كديزاقى نك كر من شود نفل سار هوارك باع معن باقيدة ابن عت كافى :براق لمر 
ذكر مى شودء كاهى براى مثمن ذكر مى شود. ثمن دو قسم است: كاهى مدت دار است و كاهى بى مدت؛ مثمن هم دو قسم 
است: كاهى مدت دار است و كاهى بى مدت. اين طور نيست كه اين اقسام جهاركانه؛ انواع جهاركانه باشند و فصول 
جهاركانه طلب كنند كه حقيقت بيع «سلف» با حقايق ديكّر فرق جوهرى داشته باشد. 


ص: 01949 


.6/ شرائع الاسلام» 58 مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص 4ه و‎ -١ 


اينكه مى بينيد مرحوم صاحب جواهر فوراً عبارت را عوض مى كندء جون در متن شرايع كه سخن از أجل است ايشان مى 
فرمايد: «تعيين الأجل» معتبر نيست» أجل بايد معين باشد؛ بين اين دو عبارت خيلى فرق است. يكك وقت مى كوييم يكى از 
مقوّمات بيع «سلف» اين است كه بايد أجل را معين كنيد؛ يعنى اكر نقد بود ديكر سلم نيستء اكر «تعيين الأجل)» فصل مقَوّم 
بيع «سلف» بود» ديكر ما بيع «سلم) نقدى نداريم؛ زيرا تعيين أجل و مدت دار بودنء مقوّم آن است؛ اما اين تعبيرى كه فوراً 
صاحب جواهر ب ركرداند «تعيين الأجل» را به أجل معين؛ يعنى اكر مدتى براى آن ذكر كرديد بايد مدت آن معين باشد وكرنه 
بيع «سلم» دو كونه است: يكك مقدار آن نقد است و يكك مقدار هم نسيه؛ همين كه آن كالا مشهود نبود» كلى در ذمه بود مى 
شود «سلم)؛ تحويل آن يا نقد است يا نسيه. اكر «تعيين الأجل» مقَوّم ببع «سلم» باشد, ما ديكر ببع «سلم) نقدى نداريم؛ ولى اكر 
أجل معين معيار باشد؛ يعنى اكر براى «سلم» مدت ذكر كرديد اين مدت بايد معلوم باشد» مثل قدوم حاج و مانند آن نباشد. 
اين معلوم مى شود كه بيع سلم دو قسم است: يكك قسم آن نقد است و يكك مقدار نسيه استء وقتى كه نسيه است زمان آن 


بايد مشخص باشد. مثل ثمن؛ كاهى ثمن نقد است و كاهى نسيه؛ اكر نقد بود كه فعلى است و اكر نسيه بود زمان آن بايد 


مشخص باشد. اين جنين نيست كه بين بيع نقد و نسيه. يكك تباين فصلى يا تمايز فصلى باشدء اينها دو نوع باشند؛ بلكه دو فرد 
از يكك نوع وو يكك صنف هستند. بيع نقد و نسيه يكك حقيقت است كه دو تا فرع دارد؛ بيع «سلم» نقدى و نسيه» حقيقتى است 
كه دو فرع دارد؛ اين طور نيست كه بيع «سلم» يكك نوع جدا و حقيقت جدا باشد. اين راز تغيير عبارت صاحب جواهر است )١(‏ 
كه جرا ايشان فوراً تعيين أجل را به أجل معين بركرداند» يعنى در حقيقتٍ بيع «سلف» تعيين شرط نيستء براى اينكه سلم نقدى 
هم ما داريم؛ ولى اكر أجل ذكر كرديد بايد معين باشد. شما درباره ثمن اكر كفتيد كه ثمن اين است كه مدت را تعيين كنيد 
ابن دوسق تسة حون تن كاهى تقد اسك و كاهن يه اكر تسيه شد هدك آن بابد مشخض باشل يسن بين اتعيين الأج) 


كه معتبر نيست و أجل معين كه معتبر است» خيلى فرق است. 


١0000 ص:‎ 


.194 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج5؟. ص‎ -١ 


اين شرطى كه مرحوم صاحب جواهر و مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كردند» ظاهر آن اين است كه بايد أجل معين باشد؛ 
يعنى تعيين أجل بشود؛ يعنى ببع «سلم» نقدى نداريم. حالا به جه دليل ببع «سلم» نقدى نداريم؟ براى اين ذكر كردند كه اولاً 
بيع «سلم» مشروع استء براى اينكه نياز مردم با اين بر طرف مى شود خيلى از كشاورزان هستند كه نيازمند به مال و يول 
هستند وفعلا يول ندارند و موقع ياييز كه شد وقت خرمنكوبى كه شد دست آنها بازاستء اينها سلف فروشى مى كنندء به 
اصطلاح بيش فروش مى كنندء. اين بناى عقلاست و رايج و دارج هم هست و شارع مقدس هم اين را امضا كرده است. نه تنها 
فعلاً امضا كرده» بلكه قولاً هم امضا كرده فرمود اككر أجل آن معين باشد الابأس به)». يس اصل مشروعيت آن هم بناى 


عقلاست وهم بناى شرع. 


جه دليلى داريد بر اينكه قوام آن به تعيين أجل است؟ اكر بككوييد مغروس در اذهان است؛ ما هم قبول داريم؛ اما جون فرد 
غالب آن اين است. اكر بككوييد مذكور در نصوص است؛ ما هم قبول داريم؛ ولى سر آن اين است كه فرد غالب اين است. 
اكر كسى خواست بيع «سلم» منعقد و انشا كندء با لفظ «سلم؛ و با قرائن حافه كه منظور آن است كه اين كالا را نقداً تحويل 
بدهد. جه دليلى بر بطلان الست كه كر يكو نذا «اسلمتٌ» و «اسلفتٌ» و منظور او از اين «اسلفثٌ» و «اسلمتٌ)؛ يعنى «بعت» كالاى 
كلى در ذمه و الآن مى خواهم تحويل بدهمء جه دليلى بر بطلان داريد؟! اين بيع «سلم» است كه دو قسم است يا نقد است يا 
نسيه؛ مثشل بيع ثمن كه كاهى نقد است و كاهى نسيه. يس شهرت يا غلبه يا مذكور در نصوصء نمى تواند باعث بشود كه 
تعيين أجل مقوّم «سلم» است و بدون اين اصللا «سلم» نيست. البته اكر يكك وقت «بعتٌ» كفتند عنوان «اسلمتٌ» و «اسلفتٌ) و 
مانند آن ذكر نكردند كه بيع معمولى است؛ ولى اكر «سلم» و «سلف» را اراده كردند؛ منتها «سلف» نقدى, جه دليلى بر بطلان 
هست؟! آن غلبه فرد غالب را نشان مى دهد نه فرد منحصر راء آن مرتكز اين جنين استء آن مذكور در نصوص هم اين جنين 


است. 


١٠6٠١ ص:‎ 


يرسش: ...؟ياسخ: خود قسمى از اقسام بيع استء مثمن كاهى نقد است و كاهى نسيه. يا ثمن كاهى نقد است و كاهى نسيه؛ 
اينها افراد جهاركانه حقيقت بيع هستند؛ اين طور نيست كه يكك حكم خاصى داشته باشيم. البته دربارهلا بيع ١صَرف»‏ خصيصه 
اى هستء درباره[] بيع «صرف» تعبداً واجب استء واجب تعبدى است كه عده اى بر اين هستند كه بايد قبض شود» وكرنه 
«بعت و اشتريت»» ايجاب و قبول كه به نصاب تام رسيد» تمليك و تملك حاصل شده استء قبض براى جيست؟ در خصوص 
بيع «صرف» قبض را ذكر كردندء اين قبض در خصوص بيع «سلف» هم هست آنجا هم ذكر كردند» جرا؟ براى اينكه يكك امر 
تعبدى محض است يا اكر ثمن قبض نشود و نسيه باشد» مثمن هم كه در ذمه است و قبض نشده. اين مى شود بيع دين به دّين» 
بيع كالى به كالى. كفتند الاببَاعٌ الدّينُ بالدّينِ»» 0) ["]اين را شامل مى شود. البته در تحليل آن اشكال شد كه الاح الدّينُ 
بالدّين)؛ يعنى اكر بايع يكك طلب داشتء مشترى هم يكك طلب داشتء هر دو از يكك نظر دائن بودند و از يكك نظرى مديون» 
اين دين ها را مى خواهند با هم معامله كنندء الابَاعٌ الدّينٌ بالدَّينَ»» ناظر به آن است؛ اما اككر هر دو نسيه بود كه با بيع» دين 
حاصل مى شود. نه اينكه دَّينى را به دَينى فروختند؛ يعنى بايع در ذمه يكك مقدار كندم به مشترى فروختء مشترى همين را در 
ذمه خريدء هم بايع بدهكار مى شود و هم مشترى؛ با بيع» دين حاصل مى شود نه اينكه دين قبلى بود و دَينى را با دَينى معامله 
كردند. آيا الابْبَاعٌ الدّينُ بالدّينَ؛ شامل هر دو قسم مى شود يا الابَْاحٌ الدّينٌ بالدّين) اين است كه اكر كسى طلبى در ذمه كسى 
دارد» اين طلب هايى كه در ذمه هم هست با هم تبادل بشود؟ به هر حال در خصوص «صرف» كفتند قبض شرط استء اينجا 
هم كفتند قبض شرط استث كه بحث آن قبلا كذشت. 


٠٠١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 79/8 ابواب السلف» باب ال طّ آل البيك: 


اكر نظر شريفتان باشد اشاره شد كه مرحوم محقق در متن شرايع كه شرط اول و دوم را ذكر كرد؛ يعنى «ذكر الجنس» و «ذكر 
الوصف»». اينها دو شرط استء بعد از ذكر شرط اول و دوم و قبل از ذكر شرط جهارم؛ مسئله قبض را ذكر كرد () كه عرض 
شد اين منسجم نيست و متوقع نبود از محققى كه اين قدر منظم كتاب مى نويسدء اينجا مسئله قبض را قبل از مسئله شرط سوم 
ذكر كند. شرط سوم هم به همين خصوصيت مبيع برمى كردد. شرط سوم مثل شرط اول و دوم كه كيل و وزن است به مبيع 
برمى كردد. اوصاف مبيع بايد مشخص بشود «ذكر الجنس و الوصف و الكيل أو الوزن أو العدد أو المساحه» اينها ذكر بشود» 
بعد او يشترط القبض». شرط قبض را در اثناى ذكر اوصاف مبيع بيان كردن با آن نظم دقيقى كه لازم هستء هماهنكك نيست. 
لذا بسر مرحوم كاشف الغطاء؛ مرحوم آقا شيخ محمد حسن بن جعفر كاشف الغطاء(رضوان الله عليهما»» ايشان آمده همين را 
در انوار الفقاهه تنظيم كرده؛ قبض را بعد از مسئله كيل و وزن ذكر كرده؛ يعنى «ذكر الجنسء ذكر الوصفء ذكر الكيل أو 
الوزن» را اول ذكر كرد كه اينها اوصافى هستند كه «يرجع الى المبيع»؛ بعد «ذكر القبض» را بيان كرد. (7) در مسئله قبض آنجا 
اشاره شد كه قبض شرط صححت اين عقد است كه اككر اين عقد قبض نشود صحيح نيست؛ نظير «صرف»» جرا؟ شرط تعبدى 
محض نيست كه يكك واجب تكليفى محض باشدء قبض آنجنان در مسئله «سلف» دخيل است كه بدون آن ملكيت حاصل 
نمى شودء بدون آن عقد صحيح نيستء بدون آن بيع و شراء سلفى حاصل نمى شود. يكك وقت مى كوييم قبض در بيع 
«سلف» معتبر است؛ يعنى اكر قبض شدء كشف مى كنيم كه آن بيع صحيح بود؛ اين از آن قسم نيست؛ يكك وقت مى كُوييم 
قبض در بيع «سلف» معتبر استء به طورى كه اكر قبل از قبض» مجلس بيع را تركك كردند» آن ببع منفسخ مى شود؛ اين از آن 
قبيل نيست. يكك وقت مى كوييم قبض در ببع «سلف» شرط است اما در مرحله ثانيه بيع شرط است نه در مرحله أولى» جون 
مستحضريد كه بعضى از عقود يكك مرحله اى هستند بعضى از عقود دو مرحله اى؛ آن عقودى كه يكك مرحله اى هستند» مثل 
هبه» وكالت؛ در عقد هبه و عقد وكالت,ء واهب اكر مالى را به متّهب هبه كرد. ديكر مرحله بعدى ندارد كه من ياى امضاى 
خود مى ايستم» جون عقد جايز است و فقط بخشودن است. توكيل هم جنين است اكر موكل شخصى را وكيل كرد؛ معناى آن 
اين نيست كه من ياى توكيل و امضا مى ايستمء جون عقد جايز است ممكن است منفسخ كندء اينها عقود يكك مرحله اى 
است؛ اما عقد بيع؛ عقد تجارت و مانند آنء اينها عقود دو مرحله اى است. معناى دو مرحله اين است كه در مرحله أولى 
تمليكك و تمأكك, تبادل ملكين استء بعد از اينكه مرحله اول تمام شدء نوبت مرحله دوم است. مرحله دوم اين است كه هر 
كدام از دو طرف تعهد كنند كه ياى امضاى خود بايستند؛ مرحله أولى مى شود مرحله (أَحَلَّ الله ليع )» (50) [*]مرحله دوم مى 
شود مرحله (أُوقُوا بالعقُودِ). (©) [/1](أُوقُوا بالعقُودِ)» يعنى شما كه تعهد كرديد بايد ياى آن بايستيد. اين است كه برخى از اين 
مغازه دارها مى نويسند كه كالا-يى كه فروختيم يس نمى كيريم؛ حق شرعى آنهاستء جون بيع يكك عقد لازم است؛ همان 
طورى كه مشترى مى تواند بويد كالايى كه خريدم يس نمى دهم. حالا يكك وقت اقاله مى كنند و تقايل طرفين استء آن 
يكك مطلب ديكر است؛ يكك وقت خيارى از اقسام جهارده كانه و مانند آن است, آن يكك مطلب ديككر است؛ اككر خخيار و اقاله 
نبود» طرفين حق دارند بنويسند مالى كه خريديم يس نمى دهيم؛ جون خاصيت عقد لازم همين است. يرسش: ...؟ ياسخ: آنكه 
اصل مقوّم هبه است؛ مرحله أولى ايجاب و قبولى دارد؛ اين ايجاب و قبول مرحله أولى استء جون هبه ايقاع كه نيستء بلكه 
عقد است؛ اما مرحله دومى در كار نيست كه من ياى امضاى خود مى ايستم» هم او مى تواند يس بدهدء هم اين مى تواند يبس 
بككيرد؛ ولى بر خلا-ف بيع؛ هيج كدام بدون رضايت ديكرى نمى توانند يس بدهند يا يس بككيرند» جون عقد لازم است و 


٠٠١7 ص:‎ 


-١‏ شرائع الاسلام ق مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص 4ه و /ام. 
_- 
“"- بقره/سوره 7,. آيه770. 


ع مائده /اسوره6» ايه .١‏ 


در جريان قبض در باب «سلف» در كوهر آن بيع دخيل است؛ يعنى اكر قبض نشود معامله درست نيستء جرا؟ جون بر اساس 
اين تفسير كه الايبَاحٌ الدّينٌ بالدّينَا كه شامل مسئله ثمن و مثمن سلفى بشود ثمن كه دّين است؛ جون نسيه استء فرضاً كه 
قبض نشده. مثمن هم كه دين استء هيج كدام قبض نشدء اكر هيج كدام از عوضّ ين قبض نشود مى شود بيع دين به دّين؛ اين 
معامله باطل است. اكر اليا الدّينٌ بالدّين) شامل مقام ما بشودء اين معامله باطل است. يس قبض مقوّم صححت بيع «سلف؛ 
است؛ نه شرطٍ كاشف از صحت استء يكك؛ نه اينكه اكر قبض نشد و تفرقه بين طرفين حاصل شد و از مجلس بيع فاصله 
كرفتند معامله منفسخ بشود» دو؛ نه در مرحلهلا دوم» يعنى مرحله وفا دخيل است كه در مرحله اول سهمى نداشته باشدء اين 
سه. يس قبض در مرحله اول دخيل است كه در نقل و انتقال ملكى سهيم است, يكك؛ اين جنين نيست كه از مرحله اول جدا 
باشد و اكر قبض شد كاشف از صحت باشدء دو؛ اين جنين نيست كه اكر قبض نشود و مجلس بيع را تركك كنند» عقد منفسخ 
بشود» سه؛ اين جنين نيست كه يك حكم تعبدى محض بدون اثر وضعى باشد» جهار؛ يس ينجمى حق است و آن اين است 
كه وزان قبض براى بيع «سلف»» وزان فصل مقوّم در فضاى شريعت است؛ جه اينكه وزان قبض در باب «صرف»»؛ وزان فصل 
مقوم در فضاى شريعت است كه اكر در معامله صرفى قبض نشود. اين معامله باطل است. 


٠٠١5 ص:‎ 


«فتحصل ان هاهنا اموراً خمسه): كه جهار تا باطل و يكى حق است؛ قبض جه در بيع «صرف» و جه در بيع «سلم» اين طور 
نيست كه تعبدى محض و تكليفى درف باشد و در كوهر بيع دخيل نباشدء اين يكك؛ اين طور نيست كه در حريم بيع دخيل 
نباشد و اكر قبض حاصل شد كشف بكند كه معامله صحيح بودء اين دو؛ اين طور نيست كه در حريم بيع دخيل نباشد كه اكر 
قبل از قبض تفرق حاصل بشود معامله فسخ بشودء اين سه؛ اين طور نيست كه در مرحله بيع دخيل نباشد و در مرحله وفا شرط 
لزوم باشدء اين جهار؛ يس در متن بيع مأخوذ و معتبر است به طورى كه به منزلهلا فصل مقوّم بيع «صرف» است و بدون آن 
معامله باطل استء اين ينج. اين امور خمسه همان طورى كه در بحث «صرف» معتبر استء در بحث «سلم) هم معتبر استء» 
جرا؟ در آنجا احتمال تعبدى بود كه بعضى ها ذكر كردندء اما جرا تعبدى ذكر كردند؟ براى اينكه اكر در بيع «صرف»» ثمن و 
مثمن از يكك جنس بود هر دو طلا يا هر دو نقره بود» يكى نقد بود و ديككرى نسيه؛ اين مسئله ربا بيش مى آيد. اكر هر دو نسيه 
باشد كه بيع دين به دين لازم مى آيد. اكر «متحد الجنس» باشند يا محذور رباست» اكر يكى نقد باشد و ديككرى نسيهء يا 
محذور بيع دين به دّين و كالى به كالى استء اككر هر دو نسيه باشند؛ اما در اينجا اكر «متحد الجنس» يا «مختلف الجنس'» 
باشند» مسئله ربا مطرح نيست» در صورتى كه مكيل و موزون نباشند. آنجا اين سخن بود كه يا ربا يا بيع دين به دين استء 
اينجا ممكن است بيع دين به دين بشود اككر هر دو نسيه باشد؛ ولى مسئله ربا مطرح نيست؛ لذا احتمال حكم تعبدى در اينجا در 


بخشى از اينها راه دارد؛ لكن حكم تعبدى در معاملات بسيار بعيد است و اين بايد به حكم وضعى بر كردد. 


٠٠١6 ص:‎ 


بنابراين در مسثله قبض اين جنين است كه در متن بيع دخيل است؛ لذا اين شرط رااز شرايط ديكر بايد جدا كرد؛ لكن «تعيين 
الأجل) اين طور نيست كه «تعيين الأجل) در حوزه لا قوام بخشى بيع دخيل باشد؛ «تعيين الأجل) معدر سك اكر أجل ذكر شد 
بايد متعين باشد. «الأجل المتعين» معتبر استء نه «تعيين الأجل»)؛ زيرا اكر «تعبين الأجل» مقَوّم ببع «سلف» باشدء ما ديكر سلف 
نقدى نداريم؛ در حالى كه سلف قسمى از اقسام جهاركانه بيع استء مثمن يا نقد است يا نسيه» ثمن يا نقد است يا نسيه» اكر 
ثمن يكك قسمش نقد بود وو يكك قسمش نسيهه اينها دو قسم از بيع هستند يا هر دو يكك قسم هستند و دو فرد از يك قسم 
هستند؟ مثمن كاهى نقد است و كاهى نسيهء ثمن كاهى نقد است و كاهى نسيه اككر سلم حال بود؛ لذا احتمال صحت آن 
هست؛ يعنى اكر با قرائن فهميدند كه ما بيع «سلم» داريم كلمه «اسلمتٌ» يا «اسلفتٌ» را با ذكر قرائن به كار بردند و بخواهند بيع 
«سلم) معتبر كنند و به تعبير مرحوم ميرزا در قوانين كه فكر مى كردند هر جا كمبود فرع دارند» مسئله نذر را مثال بزنند» )١(‏ 
اكر كسى نذر كرده كه بيع «سلم) داشته باشند حالا اين بيع «سلم» مثمن نقد است و كلى در ذمه است و مشهود خارجى نيست؛ 
ولى فعلاً مى خواهد بيردازد» اين دليلى بر بطلاسن نيست. غرض اين است كه اككر در روايات دارد كه إلى أجل مَُدِمَى) (27 
[ة]معناى آن اين نيست كه «تعيين الأجل؛ مقوم بيع «سلم» است؛ معناى آن اين است كه اكر بيع سلمى بود و تأخير داشت و 


زمان دار بود» زمان آن بايد مشخص بشود. 


٠٠١8 ص:‎ 


-١‏ قوانين الاصول. الميرزا ابوالقاسم القمى» ج١2‏ ص 59 و5 و ام. 
؟- وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص له ابواب السلف» باب طّ اك البيت. 


حالا بعضى از روايات آن قبلا خوانده شد و بعضى روايات را هم فعلاً اشاره مى كنيم. در مسئله «دياس و حصاد كه در بحث 
قبل كذشت آنجا ملاحظه فرموديد كه يكك وقت است كه هيج فرقى نيست و وقت مشخص است و تاريخ مشخص دارد؛ آن 
عيب ندارد» اما وقتى به اوضاع جوى وابسته است كه كى بارندكى مى شود» كى هوا سرد مى شودء كى هوا كرم مى شود 
اين مشخص نيستء بككُويند عند الحصاداء وقتى كه ما درو مى كنيم يا ١عند‏ الدياس» آن وقتى كه خرمنكوبى مى كنيم. اينها 
نمى شود. (1) يرسش: ...؟ ياسخ: يكك روزش هم مشكل است جون يكك روز هم اكر تأخير بياندازند» خسارت تأخير و تأديه و 
مشكلاتى ديكر آن را همراهى مى كند» نمى شود براى يكك روز هم در شرايط كنونى» ثمن يا مثمن كسى را تأخير بياندازند. 


بنابراين اكر كسى بويد در حقيقت «سلم)؛ «تعيين الأجل» شرط است يا براى اين است كه ذكر أجل در بعضى از اخبار آمده 
يا براى آن است كه مرتكز در ذهن استء هيج كدام از اينها دليل نيست يا اينكه معهود نيستء يعنى غالباً اين طور نيست؛ غير 
ازاين ما دليل نداريم. حالا در باب «سلم» باب سوم رواياتى كه در بحث قبل خوانده شد «الى أجل معين» دارد. روايت اول را 
مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد» (17 صفحه .14 بود محمد بن عي بْنِ اله ير ئِن بإِشنَادِهِ عَنْ صَفْوَانَ بن يَحْيِى عَنْ 
عَتِدِ الله ْن سنن كه روايت معتبر استء اعَبِدِ ال إن يكاهامى كزين ان وجوه مبارتكك امام عاق نياكم الله علية) سوال كردم 
كن الكل لقا قردحر روح ولا تر دوهي رو و خرواتر ار تكل مسارم عيك كد بيع اسلف رجازز اسك تو عر أجها نايز 
است يا نه؟ ١‏ لاله السّلام) يتِمَى كينا مَغلُوماً إَِى أجل مَعْلُوم؛ اين كيل معلوم كه مربوط به اوصاف مبيع است در همه مبيع 
بايد همين طور باشدء مبيع به هر وسيله اى كه خريد و فروش مى شود به همان وسيله بايد معلوم بشود؛ مثلا ميوه در سه مقطع با 
سه واحد معامله مى شودء. مادامى كه روى درخت است با مشاهده كارشناسى كارشناسان خريد و فروش مى شودء وقتى كه 
ورتحرفيت اسدو ضيه مف كن كدسية فلن كان يزبانة قل نرانعن ‏ كنده انم كبل اسك دوذ ركر وق السكة قيلة بنمالة 
بود الآن جعبه است و اين جعبه كار كيل را مى كند» يكك جعبه مثل يكك بيمانه استء اين با جعبه فروخته مى شود؛ وقتى آمده 
در دست دست فروش و بازار جزئى رسيد با وزن فروخته مى شود؛ هر سه قسم آن صحيح استء جون مصون از غرر است. 
اينكه فرمود ١‏ كينا مَعلُوماً» معناى آن اين نيست كه قبل و بعد را جدا كرده باشد» بلكه سلف فروشى ميوه درخت صحيح استء 
طاح تروقي موه روي دي متخ امك سلف روات ورت حل حو بجع بورك عر به كني فتحيع أفرظا جالا يكد سم 
«السطبيوة كر كرجه اسيك «إلى أَحَلَ مُعيّن ن»؛ به معناى مقوم بودن تعيين أجل است يا اكر زمان را ذكر كرديدء الآنن بايد 


٠٠١7 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 584 ابواب السلف» باب طّ ل البيت. 


؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص 1094. 


روايت دوم اين باب هم دارد كه كن أبى عَبدِال علي السّلاام)» كه وجود مباركك امام واحواسى انايد ودس ركراب 
وجود مباركك امام باقر(عليهما السلام) كه «أَنَّ اه لَْ يكن يَرَى بأسا الم فى الْحَوَانِ بَئ ء مَغلُوم إِلَى أجلٍ مغلُوم؛؛ (01 
180 واف اسع ا ميو كاوقاسى شر يلاو روش دن اشوم بار دقع كل كوه الغريه وق يقن الى قينا ة الآة بااوية 
خريد وفروش مى شود. يرسش: ...؟ياسخ: در حقيقت «سلم)؛ تعيين أجل شرط نيستء آنجا هم كه شرط أجل مى شود بيع 
عادى است. ثمن كاهى نقد است و كاهى نسيه» دو تا حقيقت كه نيست؛ مثمن هم كاهى نقد است و كاهى نسيه. 


اقسام جهار كانه افراد جهار كانه[ يكك صنف هستند, اين طور نيست كه يكك حقيقت داشته باشند. اصرار صاحب جواهر بر 
تغيير عبارت كه «تعيين الأجل» در «سلم» شرط نيستء بلكه «سلم» آن است كه وقتى مدت دارد» مدت آن معين باشد. اين تغيير 
عبارت براى همين است كه مثمن كاهى نقد است و كاهى نسيه؛ حالا به هر لفظى خواستيد بكوييدء يكك ك وقت مى كوييد 
«بعت» كه همان «بعت» مصطلح است,ء يكك وقت مى كوييد «اسلمتٌ» و «اسلفتٌ» بيع سلفى است كه مثمن نقد استء مثل آنجا 
كه انسان نسيه مى خرد» كاهى ثمن نقد است و كاهى ثمن نسيه در اينجا هم كاهى مثمن نقد است و كاهى مثمن نسيه. 
يرسش: ...؟ ياسخ: در همه بيوع اين طور استء در هر بيعى مبيع بايد معتّن باشد ثمن هم بايد مشخص باشد. ذكر وصف براى 
اينكه ١صوناً‏ عن الغرر) استء يكك امر جامعى استء اكر مثمن معلوم نباشد غرر استء ثمن معلوم نباشد غرر استء جه اينكه 
أجل اكر معين نباشد غرر است؛ همه اينها زير مجموعه يككث اصل هستند. اكر شيئى نظير ميوه كه در سه مقطع با سه واحد با 
سه بخش» خريد و فروش مى شود در هر بخشى بايد حكم خاص خود را داشته باشد. آنجا كه روى درخت است اكر 
كارشناسى نشود و همين طور خريد و فروش بشود مى شود غرر؛ آنجا كه در جعبه است اكر كارشناسى نشود مى شود غررء با 
اينكه در جعبه و ييمانه استء آنجا كه در ترازو است بايد مشخص بشود. اين ميوه در سه مقطع با سه دستكاه با سه واحد 
خاص» سنجيده و خريد و فروش مى شود هر سه واحد آن هم درست استء هر كدام ازاينها هم مى تواند نقد باشد ومى 


تواند نسيه باشد. 
ص: ١٠١٠١8‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 54 ابواب السلف» باب طّ لك البيتء 


ركسم اين باب كه اراي ةرسم كل لكر كبوا اوور ار لارام مادق ساح للاصليم «فى الرَّجُلِ يُسْلِمٌ فى 
نان مِنّ ْنَم مومه إِلَى أل مَغلُوم»؛ آن كاه در موقع تسليم مثا برخى ها را نقد و برخى هارا نسيه بخواهد بدهد يا همه 
والقسيه وقوافن وميه قار “كنية وريوة: اكر ا بن كار هستء الس نِم فى أسرئَانٍ مَعلُومه إلى أَججلٍ مغلوم قلت بَلَى كَالَ ا 
أت 133 [؟إفزمود: اككر مبيع سق آن مشخض است كه اين كوسفتد يكك ساله يا دوساله باقدلم كان بكم سالة بالدوياله 
باشدء مدت آن هم معلوم استء اين عيب ندارد. مدتش معلوم است؛ يعنى «تعيين الأجل» مقوم حقيقت «سلف» است يا اكر 


سلف مدت دار داشتيد بايد مدتش مشخص باشد؟ 


روايت جهارم را به اين صورت نقل كرد: «قَالَ نَعَمْ إِذَا كان إلى أَججلٍ مَعْلُوم)؛ 6120| اين روايت جهارم را كه مرحوم كلينى 
نقل كرده (5) مرحوم شيخ طوسى هم نقل كرد. (5) 


روايت ينجم را كه مرحوم كلينى نقل كرد؛ (2) اعَنْ أخكرة بْن محمد عَنْ مُحَمَدِ بْن يَحهى عَنْ غَِاثْ بْن إِْرَاهِيم) كه در بحث 
ولحراديه ناا ارده يداد يه حك حسم بن يس الاعياضيع بزل لاسي كدي كريم ابل اتياضين ازراعي» 
متركييا يجين اجترك ااال العارم بش كرد كه | د الواط يني راحو البر و اسه اعَنْ أبى عد اللعلَيهِ الصّلام) قَالَ أَمِير 
الْمُؤْمِنِينَ (عَلَيهِ السّلاسم) لما 22 ااا لاك لل [14] بكرييد تا 
يناشذون كردن كمور فى ان آنات غير #ةإمهانات وضمب )لكا ٠١‏ ]يعنى اقوام و مللى در قراء و قصبات و شهرها و 
ومح حير د سدم ا ا 
شده هستند؛ (منهًا قَائِم)؛ هنوز سريا هستند (حصديدٌ)؛ به معنى مفعول است؛ يعنى بعضى «محصودا و دروشده هستند. اين 
قسمت «دياس» هم «دوس)؛ يعنى كوبيدن» خرمنكوبى كه ممكن است دروكردن و خرمن كوبيدن در اثر بارند كى يكك هفته 
تأخير بيافتد. 


٠٠١94 ص:‎ 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 77١‏ ط اسلامى. 
"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 25884 ابواب السلفء. باب ط آل البيت. 
“'- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 25884 ابواب السلفء باب ط آل البيت. 
ع- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 199. ط اسلامى. 
ه- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/؛ ص 77. 
*- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 185 ط اسلامى. 
/- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 25884 ابواب السلفء باب ط آل البيت. 


.٠١٠١هيآ‎ 21١هروس/دوه‎ -/ 


روايت ششم اين باب هم دارد كه «سليمان بن خالد» مى كويد كه از وجود مباركك امام صادق (سلام الله عليه) سؤال كرد: «عَنْ 
رَجُلِ يسيم فى غير زَرْعَ وَ لَا نَحْلٍ قَالَ يس مّى سَيئاً إلى أجل مُسَمَّى)؛ (11[21] اين روايت را مرحوم شيخ طوسى (1) و مرحوم 


روايت هفتم كه مرحوم شيخ كلينى نقل كرد (5) آنجا هم فرمود: «قَالَ: قَلْتٌ لِأبِى عَبِدٍ اللَه(عَلَيهِ السّلام) رَجلَ اشْتَرَى الْجَلودَ مِنَّ 
الْقَصَّاب قَبَعْطِيهِ كل يَوْم شَّيِئاً مَغلوماً فَفَالَ لَا بَأسَ به)؛ (ه) [0؟]اين قسطى استء جون در سلم كاهى كل مبيع تأخير و زمان 
دارد» كاهى قسطى است و قسط مى يردازد؛ جه اينكه ثمن در نسيه هم كاهى همه آن نقد است يا همه آن نسيه است يا قسطى 


است؛ مثمن هم همين طور سه قسم دارد. 


روايت هشتم اين باب» همان موثقه سماعه است؛ اينكه مى كويند مضمره سماعه. اينها را نمى شود مضمره حساب كردء براى 
اينكه خدمت حضرت بود واز اول نام مباركك حضرت را مى برد بعد جمله هاى بعدى با «سألته» سألته؛ شروع مى شود. سؤال 
كردم اعَن السَلّم وَ هُوَ | لسَلَْفْ فى الْحرير وَ الْمَتَاع الْذِى بَصْتَعْ فى الْبَلَدِ الْذِى أَنْتّ فيه قَالَ نَعَمْ إِذَا كان إلى أجل مَعْلُوما. (2) [18] 


١١٠ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 550 ابواب السلفء باب ط آل البيت. 
"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/؛ ص 19. 

"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 188 ط اسلامى. 

ع- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 77١‏ ط اسلامى. 

ه- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 2550 ابواب السلفء. باب ط آل البيت. 
#- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 550 ابواب السلفء. باب ط آل البيت. 


يس در غالب اين روايات و همه اين روايات هشت كانه باب سه از ابواب «سلف»» سخن از أجل معلوم است؛ معناى آن اين 
نيست كه در حقيقت «سلم)» تعيين أجل شرط است كه مقوّم آن باشدء بلكه اكر مدت دار بود. أجل آن بايد مشخص باشد. 


اكر نقدى بر اين فرمايش بود» در بحث بعد مطرح مى شودء اكر نبود كه شرط ششم را ذكر مى كنيم. 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


شرط ينجم از شرائط شش كانه اى كه مرحوم محقق در متن شرايع براى صحت بيع سلم ذكر فرمودند» تعيين اجل است. 
عبارت محقق در متن شرايع اين است «الشرط الخامس تعيين الأجل. ف لو ذكر أجلا مجهولا كأن يقول متى أردت أو أجلا 
يحتمل الزياده و النقصان كقدوم الحاج كان باطلا و لو اشتراه حالا قيل يبطل و قيل يصح و هو المروى لكن يشترط أن يكون 
عام الوجود فى وقت العقد/. ]١[11(‏ شرط ينجم اين است كه آن مدت را مشخص بكنند» همان طورى كه ذكر جنس ذكر 
وصف تعيين كيل وزن مساحت عدد و همجنين قبض لازم است تعيين مدت هم لازم است. در ذيل عبارت تعيين اجل كه در 
متن شرايع آمده؛ مرحوم صاحب جواهر همان طورى كه ملاحظه فرموديد, فرمود «بل الاجل المتعين»» كه آيا شرط صحت بيع 
سلف تعيين مدت است يا مدت معين؟ فرق آنها اين است كه در جوهره اين بيع مدت اخذ شده است؛ منتها بايد آن مدت را 
معين كرد يا نه اكر مدت دار بود بايد معين بشود؟ فرمايش صاحب جواهر اين است كه شما كه ناظر به اين هستيد كه مدت 
در درون بيع سلف شرط است نبايد بككوييد تعيين مدتء بايد بككوييد مدت معين. فرق الاجل معينى كه صاحب جواهر آورده 
با «تعيين الاجل»ى كه در متن شرايع آمده اين است آنجه محقق در متن شرايع فرمود, كه اكر بيع سلف زمانى بود زمان دار 
بود آن زمان بايد معين باشد مثل اين كه مى كويند شرط آن تعيين كيل است تعبين كيل غير از «الكيل المتعين» است. معناى 
تعيين كيل اين است كه آن كالايى كه با بيع سلف فروخته مى شود اككر مورون است كيل نمى خواهدء اكر معدود يا ممسوح 
است كيل نمى خواهد اكر بالمشاهده خريد و فروش مى شود كيل نمى خواهد اكر كيلى است كيل آن بايد معين باشد. اين 
معناى تعيين كيل است. (7) 


٠١1١7 ص:‎ 


-١‏ شرائع الاسلام ق مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص /م. 
"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75 ص 194. 


ولى اكر كفته شد كه شرط ينجم يا شرط جهارم يا شرط دوم بيع «سلف»» «الكيل المعين» است؛ يعنى حتماً الا و لابد اين بيع 
سلفى بايد در مكيل باشد» اينكه مرحوم صاحب جواهر كفته كه «الاجل المعين»» نه «تعيين الاجل)؛ فى اضة مدت در درون 
بيع «سلفاء اخذ شده»؟ لذا سلف نقدى ما نداريم؛ مثل اينكه نسيه مدت در درون اين وازه اخذ نشده.» ما نسيه نقدى نداريم» 


مكر مى شود كفت نسيه دو قسم است يا نقد است يا زمان دار؟ نسيه؛ يعنى زمان دار. ديكر نمى شود كفت نسيه دو قسم 


استء بيع نسيه يا نقد است يا زمان دار! بيع «سلف» زمان دار است نمى شود كفت كه بيع «سلف» يا نقد است يا زمان دار. يس 
زمان در جوهره بيع «سلف) اخذ شده است وقتى در جوهره بيع «سلف') اخذ شد. «الاجل» را بايد شما در درون بيع «سلف) راه 
بدهيد؛ منتها اجل بايد متعين باشد شرط ينجم زمان معين است. نه اينكه اككر زمان دار بود زمان را معين كنيد. اكر كفتيد مثلا 
فلان شئ» شرط آن «الكيل المعين» استء مثل اينكه در كالاى ربوى مى كويند يا بايد مكيل باشد يا موزون» در غير مكيل و 
موزون ربا نيستء اين در جوهره اين معناء كيل اخذ شده؛ اما اكر كفتيد خريد و فروش اكر داريد آن مبيع اكر مكيل بود بايد 
كيل آن معين باشد. وكرنه اكر يكى از آن اقسام جند كانه ياد شده بود ديكر تعيين كيل لازم نيست. يس اين مطلب اول كه 
جرا محقق در متن شرايع كفت «تعيين الاجل» و جرا صاحب جواهر كفت «بل الاجل المتعين)؟ 


٠١١7” ص:‎ 


2 


مطلب دوم آن است كه محور بحث كجاست؟ محور بحث اين نيست كه آيا بيع به لفظ «سلم» كفته مى شود يا نه! اين قبلا 
كذشت يكى از مباحث مربوط به همين بيع «سلف» اين بود كه آيا مى شود به جاى «بعتٌ و اشتريتٌ» «اسلمتٌ» يا «اسلفثٌ» و 
مانند آن بكار برد يا نه؟ اين مربوط به صيغه است رأساً از محل بحث بيرون است و جون لفظ خاص و صيغه مخصوص در بيع 
«سلف؛ معتبر نيست» شرط نيست اكر قرينه هابى در يكك فضايى يا سرزمينى يا مردم منطقه اى» خريد و فروش خود را با لفظ 
«اسلمتٌ» و «اسلفتٌ» و مانند آن انجام مى دهند اين معامله صحيح است يا اكر با قرائن حالى و مقالى معلوم شد كه منظور از 
«اسلمتٌ) و «اسلفتٌ» بيع است اين صحيح است. بحث در اين نيست كه آيا ببع به لفظ «سلم) فروخته مى شود يا نه» كه به صيغه 
بيع بركردد! بحث در آن است كه اين «سلم» معهود همان طورى كه زمان دار است مى تواند بى زمان هم باشد يا نه؟ آيا زمان 
دار بودن در درون مسئله «سلف» اخذ شده است؟ جه اينكه مى كويند» مرتكز اين استء ما هر جه شنيديم اين استء بيع 
سلفى؛ يعنى بيش فروش؛ يعنى زمان تسليم بعد است؛ اكر اين باشد آن وقت «سلم» مثل نسيه است اين ديككر تقسيم بردار 
نيست ما بككوييم نسيه يا نقد است يا زمان دار! نسيه آن است كه زمان دار باشدء منتها در ناحيه[] ثمن. اكر «سلف» و «سلم) 
زمان دار بودن در درون آن اخذ شده باشد اين هم مثل نسيه است منتها در ناحيه مثمن. خريد و فروشى كه مثمن آن زمان دار 
باشد مى كويند بيع «سلف». خريد و فروشى كه ثمن زمان دار باشد مى كويند بيع نسيه. يس اككر زمان دار بودن در درون 
«سلف» و«سلم)» اخذ شده باشد مثل اينكه در درون نسيه اخذ شده است تقسيم معنا ندارد دو قسم نيست يكك قسم بيشتر 


نخواهيم داشت. اينكه مرتكز در اذهان است معهود در بين مردم است اين است. 


٠١١58 ص:‎ 


ولى اكر كفتيم «السلم بيع ما ليس عنده» جيزى كه ندارد مى فروشدء بعد بيدا مى كندء اين به «كلى فى الذمه) برمى كردد بيع 
شيئى كه فعلا نيست يا او ندارد» مى تواند نقدى بفروشد منتها ظرف تسليم و مدت كوتاه است يا در همان مجلس فراهم مى 
كند و مى دهد. اكر «سلف» و «سلم)» «بيع ما ليس عند البايع» بود اين مى تواند دو قسم باشد: حال و مؤجل. اما اكر «سلف» و 
«سلم» همان طورى كه مرتكز در ذهن مردم است بيع زمان دار است؛ منتها نسبت به مثمنء اين ديككر بيش از دو قسم ندارد» 


«الاجل المتعين» در درون «سلم) اخذ شده است. 


يس هاهنا امور: امر اول اين است كه بحث در صيغه بيع نيست كه آيا صيغه بيع به لفظ «اسلمتٌ» و «اسلفتٌ» و مانند آن انجام 
مى شود يا نه؟ اكر انجام شدء ديككّر بيع سلمى» بيع سلفى نيستء اين به صيغه بيع برمى كردد و جون در خريد و فروش لفظ 
خاص اخذ نشده استء اككر در يكك سرزمينى «اسلمتٌ» و «اسلفتٌ» به معناى «بعثٌ) و مانند آن بود يا با قرينه اين معنا را تفهيم 
كرد اين مى شود صحيح واين صيغه درست است. بحث در اين نيست» بحث در اين است كه آيا آن بيع «سلف)» معهود, دو 
قسم است يا يكك قسم؟ در اينجا بايد ككفت اكر زمان داشتن در دروه «سلف» و «سلم» اخذ شده. نظير اينكه در درون نسيه اخذ 
شده اين بيش از يكك قسم نيست؛ لذا عبارت «الأجل المتعين» بايد بكار برد نه «تعيين الأجل»؛ زيرا در درون بيع «سلم» زمان 
اخذ شده است مثل اينكه در درون عنوان نسيه» زمان اخذ شده است و اكر نه در حقيقت «سلم)» زمان اخذ نشده. «سلم بيع ما 


ليس عند البايع»» كلى را دارد مى فروشدء حالا يا نقد يا مؤجل يا زمان دار يا بى زمانء اين مى تواند دو قسم باشد. 


٠١1١0 ص:‎ 


مطلب بعدى آن است كه اينكه كفته مى شود «سلم بيع ما ليس عندها» اين مخالف با آن حديثى كه فرمود: «لا بع مَا ليس 
عِندَك» )١(‏ ["آيا «لا بيع إلا فى ملك» يا «لا بَيعَ إلا فيمَا تملك)» (1) [؟]كه هر كدام از اينها با يكك عنايتى درست استهء با آنها 
هيج؛ يعنى هيج هيج ارتباطى با آنها ندارد» آنجا كه مى كويند الا تَبع ما ليس عِندَك» درباره[] اعيان است. يكك عين خارجى 
كه نزد شما نيست نفروش! يا بايد مالكك باشى» اين مى شود ملككث شماء يا بايد مَلِكك باشى» اين مى شود تحت مُلكك شما؛ اكر 
مالك بودى اين ملك شماست اكر؛ ولى بودى وكيل بودى وصى بودى نائب بودىء اين مى شود مُلكك شماء سلطنت بر 
فروش داريدء ولو ملك شما نيست؛ ولى مُلكك و نفوذ و سلطنت و قدرت شما در اينجا هست. بالاخره انسان اكر مالكك بود 
مَإتكك هم هست اكر مَلك بود ممكن است مالكك نباشد باى نحو آنجه معتبر است الا بَِعَ إلا فِيمَا تملك»؛ يعنى بايع بايد حق 
فروش داشته باشدء اين طور نيست كه بايع حتماً بايد مالكك باشد اكر كفتيم بايع حتماً بايد مالكك باشد؛ آن وقت به ادله ديكر 
متولى و وكيل و وصى و مالكك و مانند آن را بايد اضافه كنيم؛ ولى اكر كفتيم «لا- بيع إلا يما تملتكك» يا ١لا‏ تَبع ما ليس 
عِندَّك)؛ يعنى جيزى كه تحت نفوذ شما نيستء نه ملكك شماست نه تحت توليت» وصايت»ء وكالت و نيابت شماست,. اين را 
اكر بفروشى صحيح نيست. آن الا-و لابد به عين برمى كردد, جون كلى در ذمّه كه بيع فضولى برنمى دارد» تمام بحث هاى 
بيع فضولى مال عين خارجى است كه انسان مال مردم را دارد مى فروشد وكرنه جيزى كه كلى در ذمه است كه مال مردم 
نيست»ء اين شخص ندارد ندارد؛ ولى مى فروشدء اككر در ظرف تسليم توانستء ادا كند كه معامله لازم است و انجاز مى شود 
اكر نتوانست كه خريدار خيار تعذر تسليم دارد. نعم اكر كسى اصللا فاقد اين مال استء نه در ظرف بيع» نه در ظرف وفا و 
تسليم» قدرت بر جنين كارى ندارد» اين بيع باطل استء در حقيقت معدوم فروشى است؛ اما اككر كلى فروخت و الآن ندارد» 


بعد فراهم مى كند اين بيع صحيح است. 


٠١١8 ص:‎ 


١-ففقه‏ القرآن» القطب الراوندى» ج ".2 ص /م. 


يس اينكه مى كويند «لا تّبع مَا ليس عِندّك» يا «لا ببع الا فى ملكث» يا «لا بيع إلا فِيمَا تَملكك»؛ الا و لابد ناظر به اعيان خارجى 
است. يس بعضى از امور است كه تقسيم يذير نيست بيش از يكك قسم ندارد» نسيه بيش از يكك قسم ندارد» بيع فضولى بيش 
از يكك قسم ندارد» ساير موارد مى شود كفت مبيع يا كلى است يا جزئى» در ساير موارد مى شود كفت» ثمن يا نقد است يا 
نسيه» اما نمى شود كفت نسيه يا حال است يا مؤجل. ما ببينيم «السلم ما هو)؟ «سلم) جيست؟ «سلم» هم كه حقيقت شرعيه 
مسلمين همه اين سلف فروشى را دارند» آيا در حقيقت اين سلف فروشىء زمان دار بودن» اخذ شده است يا نه؟ يبرخى ها 
خواستند بككويند زمان دار بودن اذ شده است جون مرتكز ذهنى اين است از مرتكز ذهنى ما بيش از غلبه جيزى نمى فهميم 
تور حفيفتة ١‏ لوغ انا داسفو اها وانا انو اسف ا ستحعير ااه اسقؤات كناف نس دف 1 كنا ورد طاني نا في 1 : 
اينكه اين تعين آن را همراهى بكند. طرزى ارتكاز ذهنى است كه اككر بشنوند كه اين كار نقدى است و زمان ندارد انكار مى 
كنند نفى مى كنندء اين معلوم مى شود كه غرائز آنها منحصراً درباره بيع «سلم» زمان دار بودن است؛ اما درف مرتكز ذهنى 
اين فرد غالب است. 


٠١17 ص:‎ 


روايات باب سه از ابواب «سلف» هم كه در بحث روزهاى اخير مخصوصاً جلسه قبل اشاره شد و خوانده شدء اين ذكر غالب 
است دارد كه تا زمان معين» تا زمان معين آيااين در حقيقت «سلف» اخذ شده است يا فرد غالب است؟ مرتكز در اذهان 
بودن» معهود بودن؛ بيش از اين را نمى رساند» روايات هم شايد فرد غالب را بكويد. بعضى از روايات است كه از آن استفاده 
مى شود كه اين مى شود حال هم باشدء حالا آن روايات را در باب عقود «ابواب العقود؛ آنجا اشاره كردند كه بعضى از آنها 
إن شاء الله خوانده مى شود ببينيم كه از آنها استفاده تعميم مى شود يا نه؟ يرسش: ...؟ جواب: بله اما آن قسم حال اكر باشد 
ضرورتى بر قبض ندارد؛ ولى قبض بايد بشودء جون اكر حال بود و قبض نشد جون قبض به مقام تسليم برمى كردد؛ اصل بيع 
به مقام انشاى عقد برمى كرددء اكر آن قبض نشود حال است؛ ولى قبض نشدء ثمن هم قبض نشدء اين به منزله بيع دين به دين 
محسوب مى شود بالاخره قبض بايد بشود احدهما بايد قبض بشود؛ يعنى يا ثمن يا مثمن» اكر حال بود و قبض نشدء ثمن هم 
قبض نشدء اين به منزله بيع دين به دين است يا خالى از احتياط نيست جون بالاخره يكك جيزى در ذمه؛ كلى فروخت در ذمه 
شخص كه نفروخت» شخص خارجى را اكر مى فروشد كه ديكر «سلم» نيست كلى در ذمه است اين كلى در ذمه كه دين 
شدهء ثمن هم كه دين شده آن وقت اين مى شود بيع دين به دين؛ بالاخره يكك جيزى بايد قبض بشود. اكر قبض شد آن كلى 
به شئ خارج متشخص شد اين معامله صحيح است يا لااقل ثمن بايد قبض بشود يا ثمن يا مثمن احدهما بايد قبض بشودء اكر 
هيج كدام قبض نشد آن مشروعيتش مشكل دارد. 


١٠١1١8 ص:‎ 


بعضى از روايات است كه در ابواب عقود به آنها استشهاد كردند: وسائل؛ جلد هيجدهم» صفحهء؟؛ باب هفت از ابواب عقود. 
اين روايت را مرحوم شيخ طوسى نقل كرده است )١(‏ و قبل از ايشان محروم صدوق (1) و كلينى(رضوان الله عليهم) (20 نقل 
كردند. مشايخ ثلا-ثه اين روايت را نقل كردند؛ ولى مرحوم صاحب وسائل از مرحوم شيخ طوسى نقل مى كند امُحَمَدَ بْنُّ 
الْحَسَن بإِسْرمَادِهِ تن الْحُسَِيِن بن سَمِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إسْحَاق بْن عَمَارٍ وَ عمد الرَحْمَن بن الْحَمجَاجٍ جمِيعاً)» اين روايت معتبر هم 
هست؛ « قَالَ: سَأَنْتٌ أ عد اللِّ (عليه السلام) عَنَ الرَجلِ يَشْتَرى العام مِنَ حلي ليس عِنْدَة»؟ تخترق رك طلخا وا فل 
كندمى را از يكك فروشنده مى خرد كه فروشنده ندارد» اعَن الرَّجُلٍ يَشْتَرى الطعَامَ مِنّ الرَجُلٍ لهس عِنْدَه؛ اين فروشنده ندارد؛ 
ول كرياان 1ن واي دق سوق ملك دان د لكتدار ند خرة كه ]و هيدا لجرك اول لذن م كرد شرق لك ل 
مشترى از بايع بيع حال بيع حاضر مى خردء در حالى كه بايع ندارد» اقَالَ لئس به بَأْسّ) عين ندارد. اكر «سلم) به معنار «بيع ما 
ليس عند البايع» بود اين بيع سلمى نقد است الآن فروخت ندارد» مى رود از ديكرى تهيه مى كند به او مى دهد تسليم آن يكك 
سام ع طول ع قد ا كاد نداتها شيف للد مق تدده اد عن ده ساقتر اكه رامال ذركرى الجا وو ماين عقه فينف 
اين به او مى كويد من از شما خريدم, يا به هر نحوى است از او مى كيرد به اين مى دهد. كالايى است مال شخص ثالث در 
همان ميدان بارفروشىء اين شخص فروشنده.؛ مالكك آن كالا نيستء جيزى را مى فروشد كه اليس عنده) اين يككء مبيع اليبس 
عند البايع». دو: حالاً مى فروشد نه مؤجللاً؛ ولى در همان كنار او مغازه او كه هست از آن آقا مى كيرد به او مى دهد. يرسش: 
.؟ياسخ: بيع فضولى اشاره شد كه الاو لابد در عين خارجى است ذمه فضولى بردار نيست انسان مالكك ذمه خودش است. 
يرسش: ...؟ياسخ: آن را كه نمى فروشدء اين ما ليس عنده) كلى در ذمه خودش را مى فروشدء خودش مى شود مديون؛ 


بدهكارء در موقع تسليم اين رايا مى خرد يا امانت مى كيرد يا هر جه هست به اذن او تحويل اين آقا مى دهد. 


٠١١9 ص:‎ 


.594 تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 
.18١ ؟'- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص‎ 
وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج8١: ص/اآ؛ ابواب احكام العقود» باب/2 ط آل البيت.‎ -" 


اكر معناى «سلم» «بيع ماليس عند البايع» بود اين مى تواند دو قسم باشد: حال و مؤجلء اما اكر زمان دار بودن در درون معناى 
«سلم) اخذ شده باشد «١كما‏ هود المعهود و المرتكزا» بكوييم اين معناى حقيقى «سلم) است نه مصداق غالب؛ آن وقت «سلم) 
مى تواند دو قسم داشته باشل اندو حل دتعي درك [ ونان «سلم» وزان نسيه است كه در درون نسيه» زمان دار بودن 
اخذ شده است؟ لذا نسيه دو قسم ندارد: نسيه نقد» نسيه زمان دار؛ نسيه الا و لابد زمان دار است. اكر زمان داشتن در درون 
معناى «سلم) اخذ شده باشد «سلم) بيش از يكك قسم ندارد؛ ولى كر در درون آن اخذ نشده باشد و «سلم» به معناى ابيع 
مردم را دارد مى فروشدء اككر اين شد فعلا جيزى را ندارد؛ ولى الآن مى فروشد در همان مجلسى كه نشسته از ديكرى مى خرد 
ويا ديكرى به او هبه مى كند اين تسليم او مى كند. يرسش: ...؟ ياسخ: جون بيع نقدء اعم از «ما عنده) و «ما ليس عنده) استء 
اعم استء بيع اعم ازاين است كه مبيع «عند البايع) باشد با نباشدء» داشته باشد يا نداشته باشد؛ اما معناى «سلماء «بيع ما ليس 
عنده) است اين شخص سؤال مى كند كه فروشنده اين كالا را ندارد و حالاً مى فروشدء فرمود: عيب ندارد. اكر معناى «سلم) 
«بيع ما ليس عند البايع» باشد و محور بحث هم كلى در ذمه استء اين مى شود بيع «سلم)؛ آن وقت «البيع السلمى: اما مؤجل و 
اما غير مؤجل». اين درست است. اما اكر زمان دار بودن در درون معناى «سلم) اخذ شده باشد؛ نظير اينكه زمان داشتن در 


دروك انسدة ال شده استء نسيه ديكر دو قسم ندارد يا زمان دار يا بى زمانء نسيه الا و لابد زمان دار است. 


١٠ ص:‎ 


آن بزركانى كه نظير بعضى از فرزندان مرحوم كاشف الغطاء (رضوان الله عليه) (1) و ساير بزركان اصرار براين داشتند كه 
زمان در درون بيع «سلم» اخذ شده استء مثل اينكه زمان در درون نسيه اخذ شده است البته اين مقايسه در فرمايشات اينها 
نيست اكر اين باشد همان طور كه نسيه بيش از يكك قسم ندارد «سلم» هم بيش از يكك قسم ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: اكر در 
حقيقت «سلم» زمان اخذ شده باشدء بعد بككوييم زمان بدون مدت است اين مى شود مجاز؛ ولى اكر «سلم) ١ب‏ بيع ما ليس عند 
البايع) بود. زمان در حقيقت آن اخذ نشده است؛ آن وقت مى شود دو قسم كرد؛ دو اتا فرد دارد» يكك فرد آن زمان دار است» 
يكك فرد آن بى زمان. برسش: ...؟ ياسخ, بله؛ لذا بيع صحيح استء فعللا جيزى نيست»ء در ذمه او هستء بعد در مقام تسليم بايد 


داشته باشد» آن وقت شرط ث ششم كه تسليم است بحث آن خواهد آمد. 


روات را راسك و ايوسرد ارح ا عدر معان ا بسار رضي رض :لض دوا جية شان في زتارب 
از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كرديم؛ مردى است كه (يَدْ شْترى الطعَامَ مِنّ الوَجُلٍ ليس عِنْدَة؛ يعنى مشترى 
معام را اكز ونكت ف امى عرد 11 قر وده لظام بدا اودرو ارا سانا فى شرع عاد دتري بلك 1 لان 
َس به بَأسٌ»؟ سائل عرض مى كند كه إن يفْسِدُوثهُ دنا إن ضمير برمى كردد به فقهاى اهل سنت يعنى آنها مى كويند 
ارومعائله اند انك رنال 1 شق ا 0 
قسمى از «سلم) است حالا «ماليس عنده» هر وقت فروخت در بيع «سلم) آنها جه مى كويند؟ قَالَ وَ أَىّ شَى يَفولُونَ فى السَلّم 
كا يز بأ آنه ساد سلس زاى ريده عيب يمت صمح امت وتو عا أعل 3 34 إى خوأعل + 
لَدِس عِنْدَ صَاحِبهِ قَلَا يَضْ لْح)؛ حرف آنها اين است كه در لون سان اكد فقذه سك 1035| رد يذلا مداعي كه نادو مشا 
حدى كر هري زا بترواقه كدرل صنلا رن ووس سه «قلْتٌ لَا يَرَوْنَّ بها به اين «سلم»» تأسأ نثر لوق قدا إِلَى أَجَلٍ»؛ 
يعنى «سلم) مدت ل «قَإِذَا كان إلى عر جيه اا ور را بفروشند كه ندارد و زمان دار باشدء اين ديكر 
ل ل ل 0 
لايحضره الفقيه بجاى «اجود)» «احق») ضبط شده است 50 َم قَالَ 1 بَأسَ أن يَشْتَرِىَ ىَ الطَعَاءَ و فش هُوَ عِنْدَ صَاحِبهِ وََ وَإِلَى أجل 
ل ا ا ها 
مثْلَ الِْنَبِ وَ البطيخ وَ شِبِهِه فى عَثرِ زَمَاِا؛ فرمود كه لازم نيست مدت ذكر بكند مكر آن كالايى كه الآن فصل آن نيست در 
برخى كالايى كه در اثر توسعه صنايع علمى و سردخانه ها و اينها اين ميوه ها را در طول فصول نككّه مى دارند آن روزها ميوه 
تابستانى در زمستان نبود, ميوه زمستانى در تابستان نبود» فرمود: اكر يكك جيزى كه در فصل خود نيستء حتماً بايد زمان دار 
باشد يا بالصراحه يا بالقرائن فعلى بايد زمان آن ذكر بشود. «قَقَالَ لَا مُتِجَى لَه أَجنَا نا أنْ يَكونَ بَعأه كه دلَا يُوجَده «بيع»؛ يعنى 
مبيع آن يافت شودء مثل انككور و خربزه واينها كه در غير فصل يافت نمى شوند قا يف شسرَاءٌ ذلك حَالًاه. 400 [١٠]وقنى‏ 
جيزى الآن نيست» جكونه شما حالاً مى فروشىء قدرت بر تسليم ندارى؟! يكك وقت است يكك جيزى هست در بازار هست و 
شما اين را نقداً فروختى و در زمان تسليم مشكلى بيدا كردىء اين بيع صحيح استء يكك؛ مشترى خيار تعذر تسليم دارد» دو؛ 
غيار داش نعانه مدت نحائله اسعاء منهة خرن معاملة باطل كه خبار يركمى داردة افااكر عيزى تداز اقبلاء جيزع كه الساث 
ندارد اين بيع باطل استء نه اينكه اين بيع صحيح است و مشترى خيار تعذر تسليم دارد. ميوه اى كه در اين فصل يافت نمى 


شودء شما بخواهيد نقداً بفروشىء اين معامله باطل است. اما اكر ميوه در فصل خودش هست و موجود استء اين بايع ندارد به 


اميد اينكه از جاى تهيه كند بيردازد اين بيع صحيح است اكر موفق نشد تهيه كند و تحويل مشترى بدهدء مشترى خيار تعذر 
تسليم دارد جون اين بيع «انعقد صحيحا». يس يكك وقت معامله باطل است همين است كه حضرت در ذيل اين حديث فرمود: 
ار ساق شو فلا تفن :فوواة ١‏ لكك اسفن لاخدا وس د قن كلا لفك فادرر توف اود ل ا 
است اين معامله باطل است» يكك وقت است كه فروشنده ندارد؛ ولى در بازار موجود است او مى تواند تهيه كند به شما بدهد. 
اككر تهيه كرد و به شما داد كه به عقد وفا كرد اككر تهى نكرد و به شما نداد شما خيار تعدّر تسليم دارى. بنابراين اين روايت 


نشان مي دهد كه بيع «سلم) حال عين ندارد. 
ص: ١٠١١‏ 


١ط-‏ 
؟- من لد يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص .1/8١‏ 
0 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 688 ابواب احكام العقود. باب /اء طّ آل الت 


استدلال به اين روايت خالى از نقد نيست» جون حضرت نخواست بفرمايد واز روايت استفاده نمى شود كه اين قسمى از 
«سلم)» است» حضرت نقض كرده فرمود: ب يس اينها در باب ١‏ «سلم) جه مى كويند! نه اينكه اين بيع «ما ليس عنده حالَاً» «سلم) 
است! فرمود نقض كرد فرمود اينها در «سلم) جه مى كويند؟ فرمود هر حرفى كه در «سلم) مى زنئد اينجا هم مى زنند» نه اين 
بيع كلى است حالاً فروخته» ثابت نمى شود كه اين روايت مى كويد بيع «سلم)»» دو قسم است! فرمود: اينها درباره بيع «سلم) جه 
مى كويند؟ هر جه درباره بيع «سلم) كفتند اينجا هم هست نه اينكه اين بيع قسمى از ببع «سلم» است استفاده اين كار آسانى 


نسسث. 


رايت دوم عم مرحو شيع اطرراتى! ضورق إل عله اتعنيث وار ابن د وبر كار كل لتمده يع ار كب بوصدرت كه ابي 
ا ا 
ام رح مال يضمن 013 [11] ولام قا اقل الماك بن جنار ات ع حار 0 
جيزى را كه ندارد در ذمه و كلى بخواهد بفروشد كه عند الكل جايز است خب اين دليل نيست كه در باب «سلم)» زمان اخذ 


شده است با نشكة اسيية:؛ 
ص: ١٠١7‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 88؛ ابواب احكام العقود» باب/2 ط آل البيت. 


صحيحه است يا حسنه. م الهاج قال لك ى عد الع الى بت ته 
0 ثم أشتريه أي نه فَقَالَ ألْيِس إِنْ هَاء أَتهلَوَإِنّْ غَاء : ترك قُلْتٌ بلَى قَالَ كلا بَأْسَ به قُلْتٌ فَإنَّ م مَنْ عِنْدَنًا 


> عد 


َو لِم كلت قَد َع ما لَتِسَ ع عند ال ما يَقُولُ فى السَلّمفَذ بح صَاحِهُ ما لس عِنْده قلت بَلى كال ناح من أجل 
ا م 0م الْوَقْتِ الى بعْتَهُ فيه 17 [1] اين روايت مى كويد 
كه ١د‏ بيع ماليس عنده)» جه حال باشد» جه مؤجل باشد» درست است؛ اما آيا «سلم» به معناى «بيع ما ليس عنده») است؟ حضرت 
نمى خواهد بفرمايد كه اين قسمى از اقسام «سلم» است مى خواهد نقض كند مى فرمايد اينها در باب «سلم) جه مى كويند؟ 
اكر «بيع ماليس عند البايع» - بحث در آن مسئله كلى در ذمه استء عين خارجى مى شود باب فضولى و رأساً از بحث بيرون 
است مال مردم را بخواهد بفروشد مى شود بيع فضولى و آن بحث هاى درازدامن خودش را دارد؛ هيج ارتباطى با بحث بيع 
فضولى نداردء زيرا بيع فضولى در ذمه نيست كلى نيست بيع شخصى خارجى مال مردم است. (بيع ما ليس عنده)؛ يعنى جيزى 
را آدم در ذمه بفروشد و كلى بفروشد و نداردء آيا اين مؤجللا كه درست است حالاً هم درست است يا نه؟ حضرت فرمود حال 
هم درست استء ما هم مى كوييم حالاً درست است؛ اما آيا اين بيع «سلم» است قسمى از باب «سلم» است يا نه؟ اب بن محتاج به 
آن است كه شما «سلم) را جه تعريف كرده باشى؟ اكر «سلم) به معناى ابد بيع ما ليس عند البايع» باشدء بله «السلم على قسمين: 
مؤجّلى و غير مؤجلء حال و مؤجل» اما اكر «سلم» يعنى بيع بيبش فروش؛ يعنى زمان دار نظير نسيه كه زمان در آن اخذ شده 
باشد, اين فقط يكك قسم دارد. 


٠١7 ص:‎ 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ٠.‏ اط اسلامى 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص /اكا و مع ابواب احكام العقود. باب لاو ىا ط آل البت: 


ازاين روايت استفاده نمى شود كه بيع «سلم» دو قسم است حال و مؤجلء از اين روايت استفاده مى شود همان طورى كه در 
«سلم) (بيع ما ليس عند البايع» مشروع است. حال آن هم «بيع ما ليس عند البايع» مشروع است؛ منتها در وقت تسليم بايد داشته 
باشد» اككر در وقت تسليم داشت كه به عقد وفا مى كند» اكر در وقت تسليم نداشت كه مشترى خيار تعذر تسلمى دارد. 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


اين تعبيرى كه مرحوم صاحب جواهر در هنكام شرح شرايع بيان كردند» منشأ آن نكته اى است كه مرحوم صاحب رياض 
ونح اه ور مدو ا ا وروا ا ام 
متن المختصرالنافع هم جنين كارى كردند, كفتند: «تعيين الأجل». (7) [؟]مرحوم صاحب رياض كلمه «المشترط» را اضافه 
عي ا ب ا 2 
صاحب جواهر انجام داده است (5) و خلاصه اين دو تأويل يكى است؛ زيرا مرحوم محقق در شرايع در تعريف بيع «سلم» أجل 
را اخذ كرده استء يس أجل جزء قيود تعريفى «سلم» استء بعد از اينكه اين مسثئله تعريف «السلم ما هو» كذشتء وارد مسئله 
شرايط «السلم ما هى»» شدند. آن بخش اول اين بود كه «البيع سلم ما هو؟»؛ كفتند بيع سلمى عبارت است از فروش جيزى است 
«الى أجل)؛ يس أجل در تعريف ببع سلم أخذ شد؛ اين بخش كه تمام شدء وارد بخش بعدى شدند كه «شرائط الثمن ما هى؟» 
وقتى وارد اين بخش شدندء اكر بكويند يكى از شرايط تعيين أجل استء با آن أجلى كه در متن تعريف اخذ شده است 
هماهنكك نيست» جون شما در تعريف «أجل» را اخذ كرديد؛ لذا مرحوم صاحب رياض اين كلمه «المشترط» را اضافه كرد 
بعدها هم مرحوم صاحب جواهرء اين تعبير را فرمود كه مناسب بود مصنف بككويد «الأجل المتعين»» نه «تعيين الأجل)» جرا؟ 
جون «تعيين الأجل» در بيوع ديكر هم استء در بيع هاى ديكر أجل در تعريف آنها أخذ نشده. بلكه اككر مدت دار بود. بايد 
مدت معين باشد» بيع هاى ديكر مدت دار نيستند؛ يعنى مدت درون تعريف اخذ نشده است. «فهاهنا امران»: امر اول اين است 
كه «البيع السلم ما هو؟» اكر كسى بككويد بيع سلمىء ببع «ما ليس عند البايع» است؛ آن وقت اين مى تواند در بخش دوم كه 
«شرائط البيع ما هى» بككويد يكى از شرائط آن تعيين أجل است؛ اما اكر كسى در تعريف بيع سلمى كه از او سؤال كنند «البيع 
السلم ما هو؟» بكويد «ببع ما هو ليس عند البايع الى أجل» كه أجل را در تعريف و حدّ بيع سلمى اخذ كندء ديكر در شرائط 
نبايد أخذ كرد. اكر از ما سؤال كردند «الانسان ما هو؟» ما ناطق را در تعريف انسان أخذ كرديم, بعد بككويند شرايط انساتيت 
جيست؟ ما بككوييم شرايط انساتيت ناطقيت استء ناطقيت را در متن تعريف أخذ كرديم؛ شرط بيرون از مشروط است. شرط 
خارج از ذات مشروط است و ما آن را به عنوان جزء حدٌ أخذ كرديم. بين اين دو عبارت مرحوم محقق در شرايع و 
المختصرالنافع جون هماهنكى نبود و نيستء لذا هم مرحوم صاحب رياض و هم مرحوم صاحب جواهر آن را هماهنكك كرد. 
شما اصل تعريف مرحوم محقق رادر بحث سلم ملاحظه فرماييد فرمود: «الفصل العاشر فى السلف» بيع سلفى را معنا كرده ١و‏ 
النظر فيه يستدعى مقاصد/؛ جند مقصد بايد بككوييم: «المقصد الاول» كه تعريف سلم است «السلم ما هو؟!» فرمود: «السلم هو 
ابتياع مال مضمون إلى أجل معلوم بمال حاضر أو فى حكمه)؛ يس أجل معلوم را شما در تعريف سلم أخذ كرديد؛ اين مقصد 


اول. (5) بعد از اينكه مقصد اول به يايان رسيد, نوبت به شرايط بيع سلم مى رسد فرمود: «المقصد الثانى فى شرائطه)؛ در 
شرائط فرمود: «و هى سته)؛ اول و دوم ذكر جنس و وصف است كه كذشتء سوم قبض است كه مناسب بود بعدها ذكر بشود 
كه تناسب آن هم بازكو شدء جهارم تعيين كيل و وزن و عدد و مساحت استء ينجم «تعيين الأجل)؛ شما أجل معلوم را در متن 
تعريف بيع سلم أخذ كرديد» ديكر تعيين أجل؛ يعنى جه؟ بايد بكويند كه «الأجل المتعين». در متن فرمودند: «إلى أجل معلوم)؛ 
«المقصد الاولء السلم هو ابتياع مال مضمون إلى أجل معلوم بمال حاضر أو فى حكمه» (2) [8]يس أجل معلوم در متن تعريف 
بيع سلف أخذ كله الست 


٠١6 ص:‎ 


.88 شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 1 ص‎ -١ 
.178 ص‎ ١ المختصرالنافع» المحقق الحلى» ج‎ -١ 

'- رياض المسائلء السيدعلى الطباطبائى» ج4: ص .١738‏ 

ع- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75, ص 7194. 

ه- شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7؛ ص 20. 

*- شرائع الاسلام؛ فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان»» المحقق الحلى» ج 7 ص 28 و 28. 


كويا در المختصرالنافع تعبير «إلى أجل» آمده؛ لذا مرحوم صاحب رياض مى فرمايد كه شما در مقصد دوم در صدد بيان 
شرايط آن هستيد نبايد بككويبد يكى از شرائط آن «أجل» استء بلكه بايد بكوييد» أجلى كه ما شرط كرديم يا در تعريف او 
أخذ كرديم, بايد معين بشود. تعيين أجل در متن مختصر النافع به عنوان شرط آمده استء صاحب رياض «المشترط» را اضافه 
كرد؛ يعنى شما كه أجل را شرط كرديدء الآن مى كوييدء اينكه أجل بايد معلوم باشد. اين نقد از دو جهت بر محقق وارد 
است: يكى اينكه شما در تعريف بيع سلف كفتيد كه أجلء أجل معلوم باشدء ديكر تعيين أجل جيست؟ اكر در تعريف آن 
«معلوم) را أخذ نكرده بوديد و«الى أجل» فرموده بوديدء اين جا مى توانستى بككويى شرط ينجم تعيين آن أجل است؛ اين 
ممكن بودء اما حالا كه أجل معلوم را ذكر كرديد ديككر جزء شرايط نمى تواند باشد و بر فرض هم جزء شرايط باشد» آنجه كه 
شرط است به زعم شما أجل معلوم استء نه «تعيين الأجل». فرق آن اين است كه أجل در متن بيع سلم أخذ شده است. اما در 
افووذ كر أجل توه اسك دوو #الآفانى كد كاك به نشاهدة اكه كافى داسيماتة انيكمه كاه :نا وزن افك نظن موه 
كه اككر بر روى درخت باشد با مشاهده است و اككر در جعبه انداختند با ييمانه و جعبه اى است و اكر به ترازو آمد وزنى است» 
اكر كيل بود آن كيل بايد معلوم باشدء اكر جعبه اى است آن جعبه بايد معلوم باشد؛ ولى وقتى شما أجل معلوم را در تعريف 
بيع سلف أخذ كرديد ديكر نبايد بككوييد در مقصد ثانى يكى از شرايط صحت ببع سلف تعبين أجل است؛ به اين نقد ادبى هم 


مرحوم صاحب رياض و مرحوم صاحب جواهر توجه داشتند. 


١1ص‎ 


اما شرط ششم؛ «الشرط السادس» كه آخرين شرط از شرايط شش كانه بيع سلف است: «أن يكون وجوده غالباً وقت حلوله و لو 
كان معدوماً وقت العقدء )١(‏ [/]بعد دوباره به مسئله أجل ب ركشتء ذكر مسئله أجل در بيع سلف تقريباً صبغه اصلى دارد؛ لذا 
در تعريف بيع سلف أجل را أخذ كردند هم به عنوان شرط ينجم ذكر كردند» هم بحث مبسوطى را از اين به بعد درباره أجل 
دارند. شرط ششم اين است كه وجود آن غالب باشد. يكك بحث در اين است كه كى بايد وجود داشته باشد و كجا بايد وجود 
داشته باشد؟ يكك بحث هم در اين است كه اين شرط» شرط واقعى است يا شرط علمى؟ در كالاهايى كه نقد است در همان 
وقت بايد موجود باشدء اكر در ظرفى كه كالا موجود نيست, فروشنده بفروشدء اكر عالم باشد كه جدّ او متمشى نمى شود. 
اكر جاهل باشد ببع واقعاً باطل استء او با خبر نيست؛ زيرا جيزى كه معدوم است قابل فروش نيست. مبيع بايد موجود باشد و 
حلام و ملكك معين و منفعت محلله غالبه داشته باشدء اككر او بداند كه معدوم است كه جد متمشى نمى شود صورت بيع 
است. اككر نداند جدّ او متمشى مى شود؛ ولى بيع باطل استء براى اينكه معدوم قابل خريد و فروش نيست. ولى اككر «وقت 
البيع» موجود بود و بعد در هنكام تسليم از بين رفت» خريدار خيار تعذّر تسليم دارد. يكك وقت مى كويد من صبر مى كنم هر 
وقت اين كالا بيدا شدء به بازار عرضه شدء ولو شش ماه ديكر آوردند تحويل بدهيد اين مى تواند؛ جون بيع صحيح استء 
خيار تعذّر تسليمء براى مشترى است. يكك وقت است مى كويد مورد لزوم من بود واكر شما نداديد معامله را فسخ مى كنم. 
يس اكر عالم بود كه معامله باطل است و جد متمشى نمى شود و اكّر جاهل بود جد متمشى مى شود؛ ولى معامله باطل است و 
اكر واقعاً موجود بود و بعد از بين رفت» جد متمشى مى شود معامله واقعاً صحيح است و مشترى خيار تعذر تسليم دارد» جون 
خيار از احكام بيع صحيح است؛ اين اصل كلى در همه معاملات است. 


ص: /ا ١٠١‏ 


-١‏ شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص /م. 


در بيع سلم كه فروشنده بايد اين كالا را در زمان معين بعداً تحويل بدهدء معيار» زمان معين است» خواه در وقت بيع موجود 
باشد يا معدوم؛ «على فرض وجوداء نادر باشد يا غالب و شايع؛ خواه بين عقد و ظرف تسليم» موجود باشد يا معدوم؛ و «على 
فرض وجود نادر باشد يا شايع» هيج كدام از اين كروه جهاركانه در صحت و فساد آن دخل ندارد» جون اينها ظرف تسليم 
نيستند. در ظرف تسليم وقتى را كه مشخص كردند بايد موجود باشدء يكك؛ شايع باشد دو؛ جون موجود نادر كه براى تهه آن 
به زحمت بيفتد» منصرف از ادله و اطلاقات استء يس در بيع سلف بايد مبيع موجود باشدء اما نه وقت بيع يا بين بيع و وقت 
تسليم؛ بلكه در ظرف تسليم بايد موجود باشدء يكك؛ شايع و غالب و «سهل الوصول» باشدء دو. برخى كفتند «امكان الوجود) 
باشد. )١(‏ برخى كفتند عمومدت وجود باشد, (1) برخى كفتند غلبه وجود باشد, (12) برخى كفتند قدرت بر تسليم داشته باشد؛ 
(؟) حالا اين قدرت بر تسليم آن به صعوبت هم منتهى نشود؛ بهترين تعبير همين قدرت بر تسليم است و اين قدرت بر تسليم در 
ساير بيوع هم است. 


مرحوم شيخ حسن يسر مرحوم كاشف الغطاء - حشر همه آنها با اولياى الهى باشد - در كتاب شريف انوار الفقاهه كه نظر 
شريف اواين است كه اين يكك شرط زائدى بر قدرت تسليم است كه در همه ببوع شرط استء (2) در هر بيعى قدرت بر 
تسليم شرط است. آن مالكيت حرف ديكر است؛ اكر كسى مالكك بود و قدرت بر تسليم نداشت مالش را كشور ديكر بلوكه 
كرده» در اختيار او نيستء او جه جيزى را دارد تمليكك مى كند؟! جد او متمشى نمى شود؛ بر فرض متمشى بشود» جون قدرت 
بر تسليم ندارد به منزله معدوم استء اين بيع نمى تواند صحيح باشد؛ عجز طارى باعث خيار تعذر تسليم استء اما عجز 
مستوعبء باعث بطلان معامله استء او هم اكنون عاجز استء در ظرف تسليم هم عاجز استء بين ظرف بيع و ظرف تسليم هم 
عاجز است. 


٠١78 ص:‎ 


.27 قواعد الاحكام» المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 

.١١8ص اللمعه الدمشقيه. الشهيدالاول»‎ -١ 

- حدائق الناضره» الشيخ يوسف البحرانى(صاحب الحدائق)» ج 7١‏ ص 19. 
- نهايه الاحكام, العلامه الحلى» ج ؟؛ ص 5/7. 


م 


بنابراين اينكه اين بزركوار فرمود اين شرطى است براى شرط قدرت بر تسليم كه در ساير معاملات معتبر استء اثبات آن كار 
آسانى نيست. همين كه در ظرف تسليم بتواند به مشترى بيردازد كافى است و اين شرط شرط واقعى است نه شرط علمى؛ اكر 
عالم بودند به خيال اينكه اين در ظرف تسليم موجود است؛ ولى واقعاً در ظرف تسليم موجود نبود» راهى براى صحت آن 
نيستء يا «على العاده. على الرسم» اينها كه مزروعات و محصول باغ خود را بيش فروش مى كنندء علم به وجود كه ندارندء 
عادت اين است كه باغ ميوه را مى دهدء اين مزرعه كندم مى دهد؛ ولى اكر خشكك سالى شد و يا تكركك و سرما آمد و همه 
ميوه ها تككركك و سرما زدء آن وقت آن فروشنده خيار تعذر تسليم دارد» يا معامله اصللا معلوم نيست» صحيح بود جون وجود 
ندارد. در بعضى موارد؛ معامله باطل است» جون شرطء شرط واقعى استء نه شرط علمىء اينها يا عالم هستند يا بر اساس 
جريان عادى» علم عادى دارندء مظنه و طمأنينه معتبر دارند» اينها مطمئن هستند كه طبق آزمونى كه دارند» در موقع ياييز مى 
توانند آن زراعت را درو كنند يا آن ميوه را بجينند؛ اين طبق علم عادى استء همان طمأنينه عادى است يا ظن متآخم است؛ 
ولى اكر جنين حادثه تلخى براى همه اينها رخ داد» خشكك سالى شد يا تك ركى آمد و ميوه ها ريختء واقعاً معامله باطل است» 
جون معدوم بودء نه اينكه موجود بود بعد معدوم شد تا خيار تعد اسل ذاشه باشد» جون معدوم بود بيع معدوم هم باطل 


است؛ منتهى تا حال نمى دانستند و جون نمى دانستند جد آنها متمشى شد. 


٠١79 ص:‎ 


نتيجه اينكه اين شرط يكك شرط جدايى نيست» همان شرطى است كه در ساير بيوع معتبر است» يكك؛ شرط واقعى است نه 
شرط علمىء دو؛ معيار وجود در ظرف تسليم است نه در ظرف عقدء نه «بين العقد و التسليم)؛ بلكه در خصوص وقت تسليم 
استء سه؛ وجود آن هم به نحو شيوع و غلبه و «سهل الوصول» و عادى بودن است. جهار؛ اكر نادر بود اين مشكلات را به 


همراه دارد. 


در بعضى از روايات به اين نكات اشاره شدء غالب اينها يا با «لا ضرر» (١)[١]تأمين‏ مى شود يا با نفى از غرر تأمين مى شود 
لاا ثز عقلا و امضا صاحب شرع تأمين مى شود» نص خاصى در اب بن مسئله نيست» بنا بر قواعد تأمين مى شودء 


روايت سيزده باب سلفء وسائل جلد هجدهم» صفحه 7١‏ اين است. باب سيزده» ابَابُ حكم مَنْ أَسْلّفٌ فِى طَعام َو عَينها. 
(5) يكك وقت است كه مى كويد كندم فلان شهر را من مى دهمء معناى آن اين نيست كه در فلان شهر من تسليم مى كنم 
كندم فلان شهر را بايد بدهد؛ اما يكك وقت است مى فرمايد كه من در فلان شهر تسليم مى كنمء در آن شهر را بايد تسليم 


كند. اكر بككويد كندم فلان شهر را مى دهم غير از آن است كه در فلان شهر اين كندم را تحويل مى دهم. 


١ ص:‎ 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 21958 طّ اسلامى. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 1١‏ ابواب بيع الثمار» باب ١ط‏ آل البنيت: 


روايت اول كه مرحوم شيخ طوسى ابإِسْنَادِه عن الْحْسَيْنِ بْنِ سَعِيدٍ عن ابْن أبى عُمَثْر عَنْ ميل اين روايت معتبر هم است. اعَنْ 
رواققة نقل كرك انمالك أن جَعْفرِ(عَلَيِمَا السّلام) عَنْ رَجُل اشْتَرَى طَعَام فيه بَِينِهَاا؛ كفت كندم فلان استان را خريدم» 
هال كابس إن شرع كَهوَ له وَإِنْ لم برغ اق تتا عليه () [16] آن.را با علم عادى خريد» اما اين غير از آن اث كه دو 
فلان شهر تحويل او بدهد كندم فلان شهر را خريدنء غير از آن است كه در فلان شهر تسليم او بكند. اين روايتى را كه 
برخى براى مسئله ما نقل كرده اند اين تام نيست. حالا اكر يكث وقت كندم در اثر خشكك سالى رشدى نكرد» حضرت فرمود: 
اين دّين است؛ جون معامله صحيح است؛ وقتى معامله صحيح بود اين مى شود دّينء البته خيار تعذر تسليم براى مشترى هست 
و مى تواند معامله را فسخ كند و اين كارى ندارد كه در كجا تسليم بكند. يرسش...؟ياسخ: مكان مثل زمان بايد مشخص باشد 
كه در كجا بايد تحويل بدهندء قبلاً در طليعه بحث هم اشاره شد كه در همان شهر باشد يا در شهر ديكر باشد؛ كندم فلان 
شهر را مى خرد غير از آن است كه در فلان شهر تسليم كندء اكر شرط كرده كه در فلان شهر تسليم بكند» بايد در همان شهر 
تسليم بكند. اين روايت را مرحوم صدوق (رضوان الله تعالى عليه) نقل كرد. 250 


١٠١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 1١١‏ ابواب بيع الثمار» باب ط آل الب 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج”. ص ."١١‏ 


روايت دوم كه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) عن ابْنِ مش كان عن ابْن تاج الْكرِْيٌ نقل كرد از وجود مباركث امام 
صادق(سلام الله عليه) - اين بخش از حنديث نقل نشده استه» بخش ديكر آن درا اااي مواق ا مده اق 11 
طَام اشْتريُْ فى بجر أو سوج كَأتَى الله عله فلس لنْمشْترى ا َس مَالِهِ وَ م مَنِ اشْتَرَى مِنْ طعَام مَوْضُوفٍ و لَمْ يُسَمْ فيه قوية و 
لا مَؤْضدعا فَعَلَّى صَاحِبهِ أَنْ يُوَديَه. (41 [17] قل أن رلك ليه مطل عا ليق . فرمود: تاك كدو ا الاب رارع 
جايى را معين كردىء بايد همان جا باشد؛ اكر جايى را معين نكردى و لو طعام شهر ديكر باشد» شما بايد در شهرى كه معامله 
كرقه اندا و دن شهريى كه زد كى فى كليد ببرداتيدة الا از هر جابى فى. اورى هاون اك تواست نازوف أن وقت عن شود 


خيار تعذر تسليم. اين روايت را مرحوم صدوق هم نقل كرد. 270 


روايت سوم دارد كه اكر كسى طعام قريه اى را به عينه بخرد بايد همان را بيردازد» «وَ إِنْ لَمْ يُسَمٌ قَوْيَهَ َتنا أعْطَاءُ مِنْ حَيِتُ 
ظرف تسليم نداردء اين ارتباط به آن كالا دارد كه كه جكونه آن كالا را بيردازد. يس روايات باب سيزده خيلى به بحث ما 
ارتباط وثيقى ندارد» مكر از بعضى جهات. 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 8١ل‏ ابواب السلف» باب١211‏ طّ آل البيت. 


؟'- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج ”0 ص .5١9‏ 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 318 ابواب السلف» باب١217‏ طّ آل البيت. 


ل ال اي ا ل 
الله(عليه السّلادم) عَنِ الرَّجَلِ , شْترِى الطَعَامَ م ِنَ الرَجُلٍ لَيِسَ عِنْدَهُ فيشْترى مِنْهُ حال مشترى كالابى رااز بايع مى خرد در حالى 
ور اوت ل عي ا ني ا ل ل 
كردء حضرت فرمود: الَئِسَ به بَأسٌ)؛ سائل كه «اسحاق بن عمار» و همجنين «عبد الرحمن بن حجاج» هستندء هر كدام از اينها 
سيو و اتسين ب ال ب الا مسر يي 
يا ئ ءِ يَقُولُونَ فى السلا آنها در سلم جه مى كويند؟ در سلم 
ا 
سائل عرض كرد كه الَا يَرَوْنَّ به بَأس؛ ينها مى كويندء بيع سلم درست است. (يَقُولُونَ كوِدًا إِلَى أجل فَإِذًا كان إلَى غَيِر أَجَلٍ وَ 
يس عِنْدَ صَاحِبهِ لا يَصْلحٌ)؟ اينها مى كويند» سلم و ا ا ا 
باشد مى كويند صحيح نيست. الَقَلَ ذال كن إِلَى أجل كان أجموة 8 تال ارش اقم َْريَ الطعام و لس هُوَ عِنْدَ صَاحِيه 
(َ إِلَى أعلي)؛ - داخل برانتر است كه در برخى از تُترخ آمده است لكان تعض له عله نا أن فكرة ينا اقرع ين 
الْعِنَبِ وَ البطيخ وَ شبههِ فى غَهِرِ زَمَانِ؛ (70110]آن وقت اين طور نبود كه ميوه در هر فصلى از فصول جهاركانه حاصل بشود» 
ميوه تابستانه در زمستان نبود» حالا كه نيست و شما بخواهيد بفروشيد, اين بيع باطل است» جون قدرت بر تسليم نداريد؛ يا 


اوَ أىٌّ 


را كه ندارد» جككونه مى تواند بفروشدء حضرت فرمود: ١‏ 


اصلل معامله منعقد نمى شود. اينكه فرمود: اكر ميوه تابستانه را در زمستان بفروشيد صحيح نيست؛ يعنى شما خيار تعذر تسليم 
داريدء جون بايع قدرت بر تسليم ندارد؛ يا اصللًا معامله صحيح نيست و بيع معدوم است. يكك وقت جيزى موجود است و بايع 
توان تسليم ندارد» مشترى خيار تعذر تسليم دارد؛ يكك وقت جيزى اصللا معدوم است و اين شرط هم شرط واقعى استء نه 
شرط علمىء اكر جيزى معدوم استء اصللا معامله باطل است؛ لذا اين تعبير حضرت كه فرمود: اين را نمى تواند؛ يعنى معامله 
باطل استء نه اينكه معامله صحيح است و خيار تعذّر تسليم دارد. 


ص: وخ ١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 658؛ ابواب احكام العقود. باب/2 ط آل البيت. 


نتيجه اينكه مسئله شرط ششمء يكك شرط تعبدى جداى از آنجه كه در سائر بيوع است نيستء خلافاً از فرزند بزركوار مرحوم 
كاشف الغطاء كه تلاش و كوشش او اين است كه شرط جدايى از شرايط ششم استء يكك؛ شرط واقعى استء نه شرط علمى؛ 
دو؛ اكر آن معدوم واقعى بود معامله باطل استء سه؛ اكر معدوم واقعى نبود موجود بود؛ ولى دسترسى به آن نداشت» مشترى 
خيار تعذر تسليم دارد. بنابراين در بين اين شروط شش كانه نمى شود جيزى را به عنوان شرط تعبدى خاصء براى ببع سلم 
ذكر كرد. شرط اولء «ذكر الجنس» استء در غير سلم هم هست؛ شرط دوم, «ذكر الوصف» است كه در غير سلم هم هست؛ 
شرط سوم قبض است كه اين را بعداً متعرض مى شويم؛ شرط جهارم, تعيين كيل در مكيل؛ وزن در موزونء عدد در معدود, 
مساحت در مذروع هست,. در بيوع ديكر هم جنين است؛ شرط ينجم, ذكر أجل استء اكر جيزى مدت دار بود, بايد أجل آن 
مشخص باشد مثل نسيه. فرقى بين معامله نسيه و معامله سلم نيست»ء در سلم كالا نسيه است» در نسيه ثمن نسيه است؛ بايد مدت 
مشخص باشدء نقد و اقساط آن هم بايد مشخص باشد كه جند قسط است و قسط هاى آن حككونه است. شرط ششم, قدرت بر 
تسليم بود كه قدرت تسليم همه جا هست. بنابراين يكك شرط جوهرى نيست كه بيع سلف را از بيوع ديكر جدا كند. 


مى ماند مسئله قبض؛ در مسئله صرف آنجا مى تواند شرط جدايى باشدء در كالاهاى ديكر اكر معامله نقد بود. لازم نيست 
قبض بشودء حالاقبض يكك ساعت يا دو ساعت ديرترء بعد از مفارقت از مجلس بيع» بعداً قبض بكندء عيب ندارد؛ ولى در 
خصوص صرفء ولو ثمن و مثمن از يكك جنس نباشد - جون اكر از يكك جنس باشد احتمال ربا است - اكر هيج كدام قبض 
نشودء بيع دين به دين استء اكر يكى قبض بشود و يكى نشودء يكى نقد بشود و يكى نسيه؛ شبهه ربا در كار است؛ آنجا اين 
مشكل است. در خصوص بيع صرفء تعبداً قبض لازم است ولو از يكك جنس نباشندء مثل طلا و نقره؛ اما در يبع سلم؛ جه 
شرطى ما بيدا كرديم. مسئله قبض مانده» جون ثمن كه قبض نمى شود, مثمن هم اكر قبض نشود مى شود بيع دين به دّين؛ 
كالى به كالى هم همين طور است كه «لا يُبَاحٌ الدّين بالدّينَاء 7١[121(‏ ]كر «لا يُبَاعٌ الدَّين بالدّين) شامل اين قسمت هم بشود. 


نه اينكه فروش دَينى كه در ذمه كسى است به دين ديكر يا به ذمه خود خريدار. 


ص: ع١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 79/8 ابواب السلف» باب ال طّ ل البيتاء 


مدت استء دوباره به مسئله أجل و مدت يرداختند. مرحوم محقق در شرايع در مقصد اول كه بيع سلم را معنا كرده اند» در 
مقصد دوم كه شرايط شش كانه را معين كرده اند» شرط ششم هم اين بود كه قدرت بر تسليم باشد؛ آن وقت دوباره برمى 
كردند به شرط ينجم كه تعيين أجل باشد » زيرا شرط محورى ببع سلم همان مدت است؛ لذا شرط ششم كه تمام شد فرمود: 
تولآبك أن كرخ الأجل معلوها للمتعاقدّين)؛ معلوم واقعى باشد كافى نيستء بلكه معلوم امتعاقدّين» باشد؛ اكر بكو يند اول 
فروردين» اول فروردين مشخص استء. اما اينها نمى دانند جند ماه يا جند روز مانده به فروردينء اول ياييز يا اول تابستان يا اول 
زمستان اينها معلوم واقعى است؛ اما اينها نمى دانند؛ جند ماه مانده به اول تابستان؛ اين باطل است؛ بايد معلوم باشد 
اللمتعاقدٌين»» ١صوناً‏ عن الغرر». يكك وقت معلوم واقعى نيستء مثلا مى كويند «قدوم الحاج)» نه اينكه معلوم واقعى نيست؛ يعنى 
تاريخ مشخص "عند الله) ندارد» جون هر جه كه در جهان است مخلوق خداى سبحان است (ألا يلم مَْ خَلَقَ)» (1) [1؟] مى 
فرمايد: او به كل شىء محيط است؛ (1) اما معلوم بر واقعيت تاريخى و راه علمى ندارد؛ ما نمى دانيم كه امسال باران مى آيد يا 
خشكك سالى يا تر سالى استء يكك هفته يا دو هفته تفاوت است در دروكردن جو و كندم, اين معلوم نيست و واقع خارجى 
ندارد تا براى طرف معلوم بشود. يكك وقت جيزى واقع خارجى دارد؛ مثل اول تابستانء اول ياييز؛ ولى اينها تاريخ را نمى دانند؛ 
لذا فرمود: أجل بايد نزد «طرفين») معلوم باشد: «و لابد أن يكون الأجل لوه للمتعاقدكين»). 


١6 ص:‎ 


.١6هيآ ملكك /سوره/ا2.‎ -١ 


-١‏ فصلت /سوره 8١‏ آبهعه. 


بخشى از فرمايشاتى كه محقق در متن شرايع آوردندء اين حرف ها ديكر حرف هاى متنى نيستء اين حرف هاء حرف هاى 
شرحى استء اين ها را شارح بايد بككويدء نه ماتن. فرمود: «و إذا قال الى جمادىء؛ به عنوان نمونه» اكر مشترى يا بايع كفت ما 
اين را مى خريم در اول جمادى؛ اول «جمادى الاولى» يا اول «جمادى الثانيه»؟ فرمود «و إذا قال إلى جمادىء حمل على 
أقربهما/؛ حمل مى شود بر مى شود بر جمادى اولى؛ «و كذا إلى ربيع» واكر كفتند تا ربيع؛ يعنى «ربيع الاول» اين براى ماه 
است. اما درباره ايام وو كذ إلى الخميس)+| كر كفكيتك تا ينج شنبه؛ يعنى اولين ينج شنبه؛ «و الجمعه)؛ يعنى اولين جمعه. اين 
حرف هاء حرف هاى شارح بايد باشد نه حرف هاى ماتن؛ ماتن بايد دقيق آن خطوط را بيان كندء اين مثال هاى جزثى بر 
عهده شارح استء متن نويسى حسابى دارد» شرح كردن هم يكك حساب جدايى دارد. كاهى ممكن «تبعاً لنص» اين كار را 
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بكنند» وكرنه نحوه متن نويسى اين نيست. 


مطلب ديكر اينكه اين يكك جيز مشخصى «عند الكل» است. يكك وقت است كه زمان ها و تاريخ ها فرق مى كند؛ بعضى ها با 
تاريخ هجرى قمرى كار مى كنند و بعضى ها با هجرى شمسى كار مى كنند و بعضى ها با ميلادى كار مى كنند. سال شان 
همين طور است؛ سال شمسىء سال قمرىء سال ميلادى فرق مى كند؛ شمسى و قمرى هر دو هجرى هستند» هر سال با تفاوت 
ده روز از هم جدا مى شوند. ميلا-دى خيلى با اين ها فرق مى كندء هر كسى در زمان خاص خودء در عصر و مصر و ملت 
خود ودر كشورى كه زندكى مى كندء بايد برابر تاريخ آن ملت معاملا.ت او مشخص باشد. حالا اكر كفتند يكث شهرء 
كفتند يكك ماهء اين يكك ماه نه يعنى١بين‏ الهلالين): مكر اينكه اول ماه باشدء اكر جكى يا سندى امضاء كردند يا معامله اى 
كردند نا يكك ماه؛ يعنى سى روز. و اما اكر كفتند تا اول ماه يا تا اول برج ديكر سى روز معيار نيستء از آن روز تا اول برج؛ 
حالا-يا شمسى است يا قمرى يا ميلا-دى؛ اكر كفتند تااول برج ما اين مال را مى يردازيم؛ يعنى از آن روز تا اول ماهء ولو 
حدود ده روز باشد يا ينج روز باشدء يكك هفته ا يا كمتر بيشتر؛ لذا فرمودند: «و يحمل الشهر عند الاطلاق على عده بين 
هلا-لين)؛ اكر كفتند يكك ماه؛ يعنى بين «غْرّها و «سلمخ»» سابقاً در اين تقويم ها مى نوشتند «غره)؛ يعنى اول ماه «سلخ)؛ يعنى 
آخر ماه. ماه هايى كه كسر داشته بود» به اصطلاح سى ير نبود و 194 روز بود» ستون آخر تقويم مى نوشتند «سلخ)» ندارد؛ يعنى 
روز سى ام ندارد؛ اين اصطلاحى بود. «غرّه)؛ يعنى اول ماه» «سلخ)؛ يعنى آخر ماه و اككر سى ير بود كه آن روز را مى نوشتند و 
اكر سى ير نبود كه مى كفتند «سلخ) ندارد؛ يعنى روز سى ام ندارد. بيرسش:؟ياسخ: بله» خودشان تعيين مى كنند الآن اينجا 
كفتند مشخص باشدء اما خودشان بايد بدانند؛ الآن وقت در زمان است نه در كالاء از كالا كذشتيم معلوم «عندالمتعاقدين)» 
باشد؛ يعنى بايد بدانند كه وجود دارد؛ الآن ما در بحث زمان هستيم, البته زمان را خودشان بايد مشخص بكنند. آنجا كه كفته 
بود. بحث كالا؛ يعنى اين ها بايد بدانند كه اين كالا هست يا نيست كه مسثئله قبلى بود. «و يحمل الشهر عند الإطلاق على عده 
بين هلالين)؛ اكر كفتند يكك ماه؛ يعنى بين «غرّها و «سلخ»» بين آغاز و انجام؛ مكر اينكه ماه شمسى باشد كه يكك برج ملاكك 
استء يا ماه رومى و ميلا-دى باشد كه آن هم حساب ديكرى دارد. «على عده بين هلالين أو ثلاثين يوماً» يا براين حمل مى 
شود يا بررسى روز حمل مى شود برابر آن قرينه و محيط زندكى و تاريخ رسمى آن محيط است. «ولو قال اذا شهر كذا حل 
بأول جزء ليله الهلا-ل)؛ اككر كفت كه الآن تا اول «ربيع الثانى»؛ در مسئله ماه هاى شمسىء آغاز آن روز استء ماه هاى قمرى 
آغاز آذ شت أت وقتن كنند اول ماة» يغلى همي كه اول سا شلل؛ اين :دين :را بابك ببردازة اها كر كسئ تركى كار :من 
كند و كفت اول ماه؛ يعنى صبح فرداى آن بايد بيردازد» جون ماه هاى قمرى از شب شروع مى شود و به شب ختم مى شود؛ 


ماه هاى شمسى از روز شروع مى شود و به روز ختم مى شود. حالا الآن روز را از ساعت 75 - نيمه شب - شروع مى كنند كه 


اين جزء بامداد روز فردا است. به هر حال اين طبق قرار داد خواهد بود؛ لكن ماه شمسى از روز شروع مى شود و به روز ختم 
مى شود؛ ماه قمرى از شب شروع مى شود و به شب ختم مى شود. اول شب كه ماه طلوع كرده. اين ماه موجود شد و تا يايان 
روز سى ام كه هلال ديكر طلوع بكندء اين ماه تمام مى شود. لذا فرمودند كه اكر كفت: «إلى شهر حل بِأوّل جزءٍ من ليله 
الهلالل» نظرا إلى العرف؛؛ مكر اينكه قرار خاص بككذارند» وكرنه ماه هاى قمرى اين طور است. «ولو قال الى شهرين فإن كان 
فيه أول الشهر عدّ شهرين» كه هلال آمده. بايد دو ماه را حساب بكنند. )١(‏ ملاحظه فرماييد اين تعبيرات» تعبيرات شرح است»ء 


نه تعبيرات متن. سر اينكه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) اين ها را در متن ذكر كرده «ظاهراً تبعاً للنص» است. 


١ ص:‎ 


.0/ شرائع الاسلام ف مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 5 ص‎ -١ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


فصل دهم از فصول كتاب بيع شرايع درباره بيع «سلف» بود. (1) «سلف» را مرحوم محقق در شرايع طورى معنا كرد كه ذكر 
أجل در معناى آن أخذ فده سكم كارا جزء شرايط صحت «سلم)» نخواهد بود جزء مقوّمات بيع «سلم) استء مكر اينكه 
اين تعريف را تعريف حدّى ندانند» جه اينكه غالباً هم اين طور است و اين امور شش كانه اى كه در مقصد دوم در بيان 
شرايط بيع «سلف» ذكر كرده اند» بازكشت آن به اين خواهد بود كه حدود و قيودى كه در تعريف بيع «سلف» ذكر شده 
استء دارند تبيين و تشريح مى كنند؛ شرط اول ذكر جنس بود كه اختصاصى به بيع «سلف» ندارد» ساير بيوع همين طور استء 
شرط دوم ذكر وصف بود كه اختصاصى به بيع «سلف» نداردء ساير بيع ها هم همين طور است. شرط سوم قبض بود كه 
مختص بيع «صرف» استء در بيوع ديككر نيست و جاى آن هم آنجا نبود كه ايشان به عنوان «الثالث» ذكر بكند» جون قبض 
برمى كردد به مقام وفاء نه در اصل ايقاع عقد». كرجه صحت آن متوقف بر قبض باشد؛ ولى بايد قبض را بعد از شرايط صحت 
و انعقاد عقد ذكر كرد. بعد هم تعبين كيل و وزن بود؛ كالا ‏ كاهى با مشاهده خريد و فروش مى شود؛ نظير ميوه هاى روى 
درخت و كاهى با كيل است كه امروز كيل» همان جعبه است ديكر كيل مصطلح آن وقت نيست, جعبه اى خريد و فروش مى 
أنوةة يواخ زة اسف وض كه كدان رازو افده وحوق شيدق نس ' نا سشاعةة با كاك وا نوزاوو اك سعدود امف كد 
شمارش واكر مساحت است كه با مساحت؛ مساحت هم كاهى طول و عرض استء مثل يارجه؛ كاهى خود حجم استء 
مجموع طول و عرض و عمق استء مثل جند سى سى خون كه مى خرند يا جند اينج آبى كه مى خرند؛ اين ها حجم استء 
يعنى تنها طول و عرض نيستء بلكه عمق هم است؛ اين جرم بايد مشخص بشود مى كويند جند اينج آب ما به فلان مزرعه 


فروختيم يا جند سى سى خون فروختيم. 


١٠ ص:‎ 


-١‏ شرائع الاسلام» 8 مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» اج ص 0م. 


شرط ينجم ذكر أجل و مدت بود كه قوام بيع «سلف» به مدت دار بودن آن است. شرط ششم تسليم بود كه در حال تسليم بايد 
مبيع به طور عادى موجود باشدء اكر معدوم يا «نادر الوجود) بود جنين بيع «سلفى» درست نيست. (1) جريان موجود بودن 
اختصاصى به بيع «سلف» ندارد در همه بيع ها آن مبيع بايد موجود باشد حالا يا شيوع داشته باشد يا «سهل الوصول» باشد» يس 
اين هم مختص نيست. ذكر أجل جزء مقوّمات بيع «سلف» استء جه اينكه ذكر أجل هم جزء مقوّمات «نسيه) است؛ در معامله 


«نسيه) كه ثمن مؤجل است بايد مدت مشخص بشود. در بيع «سلف» هم كه مثمن مؤجل است بايد أجل آن مشخص باشد. 


بعد از اينكه شرايط شش كانه را ذكر كردندء دوباره به مسئله ذكر أجل بر مى كردندء براى اينكه أجل سهم تعيين كننده اى 


در بيع اسلف» دارد. عبارت مرحوم محقق در متن شرايع را بخوانيم» توضيحى كه لازم است و نقدى كه مرحوم علاءمه در 


تذكره دارد و راه حلى كه بايد إرائه كرد هم مطرح بشود. 


مرحوم محقق بعد از ذكر آن شرط ششم فرمودند: «و لابد أن يكون الأجل معلوماً؛ دوباره بركشتند به شرط ينجم, زيرا شرط 
ينجم در بين شرايط ياد شده؛ سهم تعيين كننده دارد» زيرا قوام بيع «سلف» به مؤجل بودن مثمن است. يس آن أجل بايد 
واقعيتى داشته باشدء يكك؛ معلوم باشدء دو؛ جيزى كه واقعيت نداردء مثلاً مى كويند هر وقت باران آمدء - شايد نيامد! - هر 
وقت هوا سرد شد يا هر وقت هوا كرم شدء اين امورى كه البته «عند الله واقع خارجى خواهد داشت؛ ولى روشن نيست. يكك 
وقت استء واقع خارجى دارد؛ ولى اين شخص نمى داند؛ مرحوم صاحب جواهر اين مثال ها را ذكر كردندء (5) مرحوم آقا 
شيخ حسن يسر مرحوم كاشف الغطاء(رضوان الله عليهما) (5) اين مثال ها را ذكر كردند» آن بز ركوار ماه هاى رومىء, ماهى كه 
رايج نزد يهوديان است,. ماهى كه رايج نزد مسيحى ها استء اين ها را ذكر كرد كه براى خودشان درست است؛ ولى براى 
كسى كه آشنا به آن ماه نيستند» اين واقعيت دارد,ء اما او علم ندارد» جون علم ندارد» مسئله ضرر و غرر و مانند آن هست. 


١0 ص:‎ 


.08 شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)»؛ المحقق الحلى» ج 7 ص 20 و‎ -١ 
."١7١ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج5؟؛ ص‎ -" 
ل‎ 


يس آن زمان هم بايد واقعيت داشته باشد, مثلا نكويند اكر باران آمدء اكر تك ركك آمدء اككر برف آمدء يا تا زمان برفء معلوم 
نيست كه مى آيد يا نمى آيد. يكك وقت است كه واقعيت مشخص دارد و مى كويد اول نوروز است يا اول فلان ماه است؛ 
ولى اين شخص نمى داند» باز هم درست نيست. يس آن سررسيد بايد واقعيت داشته باشدء اولاً و معلوم باشد «عند الطرفين)»» 
ثانا در اين زمينه به «ربيعين) و «جمادّين) مثال مى زدند. وقتى محقق به «ربيع) و «١جمادى)‏ مثال زدء مرحوم علامه در تذكره 
اشكال كردند كفتند «ربيع» مشتركك بين «ربيع الاول و ربيع الثانى» استء وقتى مشترك باشد شما جككونه مى توانيد يكك شىء 
مشتركى را كه روشن نيست آن را مدت قرار بدهيد؟! «جمادى» هم جنين است؛ اين نقد مرحوم علامه است در تذكره است. 
اف 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) در ياسخ در جواهر مى فرمايد كه ما بايد به اين دو نكته توجه بكنيم كه «ربيع) 
مشتركك معنوى است نه مشتركك لفظى» «جمادى» مشتركك معنوى است نه مشتركك لفظى؛ فاصله بين ماه «صفر) و «جمادى 
الاولى» را «ربيع» مى كويند» اين شصت روز «ربيع» است؛ منتها وقتى مى خواهند بشمارند» سى روز اول را «ربيع الاول» مى 
كويند و سى روز دوم را «ربيع الثانى» مى كويند. ااربيع) براى آن زمان فاصله[] بين يايان «صفر» و اول «جمادى)» وضع شده 
است» جه اينكه «جمادى)» مشتركك معنوى است براى زمان بين يايان اربيع الثانى» و اول «رجب» وضع شده است»اين شخصت 
روز را «جمادى» مى كويند» آن شصت روز را «ربيع» مى كويند؛ منتها در شمارش آن سى روز اول را «ربيع الاول» مى كويند 
و سى روز دوم را «ربيع الثانى» مى كويند. در بخش «جمادى»» سى روز اول را «جمادى الاول)» مى كويند و سى روز دوم را 
لجمادي الات ا فى كويتدة بتائرزاية عشم كف معتوي اسك يعون مشركف معنو اث ابهافن آل ابد هك نسثه اين بحث عن 
ماند كه در سى روز كدام زمان مراد است؟ اين برابر انصراف است» وقتى كه كفتند «جمادى». به «جمادى الاوللا» منصرف 
مى شود اكر «ربيع» كفتند به «ربيع الاول» منصرف مى شود؛ اين يكك مطلب. (1) 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ تذكره الفقهاء. العلامه الحلى» ج .اس 5/١‏ و'107؟. 
"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج5؟؛ ص ."1١7١‏ 


هم مثال زدندء (1) آن روزها در فضاى نجف وامثال نجفء. اين كونه از قراردادها بود؛ مستحضريد كه حاجيان دو تا «تفر) 
دارند «تفر» اول دارند و «تفر) ثانى؛ روز دهم هم مى توانند «تفرا كنند» روز دوازدهم هم مى توانند «ثفرا كنند و اكر تأخير شد 
حكم خاص خود را دارد. حالا در حج ممكن است اين قرارداد را بككذارند بكويند اين را ما تا «نّفرا فروختيم كه حاجى ها از 
منا به طرف مكه بيايند؛ آيا «تفرا اول ببايند يا «نّفرا دوم كه دو روز فاصله است؟ آنجا اكر خريد و فروشى شدء بيع مؤجل شد 
و كفتند «عند النفراء بايد مشخص بشود «تّفر) اول يا «تفر) ثانى» مكر اينكه به انصراف به همان «تفر) اول بركردد. مى بينيد كه 
بود و مورد حد واقع شدء اين بايد مشخص باشد كه اولى است يا دومىء مككر اينكه خود انصراف تعيين كننده باشد. هيج كدام 
از اينها نص خاص نيست؛ ولى برابر قاعده «لاضرر» (7) و «نفى غرر» دارند حل مى كنند. اكر كفتند تا روز جمعه يا اين كالا 
را به شما فروختيم تا روز شنبه اين غايت داخل در مغيّا است يا نه؟ اينها كه به ديكرى حكك مى دهند و مى كويند تا فلان 
روز؛ يعنى اول روز ساعت هشت بايد تحويل بدهدء آيا غايت داخل در مغيًا است يا نه؟ اينكه غايت داخل در مغيًا استء» توجه 
داريد كه طبق موارد كوناكون فرق مى كند؛ يكك وقت است كه غايت داخل در مغتّا است» اكر كسى بكويد «قرأت السوره 
الى آخرها؛ يعنى تا يايان آن خواندم؛ اكر كفتند «الى الآخر)؛ يعنى تا يايان آن خواندم؛ اينجا غايت داخل در مغتًا است. يكك 
وقت اسح «داتجل در ميا نيست؛ نظير (ثُمٌ أتَمُوا الصّيامَ إِلَى اللئل)؛ (") [4]وقتى كفتند «الى الليل»؛ يعنى اول ليل كه شد روزه 
كرفتن تمام سكج نكم رقت رضي الخمرية) اندع طن (ناغيد لوا وُجوهَكم وَ أب إِلَى المرافق): (2 [١٠]آيا‏ «مرقق» 
داخل در غسل است يا نه؟ يس اكر جيزى مغتا ذكر بشود» كاهى غايت داخل در مغتَا است» كاهى خارج از مغيا است» كاهى 
«محتمل الامرين» است. بايد مشخص بشود. در اين كونه از موارد كه كفت تا روز شنبه» اكّر قرينه[] خاصه اى آن را همراهى 
نكندء براى اينكه نزاع و د ركيرى نشودء بايد معين كندء مكر اينكه انصرافء تعيين كننده باشد كه وقتى كفت تا شنبه؛ يعنى 
اولين فرصت. اككر جنين انصرافى «لدى العرف» نبود» بايد معين بكند كه تا يايان روزء تا جه ساعتى» كالاهاى مهم اين طور 


است. دستكاه هاى مهم اين طور است؛ بنابراين اين أجل بايد مشخص بشود هم از نظر زمان» هم از نظر حد خاص. 
ص: ٠١6١‏ 


-١ 


"- الاصول من الكافى, الشيخ الكلينى» جه ص 795, ط اسلامى. 
0 بقره /اسوره 2١‏ آيهلا/١.‏ 


ع مائده /سوره 6 أبدع. 


مطلب بعدى درباره عبارت هايى كه مرحوم محقق در متن شرايع داشتند؛ ايشان فرمودند كه «و اذا قال الى جمادى حمل إلى 
أقربهما و كذا الى ربيع»؛ (121[١١]مرحوم‏ علامه در تحرير» جلد دوم» صفحه502 ايشان دارد: «أو نفر الحجيج)؛ اين «نفر حجيج) 
را كه مرحوم علا.مه ذكر كرد باعث شد كه ديكران هم همين را ذكر كنند؛ كاهى معامله در حجء در مكه؛ در منا استء 
كارشان به «تّفرا اول و دوم برمى كردد, مثلاًمى كويند اين خيمه ها را به شما اجاره دادم تا «نَفرا؛ كدام «تَفر)؟ «تفر) اول يا 
«تفرا دوم؟ يا بخشى از اين ظروف را به شما اجاره يا كرايه دادم تا «تفر)؛ «ثَفر) اول يا «تفر) دوم؟ در اجاره اين طور است» در 
بيع «سلف» اين طور استء در «نسيه) اين طور است كه من اين ثمن را تا «تّفر) به شما مى دهم؛ «تّفرا اول يا «نّفرا ثانى؟ مرحوم 
علامه در تحرير استدلالى براى مطالب فقهى ندارد» غالب آن فتواست بر خلاف منتهى و تذكره كه آنها با براهين فقهى همراه 
استء تحرير غالباً بدون استدلال است. ايشان در جلد دوم تحرير» صفحه 578 بعد از ذكر مسئله «ربيعين و جمادين)»» مسئله 
«تَفْرَين) را هم ذكر فرمود: «تفر حجيج). «و كذا الى الخميس» اكر كفتند ينج شنبه يا جمعه؛ يعنى اولين فرصتء اين يكك 
مطلب. 


حالا اكر كفتند ماه» ماه شمسى استء ماه قمرى است»ء ماه رومى استء كدام است؟ فرمود: «و يحمل الشهر عند الاطلاق على 
عده بين هلالين)»؛ (7) [؟1١‏ ]ماه يعنى ماه قمرى اين طور استء «يحمل)؛ يعنى در فضايى كه عرب ها و كسانى كه مأنوس به اين 
«أشهّر هلاليه) هستندء وكرنه اكر كسى در فضاى عربى نخواهد معامله كند و در فضاى ديكر كفت يكك ماه اين ديكر اول اين 
هلال واول آن هلال نيستء بلكه اين برج و آن برج را حساب مى كنند و ديككر كارى به هلال ندارند. اينكه «و يحمل الشهر 
عتند الإظلاق على عده ريق هلالين )ابن براى منطقه عرب نشيق و كساقى كه با اشهور قمرية) معاملههى كتند كه (يد تلوتكك 
عَن الْأَمِلّهِ كل هن تواقيت ناس وَ الحج)» 0 [١1]اين‏ «اهله» براى آن منطقه است يكك شناسنامه عادى است؛ اما كسانى كه با 
هلال معامله نمى كنندء بلكه با برج معامله مى كنندء با سير شمس معامله مى كنندء نه با سير قمرء ديكر «يحمل الشهر عند 
الطلاق على عده بين هلالين» مطرح نيست. 


ص: ١٠١‏ 
-١‏ شرائع الاسلامء فق مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص /0. 


.08 شرائع الاسلام؛ فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 
آيه184.‎ 2١ بوك بقره اسوره‎ 


برسش: ...؟ ياسخ: «ألفِقهٌ ثم المتجر» (1 [16]براى همين است كه اول مسئله دان بشود بعد تجارت كند. اكر مسئله دان نبودند 
كه معامله مى شود غررىء يا ضرر هست يا غرر هست كه مايه بطلان معامله است و اين بيع باطل خواهد بود؛ حالا اكر رضاى 
تصرف داشته باشدء غصب و حرمتى در كار نيست؛ ولى بيع مصطلح نيست. اينكه حضرت فرمود: «ألفِقةُ ثم المَتجر) براى همين 
استء نه تنها خطر رباستء حضرت فرمود: «من إِنّجَرَ بغي فِقَهِ فَقّسد ارتطم فِى الربّاء؛ (5) [8١]«رُطمه)؛‏ يعنى كودال» تنها فرو 


رفتن در كودال ربا نيست» اين خطرات هم هست. 


البته مسئله «ثلاثين يوم» را كه برج استء آن را هم ذكر كردند. فرمود: «و يحمل الشهر عند الاطلاق على عده بين هلالين» يا 
طيخ روماو لو قال الى شير كدان ابمجا يا خارك داخل انيت با داعل فسك؟ دوابج كؤنه الأموار ظاهرا وهاه كه آمده 
بايد بيردازد «حل باوّل جزء من ليله هلال»؛ اكر ماه قمرى باشد جون ماه قمرى از شب شروع مى شود به اول طلوع هلال بايد 
يبردازد. اكر بر اساس ماه شمسى داد و ستد بشودء بايد اول صبح را حساب بكند. «بأوّل جزء من ليله هلال نظرا إلى العرف و لو 
قال إلى شهرين» دو ماه «و كان فى أُوّل الشهر)؛ اين بين دو تا هلال در اول و بين دو تا هلال در دومء از اين «اهله) بايد بكذرد. 
«و إن أوقع العقد فى أثناء الشهر أتم من الثالث بقدر الفائت من شهر العقد/؛ اكر كفت من بعد از يكك ماه مى دهم وو اين 
قرارداد آنها هم در نيمه ماه اول است تا نيمه ماه دوم بايد صبر كند و بيردازد» جون در اثناى ماه وقتى كفت من يكك ماهه مى 
دهم؛ يعنى سى روزء بين اين ماه و ماه ديكر. «و قيل يتمه ثلاثين يوما و هو اشبه). حالا جون همان تفكر عربى بود. تفكر هلال 
و تفكر «غُرَه وسلخ) در اذهان شريف اينها بود؛ مرحوم محقق مى فرمايد كه ولو در اثناى ماه اكر كسى بكويد تا يكك ماه 
لازم نيست يانزده روز از ماه ديككر را ضميمه كندء يايان همين ماه كه شد بايد بيردازد؛ اين شايد به انصراف آنهاست؛ يعنى 
يايان ماه من مى دهم و كرنه جرا ايشان مى فرمايد: «هو اشبه). «و قيل يتمه ثلادثين يوماً» «ثلا-ثين يوما:» البته همان نه بين 
«هلالين» كه شايد ماه كسر داشته باشد» بلكه سى روز بايد باشد؛ اينجا حق با ايشان استء «و هو اشبه). 


1١٠ ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 16١‏ طّ اسلامى. 
7 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج١٠‏ ص /ا3. 


«ولو قال إلى يوم الخميس حل بِأوّل جزءٍ منة/؛ يعنى غايت در داخل در مغيًا نيست. اكر كسى جكك دارد براى روز ينج شنبه؛ 
يعنى اولين فرصت بايد بدهدء اكر تأخير انداختء بايد به رضايت طلبكار باشد. در غير اين صورت بر اساس اين فتواء در اولين 
فرصت ساعت هشت بايد بيردازد «لو قال إلى يوم الخميس حل)؛ اين «أجل"» حلول مى كند. «بأوّل جزء منة». ]١2[ )١(‏ 


فلإضريان جلي "كد فرظ قشم روه الازه قبت مشكدى ‏ كتن كا علي بكلا ركد تراوا عرق انكام ركه | تعبر اف عرق 
است؛ كالا را كه خريدند» يكك وقت است همان شهرء همان محلء همان منطقه تحويل مى دهندء اكر جيزى باشد كه حمل و 
نقل آن مئونه دارد» مشخص بكنند؛ ولى نمى شود خريدار يا طرفى كه بايد ببردازد را مجبور بكنند در فلان مكان تحويل 
بدهدء مكر اينكه قرار داد باشد؛ اكر قرار داد نشدء هر جا كه بايع» كالا را تحويل مشترى داد بايد بيذيرد» مككر در صورت دو 
امر: يا انصراف يا تعيين؛ اكر منصرف شد و معهود بود كه فلان مكان تحويل بدهد» همان مكان است؛ اككر قرار داد آنها فلان 
مكان استء همان مكان است؛ در غير اين صورت «أى مكان» بايع كالا را تحويل مشترى بدهد او بايد بيذيرد. اكر جاى خاص 
باشد و مئونه داشته باشدء آن مئونه را بايد تحمل بكند. تا اين جا يايان مقصد دوم است كه شرايط شش كانه أجل را ذكر 


كردند. جلسه بعد - به خواست خدا - احكام مقصد سوم است كه احكام بيع «سلف» را ذكر مى شود. 


ص: عع 1١٠‏ 


-١‏ شرائع الاسلام ىق مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 5 ص /م. 


ييمودن آن سخت است. آيا دنيا وجود حقيقى دارد يا در درون ما موجود است؟ آيا دنيا به معناى زمين است؟ به معناى 
باق اسك يه معداق رق الأرفى والكتعان انث اه مشا هواى سرد و هواى كرم و مانند آن است؟ اينها كه آيات الهى و 
مخلوق الهى هستندء قرآن كريم از آنها به نيكى ياد مى كند فرمود: اين ها آيات الهى و نعمت هاى الهى هستندء )١(‏ براى بشر 
تسخير شدند؛ (5) در حالى كه در سوره مباركه «حديد» در ينج بخشء دنيا را منحصر كرده در «لهوا و «العب» و «زينت» و 
«تفاخر) و «تكاثر). اين «زينت» و «تفاخر) و«تكاثرا» قسيم «لهو) و «لعب» نيست؛ قسمى از «لهوا و «لعب» است؛ ولى جون 
سوره «حديا) فرمود: (اغْلمُوا لا العاة الدن) «لهو) و «لعب» و «زينت» و«تفاخر)» است و «تكاثرا» 0 لازمه آن جعل قسم 
شىء قسيم شىء مى شود؛ ولى در اثر اهميت اين سه قسم, آنها را جداكانه ذكر كرده است؛ شاهد آن هم اين است كه در 
بعضى از آيات منحصراً دنيا را در «لهوا و «لعب» ذكر كرده و ديكر ينج قسم نبود همين دو قسم بود: (إِنَّمَا الحا الدَّْا لَحبٌ وَ 
لَهُو). ([١٠]يس‏ آن حصر ينج كانه بااين حصر دوكانه منافاتى ندارد» جون آنها در حقيقت تكثير همان قسم «لهوا و العب) 
هستندء نه مقابل «لهوا و «لعب)». 


٠١ ص:‎ 


١‏ - بقره /سوره 2١‏ آيهع12. 
7- نحل /سوره218 آبه؟١.‏ 
دريف يد اسو رو ةا ل 


ع محمد /سوره/اآ0 آبدعم,. 


بسن ذثينا غير ازاباؤيخة جين دركري بيك و 3اك'اقدسن الفى قرمود: نا باز كر فنع (ما خلتها الكنماء واالأخض و ما بتتهها 
لاعِبِينَ )؛ )١(‏ [١؟]دنيا‏ هم كه ابزار بازى استء اين جيست و كجاست؟ كه فقط بازيجه استء اسباب بازى استء اسباب بازى 
يكك وجود واقعى دارد» يكك عروسكك را يدر براى دختركك خود تهيه مى كند يكك وجود واقعى دارد» يكك جسمى است كه 
او با آن بازى مى كند يا ابزار بازى ديكرء يكك توب را كه براى يسر خود مى كيرد اين ابزار بازى است و وجود واقعى دارد؛ 
آيا دنيا وجود واقعى دارد كه انسان مى شود به آن اشاره كرد كه اين دنيا است و اين «لهو) و «لعب» است يا اكر انسان نباشد 
دنيايى نيست؟ جون دنيا وجود اعتبارى و قرار داد «من و ما) است؛ اين براى من استء من بايد به اين مقام برسمء من بايد 
داراى اين وضع باشم. من بايد بالا بنشينم اينهاست ديكر غير از اينها كه دثيا نيست؛ اينها هم اكر انسان نباشد وجود ندارد. 


يس دنيا در درون خود ما است و ما اكر اين ها را راه داديم مى شويم آدم دنيايى» اكر راه نداديم مى شويم آدم أخروى. 


يكك بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه دارد فرمود كه هر بشرى يدر و مادرى دارد» شما كه شيعيان ما 
يسول ثر كدان الغرت سححد اذ خوك البق كر از اين | كا اللخووالا تكرة ون | قاو نيام انك #لاتهرا أن دريو 
مادرتان قهر مى كنيد» يدرخوانده داريد مادرخوانده داريد؟! شما از جاى ديكر آمديد از آنجا متولد شديد و به همان جا برمى 
كرديد» بهشت يدر شماستء بهشت مادر لنانيقة نك رالين اد الآخرّها» از آنجا آمديد. بنابراين اين قراردادى است كه ما 
خودمان بايد شناسنامه آن را بكيريم؛ اكر لعن مى كنيم اين يكك خودزنى است. حقيقتاً يكك جيزى جداى از ما باشد به نام دنيا 
اينكه نيستء بله آنكه جداى از ماست و وجود خارجى است اين زمين است» آسمان استء هوا و فضاستء باغ و بستان است» 
آب و درياست. اينها وجود واقعى دارد؛ اينها را بد مى كُوييم يا جيزى به لهو و لعب را بد مى كوييم؟! يس اكر ما نباشيم 
دنيايى نيست. يكك وقت مى كوييم «ارض و سماءا» بله «ارض و سماء» آيات الهى و مخلوق الهى و نعمت الهى هستند. همان 
بيانى كه وجود مباركك حضرت امير در خطبه ديكر دارد كه شما جه جيزى را داريد مذمت مى كنيد؟ اين زمين و فضا را 
مذمت مى كنيد؟! اينكه مَتجر اولياى الهى استء هر كسى به هر مقامى رسيد» روى همين زمين رسيد» زير همين آسمان رسيد؛ 
فرمود: دنيا مُتجر اولياستء اين سير زندكى هم صادقانه با آدم عمل مى كندء فرمود كجا دروغ كفته خيانت كرده؟! 0 اكر 
دبستان و دبيرستان را به شما نشان داده» بوستان را نشان داده» بيمارستان و تيمارستان را هم به شما نشان داده» قبرستان و 
آرامستان را به شما نشان داده» اين مخفى جيزى را نكرد. اكر اقبال يكك عده را نشان داد, ادبار ديكران را هم نشان داد. خيلى 
صادقانه با شما برخورد كرد. اين زندكى جريان عادىء اين طيب و طاهر استء متجر اولياست» جرا اين را بد مى كوييد؟ 
بنابراين ما بايد بدانيم كه دنيا در درون ماست» آخرت هم در درون ماست؛ اكر بخواهيم آخرتى بشويم» فرمود شما فرزندان 
آخرت هستيد. اكر بازيجه بوديم يا بازيكر بوديم و ديكران را به بازى كرفتيم يا ديككران ما را به بازى كرفتند» مصداق سوره 
رار كه ونا لومي توينية نا كر كليي ذا عليه عب ماع وها فزف وهو و انك انق زوه عنقا لياف و لاض وا 
بَتِنَهُما لاعِبِينَ )؛ ما نه كسى را بازى مى دهيم. نه با قيافه خودمان بازى مى كنيم كه ديكران فريب بخورندء بلكه به طور طبيعى 
زندكى مى كنيم. حيف است واقعيتى به نام انسان كه در فاز بازيكرى و بازى دادن بيافتد. 


ص: م١٠١‏ 


.١18هبآ‎ 27١ /سوره‎ ءايبنا-١‎ 


عات 


بنابراين اكر اين مسئله معرفتى براى ما حل بشودء آن مسائل اخلاقى هم تاحدودى براى ما حل مى شود وكرنه بكوييم؛ «الدَّنيا 


عَرّ غيرى) (21[؟؟|حضرت همان وجود مثالى دنيا را كفته بود؛ ما اين هستيم وضع ما اين است. 


يكك بيان نورانى روايات است كه ائمه(عليهم السلام) و وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود؛ جه اينكه يكك 
ينان نورائى در قرآن كريع است: ما در مسائل معرفتى» هم در عقل نظرى بابد خيلى دقيق باشيم كه اين خواسته هاء جلو 
برهان را نكيرد وهم در عقل عملى كه اين خواسته هاء جلوى عمل را نكيرد. آن بيان نورانى كه قرآن كريم آورد فرمود كه 
كتمابز أن هاف كع د در باق بر 5 اانه وزوز انه نا آآن ووه تواست ففيق ابت كد قفنت يجفا ددن ختن علجان؟ 201 
[؟"]|حس و تجربه حسىء يكى از بهترين راه معرفت اشياى مادى است. اكر كسى تجربه بكند عالم مى شود اكر تجربه و راه 
تجربه نباشد عالم نمى شود؛ طبابت اين طور استء بيتارى اين طور است» كشاورزى اين طور استء مهندسى اين طور است» 
همه علوم مادى اين طورى هستند با تجربه بيش مى روند. «مَن فَقَدَ جِسَاً فد فَقَّدَ علماً» يكك اصل كلى است كه فرمانرواى 
علوم تجربى است. آنجه دين آورده يكك مطلب تازه است و آن اين است كه «مَن قَقَدَ تّقوا فَفَّد قَقَّدَ عِلماً)؛ اكر طهارت و 
ياكدامنى رااز دست داد؛ علم حاصل از آن را هم از دست مى دهدء واقعاً بى سواد مى شود؛ حالا اكر كسى نابينا بود ناشنوا 
وف امد كس" ك0 اسار اسك هن انل قن عو د يمن !| كني 7 الداسك عن تفن زمانن شتايت و عقاظر و ماتد آذ 
بفهمد؟! ممكن نيست. «مَن قَقَّدَ حِسَاً فَقَّكَ علماً)؛ در اينجا هم دين» يعنى قرآن كريم مى فرمايد «مَن فَقَدَ تقو فَقَدَ عِلماً». اكر 
كسى آدم ياكى نبود» خيلى از علوم است كه راهش براى او بسته است. جون فرمود: (إِنْ تَقُوا الله يَجْعلْ لَكم فُؤْقاناً)» (8) 
[15آاين مفهوم هم دارد؛ (مَنْ يق الله يَجْعَلَ لَهُ مَخْرّجاً)» (5) [10]كر كسى متقى نباشد در همين دستكاه مى ماند و برون 
وكك قوازىة أعيا هه دعووت فق شرطة انية؟ نينا كدسا نان شرطيهة كر سد (إنْ تتقُوا الله يَجعَلْ لَكمْ فُزْقانً)» در 
سوره «طلالق)» هم فرمود: (مَنْ يت الله يَجعلُ لَهُ مَخْرَّجاً)؛ هيج وقت آدم وارسته در كار نمى ماند» بلكه در كار برون رفتى 


دارد» راه حلى براى او بيدا مى شود. در مسائل علمى اككر كسى واقعاً آدم وارسته نباشد» خيلى از معارف دين را نمى فهمد. 


ص: /اع ١٠٠١‏ 


-١ 
بوك انفال/سورهل آبه19.‎ 


#طلاق اسورة68: آيه؟. 


اينكه حبك الشََىء يُعمى وَْيْصِم)؛ (1) [18]آدم اكر دل بسته اين زخارف بودء آن رذائل را نمى فهمدء واقع آن را نمى فهمد. 
اكد كبن ب كم ل اع ول ونه ووو ازياة ومقسو !ا لاغقاي | كه رادبككاء كرارق القن اكت اسان 4 نوكه كك 
الشَّىء يُعمى وَ يْصِم)؛ مكر ما نمى خواهيم يكك جيز را خوب بفهميم؟ اكر به آن خيلى علاقه مند باشيم درست آن را نمى 
فهميم. اشخاص هم همين طور هستند؛ مى خواهم درباره كسى اظهار نظر كنيم» اكر او خيلى مورد علاقه ما باشد درست نمى 
توانيع أظهان نظ كيم ولف كه اللىء تعمى وانضماة داشمتى هع هميق طو و اسك» كرما نسبت به مظلبى» نسبت بداتخيزى 
كراهت داشته باشيم» سود و زيان آن را درست تشخيص نمى دهيم؛ اين راه را مى بندد» براى اينكه بيرون از دروازه ادراكك 
كه نيستء بلكه تا آن محدوده درون ماستء تا عقل نظر بخواهد استدلال كند اين ياى او را مى كيرد. 


اين حرف هاء حرف هاى آسمانى است,ء اين حرف ها در علوم حسى و تجربى خريدار ندارد» كسى اين حرف ها را نمى زند» 
هر جه فلاان شخص بكويد كه اين بد است» جون دوست دارد» اين بدى او را نمى فهمدء وقتى بدى او رامى فهمد كه 
الابشرط» باشد؟ ايخ كذشته ان .مسئله الخلاقى بكك راه دقيق و عميق وعريق معرفتى استث: در معرفت شئاسى اكر كسى حخحواست 
واقعا يكف كس عو تله تابنل لوق كك و قفي فر ا برهاة اقاحه كته و كرقه اك محزى حورب انود اتن درت تمى 
فهمدء مبغوض او بود درست نمى فهمد. حبّ اثر تعيين كننده دارد» جه اينكه بغض هم اين جنين است و اينكه در بعضى از 
رواياث آمده استث كه دمل الدّينٌ إلا الحب»» (5) [9؟]حث الهى اساس كار است. عبادت هاى ماء رفتار و كفتار ماء درس و 
بحث ما كه اين درس و بحث ما مثل نافله است يا واجب است كه واجب كفايى است؛ ما مى توانيم يكك معامله و تعامل دو 
جانبه با خداى سبحان داشته باشيم؛ از بس, خحدا كريم استء البته در فصل سوم او؛ يعنى مقام فعل» نه مقام ذات» نه صفات 
ذاتى كه خارج از منطقه بحث است. ما اكر خدا را ١حَومَاً‏ مِنَ النّارا عبادت كرديم, اين يكك جانبه استء او ديكر از ما خوفى 
ندارد؛ ولى اكر احا لَه () [٠]عبادت‏ كرديمء دو جانبه است او هم محب ما مى شود. ما يكك تجارت دو جانبه بكنيم؛ هم 
عبادت بكنيم احا لَه و هم محبت او را به دست بياوريم. ما اكر خدا را عبادت كرديم «حَوقَاً مِنَ النّارا كه اين عبادت برد كان 
است و بر اساس ترس استء فقط نجات از آتش نصيب ما مى شود؛ اما محبوب الهى كه نمى شويم؛ فرمود جرا اين را هدر مى 
دهيد؟ كارى كنيد كه هم از خطر برهيد» يكك؛ هم به شرف برسيدء دو؛ اينكه احا لَه عبادت بكنيدء اكر «حبا لله) عبادت 
كرديدء محبوب او مى شويد. (إِنْ كع ُحِبُونَ الله قَاتبعُونى) كه (يخيبكم اللّه). (45[١"]آدم‏ تمام تلاش و كوشش خود را 
بكند يكك جانبه كه نسوزد! يكك وقت است كه تلاش و كوشش خود را مى كند نمى سوزد. يكك؛ بهشت مى رود, دو؛ 


محبوب خداى خود مى شود» سه. 


٠١/8 ص:‎ 


.58١ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج؟؛ ص‎ -١ 

؟- المحاسن, احمدين محمدبن خالدالبرقى» ج ١‏ ص 527. 

- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص #لى ط اسلامى. 
ع- آل عمران/سوره” آيه١"”.‏ 


در سوره مباركه «آل عمران» ذات اقدس الهى به رسول ش(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: به مردم بكو! (قل إِنْ كم تحبُونَ 
الله فَائيعُونى )» جون من «حبيبٌ الله هستم حد وسط هستمء (مَانبعُونى )؛ جون من حبيب او هستمء بيرو «حبيبٌ اللها» مى شود 
«حبيثُ الله)؟ نوق لكتدكة ]زه جك رشك ابي كه مسال وا انام عى دعيو لاتطاغرابن ال حيتة م ريه 
نسوزيم» يكك وقت اعمال انجام مى دهيم كه هم نجات از دوزخ هم ورود در بهشت استء هم دريافت محبت الهى است؛ آن 
وقت اين محبث با همه محبث هاى عالم فرق دارد؛ ثا حال شنيديم و كفتيم و نوشتيم كه وك الشّىء يُعمى وَ بصم الآن مى 
كويتم وى التتويم و ع سيو كا فنك الذ ءا فشر وتسم ادم رازينامن' كنده شتواى_ كند ركه مضت ابنك كد 
آدم را كر و كور مى كند؛ يكك محبت است كه آدم را بصير و سميع مى كند؛ حب «الله) اين طور استء اين از آن قبيل است 
كه حك الشّىء يُعمى وَ يْصِم» - معاذ الله - يا آدم را آدم را سميع و بصير مى كند؟! درست است «الشىء؛ مطلق ذكر شده 
استء اما اين «عما و بصر» نشان مى دهد كه شىء غير الهى است. اكر كسى «حبيب اللّها بود هم بصير و هم سميع مى شود؛ 
براى اينكه فرمود: (استَجِيبوا لِلَِّ وَللرَسُولٍ إذا تاك رين بقوى )لظي ودنع لكوي فايرا رن يه ارج صورك ليت 4ه 
١حبكك‏ الشَّىء يُعمى وَ يُصِماء محبوب هر جه مى خواهد باشدء بلكه اكر محبوب قرآن بود» اكر محبوب عترت بود كه حرف 
خدا را مى زند و بيكانه كه نيست»ء اكر اينها بودند «يعمى و يصم» نيست؛ بلكه ١يحيى‏ و يبضًر و يسمع) اين طور است. يس آدم 
مى تواند تمام سرمايه ها را بدهد براى اينكه دوزخ نرود؛ اين هت ضعيف است؛ يكك وقت است مى تواند سرمايه ها را بدهد 


دوزخ نرود» بهشت برود و محبت الهى را هم تأمين بكند كه وقتى محبت الهى آمد همه جيز خواهد آمد. 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ انفال/سور.ل آبه؟؟. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 


فصل دهم از فصول «كتاب التجاره» شرايع درباره] «سلف» بود. اين فصل دهم داراى جند مقصد است: مقصد اول درباره 
تعريف «سلف» بود» دوم در شرايط صححت سلف بودء سوم در احكام «سلف» است و جند مسثئله مربوط به احكام «سلف» را 
مرحوم محقق(رضوان الله عليه) اينجا ذكر مى كنند كه حدود يازده مسئله است. )١(‏ محقق در متن شرايع فرمودند كه «المقصد 
الثالث فى احكامه): در احكام «سلف» يازده مسئله است: «و فيه سات الأولى)؛ مسثئله اول از مسائل يازده كانه «سلف» اين است 
كه «إذا أسلف فى شىء لم يجز بيعه قبل حلوله)؛ اكر كالايى را «سلفى» خريدء يول را نقد داد و بيش خريد كرد و بنا شد در 
ياييز هنكامى كه خرمن كوبيده شدء در روز معين تحويل خريدار داده بشود. اين معنى «سلف» است. يس عقد «سلف» منعقد 
شدء يول را مشترى تحويل بايع داد» منتظر هستند كه در روز معين كالا-را تحويل مشترى بدهند. آيا قبل از آن سررسيدء 
مشترى مى تواند اين كالا-را به ديكرى بفروشد يا نه؟ آن ديكرى خود خريدار باشد يا غير خريدار؟ اين جايز است يا نه؟ 
فرمود: «إذا أسلف فى شىء لم يجز ببعه قبل حلوله)؛ قبل از رسيدن آن فرصت»ء بيعش جايز و صحيح نيست؛ اين جواز وضعى 
است كه از صحت حكايت مى كند. «و يجوز بيعه بعده و ان لم يقبضه؛ اما بعد از حلول آن زمان» فروش آن كالا جايز است» 
ولو قبض نكرده باشد. فروش آن كه جايز است نسبت به خريدار جايز استء خريدار به خود فرشنده بفروشد يا به ديكرى, بعد 
از حلول أجل فروش اين كالا جايز است هم به فرشنده اوّلىء هم به شخص ثالث. «و يجوز بيعه بعده و إن لم يقبضه على من 
هو عليه و على غيره كرايته)؛ نسبت به خود فروشنده شايد كراهت نداشته باشد اما نسبت به غير كراهت دارد و اكر قبض كرد 
ديكر يكك كالا و يكك بيع معمولى است و كراهتى هم ندارد. يس كالاهاى «سلفى» سه مرحله دارد: مرحله أولى اينكه قبل از 
حلول جايز نيست»ء «قبل القبضاجايز است «على كراهه) و «بعد القبض» ديكّر جايز معمولى است بدون كراهت. «و يجوز بعده 
و إن لم يقبضه على من هو عليه و على غيره على كراهيه)؛ كه اين «كراهيه) يقيناً قيد اخير استء اما قيد اولى باشد يا نه» بايد 
بحث بشود. «و كذا يجوز بعضه و توليه بعضه ولو قبضه المسلم ثم باعه زالت الكراهيه)؛ (7) [1]«مُسلم)؛ يعنى مشترى كه 
«سلف» رامى خردء اين صيغه را مشترى اغتال.مى كتد از فى كويد الم يق : «اشدريتك متك تلماه «اسلفت)؛ يعنى 


«اشتريتٌ : منكك سلفأة؛ اين عصاره مسئله اولى كه مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كرد. 


١81: 


5 شرائع الاسلام» 58 مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص اله و‎ -١ 
.24 شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -" 


اين نكات راما بايد ملاحظه كنيم ببينيم آيا ييشرفت علمء مطلبى را در بحث تجارت ارائه كرده است كه فقه ما از بيان حكم 
تجارى كه يكك عقد تجارى استء يا عهد تجارى كه يكك مسثئله مالى استء با ييشرفت علم كشف شده كه اسلام درباره آن 


قانونى ندارد يا نه؟ مستحضريد عناصر محورى بيع» يكى خود حقيقت بيع است كه اين تعهّد متقابل جيست؟ يكى درباره بايع 
و مشترى است كه شرايط آنهاء اختيار و بلوغ و مانند آن است؛ يكى هم «معقود عليه) است كه از آنها به مبيع و ثمن ياد مى 
شود؛ اين ها عناصر محورى بيع هستند. اين مقدار هست كه با يبشرفت علمء بعضى از كالاهاى حرامء حلال شدء نه براى اينكه 
حكم الهى عوض شدء بلكه براى اينكه موضوع تغبير بيدا كرد. قبلا خريد و فروش اعيان نجسه؛ مثل خون فتوا اين بود كه جايز 
نيستء براى اينكه منفعت محلله عقلايى ندارد» الآن معلوم شد منفعت محلله عقلايى فراوانى هم دارد» خريد و فروش آن جايز 
است. اين تغيير موضوع استء علم اين كار را كرد كه بهره هاى صحيح و حلالل خون را كشف كرد و تزريق خون را به راه 
انداخت. آن وقت هم اكر كسى مى فهميد كه اين كار حلال است جايز بود؛ قبلا منفعت نداشت و الآن منفعت دارد. كاهى 
ممكن است كه كسى كه سفر كرده به دامنه كوه» روى قله كوه. آن جا خريد و فروش يخ يكك امر باطلى استء عقلايى نيست 
ودر آن مكان ماليت ندارد؛ ولى اكّر همان را بياورد در شهر و روستاء خريد و فروش آن معقول و حلال است؛ كاهى مكان 
دخيل استء كاهى زمان دخيل استء كاهى در فصل سرما خريد و فروش يخ باطل است» در فصل كرما صحيح استء كاهى 
تغير إفنان استتةو كاهى نفس كان :اسنت» عسدة لانت كن ارخ كالك متقعت متحللة عقفلا داقتكةه ,اشيد» ينايز استاسن 
عصوصية مكلان ابرك ما ون اساسن صدرخصة زناف اتنا ترا اشاس قعل ابرق عقت كفت كرو رودق كمهرة 
متفعتميجللة غقالاي دارة يلكه قبلا من كفتئنا كه ضنة: و عمجنين «الأجزاء العباثه من الحق) كد مكة انيت تجن العيق) اسَنت 
وخوند و فرو ان جايز سنت: اكز از يدن اسان يا خيواق زنذة كةذارائ نفس سائلة است» ركف جر كتنده شوذة اين ميته 
اسه وس حدن اسان كرشت نلدة اسان و معديو صيوان وفى ذن تماوضيات كسم شن ابه وات كدتدازاى نفس 
سائله اث كه زئدذة:است و مين السان"بوست و كوشت يدق اواكر جدا شود ابن ميته و تجسن است:. كسئى كه تواست 
تان كيرة مقذاوق اذ كوش حسة ودرا كرفت» انا قوشت مقه امت و تس العن) اسة) باكة نودو حون 
نجس است خريد و فروش آن جايز نيست. «كليه» اين طور استء وقتى «كليه» كه از بدن انسان خارج شد ميته و «نجس العين» 
استء ياكك نمى شود و خريد و فروش آن جايز نبود» براى اينكه «نجس العين» است؛ اما علم كشف كرد كه اين منفعت محلله 
عقلائى دارد؛ لذا خريد وفروش آن جايز است» كر جه «نجس العين» است. وقتى كه جراحى شد به بدن آن بيمار وصل شد و 
بدن آن را جذب كرد و جزء بدن خود قرار داد» ديكر ياك مى شود كرجه حكم باطن جدا است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» آن 
روح نباتى در آن استء قابليت اينكه در بدن ديكر جذب بشود را دارد تا مدتى اين علاقه است؛ لذا براى بيوند به بدن بيمار 


صلاحيت دارد» مدتى كه فاصله بشودء آن استعداد و علقه رفت» ديكر قابليت ندارد. 


٠١6 ص:‎ 


شده است و شارع مقدس هم در اين كونه از موارد مى كويد اين حلا-ل است؛ نظير اختلاءف ازمنه. اختلاءف امكنه اين هم 
همين طور است. حكم دائر مدار منفعت محلله عقلا-ئى بود. يس علم در اين زمينه كرجه خدمات فراوانى كرده است؛ اما 


مطلبى نياورد كه فقه نتواند جواب آن را بدهد. 


درباره «معقود عليه» كالاهاى فراوانى اختراع كرد كه قبلا نبودء اين كالاهاى صنعتى كه قبلا نبود» علم اختراع كرد اين ها هر 
كدام منفعت محلله عقلائى داشته باشند, بيع آنها صحيح است؛ هر كدام منفعت محلله عقلائى نداشته باشند خريد و فروش 
آنها باطل است؛ نظير اعيان قبل از كشف. يس در صنايع بيشرفته اين جنين نيست كه علم جيزى را كشف كرده باشد و فقه 


جواب آن را ندهد. 


مطلب ديكر نحوه قرارداد است؛ برخى از قراردادها و تعهّدها در صدر اسلام نبود بعداً در اثر بيشرفت علم بيدا شد؛ نظير اقسام 
و انحاى بيمه كه قبلا بحث شدء اين بيمه قبلاً نبود و رواج نداشتء وقتى كه رواج بيدا كرد» شارع مقدّس هم برابر اطلاقات و 
عموماتى كه دارد» اين را زير مجموعه اطلاقات و عمومات خود قرار داده است؛ دين درست است كه يكك سلسله عقود خاص 
دارد» مثل بيع» اجاره؛ مزارعه» مضاربه. مقاساط» مساقات و اينها؛ اما يك سلسله عموماتى هم دارد» غير از اينكه نصوص خاصه 
اى عناوين آنها را امضا كرد اطلاقاتى هم دارد؛ نظير (أُوقُوا بالعٌقُودِ)؛ (1) ["1َلمُؤْمِنُونَ عِندَ شُوُوطِهم؛ (1) كم نيستند 
بزركانى مثل مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) كه نظر شريف او اين است كه /أَلمٌوْمِبُونَ عِندَ شُرُوطِهِم)» شروط 
ابتدايى را هم مى كيرد؛ () كرجه مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) در متاجر و مكاسب. تقريباً قائل هستند كه 
األمؤمئوة عند شُرُوطهم) شرط ابتدابى :زا ثمى كبردة شرط بايد در ضمن عقد باشد؛ (5) ولى حق اين است كه شروط ابتدايى 
را هم مى كيرد» جه اينكه مرحوم آقا سيد محمد كاظم فرمودند؛ بر فرض هم اكر شروط ابتدايى را نككيرد» اقسام بيمه مى تواند 
شرط در ضمن يكك عقد لازم» مطرح بشوند و ممضا هم بشوند و بر اساس آن عمل بشوند. يس اين طور نيست كه اقسام بيمه 
اى كه كشف شده استء ما اطلاقات و عموماتى نداشته باشيم كه حكم شرعى آن را بيان كند» يس از اين جهت هم مشكلى 


نسسث. 


١ 
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مى ماند در آن بخش بيع و شراء و همجنين بايع و مشترى؛ اين كونه از عقود مخصوصاً عقد بيع واين تعهد بيع به دو قسم 
تقسيم مى شد: يا قولى بود يا فعلى؛ بيع قولى را عقد قولى مى كفتند» بيع فعلى كه معاطات است يا اعطا و اخذ در نقد و نسيه 
استء اين را مى كفتند بيع عقد فعلى» هر دو عقد استء نه اينكه معاطات عقد نباشد» معاطات عقدى است فعلى؛ «بعت و 
اشتريت» عقد قولى است؛ اين دو قسم رايج بود. اما الآن كه مسئله تلفن راه دورى كه يكى در غرب استء يكى در شرق يا 
يكى در زمين استء يكى در آسمان دارند معامله مى كنند» آن نه مشافههلا عقدى است نه اعطا و اخذ فعلى استء اين را هم 
شارع مقدس امضا كرده است؛ به اين صورت مادامى كه اين ارتباط برقرار هست ولو با تلفن» عقد درست است؛ عقّد يا قولى 
يا فعلى استء اككر لفظ خوانده نشود؛ ولى اشاره اى داشته باشند مى شود فعلى» مادامى كه تلفن را كذاشتند؛ اين عقد قطع مى 
شود و خيار مجلس هم از ببن مى رود؛ مادامى كه تلفن دست آنها استء دارند عقد مى كنند: اين عقد صحيح است اولآء و 
خسار تحلبن اولك اناس وك دو عرق :تسوبو يكن قر فروي سكن ور رهق أشن و كرف دن اسهاة مادا كد 
رابطه برقرار است اين عقد منعقد مى شود و خيار مجلس هم مادامى است كه رابطه برقرار است و وقتى رابطه قطع شدء خيار 
مجلس هم قطع مى شودء اين مشكلى ندارد. اما الآن يك سلسله معاملاتى است كه مى كويند اكر كسى فلان كالا را مى 
خواهد به فلاءن شماره يول واريز كندء ما براى او بفرستيم» اين ارتباط ايجاب و قبولء ارتباط بايع و مشترىء ارتباط قولى و 
فعلى به جه صورت ترسيم مى شوه؟ او الآ-ن اين يول را بريزد» بعد از يكك ساعت يا بعد از يكك روز يا بعد از دو روزاو مى 
فهمد كه فلا-ن يول ريخته شدء بعد در قبال آن اين كالا-را براى او مى فرستد. اين زمان اتصال و اين اتصالى كه بايد بين 
ايجاب و قبول باشدء اين موالاتى كه بايد بين ايجاب و قبول باشدء اين به جه صورت است؟ آيا آن وقتى كه يول را تحويل مى 
كيرد به منزله ايجاب و قبول است؟ البته ايجاب و قبول فعلى» يعنى معاطاتى؟ يا آن وقتى آن شخص يرداخت كرد. عقد 
معاطاتى از همان وقت شروع مى شود؟ اكر بكوييم آن وقتى كه فروشنده داد» فاصله زياد است و موالاتى بين ايجاب و قبول 
نيست؛ ولى اكر بككوييم آن وقتى كه خريدار يول را فرستاد» فاصله زياد استء آن وقتى كه فروشنده يول را تحويل مى كيرد 
معاطات از همين الآن شروع مى شود بله؛ اينجا موالات و رابطه محفوظ است و مى شود؛ لكن اين سؤال هست كه اين شخصى 
كه از بانكك تحويل مى كيرد اين فعل جه كسى است؟ جون فعل بايد به نحو انشا باشدء اين كونه از معاملات مقدارى تأمل 
مى خواهد كه زمان بيع كى شروع مى شود؟ آيا اينجا توكيل متقابل است يا خود بيع است؟ اكر بيع و عقد قولى استء نبايد 
بين ايجاب و قبول فاصله باشد؛ اكر عقد فعلى استء نبايد بين اعطا و اخذ يا تعاطى متقابل فاصله باشد؛ يكك راهى دارد كه اين 
را حل كند. بنابراين جيزى با بيشرفت علم وجود ندارد كه فقه نككفته باشد؛ منتها فقيه و همجنين يزوهشكران فقهى بايد به اين 
مسائل توجه كنندء فتواهاى آن را هم نقل كنند و هنكام سؤال بازكو كنند كه ار كسى خواست معامله را فسخ كند و خيار 
مجلس دارد؛ خيار مجلس آن كجاست؟ تا او بككويد من قبول ندارم و فسخ مى كندء جون وقتى كه فهميد قدرى كران است يا 
مصلحت او نيست مى تواند فسخ بكند, اكر خيار مجلس براى او هست - جه اينكه هست - محدوده آن كجاست؟ اينها را بايد 
يك مقدار بحث كرد. 


٠١05 ص:‎ 


در جريان «سلف» كه مقصد سوم از مقاصد جند كانه كتاب «سلف» استء يازده مسثله را مرحوم محقق مطرح كردند. مطلب 
اول اين است كه اكر كالا-يى را سلفى فروختء و يول را كرفت» آن مشترى نمى تواند قبل از حلول اجلء كالاى خود را 
بفروشد يا به خود خريدار بفروشد يا به شخص ثالث به نحو سلفى يا به نحو غير سلف بفروشد. يكك بحث بر اساس مقتضاى 
قاعده اوليه است و يكك بحث بر اساس مقتضاى نص خاص؛ به حسب قاعده اوليه اين بيع جايز استء جرا؟ براى اينكه با انعقاد 
عقد «سلف»» فروشنده مالك اين يول شد و خريدار مالكك آن كالا شد؛ منتها ظرف تسليم اين كالا در اول ياييز است؛ يس اين 
كالا ‏ ملكك طلق خريدار است. وقتى مالكك شد قبض در ملكيت دخيل نيست» حلول اجل در ملكيت دخيل نيست. اككر حلول 
اجل در ملكيت دخيل نبود و اكّر قبض دخيل نبود» يس آن كالا ملكك طلق خريدار است» جون ملكك اوست حق دارد 
بفروشد؛ اين مقتضاى قاعده اوليه. ببينيم نص خاص هست يا نه؟ اجماعى در كار هست يا نه؟ اين دو مرحله» يكى يس از 
ذيكزى نانك بزوسى بكوة؛ يكى مرتخله خلول اجل» بكى مرحلة قبفن. ابن ترز كواران كفقيد كد قبل ان تخلول اجل جايو نست؟؛ 
يعنى معامله باطل استء بعد از حلول اجل و قبل از قبضء مكروه استء جرا قبل از حلول اجل جايز نيست؟ عدم جواز يا براى 
آن است كه ملكيت نيامده. يا براى اينكه قدرت تسليم ندارند؛ هيج كدام از اين دو تا امر نمى تواند مانع باشد. اما ملكيت كه 
با مجرد عقد آمده؛ بعضى از امور است كه تا محقق نشود ملكيت نمى آيد و مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در بعضى 
از كتاب هاى خود - جه اينكه قبلا هم اشاره شد و بحث شد - فرمودند كه در زمان خيار تا خيار نكذرد؛ ملكيت حاصل نمى 
شود كرجه ازاين فتوا هم عدول كردند؛ در بيع خيارى؛ ايجاب و قبول» سبب تمليكك استء اما انقضاى زمان خيار» متمم 
تمليك است؛ وقتى زمان خيار كذشت اين كالاء ملك طلق شخصى كه خيار ندارد يا خيار دارد مى شود. اين فرمايش آنها بر 
خلاف «ما هو المعروف» بودء انقضاى زمان خيار دخيل در حصول ملكيت است. 


١66 ص:‎ 


دواايجا كه خارص يدر كا تمية» جلول الحل حمة سوم قو شعائلة تبه ذاركفاوقق #الان يرا كبن ندا تروت وفين أن 
نسيه استء آيا آن ثمن را مشترى بالفعل مالكك مى شود يا نه؟ با آن ثمن مى تواند معامله كند» ثمنى كه در ذمه خريدار است 
يا نه؟ اكر بكوييد نمى تواند براساس اينكه ملكك نيستء اين تام نيست» جون خود عقد «سلف»» مملكك طرفين استء هم كالا 
وهم ثمن ملكك افراد متقابل مى شودء يس ملكيت حاصل است. اكر بكُوييد قدرت تسليم نيستء قدرت تسليم مربوط به شرط 
تسليم است؛ آن وقتى كه بايد تسليم بكند» بايد قدرت داشته باشد نه الآن. اكر كالاى بيش فروش شده را اين شخص الآن نمى 
تواند بفروشد» جون قدرت تسليم ندارد» در ظرفى كه اجل حلول كرده استء مى تواند تحويل بككيرد و بفروشدء اكر بخواهد 
نقداً بفروشد. قدرت تسليم ندارد؛ اما بخواهد سلفاً بفروشدء يا نسيه اى جيزى را بخردء آن را به عنوان ثمن قرار بدهدء باز هم 
مى تواند» جرا؟ جون در ظرفى كه بايد تسليم بكندء بايد قدرت داشته باشدء اما الآن كه ظرف تسليم نيست! يس كالاهاى 
سلفى» نه محذور ملكت دارند» نه محذور تسليم» هم ملك طرف هست وهم قدرت بر تسليم دارند؛ يس بنا بر قاعده اوليه 


دليل خاصى هم در اين زمينه نيستء فقط ادعاى اجماع صاحب تنقيح )١(‏ و بعضى از بز ركان ديكر است كه مرحوم صاحب 
جواهرء جون در اين بخش ها زودتر از ديكران به مرحله اجماع دسترسى بيدا مى كنند يا به زعم خود اين طور استء مى 
فرمايند اين اجماع نقل شده «إن لم يكن محصللا»؛ يعنى نزديكك است اجماع محصل باشد. (1) اثبات اجماع تعبدى در معامله 
كار آسانى نيست. آن هم شما از جند فقيهى كه كتاب هاى ايشان در كنار دست شماست. اين همه بز ركانى كه شما با آنها 
دسترسى يبدا نكرديدء نه به كتاب و نوشته هاى آنها و نه به آراى آنها؛ بنابراين ادعاى اجماع تعبدى در اين كونه از مسائل» 
بسيار سخت است؛ البته احتياط طريق نجات است؛ لكن به مقتضاى اطلاقات و عمومات اوليه جواز بيع است. 


٠١028 ص:‎ 


.١50 تنقيح الرائع لمختصر الشرائع» الفاضل مقداد. ج 5 ص‎ -١ 
."7١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج275 ص 719و‎ -" 


در جريان مكيل و موزون ربا مى شود؟ ياسخ: در جريان مكيل و موزون, اكر ثمن كه شخص داد و مثمن مكيل و موزون 
استء ببينيم آيا آن بيع دوم مكيل و موزون هست يا بيع دوم ثمن نقد است؛ اكر بيع دوم كه ثمن نقد باشد مبيع مكيل و 
موزون باشد اثرى ندارد. اكر اين كالاى سلفى را در صورتى كه مكيل و موزون باشد و ثمن بعدى هم مكيل و موزون باشدء 
ممكن است كه فاقد بعضى از شرايط باشد و شبهه ربا در كار باشد؛ اما بحث در سلئء اختصاصى به مكيل و موزون ندارد» 
يكك؛ بر فرض هم كه اختصاصى به مكيل و موزون داشته باشد؛ يعنى در خصوص مسثله؛ مبيع مكيل و موزون باشدء معلوم 
نيست كه ثمن مكيل و موزون باشد. جند تا بيش فرض را ما بايد داشته باشيم تا بكوييم شبهه رباست: بيش فرض اول اين 
است كه آن مبيع مكيل و موزون باشد؛ در حالى كه بحث اعم از آن استء اين خودروهايى كه الآن مى خرندء اينها سلفى 
است. غالب اين معاملاتى كه انجام مى كيرد اينها سلفى است؛ خودروء يخجالء راديو تلويزيون يا فرش مى خرندء اينها بيش 
فروش شده استء» بخش وسيعى از اين كونه از معاملات بيع سلفى استء هيج كدام اينها مكيل و موزون نيستند و بر فرض كه 
اينها مكيل و موزون باشندء بيع ثانى اكر ثمن آنء مكيل و موزون باشد ممكن است كه شبهه ربا در بعضى از موارد يبدا بشود؛ 
در حالى كه بحث ما نه در خصوص مكيل و موزونى است كه سلفى فروخته شده ونه درباره ثمنى است كه در بيع بتعدى 


مطرح است. 


ص: /اة ١١‏ 


سراغ قبضء در جريان قبض مسئله جند صورت دارد: يكك صورت اينكه اصلا قبض در معامله دخيل نيستء مثل معامله نقدى 
كه ثمن هم نقد است و مثمن هم نقدء اينها معامله كردند؛ يعنى يكك جعبه ميوه را نقداً به فلان مبلغ خريدء هم جعبه ميوه ملكك 
خريدار شدء هم آن يول ملكك فروشنده» ولو قبض نشده باشد با آن هم مى تواند معامله كند. يس در اين معامله نقدى كه ثمن 


نقد و مثمن نقد است به هيج وجه قبض دخيل نيست؛ اين فرع اول. 


فرع دوم اين است كه قبض دخيل باشد؛ حالا كه قبض دخيل است يا «فى كلا الطرفين» دخيل است يا نه؛ اككر در «كلا الطرفين» 
دخيل نبود يا در مثمن دخيل است يا نه؛ اكر در مثمن دخيل نبود» قهراً در ثمن هست. تا بحث به صورت منطق رياضى و يا 
منطق صورى منسجم نباشد» حصر به دست نمى آيد؛ آن كاه احكام جهاركانه از اين جند تا منفصله به دست مى آيد: حكم 
اول اين است كه قبض اصلل دخيل نيستء مثل معامله اى كه ثمن و مثمن هر دو نقد است. قسم دوم آن است كه قبض در دو 
طرف دخيل است؛ يعنى ثمن و مثمن» هر دو بايد قبض بشود كه معامله «صرف» از همين قبيل است. قسم سوم آن است كه در 
معامله نسيه» مثمن حتماً بايد قبض بشود؛ در معامله نسيه» جون ثمن دين استء مثمن اكر دين باشد بيع «كالى و كالى' و بيع 
«دين به دّين» استء در حالى كه در روايت آمده «لايُبَاعَ دين بالدّينَ)؛ ((1[1إبنابراين اين قسم را بايد ١‏ دين به دّين) بككويند؛ 
اينجا حتماً مثمن بايد قبض بشود جون ثمن قبض نمى شود. قسم جهارم در بيع «سلف» است كه ثمن حتماً بايد قبض بشود 
براى اينكه مثمن قبض نشده؛ يس صُوَّر قبض يا خصوص ثمن يا خصوص مثمن يا هر دو يا هيج كدام است؛ قبض اين احكام 
جهاركانه را دارد. حالا در جريان بيع «سلف» كه اين معامله منعقد شده استء ثمن قبض شده و مثمن هم يبش فروش شده. 
اين معامله منعقد شد. وقتى معامله منعقد شد» مثمن» ملكك طلق خريدار است» جه اينكه ثمن» ملكك طلق فروشنده است. همان 
طورى كه فروشنده با اين ثمن مى تواند معامله بكند, جيزهايى را بخرد و بفروشد» خريدار هم مى تواند با آن مثمن ييش 
فروش شده. به نحو «سلف» و مانند آن بفروشدء اين محذورى ندارد. قبض در معامله «صرف» و «سلم) دخيل است ودر 
خصوص «صرف»» قبض طرفين دخيل استء» در خصوص «سلم)» خصوص ثمن بايد قبض بشود كه شد. يس اركان صحت 
معامله حاصل است؛ وقتى اركان صحت معامله حاصل بود» ملكيت مى آيدء وقتى ملكيت آمده دليلى بر منع نيست؛ لذا مشترى 


كاملا فى توائد ايخ كالاق بيقن فروش شده را به ديكرى بفروشك. 


١٠١6/8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 584 ابواب السلف» باب طّ 50 البيية: 


منتها بر اين اجماع خيلى تكيه مى كنند؛ مرحوم صاحب رياض به اجماع خيلى تكيه كرده؛ )١(‏ مرحوم صاحب جواهر بر اجماع 
تكيه كرده, اما روايتى نيست كه بتوان به آن روايت استناد بكنند. اين اجماع اكر اتفاقى باشد. نشان تعبد «فى الجمله) هست» 
جرا؟ براى اينكه اين حكم بر خلاف قاعده استء يكك؛ نص خاصى هم در مسئله نيستء دو؛ فتواى غالب فقها بر بطلان استء 
اين سه. اين معلوم مى شود كه يكك رمز تعبدى دارد» اكر اين اجماع تام باشد. بنابراين اكر اقوا عدم جواز نباشد» احتياط 


لزومى عدم جواز است؛ يعنى احتياط لزومى بطلان اين معامله است. 


اما «بعد الحلول و قبل القبض»» اين همان ادله اطلاقات اوليه را داشت» جون قبض دخيل نبود و اكر آنجا كه مى كويند قبض 
استء براى آن سه صورت استء اينجا بيع ملك طلق اوست و مى تواند قبض بكند و دارد قبض مى كند و مى فروشدء هيج 
احتياجى ندارد كه قبض بكند. اكر قبض نظير بيع «صرف» بود كه در صحت معامله دخيل بود يا نظير «سلم) بود كه در اصل 
صحت دخيل بود بله؛ اما اينجا ملكك اوست و وقتى ملكك اوست حالا مى خواهد نقدى بفروشدء جرا نتواند بفروشد؟! 


رواياتى در مسئله هست كه به اين روايات اككر اشاره بشود بد نيست. «بعد الحلول و بعد القبض» كه يقيناً هستء اما «بعد 
الحلول و قبل القبض» كفتند مكروه است. رواياتى در باب شانزده از ابواب عقود مطرح است كه برخى از اين روايات مسثله 
بعدى محقق را هم همراه دارد كه ظاهر آن است كه مثلاً جايز نيست. ببينيم كدام يكك از روايات مى تواند سند اين بحث 
باشتن يناب شائوقة اق انوانت عقوو وباك قزاوالى عازه كد تقريا 16 ووانة خازى الاين روانث ساق حسف و جخبار كاهدوا 
كه مرور بفرماييد» بعضى از اينها دلالت دارد كه قبل از قبض نمى شود. برخى هاى هم شايد به آن استدلال كردند كه قبل از 
حلول نمى شود و آن روايات ناظر به مكيل و موزون هم هستء براى اينكه شبهه ربا در آنهاست. 


٠١09 ص:‎ 


.١758ص رياض المسائل. السيدعلى الطباطبائى» ج24‎ -١ 
و 17, ط آل البيت.‎ ١8 ابواب احكام العقود» باب‎ 7١ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 88 و‎ -" 


روايت اول كه در باب د لداجي ابوك كابر رم صدوق(رضوان الله عليه) ١‏ «بِإِسْمَادِهِ عَنْ مَنْصُورٍ بْن حازما 


يم 


عه 
0 ---8 


كه اين روايت معتبر است اعَنْ أبى عدي اللواعليهِ اللادم) قَالَ: ذا اشتريك كاعا شه كول أو وَرْنَ فلا تَبِعْهُ حَنّى تَفيِضَهُ إلا أنْ 
توَْيَهُ)؟ فرمود: كالايى كه مكيل و موزون است وقتى خريديدء قبل از قبض نمى توانى بفروشى؛ اين اختصاصى به بيع «سلف' 
ندارد» بيع نقدى را هم شامل مى شود و لازم نيست كه مربوط به بيبش فروش باشدء كالايى را خريده مكيل يا موزون است و 
قبض نكرده ولو نقدى هم خريدء فرمود تا قبض نكردى اين را نفروشء مككر اينكه توليه داشته باشى. در جريان توليه» اقسام 
جهار كانه بيع قبل مطرح شد و باز هم ممكن است طرح بشود كه «مرابحه)» «مواضعه)» «توليه) و «مساومه) كه خريد و فروش از 
اين جهار قسم بيرون نيست. «مرابحه) اين است كه فروشنده و خريدار مى كويد قرارشان هم همين است كه هر جه خريدند 
مثلاً ده درصد سود ببرند؛ اين ربح بردن واضافه كرفتن بعد از تعبين آن «رأس المال» و خريد است؛ منتها بايد بكويد كه من 
نقدى خريدم يا نسيه؛ بعد بر آنجه كه خريد ده درصد اضافه كند. «مواضعه» اين است كه يكك وقت است كه بخواهد تخليه 
كندء شغل خود را عوض كندء ازاين شهر به شهر ديككر يا از اينجا به جاى ديكر برودء مى خواهد كالاى خود را ارزان تر 
بفروشد كه زودتر از اينجا برود هر جه كه خريد مى كويد من ده درصد كم مى كنم؛ اين مى شود مواضعه. اين بايد بكويد 
كه من نقد يا نسيه خريدم, «رأ س المال» و كيفيت خريد را بككويد تا كم كردن آن را بككويد. «توليه) آن است كه «رأس المال) 
باشدء مى كويد هر جه خريدم فروختم. «مساومه) كه بهترين قسم از اقسام معامله است اين است كه اصل كارى به «رأس 
المال» و خريد نداشته باشد بككويد كه اين كالا اين قيمت استء شما مى خواهيد بخريد مى خواهيد نخريد؛ بهترين قسم از 
اقسام تجارت همان مساومه است. حالا قبل از آن «توليه) كه آيا اين «توليه»» آن «توليه» هست يا نه؟ كه بحث جدايى دارد. مى 
فرمايد كه شما كالايى را كه مكيل و موزون است تا قبض نكردى نمى توانى بفروشى؛ اين اختصاصى به بيع «سلف» ندارد 
اول و شبهه ربا هست ثانيء در جايى كه كه شمن هع مكيل و فوؤؤق بأد يااناظر_ به آن انث كه يرغيؤ ان غرن باد «قإذا له يكن 
فيه كيل وَ لَا وَرْنَّ عه يَعنى أَنَّهُ َكل الْمَشَْرىَ بقَنِضاهٍ (1) [11] حالا اين «يعنى» يا از خود راوى است يا خود حضرت فرمود؛ 
البته وقتى تجويز كردند كه خريد و فروش آن جايز است؛ يعنى مشترى وكيل از طرف بايع در قبض است. اين وكيل از طرف 
بايع در قبض است؛ يعنى جه؟ اين كالا- را انسان خريد؛ وقتى خريد ملكك اوستء وقتى ملكك او شدء مى تواند به مشترى 
بفروشد؛ وق به مشترى فروخت:» ديكر ملكق مشترى مى شود.و مشترئ"مى وود مال خود راقبض مى كنده ئه اينكه از طرف 
بايع وكيل باشد! ديكر بايع مالكك نب نيست تا اينكه مشترى را در قبض وكيل كند؛ مككر اينكه به اين بركردد كه بايع» مشترى وا 
در قبض وكيل مى كندء وقتى قبض حاصل شد از آن به بعد بيع حاصل مى شود؛ در حالى كه اين بر خلاف ظاهر روايت 
است, فرمود وقتى كه كالا ‏ مكيل و موزون نبود ولو قبل از قبض هم مى توانيد بفروشيد؛ وقتى فروختيد» ديكر آن شخص 
مالكك است» وكيل شما نيست» مى رود قبض بكند. قدا لَم يكن فيه در آن مبيع» كيل وَ لَا وَرْنَفبِعْاه بفروش» يعنى جه؟ 
«يغنى أنه َكل الْمُشْترِىَ بِقِضِده؛ يعنى به اين شخص مى كويد شما از طرف من وكيل هستيد برويد آن را قبض بكنيد بعد من 
به شما بفروشم كه اين در حقيقت مشترى آينده است كه به علاقه «أول» به او كفتند مشترىء يا بعد از اينكه بايع به مشترى 


فروخت, مشترى مالكك آن شىء مى شود واز طرف خود قبض مى كند نه از طرف بايع. 
ص: ١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص #8 ابواب احكام العقود» باب18, ط آل البيت. 


روايت دوم اين باب كه عبد الرّحْمَنٍ بن أبى عبد الل از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند قَالَ: سَالهُ عَنْ 
رَجلِ) سؤال كرد م از رجلى كه الي كر مِنْ طُعَام قا شْتَرَى كرا م ِنْ رَجلٍ و قَالَ لِوَجلٍ انْطَلقْ َاسَْوفٍ حَفّك قَالَ لا بَْسَ يوه (1 
١17[‏ ]اين روايت كارى به «سلف» دارد ؛ البته اطلاق اةفسلفارا من كرد . كسى يكك مقدار جند كيلو كندم در ذمه كسى 
طلب ذارةة أن وابة ذيكرى من فروشده به او هى كويد برو ازفلان كس بكيرة جون مال هخ است ذن ذمة اوسك: اين 3 يتن كه 
در ذمه زيد استء اككر عمرو طلبى در ذمه زيد دارد» آن را مى تواند بفروشدء ولو قبض نكرده باشد؛ يس معلوم مى شود احَتَّى 
تََبِضَه كه دارد در مواردى است كه شبهه ربا و امثال ربا در آنجا مطرح باشد. 


روايت سوم انهيات كداز اخَالِيِ بن باج لكر از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند اين است كه 
أشْترى الطَعَام مِنّ الرَجُلٍ ثم أَبيعُهُ مِنْ وَجلٍ آخَرَ قَبلَ أَنْ كاله فول اتععث وكيك عَتَّى يَنْهَدَ كله إِذَا َِضْمه قَاَ لا بَأس»؛ (0) 
[؟١]‏ من از حضرت امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردم؛ طعامى را من مى خرم بعد آن را به شخص ديكر مى فروشمء قبل 
از اينكه خودم كيل بكنم؛ به خريدار مى كويم» وكيلت را بفرست برو كيل بككن و بككير» اين جايز است يا نه؟ فرمود اين جايز 
است. يس معلوم مى شود انسان مى تواند كالايى را كه خريده قبل از قبض به ديكرى بفروشد؛ لذا اين بزركان به روايتى از 
روايات باب «سلف» براى عدم جواز بيع تمسكك نكردندء فقط به اجماع تمسكك كردند. اكر كسى به اين اجماع كاملا اكتفا 


كرد و قانع شد كه فتوا مى دهدء وكرنه احتياط لزومى دارد. 


٠١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 20 ابواب احكام العقود. باب 12 طّ آل البية: 
-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص 68) ابواب احكام العقود. باب18., ط آل البيت. 
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فصل دهم كتاب متاجر شرايع درباره «سلف» بود» سه مقصد در اين فصل دهم هست كه مقصد اول و دوم كذشتء مقصد 
سوم شروع شد. )١1(‏ در مقصد اول» تعريف «سلف» را مطرح كردند كه در آن مقصد «سلف» تعريف شدء كه «سلف)» جيست؟ 
در مقصد دوم شرايط صحت «سلف» ذكر شد؛ در مقصد جهارم, احكام «سلف» ذكر مى شود. در اين مقصد سومء يازده 
مسئله از مسائل «سلف» را ذكر مى كنند؛ (7) البته مسائل«سلف» هم مى تواند بيش از اين باشد و هم كمتر از اين. كمتر از اين 
را در المختصر النافع ذكر كرده اند ( بيشتر از اين را احيانا مرحوم علامه در تحرير و رسائل ديكرى كه فروع را مبسوطاً ذكر 
مى كنند» بيان كرده اند. (5) در جريان «سلف» مشخص شد كه «اسلاف» و«اسلام» از طرف مشترى شروع مى شود؛ مشترى 
مى كويد «اسلمتٌ اليكك كذا» يا «اسلفتٌ اليكك كذا» بايع هم مى كويد «بعثٌ) و اكر هم بكُويد «قبلتُ» مى تواند صحيح باشد. 
مشترى مى كويد «اسلمتٌ» يا «اسلفتٌ)؛ يعنى «اشتريت منكك سَلماً و سلفاً» من از شما بيش خريد كردم يس «مُسِلِم) عبارت از 
مشترى است و «مسلَمَ إليه؛ عبارت از بايع است؛ «مسلّمُ فيه» عبارت از كالا استء جون «مسلم» مشترى است و «مسلّم اليه؛ بايع 
استء «مسَلّمُ فيه آن كالا است. مرحوم محقق درباره «مسلم» و «مسلّم اليه»» جند فرع را در ضمن مسئله دوم ذكر مى كند. حالا 
اين مسئله دوم را در متن شرايع توجه بفرماييدء تا به شرح آن برسيم. فرمودند: «الثانيه» - مسئله أولى اين بود كه مشترى نمى 
تواند» جيزى را كه يبش خريد كرده؛ قبل از حلول أجل بفروشد - اما مسئله ثانيه: «إذا دفع المسلم عليه دون الصفه و رضى 
المسلم صخ و برأ سواء شَوَط ذلكك لأجل التعجيل أو لم يشرط - أو سواء شط ذلكك لأجل التعجيل أو لم يُشرّط - و ان أتى 
بمثل صفته وجب قبضه أو إبراء المسلّم إليه و لو امتنع قبضه الحاكم إذا سأل المسلّم إليه ذلكك و لو دفع فوق الصفه وجب قبوله 
ولو دفع أكثر لم يجب قبول الزياده؛ أما لو دفع من غير جنسه لم يبرأ إلا بالتراضى». (2) عصاره اين مسئله ثانيه» جندتا فرع 
است: فرع اول اين است كه «مسلم)؛ يعنى مشترى و خريدار سّلمم قبل از رسيدن موعد حق مطالبه ندارد» اين يكك؛ بر «مسلّم 
اليه)؛ يعنى بايع قبل از رسيدن موعدء. تسليم واجب نيستء اين دو؛ نه مشترى مجاز است كه مطالبه كند و نه بر بايع واجب است 
كه تسليم بكند. البته اكر شرط كردند و تراضى كردند» آن مطلب ديككرى است؛ اين براى قبل از أجل بود. بعد از حلول أجل 
هم مشترى مجاز است كه مطالبه كندء هم بر بايع واجب است كه تسليم كند. اكر آن «مسلّم فيه)؛ يعنى آن كالايى كه «مسلّم 
اليه» يعنى بايع به «مسلم)» يعنى مشترى داد» فاقد برخى از اوصاف معتبر بود» مشترى مى تواند قبول كند و مى تواند معامله را 
فسخ كندء جون خيار تخلف وصف و خيار تخلف شرط براى او هستء او مى تواند معامله را فسخ كند. اكر راضى شد كه 
حق خود او است. اين خيار تخلف شرط و خيار تخلف وصفء وقتى است كه آن جه را كه «مسلّم إليه)» يعنى بايع» تحويل 
«مسلم)» يعنى مشترى داد فاقد بعضى از اوصاف باشد؛ اين حق اوست مى تواند رد كند و مى تواند همان را قبول كند. اكر 
واجد همه اوصاف است بدون كم و زياد يا واجد اوصاف برتر است؛ اين دو فرع را جداكانه ذكر كرده اند. يس فرع اول اين 
بود كه فاقد بعضى از اوصاف باشدء فرع دوم اين است كه واجد همه اوصاف است,. نه بيشتر و نه كمتر و فرع سوم آن است 


كه واجد برخى از اوصاف زائده سيد 


١ ص:‎ 


.24 شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص هف و‎ -١ 
.20 شرائع الاسلام؛ فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان»» المحقق الحلى» ج 7 ص 24 و‎ -١ 
.178 ص 176 و‎ ١ المختصر النافع» المحقق الحلى» ج‎ -* 

*- تحرير الاحكام, العلامه الحلى» ج 7 ص ”7 و 760. 

ه- شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان»» المحقق الحلى» ج 7؛ ص 29. 


آنجا كه واجد همه اوصاف باشدء وقتى «مسلم اليه)» يعنى بايع تسليم كرد ذمه او تبرئه شد و بر «مسلم)» يعنى مشترى قبض 
كردن لازم نيست. ذمه «مسلم إليه)؛ يعنى بايع به درف قبض برىء مى شود» ديكر لازم نيست او ابراء بكند. جيزى در ذمه او 
نيست كه حالا«مسلم)» يعنى خريدار بككويد «أبرئت ذم: اين طور نيست» براى اين كه تسليم كرد. اينكه محقق كفت 
«وجب قبضه أو أبراء المسلم إليه»» ديكر إبراء لازم نيست و با آن برائت حاصل مى شود. يس اكر آن كالا؛ يعنى «مسلم فيه) 
واجد همه اوصاف بود و تحويل مشترىء يعنى «مسلم)» داد» ذمه او تبرئه مى شود و بر «مسلم» قبول واجب است؛ حالا-اكر 
نخواست قبول بكند مال خود را تلف كرده است. 


محقق فرعى را اضافه كرد كه اكر مسلم كفت من الآن فرصت ندارم؛ قبول نكرد, «مُسِلَمٌ اليه؛ مى تواند به محكمه قضايى 
مراجعه كند بكدُويد من حق او را دادم واو قبول نمى كندء حاكم از طرف او قبول كند. اين را البته مى تواند بكندء اما بر او 
واجب نيست به محكمه قضا برودء همين كه مال را بين خود و او تخليه كرد» كفت بككير و نككرفت» او مسئول است؛ اما ديكر 
بر او واجب باشد به محكمه قضا مراجعه كندء يا نككّهدارد؛ يا صبر كند معلوم نيست؛ او مسئول مال خود استء اين ديكر بر 
عهده او نيست كه مال را حفظ بكند. به هر تقدير تعبير محقق در متن شرايع اين است كه «وجب قبضه أو إبراء مسلّم اليه يا 


ذمه بايع را تبرئه كند يا همين را قبض بكند. اين فرع دوم؛ يعنى فرعى كه اين واجد جميع صفات لازم باشد. 


1١٠. ص:‎ 


اما اكر واجد صفات برتر باشد» كندم» جوء برنج يا ميوه بهترى داد كه واجد برخى از اوصاف برتر استء اين جا «فيه وجهان أو 
قولا-ن» كه آيا براو قبول واجب است يا نه؟ برخى ها كفتند قبول واجب نيستء» جون در آن منْت است. برخى ها كفتند قبول 
لازم استء جون اين احسان است؛ در بعضى از نصوص است كه «مَإِنهُ لا يَبَى الْكرَامَه إِنَّا جمَارٌ؛ (1) [*]يعنى يكك انسان عاقل» 
كرامت را رد نمى كندء حالا آنجا كه منت باشد. مطلب ديكرى است. 


مرحوم صاحب رياض» وجوب قبول يا اين مسئله منت و اين ها را مطرح كرد و رد كرد (5) - رياض كتاب بسيار خوبى است» 
حيف كه مطرح نيست! هم نظم علمى محقق در متن المختصر النافع كوياست وهم نظم دقيق فقهى صاحب رياض كه به 
مرحوم صاحب جواهر در مديريت فقه خيلى كمكك كردء كتاب بسيار خوبى است؛ با اين كتاب مأنوس باشيد, «سهل التناولاتر 
از جواهر هم هست و خيلى از مسائل را منظم مطرح مى كند و صاحب نظر هم هست و سيد رياضى كه كتاب جواهر دارد 
غالً فرمايش ايشان وا فقل مى كند - . 


يس اكر «مُسِلّم فيه)» يعنى آن كالايى را كه «مسَلْم اليه يعنى بايع تحويل «مسلم)» يعنى مشترى داد. واجد اوصاف برتر بود» بر 
اين قبض واجب استء جون بر اين صادق است. البته احتمال هست كه مسئله منت مطرح باشد؛ قبض جايز است و ذمه او برىء 
مى شود؛ اما بككوييم كه واجب است همين را قبول بكندء اين مئونه لا-زم دارد؛ بله» مى تواند قبول بكند. اكر «مُسِلَمُ فيه)» 
كالايى را كه بايع تحويل مشترى داد نه تنها وصفاً زائد بود. بلكه عيناً زائد بود يا اصالا زيادى وصفى نداشت و فقط زيادى 
عينى داشتء اين ده مَن كندم خريده بود الآن ايشان دوازده مَن كندم داد» بر او واجب نيست كه اين دو مَنِ زائد را قبول كند. 
ذواتها كه داراع وضيف وان اسكةابق ادق ابك كه كالأدرا ويل 'خر يدان داذة انا انعا كدعيدا زاقد اسف لذوصفاء 
قبول اين واجب نيست؛ فرق كذاشتند بين زيادى عين و زيادى وصف. اين عصاره فروع جند كانه اى است كه مرحوم محقق 
در عنوان مسئله1] ثانيه ذكر كردند. يرسش: ...؟ ياسخ: بله ديكر» نسبت به آن مساوى كه عقد واقع شدء اما نسبت به آن زائدء 
آن بايع با رضايت خود مى دهدء در اينكه بايع با رضايت خود مى دهد حرفى نيست؛ آيا بر كيرنده قبول لازم است يا نه؟ 
اينجاست كه كفتند در آن منّت است و مانند آن و ممكن است قبول نكند وكرنه نسبت به آن قسمت تساوى كه عقد واقع 
شده» قبض واجب استء زائد را جون خود بايع مى دهدء از اين جهت مشكلى نيست؛ منتها مشكلى كه هست در طرف مشترى 
استء كفتند قبولش ممكن است با منّت همراه باشد. عبارت محقق در مسئله[] ثانيه اين بود: «إذا دفع المُسلّم إليها؛ يعنى بايع» 
«دون العدفه و رَضى المُسلِم صصح و برأء سواءٌ شّرِطً ذلك لأجل التعجيل أو لم يشرط». اينكه بايع كمتر از صفت را مى دهدء 
مى كويد ما كندم خوب از شما خريديم» حالا يكك ماه مانده به سررسيد» شما آن كندم متوسط را هم بدهيد و ما قبول مى 
كنيم, در اثر اينكه زودتر دارد مى يردازد؛ جه اينكه اين جنين شرط شود يا جنين شرطى مطرح نشودء «أو لم يشترط و إن 
أتى)؛ اكر «مسلّم اليه يعنى بايع «بمثل صفته وجب قبضه) بر مشترى» يعنى «مسلم» واجب است بيذيرد» «أو أبراء مسلّم اليه» يا 
ذمه بايع را ابراء كند؛ ذمه بايع ابراء شده استء ديكر جه را ابراء كند؟! اين وقتى در معرض قرار داده استء ذمه او تبرئه مى 
شودء بر مشترى واجب است مال خود را بككيرد» مال خود را نمى خواهد بككيرد نككيرد. «و لو امتنع»» اكر «مسلم)» يعنى مشترى 
از كرفتن آن امتناع كرد «قبضه الحاكم إذا سأل المسلّم اليه ذلكث»» اكر «مسلّمٌ اليه»» يعنى بايع به محكمه قضا مراجعه كرده 
استء حاكم از طرف «مسلم)» يعنى مشترى قبض مى كند. «و لو دفع فوق الصفه وجب قبوله)؛ اينجاست كه در المختصر النافع 


سخن از احسان يا ردٌ احسان» سخن از منت يا ردٌ منت است و صاحب رياض هم دو را اشكال مى كند. «و لو دفع»» «مسلم 


اليه»» يعنى بايع «اكثر لم يجب قبول الزياده؛ أما لو دفع من غير جنسه لم يبرأ إلا بالتراضى»؛ يكك وقت است كه كندم خريدء 
خالاك ورد كه فو دنا يكظر ودمى وهتك إضيلة ذه أو فرفة لمي قود كز تنك اطي ذاشعه اليد كدر حتف إن 
كالا با اين كالا معامله ضمنى شده باشدء اينها طبق قاعده است؛ يعنى حكم اين سه جهار فرعى كه ذكر شدء يعنى هم عدم 
جواز مطالبه قبل از حلول أجل» هم خيار تخلف شرط يا تخلف وصف در صورتى كه كالاى داده شده فاقد بعضى اوصاف 
باشدء هم وجوب قبض در صورتى كه كالا-عين همان جيزى باشد كه مورد معامله واقع شدء هم عدم وجوب آن زياده در 
صورت مّت و احسان و هم اينكه معامله جديد بايد بشودء اكر آنجه را كه داد از اين سنخ نبود همه اين ها «على القاعده) 
است؛ ولى روايات فراوانى در اين زمينه هست كه از ائمه(عليهم السلام) حكم اين فروع ضمنى سؤال كردند و آنها هم ياسخ 
دادند. يرسش: ...؟ ياسخ: يك معامله جديدى است,ء در مقام قبول آن را قيمت مى كنند» مى كويند كه آن كندم اين مقدار 
مى ارزد» اين فرش اين مقدار مى ارزد؛ ما به جاى او مى دهيم؛ لذا فرمايش مرحوم محقق اين است كه «لم يجب القبول»» مكر 


به تراضى. 


ص: عم.)١‏ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 3 ص 204 طّ اسلامى. 
-١‏ رياض المسائل» السيدعلى الطباطبائى» ج4» ص 178. 


رواياتى كه ايشان ذكر كردندء در باب نه از باب «سلف»»؛ جند تا روايت است؛ غالب اين روايات ناظر به همين اين فروع بنج 


روايت اول براى مرحوم كلينى است, مرحوم كلينى اعَنْ مُحَمَدِ بْن يَخْتى عَنْ أختّت بن مُحَمَدٍ وَ عَنْ عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيم حَنْ أببه 
جميعاً ون ان أَبى عُمَئِر عَنْ أبى الْمَغْرَاءِه كه بحث در ضبط آن قبلاً. كذشته بودء عن الْحَلَِيَ قَالَ: سِيْلَ أَبو عَدِدٍ اللوعَليه 
السّلامُ) عَنِ الرّجْلٍ عن مت انان تُعلومه و لون مَعْلُوم)؛ يعنى مشترى به بايع مى كويد «اسلمتٌ»» يعنى «اشتريت منكك 
ملفا وقلقة كرسقيرا درقلان سق ياقاقاة كرسالهوادر فلا س4 يا فلان مرغ رادونقلؤت الك فل فى وطق اهكان 
مَعْلُومَهِ وَ لَوْنِ مَْلُوم ثُمَ يُعْطَى»؛ آن شخص «مسلَّم اليه) «دون شرطه أو فوقه) اكر معادل آن شرط را بدهد كه حكم آن روشن 
و«بين الرشد» اسك 21 قافسد أن وصف باشد يا وصف بيشترى داشته باشدء براى اين شخص سائل مسثله بود. «يعطى» آن 
«مسلم اليم «دُونٌ شَدْطِهِ أو فَوْقَهُ كَقَالَ ذا كان عَنْ يِه نَفْس منْكك و نه قا بَأس)؛ (1) [#]أكر طرفين راضى هستئد عيب ندارد. 
ددن جه كدر از وضط وحة بشت ال.وصف كن صووث عراضس غين تدارف اكر كسر اق وضفه بود تراضصي تداشةه» أن 
خيار تخلف وصف يا خيار تخلف شرط دارد؛ اما اكر فوق وصف بودء در اين جا نمى كويند خيار تخلف شرط و خيار تخلف 
وصف دارد كه او بتواند معامله را بر هم بزند مى تواند بككويد كه اين را برداريد» معادل كالاى مرا بدهيد. اين روايت اول را 


مرحوم كلينى نقل كرد. 452 


٠١6 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 554 ابواب السلف» باب 4 طّ 00 البيت: 
"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ذه ص ,17١‏ ط اسلامى. 


روايت دوم را باز مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) ( اعَنْهُ عَنْ أخرد بن مُحَمَدٍ عَنْ عَلِىّ بْن الحكم عَنْ عَلِىٌ بن أبى عفْرّة. 
اعلى بن ابى حمزه بطاتنى» همان مشكل وقف را داردء رواياتى كه قبل از واقفى شدن تقل مى كتدد: عبنا هن قوف كر 
روايشق بعد از واقتى شد او نقل كنسدة عمل تمن شود اع أب بصدير قَالَ: سَأَنْتُ اعد اللاعلَيهِ الَلام) عَنٍ السَلَم فى 
الْحَيَوَانِ قَالَعَلَيه 00 بس به 4 يَأسّ) معامله سلمىء» جه در حيوان» جه در غير حيوان راه دارد؛ «قلت أرأيت)؛ يعنى «أخبرنى» 
إن أُشكُم فى أَسْمَانٍ مَعْلُومَهٍ أو طَى مَغلُوم من الوق تأغطاة دُونَ شَرْطِه وَ فَوقهُ بيه نَفْس مِنْهعْفَقَالَ لا بَأسَ بوه؛ ( 1١[‏ ابه 
وجوه امبازك امام ادق إسلام الله علبه) عرصن كرد آنجا كه مشترى مى كويد «اسلمث)* يعتى «اشتريت منكك سلماً»» بايع اكر 
همان را تحويل مشترى بدهد كه حرفى در آن نيست؛ اككر كمتر از وصف يا بيشتر از وصف بود و طرفين راضى بودند صحيح 
است يا نه؟ اين طيب نفسى كه در روايت أولى در كلام خود امام(سلام الله عليه) بود» الآن در كلام سائل مطرح است. راوى 
مى كويد اينها با هم توافق كردند آيا صحيح است يا صحيح نيست؟ حضرت فرمود: الابَأسّ). اين روايت مرحوم كلينى را آن 
دو بزركوار ديكر هم نقل كردند؛ يعنى هم مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد () و هم مرحوم شيخ طوسى؛ (6) 
مشايخ ثلاث اين روايت را نقل كردند. 


ص: م١٠١‏ 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ه ص 77١‏ ط اسلامى. 
"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 25٠‏ ابواب السلفء باب4» ط آل البيت. 
*'- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج". ص .18١‏ 
*-[1] تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسى» ج/؛ ص 67. 


روايت سوم كه از مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) (11: عَنْ أخمة بن مُحمدٍ عن علي بن اْحكم عَن كته الى عَنْ أب عبد 
اللّو(عَلَيه الصّلا.م؛ نقل كرد اين است: «فى الرَّجْلٍ : رم فى أَسَِانِ مَِ اَم مَعُومه إِلَى أَجَلٍ مغلوم»؛ مشترى به بايع مى كويد: 
انتبث سكع الذفيو با رقمار فوفك سال ذا رابع اشاهن ب كد كرساعك ببفساله راش جهار اله وك سال بافلة 
كمتر يا بيشتر» سال آن را مشخص كنند كه مصون از غرر است. در هنكام خريد سنّ معلوم است تا از غرر مصون باشد؛ اما در 
هنكام تسليم» كاهى بيشتر است و كاهى كمتر. ايُْدِمُ فى أَسَْانٍ مِنَ الَْنم َعْلُومَهِ إِلَى أل مَعْلُوم)؛ آن كاه جهار ساله را به 
جاى دو ساله سح ذهك يادو شالةيرا بجاى جهار ساله مى دهده كاهى 9 تعدو كاف بجا 8 دهدء ١قَقَالَعَلَيهِ‏ السّلامٌ) 
أ لبق يسيم فى أَمْكانٍ مَْلومَه إلى عي مغْلُوم»؟ حضرت دوباره براى توجه سائل فرمود: مككر نه آن است كه در متن ييمان 
تعارع د كس ابت وموسوواعن القري عرش كر لمدو سن نهارت باداد وبعد و عناص بيك > تاساك 
باشد. «أ لئس يُسْلِمٌ فى أَسْنَانٍ مَعْلومَهِ إِلَى أجل مَعْلومِقلْتٌ بَلَى َال عليه الصّلامٌ) لا بَأس»؛ (8) ]١8[‏ اء انسفنا سرون 
آن دو تا روايتى كه دارد «بطيبه نفسه) باغنك كه أ قوق با دون باشد. كمتر يا بيشتر باشدء اكر«بطيبه نفسه)» باشد صحيح است. 
تفيبد اطلاق روايت سوم به روايت دوم نخواهد بود» بايد به روايت اول باشد» جون در روايت دوم آن قيد در كلا-م سائل 
هست؛ قيدى كه در كلام سائل باشد «عدم الاطلاق» استء نه تقييد؛ يعنى غير از اين را شامل نمى شود. سائل مى كويد كه 
اينها با طيب نفس جنين كارى مى كنند حضرت فرمود: الابَأسّ)؛ اما غير طيب نفس را شامل نت هوف اما دوتروايث أولى كه 
بعد از تمام شدن سؤال سائل خود امام(سلام الله عليه) فرمود: اكر به طيب نفس باشد عيب ندارد» اين مفهوم دارد و مى تواند 
مطلقات ديكر را تقييد كند. يس روايت دوم آن توان را ندارد كه روايت سوم را تقييد كند؛ ولى روايت اول جون قيد در 
كلام امام است و خود امام تقييد فرمود» مى تواند مقيد اطلاق روايت سوم باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: در اينجا به صورت وصف 
است؛ يكك وقت است كه يكك كوسفند را مى خردء بِرّه آن را هم مى دهدء اين مى شود زيادى عينى؛ يكك وقت است كه دو 
ساله مى خرد او سه ساله تحويل مى دهدء اين زياده خارج و جداى از مبيع نيستء اين زيادى عينيه نيست كه ما بككوييم اين 
زائد بر «مزيد عليه) است آن را رد كند بقيه را بككيرد. اين روايت سوم را كه مرحوم كلينى نقّل كرد» مرحوم شيخ طوسى 
هم (رضوان الله عليه) نقل كرد. 0 


ص: /ا 1١١‏ 
- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 6 ص 7١‏ طّ اسلامى. 


؟- وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جلا ص لخر ابواب السلف» باب 4 طّ ل البيك: 
"'- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جا ص 58. 


زواج جهارم راع مرحو كبتى لسن اكد لق دعن على ان يرام َنْ أبيه عن إِشرحَاعِيل بن مَرَارٍ حَنْ يُونْسَ عَنْ مُعَاوِيَه 
عَنْ أبى عَتِدِاللعليهِ الَلام) قَالَ: َه عَنْ وَجْلٍ أَشِلْفَ فى وَضْفٍ َشئَانِ مَغلومه و َي مَعْلُومه نم يُغطى دُونَ طَرْطِه قال | إِذَا 
كان بِطِيبِهِ نفس مِنْك و مِنْهُ فلا بَأْسَ - إِلَى أن قال - و كا عأ دُونََرْطِهِ إِنَا بطِيبَهِ نَفُْس صَاحِبهه. (5) [18]آن قيد بايد توضيح 
ليتوف كددد و حون بمناتلت) سانا مماون ريده يلتك ترقيوةااضن القرواه ١ن‏ قي بابل ترشييه ذاوه وكتية رةه نزرد فاه 
عقد. در مقام وفا؛ اكر كمتر يا بيشتر بود در صورتى كه طرفين توافق دارند و «طيبه النفس» هستند عيب ندارد. , نس | كر قون 
وصف بود يا به جاى اينكه خيار تخلف شرط يا تخلف وصف اعمال كند» جون راضى شد معامله صحيح است؛ يعنى ذمه 


فروشنده برىء مى شود و اكر فوق وصف بودء جون خود فروشنده دارد عطا مى كند و رايكان است. ذمه او هم تبرئه مى شود. 


روايت ينجم اين باب هم از مرحوم كلينى () استء اعَنْ محمد بْن إِسْ مَاعِيلَ عَن الْمَضْل بن شَاذَانَ عَنْ صَ هُوَانَ بن يَحْيَى عَنْ 
قتية الْأَعْمّى) نقل هى كند اين است كه ١‏ سكل أبُو عَعِدِ عد عليه الّلام) و أن عنْدَ»؛ قنيبه أعشى مى كويد كه كسى از وجود 
بار كك ادام اصادق بعاد ات علي ٠‏ سه اق بسراله كراد َقَالَ له َجلٌ إِنّ أخى يَحْتَلِتُ إِلَى الل يِب اعنم كيلم فى الْعَتَم 
فى أَسَِانٍ مَعْلُومه إَِى أَجَلٍ مَغْلُوم قيغطى الرَبَعَ مكات النَِّ»؛ برادر من به كوه هها وقسمت هاى دامدارها سفر مى كند و دامى 
فى عر ذو طكاء خرية افيف ابقاتى تسكوسة أن كورتفد اذام ورك مسخص اسعاة وى دوقاء تمليى واقاء كاله 
جهار ساله را به جاى دو ساله كاهى دو ساله را به جاى جهار ساله تحويل مى دهند, اين جككونه است؟ «قَقَالاعَلَيهِ السّلام) لَهُ أ 
بطِيبَهِ نس مِنْ صَاحِبهاء آيا طرفين توافق دارند و راضى هستند؟ «قَال نَحَمْ قال لا بَأسَ)ء ]1١[15(‏ اين شرط در كلام خود امام 
است؛ لذا مى تواند مقيد اطلاقات ديكر باشد. 


٠١06/8 ص:‎ 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 5 ص 73١‏ طّ اسلامى. 
؟- وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص ٠‏ و اللكرة ابواب السلف» باب 4 طّ آل البينتة: 
3 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج زه ص 737372 طّ اسلامى. 
؟- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص١2:0‏ ابواب السلفء باب4» ط آل البيت. 


روايت ششم كه از مرحوم كلينى (1) اعَنْ بتغض أَصْححابًا عَنْ مَنْضُورٍ بن الْعبّاس عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ تب الَعْشَّى) نقل مى 
كند اين است كه وجوه ميارك امام صادق مورد سؤال قرار كرفت» دعن أبى عدب الله التتلادم) قَالَ: رَأَئْتٌ عِنْدَهُ وتنا 
يشا قتيبه اعشى مى كويد: من ديدم كسى خدمت حضرت نشسته است و از او مطالبى سؤال مى كند ١و‏ هو يول له إن لى 
اع ليف فى لقنم فى الْجبالٍ فى السّنّ مَكانَ السّنَّ؛ حالا يا كمتر يا بيشترء اطلاق اين سؤال اين است كه حضرت تركك 
متيال كردي كاله بدو بوتوي را وساي اكمار كلسي سر كسريا يجا دعر عي دولك اَقَالَعلَيهِ الصّلام) أ لئس بطِيبه 
نس من أطرخابه َال بَلَى كال قا بأن9918032] يس دون الصفه :و فوق الضفه» اكرربه:طيت نفس باشد عيب ندارد: همه اين 


روايات «على القاعده» است و تعبدى در كار نيست. 


روايت هفتم ابن باب كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده است: ٠‏ بِإسْنادِهِ عَنْ صَفْوَانَ بن يَحتِى عَنْ يَعُْوبَ بْنِ شعَيبٍ 
2 شال أب عْمَ(عَلَهِمَا السّلام)) از وجود مباركك امام باقر» ١عَن‏ الرّجَلٍ يكونٌ لى عَلَِهِ ل إينجا با اجيم؛ ضبط شده ست يا 
اجلَةُ تن بر فَآحدُ مِنْهُ جه مِنْ وُطب»» بين تر و خشكك آن فرق است»ء ١‏ اجْلَهُ ِنْ رُطَب مَكائجَاه مكان آن تسر (وَ ه ف أن 
ناه اين كمتر از آن است كه من طلب داشتم. اقَالَ لَابَأَسَ قَالَ قُلْتُ: فَيَكونٌ لى جل مِنْ بُثدر كَآحدُ مَكَائَهَا له مِْ تمر وَ جى 
أكثْرٌ مِنّْهَاه؛ كاهى بيشتر و كاهى كمتر مى كيريمء به جاى يكك بيمانه بُسرء يكك بيمانه تمر مى كيريم كه اكثر از آن استء اقَالَ 
لا بَأْسَ إِذَا كان مَعْرُوفاً بَينَكمّا؛ (5) [1] هر دو شناختيد و با طيب نفس استء عيب ندارد. اين روايت هفتم را كه مرحوم 
صدوق نقل كرد (5) مرحوم كلينى (0) و مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) هم نقل كرد. (2) 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» ج 2 ص 756١‏ ط اسلامى. 
"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18» ص ١‏ 2*0 ابواب السلفء باب4» ط آل البيت. 
“'- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 27*0١‏ ابواب السلفء باب4» ط آل البيت. 
؟- من لا يحضره الفقيه. الشيخ الصدوق, ج"؛ ص 109. 
ه- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 2 ص 77١‏ ط اسلامى. 
8- تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسى» ج2, ص 7١١‏ و .5١7‏ 


روايت هشتم مح سواه ب سي و سي ا الا ل 
وار ه22 تهات او «ار اروايت 115 روداد اح تاررامي كريار اشكل أب عَئدِ اللْهاعَليه 4 الشلام) ىه عن وجل خم 


فى رضت انان ترقز ارارم اشلي كز ولت رن حاكل ركبا جلا نري سمي المكارا نجع نيك 


- 


هقَالَ ذا كان عَلَى طِينهِ َْسٍ نك و بثه لا بأسَ بوه. (1) [/171لَا يَجلّ مال ام ملم إِنَا بيه َْسٍ ينة»؛ (1) [1]دو تا فرع 
است: يكى اينكه در آن زياده مى تواند تصرف بكند يا نه؟ برابر لا يحل مَالَ ام منرم ِل به َس من مى تواند. يكث 
فرع ديكر اب ين است كه آيا ذمه آن «مسلّم اليها» يعنى بابع تبرئه مى شود؟ حضرت هر دو را امضا كرد؛ ؛ : يعنى آن هم درست 
استء براى اينكه آن مقدار «مَزيد عليه» مطابق با قرارداد است و آن مقدار زائد برابر با طيب نفس است. يرسش: ...؟ ياسخ: در 
جريان اسنان كه غالب اينها را درباره كوسفند وواينها ذكر كردء اينها هيج كدام از سنخ ربوى نيستندء غالب اينها كه كفت يا 
برادن من 'ياادوست من + ايتها مسافرث كوهيتاق دارتده اذ دامدارها جيزى عن خرد» سك زاعقابل سنتى مى خترئلة اينها اذ آن 
قبيل نيستند. در جريان بسر آنها ربوى هستندء اكر معامله اى باشد؛ ولى اينجا معامله اى در كار نيست؛ يعنى بنا بود كه بايع ده 
كيلو خرما به او بدهد ده كيلو خرماى بهتر دارد؛ اينكه معامله جديدى بين دو شىء نيست تا ربا در كار باشد. اين «مسلّم اليه)» 
يعنى بايع ده كيلو خرما بدهكار بودء الآن ده كيلو خرماى خوب مى دهدء آن قسمت اسنان كه اصللا از سنخ ربوى نيست؛ اينجا 
هم درست است مكيل و موزون است؛ ولى بين ثمن و مثمن تفاوت استء ثمن يكك يول نقدى بود دادند, مُثمن همين خرما 


است؛ منتها به جاى خرماى متوسط خرماى بهتر را دادند. 
ص: ١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص ” مر ابواب السلف» باب 4 طّ آل البيية: 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص "لام ابواب المزار وما بناسبه» باب ط آل البيت. 


يرسش: ...؟ ياسخ: بله قبلا آن بود الآن جيزى نخريد؛ اصولا «سلف» در باب كالاهاى ربوى جايز نيستء اكر ثمن موزون باشد 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


فصل دهم شرايع كه درباره احكام «سلف» بود. سه مقصد دارد: مقصد اول در معناى «سلف» است كه حقيقت بيع «سلف» 
جيست كه كذشت؛ مقصد دوم كه در شرايط صحت ببع «سلف» است كه آن هم كذشت؛ مقصد سوم در احكام «سلف» است 
كه دو مسئله از مسائل يازده كانه اين مقصد سوم كذشت. مسثئله سوم از مسائل يازده كانه مقصد سوم اين است: «اذ اشترى 
كرَاً من طعام بمائه درهم و شرط تأجيل خمسين بطل فى الجميع على قولٍ و لو دفع خمسين و شرط الباقى من دين له على 
المسلّم اليه صح فيما دفع و بطل فيما قابل الدّين و فيه تردّد)؛ (1[11]مسئله سوم اين است كه جون در بيع «سلف» كالا نسيه و 
فين تقد اميت »از اك لاقيام جهنان كانه اين كسم باطل انيت كد اقنن ومين هر دواتسنهياشد. ا كيه واحد ستطل كقور 
عراق است؛ اكر صد كيلو كندم را به صد درهم خريدء اكر همه اين صد درهم نقد باشد كه اين بيع «سلف» صحيح استء اكر 
همه اين صد درهم همه نسيه باشد» مى كويند بيع كالى به كالى و باطل است كه البته محل بحث است؛ ولى اكر ينجاه درهم 
را نقد و ينجاه درهم را نسيه داد» آيا كلاً باطل است؟ آيا كلا صحيح است؟ يا تبعيض است؛ نسبت به آن ينجاه درهم باطل 
است و نسبت به آن ينجاه درهمى كه داد صحيح است؟ 


٠١1/# ص:‎ 


-١‏ شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص064. 


فرمودند برخى بر آن هستند كه كنا باطل است؛ اما نسبت به آن ينجاه درهمى كه بنا شد نسيه باشدء جون بيع كالى به كالى 
است نسبت به آنها باطل است. مستحضريد كه اين كونه از بيوع قابل تفكيكك و تبعيض استء جون هم در طرف مثمن كثرت 
است وهم در طرف ثمن؛ نسبت به آن ينجاه درهمى كه بعداً بايد بدهد و نسيه استء جون بيع كالى به كالى است و باطل 
است. نسبت به اين ينجاه درهمى كه نقداً داد اين هم باطل استء براى اينكه اين يكك تقسيم غير متعادلى شد؛ ما نمى دانيم كه 
جند كيلو نسبت به آن ينجاه درهم نسيه است و جند كيلو نسبت به اين ينجاه درهم نقد؛ جون ينجاه درهم نسيه اى به اندازه 
ينجاه درهم نقد نمى ارزد» اين يكك مطلب؛ قهراً آن مقدار كندمى كه در برابر اين ينجاه درهم نقد است با آن مقدار كندمى 
كه برابر ينجاه درهم نسيه است روشن نيست و جون روشن نيست كه نسبت به آن ينجاه درهم نسيه جه قدر كندم واقع مى 


شود و نسبت به اين ينجاه درهم نقد جقدر كندم واقع مى شود اين هم مى شود باطل. 


يكك وقت است كه همه صحيح است. مثلاً فرض كنيد دو تا كالا را به صد درهم قيمت كردند» صد كيلو كندم را خريدند به 


اين دو تا كالا كه يكى مثلاً ازذهب است و ديكرى از فضه. ما نمى دانيم كه جه قدر از كندم در برابر آن فضّه افتاد و جه قدر 
كندم در برابر اين طلا افتاد؛ اكر ندانيم عيب ندارد» جرا؟ براى اينكه ما بايد علم مجموع داشته باشيم؛ مجموع ثمن معلوم 
استء مجموع مثمن معلوم استء هيج غررى هم نيست؛ آن دو تكه ذهب و فضه جمعاً صد درهم مى ارزندء اين هم صد كيلو 
كندم استء اين معامله اى معقول و مقبول استء غررى هم در آن نيست. اما اكر بنا شد كه يكى صحيح باشد و ديكرى باطل» 
اكر بنا شد كه يكى غصبى در بيايد و معامله باطل باشدء اما ديككرى صحيح باشد و ما ندانيم آن مقدارى كه در برابر آن باطل 
كندم را به صد درهم خريدء اكر همه صد درهم نسيه باشدء كلاً باطل است؛ همه صد درهم نقد باشد كلا صحيح است؛ اما 
فرض مسثله سوم اين است كه ينجاه درهم را نقد داد و ينجاه درهم را به نسيه؛ نسبت به آن ينجاه درهمى كه نسيه است» جون 
- به زعم اينها - بيع كالى به كالى است و دين به دين استء اين معامله باطل استء نسبت به اين ينجاه درهم آيا صحيح است 
يا نه؟ اين آقايانى كه فتوا به بطلان دادند مى كويند ما نمى دانيم جه قدر كندم در برابر اين ينجاه درهم قرار كرفت» جرا؟ 
براى اينكه آن ينجاه درهم نسيه به اندازه اين ينجاه درهم نقد كه نمى ارزدء اين يكك ارزش بيشترى دارد» جون ارزش بيشترى 
دارد» كندم بيشترى در برابر آن است؛ آن جون ارزش كمترى داردء كندم كمترى در برابر آن است؛ حالا كفتيم ينجاه درهم 
نسيه وقتى باطل شدء آن بخشى از كندم كه در مقابل اين ينجاه درهم نسيه استء آن هم باطل است؛ جقدر مانده كه بايد 
تحويل مشترى بدهد؟ اككر ينجاه درهم نقد با ينجاه درهم نسيه به يكك اندازه مى ارزيد» آن صد كيلو هم مى شود دوتا ينجاه 
كيلو؛ اما ينجاه درهم نقد بيش از ينجاه درهم نسيه مى ارزد؛ قهراً مقدار كندمى كه در برابر آن است بيشتر هست و ما نمى 


دانيم جه قدر است»ء اين مى شود غرر. 


٠١176 ص:‎ 


اين استدلال تام نيست» براى اينكه اولاً بيع دين به دين بايد تفسير شودء بيع كالى به كالى بايد تفسير شود و ثانياً اكر آدم در 
حين عقد نداند بعداً بفهمد هم عيب ندارد؛ يعنى در متن عقد خيلى روشن نيست كه جه قدر به جا افتاده بعداً اككر كم و زياد 
هم باشد به توافق برسندء در اين كونه از موارد شايد بتوان فتوا به صحت داد. بنابراين اينكه مرحوم محقق فرمود: «بطل 
الجميع)؛ لذا فرمود: «على قولٍ)»؛ اين طور نيست كه خود فتوا داده باشند, البته اين هنوز ناتمام است. 


فرع دوم آن است كه همين صد كيلو كندم را به صد درهم مى خرد؛ لكن ينجاه درهم را نقد مى دهد, ينجاه درهم را از بابت 
دينى كه همين خريدار از فروشنده طلب دارد و در ذمّه فروشنده استء آن ينجاه درهم را از همان دين حساب مى كندء اينجا 
هم مى كويند: «بطل على قول)؛ بعد مرحوم محقق مى فرمايد: «و فيه تردّدا. قبلا مشابه اين مسئله كذشت كه مرحوم محقق فتوا 
به صحت دادند. جرا اين باطل است - كرجه مرحوم محقق تردد كردند - ؟ براى اينكه اين ينجاه درهمى كه نقد است»ء در 
برابر آن صد كيلو كندم هر جه كه معادل اين است» درست است؛ اما آن بخشى كه نسيه استء جون بيع دين به دين استء 
باطل است. مشترى وقتى كه جيزى را خريد بدهكار شدء قبلا همين مشترى به اندازه ينجاه درهم از فروشنده طلب داشت» آن 
بدهى خود را با طلب و دَينى كه دارد معامله مى كندء يعنى مشترى مديون شد؛ بايع قبلا مديون بودء بايع قبلا ينجاه درهم به او 
بدهكار بود و الآ-ن ينجاه درهم به عنوان ثمن سلف بدهكار است؛ اين دين را با آن دين معامله كرد» جون دين به دين باطل 
مى شود و بيع كالى به كالى است. يس نسبت به اين ينجاه درهم باطل است؛ جون نسبت به اين ينجاه درهم باطل است, فقط 
نسبت به آن ينجاه درهم مى تواند صحيح باشدء اكر ما نككوييم فساد به كل سرايت كرد. 


ص: 70و,١٠١‏ 


در اين جا محقق فرمود: «و فيه تردّدا» در فرع اول نفرمود كه «و فيه ترددا؛ فرمود مثلاً- اكر صد كيلو را به صد درهم بخرد و 
ينجاه درهم آن را نسيه قرار بدهد «بطل الجميع على قولٍ)؛ ديكر تردّد ندارد. اما در فرع دوم كه ينجاه درهم را نقداً بيردازد 
بنجاه درهم را هم از باب دينى كه دارد حساب بكند - كه آن هم در حقيقت نقد است - دارد «بطل الجميع و فيه تردّد. قبلا 
مشابة ابرق مسكله كذشت ت كه فتوا به صحت دادند. اصل مسئله مورد بحث استء جرا؟ براى اينكه «كلأ؛ يعنى نسيه؛ بيع كالى به 
كالى باطل است؟ اين از تعبيرات روايى ما نيستء يكك نبوى عامى است كه در سنن بيهقى آمده استء آن ها نقل كرده اند كه 
اعن النبى (صَلَى الله عليه و آل و سَلّم) أ نَهَى عن بيع الكاليئ بالكاليئ»؛ (21 [١]آن‏ كه در تعبيرات ماست بيع دين به دين است. 


روايت اين استء. وسائل» جلد هجدهم. صفحه 518 باب هشت از ابواب وس يم 
ا ا اسن بماد عَنْ أخت بْنٍ محمد عَنْ محمد بن عِيسى عَنْ إشمَاعِيلَ بن عُمَر 

كان لَه ء رَخِلي دَرَاهِمْ فعوَضٌ عَلَيِِ اليل أن عه بها طعَاماً إِلَى علي قمر إد 0 
سعَاعِيل قَسَألهُ عَنْ ديك و قَالَ إنَى كنت مث قنان قََألَك عَنْها فقت لأسن َقَالَ مَا يَقُولُ فِيهَا مَنْ عِنْدَكمْ قُلْتٌ يَقُوُونَ فَاسِدٌ 


مود اعد عاد ان اها ا8ير عر 


قَالَ لَا تَفعلَهُ فى أَوْهَمْتٌ» اين روايت به مناسبتى قبلا كذشت كه موهم تقيه هم هستء فعالًا بحث محورى ما اين نيست. 


إ 


٠١17/2 ص:‎ 


.48 التفسير المنير للزحيلى؛ وهبه الزحيلى» ج"؛ ص‎ -١ 


روايت دوم كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد: او بِإِسْمَادِهِ عن الْحَسَنِ بْن مَحْبُوب عَنْ إبْرَاهِيمَ بْنِ مِهرّم عَنْ طلْحَهَ بْنِ زد كه 
بعضى اطَلْحهَ بن يزيد نقل كردند (1) اعَنْ أب عدب اللّاعليهِ التّلام) قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللّواصَ لى الله علي وَ آله و سركّم) لَ يبا 
الدَّيْنُ بالدَّيْنَ؛؛ (43 [6]اين روايت را مرحوم كلينى هم از «مُحَمَدُ بن يَخْى عَنْ أختردَ بْنِ مُحَمَدٍ عن ابن مَحْبُوب» نقل كرد () 
اين وزايك معبر اشكة لزن لا جاخ الوق والأق»» 1لا عسات بيع كالن بدا كان لمك كد درن و مدن هو دو تبي بالنقك يا دة 
قبلا اين نقد شدء بعد ديديم؛ مرحوم صاحب رياض هم همين نقد را مطرح كرده (6) و آن اين است كه الا يُبَاعٌ الدّيْنُ بالدّيْنَا 
آنجايى كه مبيع قبل از بيع دين استء ثمن قبل از بيع دّين استء زيد به عمرو بدهكار است و عمرو هم به زيد بدهكار- اين 
دو نفر يا شخص ثالث - دو تا دّين در دو تا ذمه است»ء آيا اين دو تا دّين مستقر در دو تا ذمّه را مى شود خريد و فروش كرد يا 
نه؟ اين مى شود بيع دين به دين اما نه اينكه آدم كالايى را نقداً بخردء الآن نه بايع بدهكار بود و نه مشترىء بلكه با اين بيع و 
شراء بدهكار مى شوندء اين الَا يبَاعٌ الدَّيْنُ بالدَّيْنَا؛ يعنى خود دين ثمن قرار بككيرد نه ثمن بعداً دين بشود؛ وقتى مى كويند 
دَينى را به دّينى نمى شود فروخت؛ يعنى دين را نمى شود ثمن قرار داد» دين را نمى شود مثمن قرار داد» نه اينكه كالا-يى را 
ما نسيه شري كديا قر مدو شناء كين نعاصل شود يا كالابى وااسلفا بفروقي كد ا فروسي شناقيه وردان كاملل آن 
جايى نمى شود كه بايع و مشترى هيج كدام بدهكار نيستندء اما بابع سلفاً كالايى را مى فروشد كه با همين فروش بدهكار مى 
شود و مشترى نسيه مى خرد كه با همين خريدن بدهكار مى شود الما يُمَاٌ الدَّيْنٌُ بالدَّيْن؛ كه شامل آن نمى شود؛ منتها در 
خصوص اين مسئله ادعاى اجماع كرده اند بله اين درست است؛ اما استدلال به روايت دوء باب هشت از ابواب «سلف» آسان 
نيست؛ زيرا وقتى مى كويند: ١لا‏ يبا الدَّيْنُ بالدَّيْنَ»؛ يعنى دينى را ثمن قرار بدهيد و دينى را مثمن قرار بدهيد نه اينكه جيزى 
را مثمن قرار بدهيد كه با اين قرارداد مى شود دَّين و نه اينكه جيزى را ثمن قرار بدهيد و كيفيتى را براى ثمن قائل باشيد كه با 
اين قرارداد مى شود دَّينء بلكه اين ثمن و مثمن در سلف و نسيه با بيع دين مى شود. روايت مى كويد كه جيزى كه قبلا دين 
بود نمى شود آن را ثمن و مثمن قرار داد» آن روايت جه كار به بحث ما دارد؟ بله» ادعاى اجماع كردند مطلب ديككر است؛ لذا 
سلف قروشى در ضووت نسيه بوذن كاله لماعي ات كه باطل ات اما اسفادة آن ا ابن نووايت كان اساتى بست ا كر 
بيع كالى به كالى معتبر بود و از طريق ما نقل شده بودء شايد شامل حال ما مى شد. بنابراين اين الَا يبا الدَّيْنُ بالدّيْنَا سند 
نيست. وجهى هم كه در اين دو فرعى كه در مسئله سوم بود. هيج كدام تام نيست و حق اين است كه هم فرع اول و هم فرع 
دوم درست است. برسش: ...؟ ياسخ: قبلا در بحثى كه شد حضرت سؤال كرد كه آنها جه مى كويند؟ فقهايى كه نزد شما 
هستند جه مى كويند؟ همين شاهد بر تقتّه است» حضرت فرمودند: آن فقهايى كه نزد شما هستند جه مى كويند؟ عرض كرد 
6 نهنا باطل ع «اتده ف رقو وهنا عنم :| نك اا بع مكارو ينا صصم قوةة بن مكو ثقيه ذازه عادر فى كتلد .وراك ددم 


١ 64 ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ه ص ٠٠١‏ ط اسلامى. 

"- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2598 ابواب السلفء. باب ط آل البيت. 
*- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ه ص ٠٠١‏ ط اسلامى. 

*- رياض المسائل» السيدعلى الطباطبائى» ج9, ص 1١1/‏ و 158. 


روات جوع كيار مرحو تخ لطر سى ا روكيوان العام | لقا ىعد ود الله ب عفر فى قزب الْإسمَاد عَنْ عدي اللِّ بن 
م ل م ل ) نقل مى كند اين است كه «قَالَ: أله عن اَم فى 
الدَّئْنٍ كَالَ إِذًا قَالَ اسْتَويْتُ منْكك كدذًا وَ كذا بكذًا وَ كذًا قََا بَأْسَ»؛ (1) []اكر بككويد اين كالا را به اين مقدار من خريدم | ين 
عبى كارف السانه كفل شقات وووهة نبي كه مخدوفه آذ كا ساسع قا و لاضن مكنا فسن سبابرانة ان 
دوتا فرعى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در مسئله سوم ذكر كردند اقوا صحت است؛ مى ماند فرع جهارم كه آن هم 
خيلى بحث ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: آن مقدار كه خارج از بحث است و آن كه باطل است؛ اما اساس كارء «بطل الجميع) 
بود. اين «بطل الجميع على قولٍ)؛ وجهى براى بطلان آن نيست؛ آن مقدار بر اساس يكك ادعاى اجماع شده. بر اينكه بيع كالى 
به كالى استء اين جون منحل مى شود؛ منتها حالا در اين كونه از موارد خيار تبعُض صفقه مى آيد يا نه مطلب ديكر است. 
برسش: ... ؟ ياسخ: بلهء اين بيع به دو قسم تقسيم شده است؛ نظير آن جايى كه مبيع «مستحقاً للغير در مى آيد كه خيار تبغعض 
صفقه هم در كنار آن هست؛ دو فرش فروختء؛ يكى غصبى در آمدء در بيع واحد كه دو تا فرش فروخت؛ منتها يكى كه 
غصبى درآمدء اين معامله نسبت به آن فرش حلال» صحيح است و نسبت به آن فرش دوم كه غصبى است باطل است؛ جون 
فضولى است؛ اكر صاحب آن اجازه نداد باطل است و اين خريدار اككر نمى دانست خيار تبِعُض صفقه دارد؛ اينجا هم همين 
طور است كه معامله نسبت به آن ينجاه درهم نقد صحيح است و نسبت به ينجاه درهم نسيه باطل است و اكر هر دو عمدى 
بود كه خيار تبكٌُض صفقه ندارد واكر يكى عمدى بود و ديكرى غيرعمد بود خيار تبعض صفقه دارند. يرسش: فرموديد در 


روايت بيع دين به دين استء اما اصطلاح كالى به كالى از كجا آمد؟ ياسخ: در سئن بيهقى است از طريق ما كه نيست؛ 


١٠ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 514 ابواب السلف» باب 4 طّ ل البيت: 


تق ابوك ال وجرد يار كه يقي اش بن انوقله 3 الهة ها اانقل كردقله اوطرق ما فسكردن وزاك سيف هوك كلا 
؛ يعنى نسيه؛ اصل روايتى كه از سنن بيهقى است همين است كه «بَيع الكالئ بالكالئ» فاسد استء اين در سنن بيهقى در جلد 
بنجم نقل شده استء از طريق ما نيست؛ آن كه از طريق ماست: الَا يبا الدَّيْنُ بالدَّيْنَ) است. 


مسئله جهارم از مسائل يازده كانه مقصد سوم اين است: «لو شرطا موضعاً للتسليم فتراضيا بقبضه فى غيره جاز و ان امتنع 
أحدهما لم يجبر)؛ )١(‏ [8]اين نص خاص نمى خواهد و مطابق با قاعده هم است. در بيع سلف يكى از شرايط صحت آن اين 
نبود كه يكك جاى معّنى را شرط كنند» براى اينكه هر دو اهل يكك محل و اهل يكك شهر هستند و منصرف آن اين است كه 
وقتى مى خرند» در همان شهر تحويل و تحوّل بشود؛ ولى اكر شرط كرده اند كه اككر جزء كلان شهر بودء در كدام منطقه و 
در كدام محل تسليم و تسلّم شود؟ كر شرط كرده اند كه در كدام منطقه باشده برابر «أَلمُوْمِنُونَ عِندَ شرُوطِهم؛ (5) [4]وفاى به 
آن شرط لازم است؛ منتها جون حق اينهاستء اكر بعداً توافق كردند كه در جاى ديكر قبض و اقباض بشود» اين صحيح است؛ 
اين حكم كه نيست» آن حكم شرعى اين حق را امضا كرده» يس حق اينهاست. اكر در متن عقد «سلف»» شرط كرده اند كه 
اين كالاى از بيش خريده شده را در فلان مكان تحويل و تحوّل حاصل كنند» وفاى به آن لازم است. اكر بعد از عقد راضى 
انيقل كدو مكان د كر قزاقن سوقاف يدا آن عاد اسع اقاواش في واكك كبر حاضير نشد مكلذ كرف تياد 
داد كه من در فلان جا تحويل مى دهم, اما حاضر نشدء او را نمى شود مجبور كردء جرا؟ براى اينكه آن شرط اساسى كه در 
ضمن عقد بود آن مكان معيّن بود» نمى شود او را اجبار كرد كه در مكان ديكر تحويل و تحؤّل بشود. او مى كويد كه مال 
شماستء من مال شما را دارم به شما تحويل مى دهمء جرا نمى كيرى؟ درست است مال اوست؛ اما تحويل كرفتن در فلان 
مكان هم حق اوست,ء مثل تحويل كرفتن در فلان زمان معتّن كه حق اوست. يس اكر بعد از عقد آن راضى نشد كه در يكك 
مكان ديكرى تحويل و تحؤل حاصل بشود جا براى جبر نيست. «الرابعه لو شرطا موضعاً للتسليم فتراضيا بقبضه فى غيره) در غير 
آن مكانء «جاز)؛ جون حق اينهاست. «و إن امتنع أحدهما»؛ اكر يكى از اين دو كفت من راضى نيستم» همان جاى اوّل را بايد 


كه تحويل بدهى؛ «لم يجبر) مجبور نمى شود كه تحويل بككيرد. حالا مسائل بعدى يكك مقدار ممكن است مبسوط تر باشد. 


٠١1/94 ص:‎ 


-١‏ شرائع الاسلام ف مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص04. 
"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى, ج /. ص ١/ا".‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


فصل دهم از فصول ده كانه[] شرايع در مبحث تجارتء مربوط به جريان سلف است - جون متأسفانه تعطيلى زياد بود» يكك 
هستء سه مقصد را مرحوم محقق در شرايع طرح كردند: مقصد اول اين كه «السلف ما هوا» مقصد دوم هم بيان شرايطا صحت 


بيع سلفى استء مقصد سوم هم احكام سلف است كه يازده مسئله در مقصد سوم است. )١(‏ 
ص: ل( 


5 شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص م6 و‎ -١ 


ذر مقصد اول بيآن كرده اند كه سلف عبات از آن انث كه مشترى كالابى .را بهاتحو كلى .دن ذه بايع بيخرده دن زمان بعد.يه 
اصطلاح مى كويد يبش خريد»در زمان مشخصء تحويل بككيرد. اين يكك حقيقت خاصى در بيع نيست»ء اين در مقابل نسيه 
است. در نسيه؛ كالا نقد است ثمن در ذمه خريدار» سلف يول و ثمن نقد است و كالا در ذمّه فروشنده. يكك حقيقت جدايى 
در قبال ساير حقايق بيعى نيستء اين معناى سلف است و «مسلم) مشترى است كه مى كويد «اسلمت»» «مسلم اليه) بايع است 
«مسلم فيه) آن كالا است, مشترى به فروشنده مى كويد «اسلمت كذا» فروشنده هم مى كويد «قبلت» يا مى كويد «بعتٌ). 


در مقصد دوم شرايط صحت بيع سلف بود. جون بيع سلف يكك حقيقت جدايى از ساير اقسام بيع ندارد» شرايط صحت آن هم 
جداى از آنها نيست. شش شرط براى صحت بيع سلف ذكر كرده اند: اول و دوم بيان جنس و وصف استء سوم جريان تقدير 
كيل و وزن استء جهارم تعيين أجل و مدت است كه جه وقت ببردازد» ينجم لزوم قبض ثمنء قبل از تفرّق از مجلس است»ء 
ششم امكان وجود آن كالا در ظرف تحويل مى باشد. 


اين شرايط شش كانه در بيوع ديكر هم مى باشدء جريان قبض اكر در سلف مطرح استء براى اين كه بيع دين به دين و به 
اصطلاح بيع كالى به كالى نشود. اين بيع كالى به كالى ظاهراً در روايات اهل سنت استء )١(‏ در روايات ما دارد: «لَا يَُاعٌ 
الدَّيْنٌ الدَّيْنَ؛ (' []كه قبلاً در دلالمت اين روايت بر منع بيع كالى به كالى بحث شد كه بيع دين به دين آن است كه جيزى 
كه به عنوان دين در ذمّه كسى است اين را با دين ديكر معامله كنندء نه اين كه به وسيله بيع» دين حاصل شود كسى جيزى را 


سلفى بفروشد به مشترى كه نسيه خريده استء اين دليل خاص دارد. 


ص: م٠١‏ 


.48 التفسير المنير للزحيلى؛ وهبه الزحيلى» ج"؛ ص‎ -١ 


ع وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» ج08 ص 79/8 ابواب السلف» باب ال طّ 50 البيت. 


مى ماند مقصد ثالث كه احكام بيع سلف است.ء در اين مقصد ثالث يازده مسئله را ذكر كرده اند كه سه مسثله از آن مسايل 
يازده كانه بازكو شدء حالا مسئله لا جهارم مانده است. مسئله جهارم اين است كه عبارت مرحوم محقق در متن شرايع اين است 
كه اكر جايى را براى تسليم مشخص كردندء آيا تعيين همان جا لازم است يا نه؟ «الرابعه لو شرطا موضعا للتسليم فتراضيا بقبضه 
فى غيره جاز و إن امتنع أحدهما لم يُجبر) )١(‏ [؟]اين مسئله اختصاصى به جريان سلف ندارد» فرط سحي ددر عقدى جايز 
است. يكى از عقود هم عقد سلف استء اكر جيزى شرعاً جايز بود تعهّد شرطى او در ضمن عقد جايز استء وقتى شرط بسته 
شدء وفا به آن مى شود واجبء اول جايز است؛ يعنى صحيح؛ بعد «واجب الوفا» است. در جريان بيع سلف بايع بايد اين كالا 
را تحويل مشترى دهد. در سر رسيد اكر جايى به عنوان تبادر» انصرافء قرار محلى» قرار شهرى باشد» آن است كه اكر يكك 
بيع سلفى منعقد شدء بايع در سر رسيدء اين كالا را كجا تحويل مشترى دهد؟ اكر با تبادر و انصراف مكان آن مشخص شد كه 
همان جا متعتّن استء مثل اين كه عقد «مبنى عليه) واقع مى شود؛ اكر جاى معينى نيستء مطلق استء مى توانند جاى مشخصى 
را به عنوان مكان تسليم شرط كنند؛ حالا اكر شرط كردند كه در فلان مكان. اين كالا را تحويل بدهندء بايع در مكان ديكر 
اين كالا-را تحويل مى دهد و مشترى هم قبول كرده و راضى است» حق خود او استء اين كه حكم نيست» حق است» مى 
تواند در آن مكان ديككر اين را بيذيرد. يس اصل مكان معين اكر با تبادر بود انصراف بودء ديكر نيازى به تعيين نيستء كر 
جه در تمام صوّر تعيين أولى است: «صونا عن الشقاق و الغرر» تعيين كنند» در متن عقد بهتر است» در بعضى از موارد اين 
احتياط؛ احتياط وجوبى استء در بعضى موارد احتياط استحبابى. هر جا كه خطر غرر است» خطر اختلااف استء آن جا يا 
أقون وجتوى اسكدا احوطل وجوت اكه يا ]كر فرع در كار قرو ابخياطا بد الاك اسسعا ف فيه اذافكان اكه يه 
براى يرهيز از اختلاف» برهيز از نزاع و همجنين غرر أولى است. اكر جاى معينى بود كه مورد انصراف بود؛ «ينصرف اليه)» اكر 
جاى معينى نبود» بايد تعيين كنند: «صونا عن الغرر. صونا عن الاختلاف و الشقاق». اكر جايى را معين كردند, بعد در هنكام 
تغيير و تحوّل» راضى شدند كه جايى ديكر انجام دهد» جون حق مسلم آنها استء مى توانند. اين عيب ندارد و اكر راضى 
نشدند يا يكى از دو نفر راضى نشدء مى كويد ما همان جايى كه تعهد كرديم؛ همان جا انبار من يا زندكى من يا به خانه من 
نزديكك تراستء اين مجبور نيستء بايد برابر همان شرط عمل كنند. يس اكر يكى راضى شد و ديكرى راضى نشدء برابر آن 
تعهدى كه كرده اند. عمل مى شود و اككر هر دو راضى شدند» ممكن است كه در همان محل رضايت تغيير و تحوّل شود. 


ص: م١‏ 


.104 شرائع الاسلام» 25 مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 5 ص‎ -١ 


اين مطلب كه در جريان عنوان سومين مسثله از احكام يازده كانه سلف مطرح شدء باز هم اختصاص به بيع سلف ندارد» در 
همه مواردى كه دَينى در ذمّه كسى استء حلا يا قرض كرفته يا بيع سلف است يا بيع نسيه است يا موارد ديكرء دينى در ذمّه 
كسى است كه بايد اين دين راادا كندء ار جاى مشخصى دارد كه مورد انصراف است كه «ينصرف اليه) اكر جاى مشخصى 
تذاوة و قاكق ان كداشع اتن عجان نشخص تاشد كه ان عمد اسة اكرضان مفحي نقد كوا كرقه از عوارد 
اختلاف و شّدقاق بيش مى آيدء مكر يكك دين قهرى باشد؛ نظير «من اتلف مال الغير» )١(‏ [0]او ضامن است يكك عقدى نيست 
كه براى برهيز از اختلا.ف جايى كه محل تأديه باشد را تعيين كنند» در قرض مى توانند» در سلف مى توانند» در نسيه مى 
توانند. جون در همه اينها عقود است و برابر اين عقد كلى در ذمّه بايع يا مشترى يا در ذمّه مقترض استء در همه اين صوّر مى 
توان تعيين كرد؛ اما در جايى كه برابر با يد هست: «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» اين قرار نداشتند كه كجا بيردازند» مال 
مردم را تلف كرده. بايد به هر وسيله هستء به او برساند جاى معينى ندارد. هزينهلا حمل اين كار هم به عهده اين متلف استء 
به إينكه مال مردم را تلف كرده. بايد ايصال كند؛ اما آن جا كه عقد استء تعهد استء برابر آن شرطى كه كردند مى توانئد؛ 
بعتى اكر تجساى معينى اث كه متضرى اسشةه معاد ابت كة هو المظلوف)» نشد بابد تعييخ كشد: اكر أمكته مساوع نو 
تعيين مى شود مستحب يا أولى و اكر امكنه مختلف بود «صوناً عن الشقاق صوناً على الغرر»؛ اكر أقوى وجوب نباشدء أحوط 
وجوب استهء بايد تعيين كنند؛ وكرنه همين مشكل نزاع و مانند آن بيش مى آيد. يس اين مطلب هم اختصاصى به باب سلف 
دار كن قرقن ننه طون سكن كو سي ابو طون اسيت دن كلى عاق كر كل لكان فش ابن طون استدو بالثد | 
يرسش...؟ ياسخ: آنها به محكمه مراجعه مى كنند» اكر عرف جيزى داشت كه قاضى برابر آن عرف حكم مى كند و اكر نشد 
كه بدهكار بايد حق را تسليم كند» بدهكار كسى كه بر او واجب استهء اين كالا را تسليم مى كند اكر جايى را معين نكردند 
تسليم واجب استء بايد تسليم كنندء اككر محل اختلاف بودء حق را به مشترى مى دهندء براى اينكه بر بايع واجب است اين 


كالا را تحويل او دهدء براى اينمحذور اختلاف ييش نيايد» در متن عقد آن را قرار بككذارند. 


١ ص:‎ 


١-فقه(7١‏ 20 دفتر تبليغات اسلامى قم» ج 3 ص ". 


مستحضر هستيد كه قسمت مهم معاملات را مثل خود اصولء عقل دارد مديريت مى كند. رسالت اصلى فقه. اداره[] جامعه 
است كه الان جامعه را فقّه دارد اداره مى كند. بدون فقه كه جامعه و حكومت اداره نمى شودء حرف اول ادارهلا جامعه به فقه 
استء فقه تا يويا و «جامع الا-طراف» نباشد» توان مديريت جامعه اسلامى را ندارد و يويايى فقه در يرتو عظمت و جلال و 
جبروت و شكوه اصول است اككر اصول قوى نباشد» اصول آخوندى در كفايه باشد. اين هركز آن قدرت را ندارد كه يكك فقه 
قوى ارائه كندء سرّ اين كه اين كونه از اصول ها توان آن را ندارند كه فقه يويا اداره كنند» براى اينكه جاى عقل خالى است» 
خود اصول را عقل اداره مى كندء اينها به جاى اينكه بيايند دربارهلا عقل بحث كنند, دربارهل] قطع بحث كردند كه قطع حيّجت 
است؛ آخر اين حرف» حرف علمى شدء قطع معلوم است كه حجت است. عقل؛ يعنى عقل» عقل جزء منابع معرفتى است» 
سراج منير استء مبادى او عقل تجربى» عقل نيمه تجربى» عقل تجريدى كلامى» عقل تجريدى فلسفىء عقل تجريدى بالاتر» 
عقل با همه آن 7 مقدمه اى كه با تشكيل آنهاء عقل مى تواند فتوا دهدء آنها بايد اصول را زنده نكّه بدارند تا اصول يوياء 
فقه را زنده نكّه بدارد. الآن شما ببينيدء خود اصول را عقل اداره مى كند» شما ده ها بار اول تا آخر جلد اول كفايه را نكاه 
كنيدء نه از آيه خبرى هست,. نه از روايت خبرى استء عقل مديريت مى كندء امر مفيد وجوب است يا نه» امر مفيد تكرار 
است يانه» امر مفيد فور است يا تراخىء امر به شىء مقتضى ضد است يا نه» اين امر تعيينى است يا نه؟! همه اينها به اين كه 
اطلاق امر اين استء بناى عقلا اين است» همه حرف ها اين كه وقتى بناى عقلا اين طور شدء اين حرف راجه كسى مى فهمد 
اين را عقل مديريت مى كند كه شارع مقدّس يكك روش خاصى نياورد» بناى عقلا اين است, يكك؛ بناى عقلا هيج حجيت 
ندارد» جون معصوم نيستند» دو؛ تا به امضاى صاحب شريعت نرسدء معتبر نيست» سه؛ اين بنا در مرآى و مسمع صاحب شريعت 


بود» جهار؛ صاحب شريعت هم همه اينها را امضا كرده استء ينج؛ يس اين مى شود حجت. شش. 


١ ص:‎ 


همه اين امور شش كانه را عقل مديريت مى كند عام و خاص اين طور هستء مفهوم و منطوق اين طور هستء مطلق و مقيد 
اين طور استء ما آيه اى داريم» روايتى داريم كه خاصٌ مخصص عام استء مقيد مطلق را تقيبيد مى كند, ظهور عام» ظهور 
لفظى استء در ظهور اطلاقى مقيد هستء همه شما هيج آيه اى» هيج روايتى در اين جلد اولء تا برسيم به جلد دوم؛ در جلد 
اول كفايه مى بينيم كه فقط عقل مديريت مى كند. عقل مى كويد بناى عقلا اين استء يكك؛ عقل مى كويد كه بناى عقلا 
حجت نيستء دو؛ عقل مى كويد وقتى بناى عقلا- در مرآى شارع مقدس بود و شارع مقدس ديد و نككفت و مى توانست 
بكويد» امضا كرده است اين مى شود حجتء اين سه و جهار. خود عقل است كه اصول را رهبرى مى كند. الآن در همه موارد 
مى كوييم؛ رجوع به خبره» رجوع به خبره؛ يعنى آيه اى داريم؛ روايتى داريم؟ اين كه نيست بناى عقلا- بر اين استء يكك؛ اين 
بنا هيج حجيتى ندارد» دو؛ اين بنا در مراى صاحب شريعت استء سه؛ صاحب شريعت اين را ديد و تقرير كرده است» سكوت 


كرده است تقرير او حجت استء جهار؛ اين بنا مى شود حجت, ينج. 


در معاملات اين طور استء در اصول اين طور استء وقتى اصول زنده است كه اين قطع را بياندازند دورء عقل را بياورند سر 
جايش بنشانند» عقل جراغ است. نه راه؛ راه را خوب تشخيص مى دهدء مقدماتى لازم استء براهينى لازم است كه از كدام 
مقدمات عقل مى تواند» قياس تشكيل دهد تا عرفى را با عقلى اشتباه نكنيم تا عادى را با عقلى اشتباه نكنيم تا بعيد را با عقلى 
اشتباه نكنيم و بشود حجت. الآدن همه حرف ها را عقل اداره مى كندء در اين كونه از موارد كه سلف جيست,ء احكام سلف 
جيست» شراى سلف جيست,ء قسمت مهم آن را عقل اداره مى كند؛ بله كاهى هم بخشى از روايات هست كه بيع دين به دين 


جايز نيست و مانند آن. 


١86 ص:‎ 


به هر تقدير مسئله ينجم كه ايشان ذكر مى كنند اين است: «الخامسه إذا قبضه. فقد تعيّن و برأ المسلمٌ إليه فإن وجد به عيبا 
فردّه» زال ملكه عنه و عاد حقّه إلى الذمّه سليماً من العيب». )١(‏ [*]مسئله[] ينجم اين است كه در سلفء مبيع كلى استء جون 
مبيع كلى است در ذمّه فروشنده است. در مسئله[] خيار عيب» آن جا كه مبيع كلى باشد و بايع كلى در ذمّه فروختء در هنكام 
تسليم؛ يكك كالاى معيب را تحويل داد؛ اين جا جا براى خيار عيب نيستء اين جا مشترى نمى تواند بككويدء جون اين كالا 
مَعيب استء خيار عيب دارد. معامله را به هم مى زنم. جون معامله كه روى شخص خارج نبود» معامله روى آن كلى در ذمّه 
بود واهميكان عسثء مشترى فقط تنها حقى كه دارد اين اسث كه آقااين را بكيرء عوض يكن همين! بيش از اين حق ثدارة) 
اكر راضى شد كه «تحقق الامرا اكر راضى نشدء فقط حق دارد بككويد آقا اين را عوض بكن! نه من معامله را به هم مى زنم 
در اين كه مبيع نبود. آن جا كه مبيع شخص خاص استء عين خارجى است؛ يعنى اين ميوه در اين جعبه بود» اين شخص 


هميق يوه :واكغريله ثداميوة كلى والبعلموقى كدكو انث تحويل بكرف فنك بوسيده اسكة ابى صا خباز عي ذاوفمى 


كندء «بلاأرش» يا قبول مى كند «مع الأرش» يا فسخ مى كند, الآن سخن در فسخ است. در جريان شخص اكر مبيع شخصى 
باشد بله» آن خيار عيب معروف تو مبيع شخصى است,ء در مبيع كلى جا براى خيار عيب نيست. يكك وقت است كه فروشنده و 
بايع مى كويد كه ميوه لا اين جعبه را من به شما فروختم» مشترى وقتى كه خريد مى خواهد تحويل بككيرد» مى بيند كه اين مبيع 
فاسد استء خيار عيب دارد و مى تواند معامله را فسخ كند؛ اما يك وقت است كه فروشنده مى كويد من يكك جعبه1] ميوه به 
شما فروختم نمى كويد اين جعبه را اين كلى در ذمّه استء وقتى اين كلى در ذمّه را فروختء موقع تسليم» جعبه اى تحويل او 
داد كه متزه شاق ابن مع اسل اسقع مقترى عثار عب كذارةه مهريئ كد ارن را مامه مشدرى آذ كلى قن ذقه ومالك 
شدء تنها حقى كه مشترى دارد اين است كه بككويدء آقا اين راعوض بكن! نمى تواند بككويد من معامله را به هم زدم؛ معامله 
مستقر شدء اين جعبه خارجى هم كه مبيع نبود آن كه مبيع بود» كلى در ذمّه استء كلى در ذمّه هم كه معيب نيستء. مشترى 
فقط مى تواند بكويد آقا اين را عوض كنيدء سالم بدهيد همين! اكر راضى شد كه راضى شدء نشدء بايد بويد كه عوض 


بكن! 


١ ص:‎ 


-١‏ شرائع الاسلام ف مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص04. 


در مقام ما هم همين طور استء» جا براى خيار عيب نيست. خيار عيب براى جايى است كه مبيع مشخصء اين معيب در بيايد 
مشترى بككويدء من اين را يس مى دهم, معامله را به هم بزند؛ اما در جريان سلف كه كالاى يكك امر كلى در ذمّه است كلى 
كه معيب نمى شود. اكر يكك فردى كلى را بر آن فرد تطبيق كرد آن فرد معيب بود» تنها حقى كه خريدار دارد اين است كه 
آقا اين را بكير عوص بكن همين! در جريان مبيع شخصى آن جا كه مبيع شخص معيّن است و خريد و فروش بر آن شخص 
مستقر انجام شدء وقتى فروشنده اين مبيع كالاى شخصى را فروختء اين كالاى شخصى از ملكك فروشنده خارج شد به ملكك 
مشترى د رآمدء وقتى كه قبض شدء ملكك خود را قبض كرد؛ ولى وقتى كه ديد فاسد استء جون اين ملكك متزلزلاً خارج شد 
جون امرء امر لازم نيستء در اثر خيارى بودنء بتواند معامله را فسخ كند, حالا يا فسخ كند يا امضا مى كند «مع الأرش» يا امضا 
مى كند «بلاأرش»» آن جا كه شخص باشد؛ اما در مقام ما كه مبيع كلى استء خروج اين كالا از ملكك فروشنده؛ متزلزل است» 
نه مسقر؛ براى اينكه شايد خريدار بككُويد كه اين را عوض بكند» جون فروشنده وقتى كه اين كالاى مشخص را نفروختء اين 
را كه تمليكك نكرد. كلى در ذمّه را تمليكك كردء كلى در ذمّه هم كه منحصر در اين فرد نيست. يس اككر فردى را فروشنده» 
تحويل خريدار داد» خروج اين فرد از ملكك فروشنده. به نحو متزلزل استء نه به نحو مستقر؛ اكر فروشنده قبول كرد كه مى 
شود خروج مستقر واكر بركرداند كه «عاد الملكك إلى أصله). آن وقت مبيع باز در ذمّه فروشنده استء جون در ذم فروشنده 


است. دوباره بايد كه فرد سالمى تحويل بدهد. 


ص: /لام/ ١١‏ 


عصاره لا فرمايش مرحوم محقق در متن شرايع به عنوان مسئله[ا ينجم از مسايل يازده كانه مقصد سوم اين است: «اذا قبضهاء 
اكر مشترى اين كالاى كه كلى كه در ذمّه فروشنده بود آن را قبض كرد «فقد تعيّن»» آن كلى براى اين فرد تطبيق شد «و برأ 
المسلم إليه). «مسلم إليه» بايع استء «مسلم)» مشترى استء «مسلم فيه» كالاست. «و برأ المسلم إليه فإن وجد), اين «مسلم»» اين 
كه مى كويد (أسسلة)؛ ح "رأسلنت جعت شد د سكم سلما تنا اين مشترى ديد اين كالا معيب استء «فإن وجد به 
عيباً فردّه) بركرداند» نمى تواند معامله را فسخ كند «فردّه زال ملكه عنه و عاد الحق إلى الذمّه سليماً من العيب»» اين حق دوباره 
در ذمّه بايع مستقر مى شودء بايد يكك فرد سالمى تحويل بدهد؛ زيرا اين فرد معيبى كه فروشنده؛ تحويل خريدار داد» از ملكك 
فروشنده به نحو متزلزل خارج شده استء نه به نحو مستقر» جون هنوز معلوم نيست كه خريدار قبول كندء وقتى نكول كردء 
برمى كردد» حق در ذمه فروشنده استء بايد سالم تحويل بدهدء اكر قبول كرد خروج آن متزلزل مى شود. لازم ديكر از ذمه 


او خارج شده است و متعين شده استء در عين حال جيزى در ذمّه او نيست. الآن در معرض تبديل استء نه در معرض فسخ. 


نيست. آن كه مبيع است عيب ندارد» بله صحيح الآن منتها كلى صحبح الآن همين طور است» شخص كه مبيع نبود. بنابراين اين 
خيار عيب نداردء اين كه معيب نيست آن كه مبيع استء در ذمّه فروشنده استء آن كه عيب ندارد» اينكه تحويل داد به عنوان 
مصداق اكر عيب بيدا كرد عوض مى كنند؛ ولى برخلاف جايى كه مبيع يكك شخص معيّن باشد؛ يعنى اكر فروشنده؛ ميوه[] 
مشخصى در جعبه[] معين را فروخت اين مبيع جون معيب استء خيار عيب حق است؛ اما كلى در ذمّه كه عيب ندارد. آن كه 
فروخته آن سالم استء اين كه تحويل مى دهدء اين نمى تواند مصداق آن باشد عوض مى كنند؛ بنابراين اين فقط حق تبديل 
دارد؛ نه حق فسخ . آن جا كه فسخ است براى جايى است كه مبيع شخص معيّن باشدء اين عصارهل] مسئله ينجم از مسايل يازده 


كانه اسيك 


ص: مم١‏ 


نكته أسف بارى هم درباره تعطيلى فراوانى كه متأسفانه حوزه دارد» داشته باشيم؛ آقايان اين مطلب را بدانيد كه اتلاف عمر 
حقيقت شرعيه ندارد؛ يعنى منتظر نباشيم كه يكك آيه اى نازل شود يا امام صادق(عليه السلام) بفرمايد كه تعطيلى بيست روزه. 
اتلاف عمر استء اكر توقع داشته باشيد كه يكك حقيقت شرعيه اى براى اتلاف عمر باشدء بله ما جنين جيزى نداريم, اما اين 
تعطيلى بى حسابء اتلاف عمرء ديكر آنها كه به جايى رسيدند؛ هركز اين طور تعطيلى نداشتند. يكك وقت است تعطيلى بيش 
مى آيد؛ مثل فاطميه. عزادارى استء آن در حقيقت امام شناسى استء صديقه شناسى استء آن جا درس استء به اين شرط 
كه به صورت روضه تبديل نشود و بسيارى از اينها كه به جايى رسيدند» درس هاى تعطيلى داشتند؛ اين مناسبت هاى تعطيلى» 
مناسبت هاى تعطيلى رسم بود؛ يعنى ينج شنبه و جمعه هم درس داشتند. تاجهل سالء انسان ذوق درس خواندن دارد» بعد 
ناجار است يا اين شود.ء يا اين نهاد» يا آن نهاد برود. معناى اتلاف عمر همين است. انتظار داشته باشيد كه يكك حقيقت شرعيه 
اى براى اتلاف عمر در آيه اى» در روايتى باشد» نيست»ء اتلاف عمر همين است حيف استء آدم جنين عمر را بدهد و جيزى 
نكيرد و عوام بميرد! اين همه علوم ريخته در كتاب و سنتء آن همه درجاتى كه براى علما ذكر كردند اين همه استقبالى كه 
فرشته ها از علما در هنكام مركك مى كنند؛ حيف است انسان آن مقام را از دست بدهد! بالأخره يا شوراى مديريت بايد اين 
برنامه ريزى كنند يا خود آقايان بايد وقت خود را مديريت كنندء يا نشد درس تعطيلى! يعنى تدريس كنيدء مباحثه كنيدء 
تأليف كنيد برنامه ريزى كنيد. 


ص: اح ١‏ 


مرحوم آيت الله بهجت را خدا غريق رحمت كند! مى فرمود كه يكى از بهترين راه كه شاخص بحث هاى اخلااقى استء 
تطالعة الحوال علماشكه» بيتك ابن حمة علما كه عطيق قدتدة بالأخره اينها ركه التعداه متوسط. وافسسده ابنها كه شيلى راغي 
نبودند» غالب اينها يكك استعداد متوسطى داشتند» احياناً بعضى از استعداد متوسطء يكك مقدار بيشتر؛ امّا قسمت مهم با تلاش و 
كوشش بود. ايشان مى فرمودند كه خواندن شرح حال اينهاء كار اخلاق را مى كند. بنابراين حتماً ما بايد براى تعطيلى» برنامه 


ريزى كنيم كه اميداوار هستيم «إن شاء الله) تمام لحظه هاى ير بركت شماء نورانى باشد! 
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ينجمين مسئله از مسائل يازده كانه مقصد سوم بيع «سلف» اين بود كه محقق فرمود: «الخامسه إذا قبضه فقد تعيين و برأ المسلّمُ 
إليه فإن وجد به عيبا فردّه زال ملكه عنه و عاد الحق إلى الذمه سليما من العيب»؛ (01) [١]اكْر‏ در معامله «سلف»» «مُسَلِم)» يعنى 
مشترى از «مسلم اليه)» يعنى بايع در سررسيد, كالارا تحويل كرفت و قبض كرد بعد معلوم شد كه اين كالا معيب استء يا 
قبول مى كند كه معامله تمام استء يا رد مى كند. اككر رد كرد اين كالايى را كه كرفت از ملكك او زائل مى شودء يكك؛ به 
ملكك بايع برمى كردد» دو؛ و آن كالاى سليم از عيب در ذمه بايع مستقر مى شودء سه؛ بايع بايد از عهده تعهّد آن بربيايد 
جهار. اين عصاره مسئله ينجم از اين مسائل ارده كانه است. 


١ ص:‎ 


-١‏ شرائع الاسلام ف مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص064. 


نقدى كه بر مرحوم محقق وارد كردند اين است كه ما يكك مبيع شخصى داريم و يكك مبيع كلى؛ در بيع «سلف» مبيع كلى 
استء وقتى مبيع كلى بود» سالم در ذمه بايع است» يس آن سالم را بايد تحويل بدهد؛ آنجه را كه در ذمه بايع است قبض 
نداد» آنجه را كه قبض داد در ذمه او نبود» يس مأخوذ غير از مبيع است و مبيع اخحذ نشد؛ اين جيز بيكانه است و شما جككونه 
مى كوييد كه مشترى اكر رد كردء دو حكم يبدا مى شود: يكى اينكه اين كالا از ملكك مشترى زائل مى شودء دوم اينكه برمى 
كردد به ملكك بايع؟! اين اصللا ملكك مشترى نشده بود واصللا مبيع از ملكك بايع بيرون نيامده. جون آنجه را كه بايع در بيع 
«سلف» فروخت مبيع سالم است و آنجه را كه تحويل داد مبيع معيب است؛ اين مبيع غير از آن معيب است» يس اصلل تحويل 
نداد و مشترى مالكك نشد؛ شما يا كرفتار جمع بين «نقيضين» هستيدء يا انفكاكك لازم از ملزوم. جمع بين «نقيضين» اين است كه 
اكر شما حكم كرديد با يرداخت معيبء ذمه بايع تبرئه مى شودء اين جمع بين «نقيضين» استء جرا؟ براى اينكه هم ذمه بايع 
تبرئه شد» هم جيزى ملكك مشترى نشدء مشترى مالكك صحيح است نه معيب. اكر بكويبد مبيع از ملكك بايع خارج شد؛ ولى 
ذمه آن تبرئه نشدء اين انفكاكك لازم از ملزوم هستء براى اينكه اككر از ذمه بايع خارج شدء حتماً برائنت حاصل مى شود. اينها 


اشكالاتى است كه بر متن محقق وارد شده و مرحوم شهيد ثانى در مسالكك اينها را سازماندهى كرد؛ )١(‏ بعد مرحوم صاحب 


جواهر اول نام مرحوم شهيد را مى برد؛ اما تا يايان انسان خيال مى كند فرمايش مربوط به خود اوستء تقريباً بيش از يكك 
صفحه فرمايقبات سسالكه را نقل فى كندة يدوق ابنكه كويد از جه كسى استث: 3 سايق ابق طوو.بوة كه فرمابشاتى كه 
ديكران كفتند اكر مورد قبول بعدى ها بود اين را نقل مى كردند و اين را صاحب جواهر مديريت كردء در حالى كه صدر و 
ساقه اين فرمايش متعلق به مرحوم شهيد ثانى است. شهيد ثانى اشكال هايى كه بر محقق وارد شده را نقل مى كندء يكك؛ خود 
ياسخ متقن مى دهدء دو؛ ياسخى كه شهيد اول از اشكالات مى دهد آن را نقل مى كند, سه؛ اين ياسخ را نمى يذيرد» جهار؛ 
حرف خود را تثبيت مى كندء ينج؛ اين بيش از يكك صفحه از آن صفحات ريز را در بر كرفته و مرحوم صاحب جواهر همه 


ايق امور خمسة زا مديريت كرده و انسان خيال مى كتد انها قرمايش ضاحب جواهر اسث: 
ص: ١٠١9‏ 


.67/ مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج”*؛ ص 5737 و‎ - ١ 


"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75 ص 7*٠‏ و 771. 


بنابراين اين راه حل دارد» اما «والذى ينبغى أن يقال» كه بحث سازمان يبدا كند؛ مستحضريد كه در مسئله بيع قبل از اينكه وارد 
مسئله خيارات بشوند» سه فصل از فصول رسمى بيع جزء عناصر محورى است: يكى اينكه «البيع ما هو؟) ديكرى اينكه «البايع و 
المشترى من هما؟» سوم اينكه «المبيع ما هو؟) 


در فصل اول كه بيع استء ايجاب و قبول و انشاء و ترتب و موالاءت و قولى و فعلى و معاطاتى و اينها مطرح است. در فصل 
دوم» شرايط بايع و مشترى از بلوغ و عقل و رشد و اختيار و اراده و مانند آن مطرح است. در فصل سوم از اينكه مبيع بايد ملكك 
آنجايى است كه «معقود عليه عين آن شىء باشد؛ ولى اكر «معقود عليه» واجد همه شرايط بود؛ ولى در مقام وفا و تسليمء 
مى شود فضولىء؛ بيع بر ملكك وقف واقع بشود كه اين بيع مى شود باطل؛ بيع بر مبيعى كه فاقد شرطء فاقد وصفء فاقد سلامت 
است واقع بشودء اين بيع مى شود صحيح؛ ولى متزلزل و خيارى است. اين سه حكم را آنجايى كه بيع بر جنين كالا-يى اتفاق 
افتاده بايد حفظ كرد و آنجايى كه بيع بر كالاى واجد شرايط واقع شدء ولى در مقام وفا و تسليم» كرفتار يكى از اين 
فقدهاستء بايد فكر كرد كه در جاى اول معامله باطل يا متزلزل است و در جاى دوم هيج اثرى از بطلان معامله نيست. 


٠١0 ص:‎ 


بيان آن اين است يكك وقت است كه اين عقد بيع بر مال وقف واقع مى شود؛ وقف از آن جهت كه تحبيس اصل است و از 
ملكيت خارج شده يا ملكك «موقوف عليه» و طلق نيستء قابل خريد و فروش نيستء «وقع البيع على الوقف»»؛ اين شىء خاص 
خارجى تحت بيع قرار كرفته و اين معامله مى شود باطل. يكك وقت است كه عقد روى وقف نيستء بلكه شخص ملكك طلق 
دارد و ملكك طلق خود را فروخت؛ ولى در هنكام وفا و تسليم مال وقف را مى دهد؛ اينجا وفا باطل است نه معامله. اينجا وفا 
نشده نه اينكه معامله منعقد نشد. اين شخص كيرنده بايد كالا را يس بدهد و كالايى را كه خريد تحويل بككيرد. خيلى فرق 
است بين عقد باطل و بين وفاى باطل! آنجا كه شخص كالاى خود را مى فروشد «وقع العقد على الملك» - ملكك طلق - ؛ 
فرشى را فروخته» اما در مقام وفا فرش وقفى را دارد مى دهدء اين وفا باطل است نه آن عقدء «وقع العقد على الملككث» كه طلق 
است؛ اما وفا باطل است» مشترى مى كويد اين وفا صحيح نيستء تبديل بكن به يكك ملكك طلق. 


همجنين در مسئله فضولى؛ يكك وقت است عقد بر مال مردم واقع مى شود اين عقد مثل عقد بر وقف نيست كه رأساً باطل 
باشدء بلكه اين عقد صحيح است؛ منتها متزلزل است و بايد كه مالكك آن اجازه بدهد. اكر مالكك اجازه داد «بالنقل أو 
الكشف». اين معامله مى شود تام و كرنه متزلزل است. عقد فضولى از نظر عقدى مشكل ندارده از نظر «معقود عليه مشكل 
دارد. عقد ايجابء قبول» انشاء ترتّبء موالا-ت»ء عربيت و ماضويت آن درست استء همه جيز آن درست است؛ منتها عاقد. 
مالكك يا مَلِكك نيست و اين «معقود عليه» هم تحت ولايت و ملكك او نيستء اين متزلزل و محتاج به اذن مالكك است؛ ولى اكر 
كسى عقد را بر ملكك شخصى خود واقع كند و در مقام وفا مال مردم را بدهدء اين وفا فضولى است نه عقد؛ عقد همجنان 
صحيح و سر جاى خود محفوظ است. شخصى كه وفاى او فضولى استء مشترى بايد بكويد كه اين مال را به صاحب آن 
بركردان و مال خود را به ما بده. يس فرق است بين اينكه عقد بر ملكك مردم واقع بشود كه اين معامله مى شود فضولى, يا عقد 


بر ملكك شخصى خود واقع مى شود وفا مى شود فضولى؛ اين عقد صحيح و لازم است و متزلزل نيست. 


١٠١7 ص:‎ 


«هكذا فى المقام)؛ يكك وقت است كه بيع بر كلى سالم واقع مى شودء مثل ميوه سالم؛ واجد همه شرايطى است كه مشترى 
كفته يا شرايطى است كه عقد «مبنياً عليها» واقع مى شود؛ ولى در مقام وفا اين شخص كالاى معيب يا فاقد وصف يا فاقد شرط 
و مانند آن را داد» اينجا او خيارى نداردء جون «وقع العقد على الصحيح؛» اين وفا عيب دارد نه «معقود عليه)؛ اين عيب در 
حوزه عقد نيست تا خيارآور باشد» بلكه در حوزه تسليم است و اين مشترى فوراً مى تواند بويد كه آقا اين را عوض كنء آن 
كالاى صحيح را به من بده؛ اين بر اساس مقتضاى قاعده اولى. اكر عقد بر معيب» يا فاقد شرط يا وصف واقع شده باشدء اين 
عقن كاري البت سي 6 قحا اولناعتها رين زاك سين كإشكنة و رزاع تك ايه انا انعا كدمعقن وو رو عبن بكر اناه 
واجد اوصاف و واجد سلامت هست؛ ولى در مقام وفا بايع فاقد را مى دهدء مشترى مى تواند بككويد اين را بككير و سالم را به 
من بدهء نه اينكه من معامله را فسخ مى كنم؛ معامله كه صحيح واقع شده و معامله خيارى نيست. عقدى خيارى است و مشترى 
مى تواند معامله را بر هم بزند كه «وقع العقد على المعيب»» «وقع العقد على فاقد الشرط؛. اينجا كه عقد بر واجد و سالم شد و 


ديكر خيار ندارد» اين مقتضاى قاعده اوليه است. 


بنابراين ما دو حوزه داريم در مسئله بيع» يكى حوزه عقد است و يكى حوزه وفاست. اكر عقد بر معيب» وقف, ملكك غير طلق 
مثل رهنء بر مال مردمء يا بر مبيع فاقد شرايط و اين كونه از موارد بشود يا رأساً باطل استء مثل وقوع عقد بر وقف. يا صحيح 
و متزلزل و معلق به اذن مالكك استء مشل بيع فضولى؛ بيع فضولى كه باطل نيست يا صحيح است و اذن مالكك نمى خواهد؛ 
منتها ترميم وصف و شرط را مى طلبد, مثل بيع خيارى. 


١٠١ ص:‎ 


معيب نيست؛ ولى در مقام وفا يكك معيب را داد آيا جاى خيار است يا جاى خيار نيست؟ 


در توضيح اين مطلب بايد روشن شود كه اكر مبيع شخصى و معيب بود معلوم مى شود كه خيار عيب هست؛ اكر «كلى فى 
المعين» بود و همه آن كلى آسيب ديدء مثل اينكه طبق دار به مشترى كفتء من يكك كيلو ميوه از اين طبق را به شما فروختم؛ 
اين «كلى فى المعين» استء انتخاب آن هم به عهده من كه من بايد جدا كنم و نمى كذارم شما جدا كنىء يا انتخاب و جدا 
كردن باالتكانيف كد تطوق كلى ركه واد سك شنا تاقد و اتقافا اهمه ميرة هاى آذى حلنق معي قرا مده نوادة الى بزلا عند له همان 
است كه «وقع العقد على المعيب»» اينجا خيار عيب دارد. ولى اكر «كلى فى المعين» بود» تطبيق آن يا به دست مشترى يا به 
دست بايع بود؛ اين ياكت ميوه را داده بود دست مشترى يا ياكت ميوه را به دست خود كرفتء از اين طبق كرفت و در آن 
ربخت و اتفاقاً معيب درآمدء اينجا مشترى مى تواند بويد اين را عوض كن و سالم را به من بده مشترى خيار عيب ندارد» 
جرا؟ جون عد بر معيب واقع نشد عقد بر صحيح واقع شدء در اين طبق ميوه هاى سالم هم فراوان است؛ كلى «فى المعين) 
هست؛ ولى فرد افراد صحيح زياد دارد. كلى در ذمه هم همجنين استء كلى در ذمه كه فاسد نيست. اكر عقد بر كلى در ذمه 
واقع شد و در هنكام وفا و تطبيق» مشكلى بيش آمدء مشترى مى تواند بككويد كه اين را عوض بكن نه اينكه من خيار عيب 
دارم. اينها خطوط كلى است كه «على القواعد» است. 


١ ص:‎ 


يس جطور مرحوم محقق(رضوان الله عليه) فرمود كه او مى تواند رد كندء اين مالكك مى شود يكك؛ اكر قبول كرد كه ذمه 
بايع تبرئه مى شود واكر نكول و رد كرد سه تا حكم يبش مى آيد: يككء آنجه را كه كرفته از ملكك مشترى زائل مى شود؛ 
دوء از ملكك مشترى كه خارج شد وارد ملكك بايع مى شود؛ سهء آن مبيع اصلى كه مورد عقد بود در ذمه بايع «سليماً عن 
العيب» مستقر مى شود. اين سه تا مطلب را محقق در متن شرايع در مسئله ينجم فرمودند. بر ايشان اشكال شده كه شما مى 
ككُوبيد وقتى مشترى رد كرد از ملكك او زائل مى شود و به ملكك بايع إوفن كرقةة اين جمع بين «نقيضين» استء براى اينكه از 
ملكك بايع خارج نشد؛ آنجه را كه او فروخت صحيح استء آنجه كه تحويل داد معيب داد كه معيب را نفروختء بلكه سليم را 
فروخت. اكر بككوييد از ملكك او خارج مى شود؛ ولى ذمه او تبرئه نمى شود انفكاك لازم از ملزوم است. اكر بكوييد هم از 
ملك خارج مى شود و هم از ملك خارج نمى شودء جمع بين «نقيضين» است. اين اشكالاتى است كه بر مرحوم محقق وارد 
كردند و حالا بايد ياسخ بدهند. 


مرحوم شهيد اول يكك راه را انتخاب كردء (1) [5] مرحوم شهيد ثانى راه دوم را انتخاب كرد. تعبيرى كه شهيد ثانى در 
مسالكك از صاحب دروس و ذكرى مى كند مى كويد «قال الشهيد(رحمه الله)»» خودش هم كه به اين فيض رسيده است؛ مى 
كويد كه شهيد(رحمه الله) آمده راه حل نشان داد و آن راه حل اين است كه در ظرفى كه بايع كالاى معيب را تحويل مشترى 
داد» ظاهراً اين كالا از ملكك بايع خارج مى شود يكك؛ ظاهراً وارد ملكك مشترى مى شودء دو؛ اكر مشترى ب ركرداند حكم اول 
سر جاى خود محفوظ است؛ اكر قبول كرد اين حكم ظاهرى به حكم باطنى تبديل مى شود؛ يعنى واقعاً و باطناً ديكر مشترى 
مالك شذه است. حالا حق ارش يا حق خيار دارد» مطلب ديكر استء براى اينكه وقتى معيب را مشترى تحويل كرفت» ملكك 
اوست؛ منتها ملكك متزلزل است و خيار دارد» مى تواند بر هم بزند؛ ولى ارش نمى تواند بككيرد براى اينكه ارش در جايى است 
كه «وقع العقد على المعيب». اين عصاره راه حلى است كه شهيد اول بيان كرد كه همه اين راه ها و زحمت را شهيد ثانى 
كشيده و مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) هم مديريت كرده و اين يكك صفحه و نصف را نقل كرد. (5) 


١. ص:‎ 


-١‏ الدروس الشرعيه في فقه الاماميه. الشهيدالاول» ج23 ص فرفرة 
"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75 ص 7*٠‏ و 371. 


مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد كه اين راه حل نيست؛ اينجا حكم ظاهرى و حكم باطنى و اصل كه نيستء اينجا ما يكك ملكك 
داريم واقعاً و باطناً؛ منتها متزلزل» ما ملكك متزلزل فراوان داريم كه ملكك ظاهرى نيستء بلكه ملكك واقعى است. در همه موارد 
خياب رذ الكيان :راقع اكه انك مها رملكا معلز كا نشانه مالكيت بايع اين است كه تمام نماهاى منفصل براى اوستء اكر 
درختى است كه خريده؛ منتها معيب در آمدء تا يس بدهد تمام اين ميوه ها را مى تواند استفاده كند» ميوه نماى منفصل درخت 
است» شير كاو و كوسفنئد» نماى منفصل آنهاست؛ اما بالندكى درخت نماى متصل است براى صاحب اصلى آن است؛ نمو و 
فربهى كاو و كوسفدك تمائ متصل 'است براى صناخب:اضلى است :"اما ثماق متفصل براى مشترئ:استثء "ايخ تماق متفضل كه 
براى مشترى استء معلوم مى شود كه مشترى مالكك شد. ظرفى كه مشترى قبض كردء معلوم شد كه مالكك شدء جون مالك 
شد نما براى اوست. بنابراين ما سخن از ملكك ظاهرى نداريم, بلكه ملكى است واقعاً؛ منتها متزلزل» ملكك متزلزل هم فراوان 
است تمام اقسام جهارده كانه خيار» ملكك متزلزل است. در زمان خيار «ذو الخيار) كه مالكك مى شود, ملكك آن متزلزل است. 
هم آن بابع ثمنى را كه كرفته نسبت به ثمن» ملكك متزلزل دارد و هم مشترى كالايى را كه دريافت كرده. ملكك متزلزل دارد؛ 
ملك متزلزل كه در معاملا.ت فراوان است. ما ملكك ظاهرى در برابر ملكك باطنى نداريم» بلكه ما ملكك متزلزل داريم در برابر 


ص: /ا١٠١‏ 


حالا كه اين جنين استء نظر نهايى را مى كُوييم و از متن محقق حمايت مى كنيم؛ منتها كمبودى در عبارت محقق است آن را 
بايد ترميم بكنيم و آن اين است كه اكر سلف فروشى شده كه كلى «سليماً» در ذمه بايع است و در موقع وفا معيب داده شد او 
رضى به المسلم أى المشترى» - «مسلم) كسى است كه مى كويد: «أسلمت» و «أسلفت)؛ «مسلّم اليه» آن بايع است «مسلم فيه) 
آن كالا-ست. - «مسلم)» يعنى مشترى اككر راضى شدء تمام احكام خيار عيب بر آن هستء جرا؟ براى اينكه درست است كه 
حدوثاً عقد بر كلى واقع شد؛ ولى بقاثاً در مقام وفاء بايع آن كلى را بر يكك شخص معين تطبيق كرده است, يكك؛ و مشترى هم 
به اين رضا دادء دو؛ «فقد تعن الحق فى المعيب»» سه؛ يس كويا اين بيع روى معيب واقع شد و همين معيب را مشترى تحويل 
كرفت» يس خيار عيب دارد؛ بنابراين ارش از اين به بعد راه دارد. شما قبول داريد كه نماى منفصل براى مشترى است؟ معلوم 
مى شود كه ملكك اوستء اكر ملكك ظاهرى بود كه نما ملكك او نمى شود. اين ملكك واقعى است؛ منتها متزلزل؛ فاصله بين 
قبض و ردء هر نماى منفصلى كه يديد بايد براى مشترى است. معلوم مى شود كه ملكك واقعى اوست؛ منتها متزلزل است. در 
جميع اقسام جهارده كانه خيار همين طور استء «ذو الخيار» مالك است «ملكاً متزلزلاً» و آثار آن و نماى منفصل آن براى 
اوست. وقتى كه تطبيق كرد و مشترى راضى شدء كُويا عقد بر همين واقع شدء از اينجا خيار عيب دارد؛ لذا مى تواند ارش هم 


ع 


٠١ ص:‎ 


در موارد ديكر در خيار عيب سه ضلعى بود اينجا جهار ضلعى است. در خيار عيب» يا فسخ استء يكك؛ يا امضاست بى ارش» 
دو؛ يا امضاست با ارش» سه. در مقام ماء يا فسخ است يا امضاى بى ارش است يا امضاى با ارش يا رد معيب به دريافت سالمء 
نه ارد العقد». فسخ «رد العقد» است. اين رد «معقود عليه) است. نه ردّ عقدء اين معامله را بر هم نمى زند. مى كويد اين را بكير 
و سالم آن رابه من بده! من اين را كرفتم؛ ولى راضى به اين نيستم» حقم را ساقط نكردم. اينكه دارد كه «بين الرد و الابدال»» 
ناظر به همين است. در ابدال و تبديلء ردٌ معيب است به دريافت سالم؛ ولى فسخ. «رد العقد» و انحلال عقد است و دريافت 


ولى مرحوم شهيد ثانى و ساير بزركان مى كويند: اينجا نمى تواند ارش را بككيرد» مكر اينكه اين كالابى كه در دست اوست 
عيب» تغيبر و د كركونى در اين مبيع بيدا بشود كه اين را نتواند بركرداند. مستحضريد در روايات باب خيار عيب آمده است 
كه اكر اين كالا آسيبى ببيند اين تغير و دك ركونى مانع رد است؛ لذا يا قبول «بلا-أرش»» يا قبول «مع الأسرش» متعين است؛ 
اينجاست كه مى كويند اين مشترى مى تواند ارش بككيرد. بنابراين برخى از احكام خيار عيب كه ارش كيرى است اينجا وارد 


است. 


فوووا ناقي كل وو انح يعني قال ولط وله الروك ينه كر عر معني كوه واقتل كد ككرا روبن لط بده وتكرة وصوك اسك 
تصرف «ذو الخيار» هم مسقط خيار است. خود «ذو الخيار» يكك تصرف كرده و اين تصرف باعث عيب ناكك شدن آن بودء اما 
يكك وقت تك ركك آمده. هواى سرد آمده؛ بيش بينى نمى شدء تحوؤلى در آن يديد آمده؛ اكر تحوّل و تغتّرى - كه در باب 
خيار عيب در نصوص خوانديم؛ آنجا حضرت فرمود كه (إلا إذا تغيرا (1) [8]- بيدا شدء نمى شود رد كرد؛ آن وقت آن دو 
ضلع مى ماند: يا قبول «بلاأرش» يا قبول «مع الأرش». اينجا هم ما اكر بخواهيم به خيار عيب تمسكك بكنيم» خيار عيب بخشى از 
آن تعبدى است. اصل خيار عيب بناى عقلا هست كه انسان يا قبول يا تكول مى كند؛ اما حالا ارش بككيرند با اين خصوصيت 
تعبدى كه قيمت سالمى را به دست بياورند» قيمت معيبى را هم به دست بياورند» نسبت سالم و معيب و آن درصد را بسنجند» 
اين درصد رااز آن ثمن كسر كنند اين يكك امر تعبدى استء ديكر نمى كويند برو تفاوت بككير» نظير خيار غبن. در خيار غبن 
اكر هم خواستند تفاوت بككيرند تعبد نيست بناى عقّلا همين است؛ اما حالا ارش كيرى يكك تعبد ويزه است. در خيار عيب» 
كرجه بناى عقلا- بر اين است كه بعد از اينكه فهميد بيذيرد اعتراض نمى كندء اما عقلا دسترسى به اين فكر ندارند» جنين 
كارى نزد عقلا نيست؛ مى كويند يا تفاوت قيمت و مانند آن را بدهء يا بركردان. اينجا هم در روايات خيار عيب داشت كه اكر 
تغيّرى بيدا شده است مانع رد است؛ لذا اينجا نمى تواند رد كند. آن وقت در بين امور جهاركانه امر داير بين دو امر است: يا 
قبول «بلا-أرش» يا قبول «مع الأرش». بنابراين اين فرمايش مرحوم محقق كه به عنوان مسئله خامسه بود كه يكك بار هم مرور 
بكنيم قابل يذيرش است با اين قيد كه مشترى قبول بكند. يرسش: ...؟ ياسخ: «مُسلِم) آن مشترى است. جون مشترى مى كويد 
«أسلمت)؛ بايع امَسَلم اليه» است كه اين «اسلام و اسلاف» و ييش خريد به او مراجعه مى شود. كالاى سلفى را مى كويند 
«مسلّم فيه) كه درباره اين كالا «سلف» واقع است. صيغه بيع «سلف» را مشترى از طرف خود انشا مى كند و مى كويد: «أسلمت 
وأسلفت». آن وقت آن بايع مى شود «مسلم اليه»» كالا مى شود ١مُسلم‏ فيه. برسش: 0 ياسخ: آن به وفا بر مى كردد. اكَر 
وجود خارجى نداشته باشد» جنين بيعى باطل است؛ جون يكى از شرايط شش كانه صحت بيع «١سلف»‏ كه مقصد دوم در آن 


بود» همين بود كه «عند التسليم») وجود داشته باشد. مقصد اول اين بود كه «السلف ما هو؟» مقصد دوم در فصل دهم اين است 


كه شرايط «سلف» جيست؟ شرايط صحت «سلف» كه تكرار شد» شش امر بود: «ذكر الجنس»» «ذكر الوصض»». تعيين كيل و 
وزن - هر جه هست - و بيان اجل و مدت و قبض «قبل التفرق» و امكان وجود و تحويل در وقت سررسيد؛ اكر در وقت 
سررسيد نباشد جنين سلفى باطل است. يرسش: ...؟ ياسخ: آن ديكر «سلف» نيست»ء اكر طَبّق دار و ميوه براى فروش در طبق 


دارد اين «كلى فى المعين» است»ء اين بيع حاضر است اين بيع «سلف)» نيست؟؛ بيع «سلف» آن است كه در ذمه باشد. 


ص: اح ١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص47) ابواب احكام العيوب» باب١»‏ ط آل البيت. 


يس مسثله ينجم مرحوم محقق با اين توضيحى كه مرحوم شهيد ثانى داده است و تطوراتى را يشت سر كذاشته و مرحوم 
صاحب جواهر(رضوان الله عليهم اجمعين) مديريت كرده. قابل قبول است. 


«الخامسه اذا قبضه)» مسلم و مشترى اكر اين كالا را كرفت و يذيرفت - اين را بايد اضافه كرد - «فقد تعتّن و برأ المسلّم إليه) 
كه بايع استء ذمه او تبرئه مى شود. «فإن وجدا مشترى «به عيبا فرده زال ملكه عنه)؛ اككر مشترى بركرداند به بايع و كفت سليم 
و سالم آن را تحويل من بدهء اين سه امر بيش مى آيد: يككء آنجه را كه كرفته از ملكك مشترى زائل مى شود؛ دوه برمى 
كردد به ملكك بايع؛ سه آن مبيع سالم همجنان در ذمه بايع مستقر مى ماند. «فرده زال» ملكك مشترى «عنه)» اين اول؛ «و عاد 
الحق» اينكه از آن زائل مى شود برمى كردد به بايع كه ملكك بايع مى شود اين دو؛ «و عاد الحق الى الذمه)؛ يعنى ذمه بايع 
«سليماً من المعيب»» اين سوم. منتها كمبودى كه در متن محقق است اين است كه اككر عيب در كالا بود و اين شخص به معيب 
راضى شدء اين بيع صحيح مى شود خيار عيب دارد؛ اما اكر راضى نشدء بخواهد رد كند و سالم بككيرد كه جا براى خيار عيب 
نيست» جون خيار عقد را بر هم مى زندء اين رد «معقود عليه را جابه جا مى كند» رد معيب و تحويل كرفتن سالم» جه ربطى 


به خيار دارد! بنابراين اين فرع مسئله ينجم با اين توضيحات قابل حل است. 
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مقصد سوم از مقاصد سه كانه فصل ده. درباره احكام و فروع مسثله[] بيع «سلف» بود. اين مقصد سوم يازده مسئله را در بر 
دارد كه ينج مسثئله از اين مسائل يازده كانه كذشت. مسثئله ششم را كه مرحوم محقق در متن شرايع مطرح مى كنند اين است» 
فرمودند: «ألسادسه إذا وجد برأس المال عيباً فإن كان من غير جنسه بطل العقد و إن كان من جنسه رجع بالأرش إن شاء و إن 
اختار الرد كان له)؛ 412 [١]عصارهلا‏ مسئله ششم اين است كه در بيع «سلف»» مثمن كلى در ذمهل] بايع است و ثمن نقد است. 
اين ثمن كه نقد است و «فى المجلس» بايد قبض بشودء يا سالم است يا معيب؛ اكر سالم بود كه عقد به لزوم خود باقى است و 
اكر معيب بود بايع - كه «مسلّم اليه است - خيار عيب دارد» جون خيار عيب اختصاصى به مبيع ندارد» كاهى ثمن معيب است 
و كاهى مثمن» هر كدام از اينها كه عيب ناك بود طرف ديككر خيار عيب دارد. در اينجا مثمن نمى تواند معيب باشد» جون 
«كلى فى الذمه؛ است و بحث آن در جلسه قبل كذشت كه ممكن است در مقام وفاء معيبى را تحويل بدهد كه آن وفا معيب 
است نه «معقود عليه) و جا براى خيار عيب نيست مكر با يكك احتيال فقهى كه كذدشت. 


١11 عن‎ 


.24 ائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 1 ص‎ -١ 


فنا قو صوياة قد اقيق لتخي كل ادو أبية فده متك اسك عي اررض لقنب تخرة قر ايا هيه اريت انك 


اكر معيب درآمدء بايع خيار عيب دارد. خيار هم در خيار عيب سه ضلعى بود: يا فسخ بود يا امضاى «بلاأرش» يا امضاى «مع 


الأرش». همين خيار سه ضلعى را بايع داراست؛ لذا محقق در متن فرمود: اكر در مشترى ثمنى را كه بايد به بايع بيردازد داد و 
اين معيب بودء اكر از همان جنس باشد و يكك مقدار آن معيب باشد» نسبت به آن مقدار سالم درست است و نسبت به مقدار 
معيب خيار دارد. حالا مسئله خيار تبغقض صفقه هم در بيش است كه مطلب ديكر است. اكر از غير جنس بود يعنى بنا بود كه 
ثمن درهم باشد او دينار داد» يا دينار باشد او درهم دادء يا اكر كالا ثمن بود يكك وقت بنا بود كه برنج بدهد كندم دادء يا بنا 
بود كندم بدهد ذرت داد كه «من غير جنس» است و اين عين هم در آن است؛ اكر از اين قبيل است شخص كلا مى تواند رد 
كند واكر از همان جنس باشد مى تواند رد كند و مى تواند ارش بككيرد. عصارهل] فتواى محقق در مسئله ششم اين است؛ 
«ألسادس إذا وجدء بايع كه «مسلّم اليه» است «برأس المال عيباً»؛ يعنى به آن ثمن. «فإن كان» آن «رأس المال» كه معيب بود 
امن غير جنسهاء مثل اينكه بنا بود برنج بدهد كندم دادء «أو بالعكس» كه از جنس آن نيستء «بطل العقد)؛ عقد باطل است» 
جرا؟ جون قبض نشده است. اين قيود را محقق در متن عقد ذكر نكردند؛ ولى شارحان توضيح دادند كه كجا باطل است و 
كجا «مع الخيار؛ صحيح است. اكر ثمنى كه بايد بدهد آن را نداد و يكك جيز ديكر داد» در حقيقت ثمن را يرداخت نكرد 
عقد باطل است» جون بايد قبل از تفرّق قبض بشود. اين قسمت آن باطل است؛ اما اكر ثمن از همان جنسى بود كه بايد مى 
يرداخت؛ منتها معيب درآمدء اين بايع خيار عيب دارد يا رد مى كندء يعنى معامله را فسخ مى كندء يا امضا مى كند بى ارش» 
يا امضامى كند باارش. قيودى كه در اين مطلب معتبر است را شارحان به آن تذكر دادند؛ ولى محقق اين قيود را مطرح 
تكردة است:افرمود: «إذ|:وحد يراس المال إيضافإن كاق من غير سمه بطل العقداء حرا عقد باطل آست؟ برائ ابدكه قبضى» قبل 
از تفرّق لا-زم است وكرنه بيع «كالى به كالى»» بيع «دّين به دّين)» خواهد بود؛ مثمن كه كلى در ذمهلا فروشنده استء ثمن اكر 
يرداخت نشدء يعنى بيع «دّين به دّين) و بيع «كالى به كالى» شدء جون آنجه را كه بايد بدهد نداد» آنجه را كه هم داد غير از 
آن است كه ثمن قرار كرفته؛ لذا «بطل العقد)» نه اينكه عقد صحيح است و خيار دارد» عقد باطل است. «و إن كان من جنسه) 
همان كندمى كه بنا بود بدهد داد؛ منتها كندم معيب استء اينجا فروشنده خيار عيب دارد يا فسخ مى كند, يا امضا مى كند بى 
ارش يا امضا مى كند با ارش. يرسش: ...؟ ياسخ: آن در صورتى بود كه مبيع اين مشكل را داشته باشدء اما اينجا ثمن هست. 
در بيع «سلف»» مبيع «كلى فى الذمه) نه ثمن «كلى فى الذمه)» باشدء اكر ثمن «كلى فى الذمه» بود حكم همان است؛ اما اكر 
ثمن «كلى فى الذمه» نبود شخص خارجى بودء خود «معقود عليه» معيب استء نه وفا؛ لذا اينكه محقق در مسئله ينجم فتوا به 
خيار عيب ندادند سخن از ارش نيامد» براى اينكه آنجا وفا معيب استء نه «معقود عليه)؛ اما اينجا وقتى ثمن شخصى است خود 
آن «معقود عليه؛ معيب است نه وفا. «و إن كان من جنسه رجع بالأرش»» يس اكر از جنس آن نبود كه معامله باطل استء براى 
اينكه قبض از تفرّق لا-زم است و اكر از جنس آن و معيب بود فروشنده خيار عيب دارد يا فسخ مى كندء يا امضا بى ارش يا 
امضا با ارش؛ «رجع لاون إن شاء» و اكر امضا نكردء «و إن اختار الرد كان له)؛ اين عصاره[] مسئله ششم. 


١٠١7 ص:‎ 


فرق اساسى مسئله ششم با مسئله ينجم اين است كه در مسئله ينجم مبيع كه «مسلّم فيه استء كلى در ذمه است, يكك؛ كلى در 
ذمه نمى تواند معيب باشد, دو؛ لذا خيار عيب در طرف مبيع فرض ندارد. سه. اكر فروشنده يعنى «مسلّم اليه)» در هنكام تحويل 
كالاء كالاى معيبى را تحويل دادء اين وفا معيب است نه «معقود عليه)؛ لذا جا براى خيار عيب نيستء مككر با آن احتيالى كه در 
بحث قبل كذشت. اما در جريان ثمن سه حال دارد: ثمن يا «كلى فى الذمه) است يا «كلى فى المعين» است يا شخص خارجء 
«و على التقادير الثلاثه»» نقد استء. جون نقد بودن با ذمه بودن منافات ندارد؛ الآن كالايى كه انسان نقدى مى خرد. از يكك 
مغازه دار جنسى مى خرد اين مى خواهد نسيه بخرد؛ او مى كويد نمى شناسم تا نسيه بدهم؛ اما يكك وقت يول دستش هست 
فى كومد ايف :زا يكين 1ت وا عد ابن كبو 'نقنه ات و كلى سك غين تعارضى امت مكقدوقت يول دن حييقن انك واي 
كالا را مى خردء از هر يولى كه در يكك از جيب هاى او بود مى تواند ثمن را تأديه كندء اين «كلى فى الذمه؛ است در هنكام 
اداافروا فييك مععيي كتقو كك الول ساي كف روصي ال اقاوه راان حعنام بس انق بردو ظير [ ا تكمنى ورد اسه 
يكك وقت «كلى فى المعين» است» يول هايى كه دست او هست بنا شد كه يكك درهم ازاين يول هايى كه دست او هست - 
كه «كلى فى المعين» است - به فروشنده بدهد؛ ولى در هر سه صورت آنجا كه ثمن «كلى فى الذمه» است يا «كلى فى المعين» 
است يا شخص خارجى استء معامله نسبت به ثمن» نقد است؛ اكر معامله نسبت به ثمن» نسيه باشد مى شود بيع «دّين به دّين): 
لابب الدّينٌ بالدّين) ل( [1]كه در طريق ماست يا «لاتيباحٌ الكالِيَ بالكالى» كه از سئن بيهقى از طريق آنها نقل شده است. (1) 


١١٠١7” ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص /9 كتاب الرهن. باب١21‏ طّ آل الت 
5 التفسير المنير للزحيلى. وهبه الزحيلى. ج22 ص 16. 


به هر تقدير فرق اساسى مسئله ينجم و مسئله ششم اين است كه در مسئله ينجم مرحوم محقق فتوا به بطلان نداد» سرّش آن 
است كه در مسثله ينجم مبيع معيب بودء يعنى در مقام وفا؛ لذا خيار عيب ندارد. مشترى حق دارد به بايع بككويد كه اين را 
عوض و تبديل بكن. جون اين عين خارجى كه مبيع نبود. بعد از احتيال كه جيزى بايد قبض بشودء اكر طرفين راضى شدند كه 
همين مورد وفا باشد؛ آن وقت جا براى تطرّق خيار عيب مطرح بود كه بحث آن در قبل كذشت؛ اما در اين جلسه كه محقق 
صررينها قرا مذ خياز عمب وسيكلة أرق وا دكدهوزاى اقااانيت كل قبن خم كل كن القيةة نمث سشيتفي] أكلى قفن 
المعين» نيست» ممكن است نقد باشدء يعنى عين خارجى باشدء در هر سه صورت,ء ثمن نقد استء يعنى «فى المجلس» بايد 
بيردازد و نسيه نيست؛ اما كاهى عين خارجى استء كاهى «كلى فى المعين» استء كاهى «كلى فى الذمه)؛ لذا شارحان جه 
شهيد ثانى در مسالكء )١(‏ جه فقهاى بعدى تا برسد به صاحب جواهر (1) و بعد از صاحب جواهرء فقهاى بعدى هر كدام كه 
اين مسئله را متعرّض شدندء اين تذكر را دادند كه اكر ثمن شخص معين بودء بايع خيار عيب دارد واكر كلى در ذمه بود يا 
«كلى فى المعين» بود كه او خيار عيب ندارد. اككر كلى در ذمه بود يا «كلى فى المعين» بود. بايع» يعنى «مسلّم اليه) مى تواند به 
مشترىء يعنى «مسلم» بككويد اين را عوض كنء حق ندارد كه معامله را باطل كندء جرا؟ براى اينكه ثمن معيب نيست؛ خيار 
عيب براى آنجايى است كه «وقع العقد على المعيب»» اينجا كه عقد بر معيب واقع نشدء بلكه عقد بر كلى واقع شد. كلى هم كه 
معيب نيست. اين مقام وفاست كه معيب است نه مقام عقد. وقتى مقام وفا معيب بود نه مقام عقد. طرف مقابل مى تواند بككويد 
اين را عوض كن و خيار عيب ندارد؛ ولى اكر مبيع شخص خاص بود و كلى نبود؛ نه «كلى فى المعين»» نه «كلى فى الذمه), 
اين خيار عيب دارد» جرا؟ زيرا «وقع العقد على المعيب» و هر جا كه عقد بر معيب واقع بشود خيار عيب هست؛ جه اينكه اكر 
عقد بر فاقد شرط يا فاقد وصف بشود خيار تخلف شرط استء خيار تخلف وصف هست و مانند آن. يرسش: ...؟ ياسخ: 
منظوي أ ايك كا غييه دارة ول ابلا عن !نون مكانه بودة انيت كاسن عيبب از هنين قبيل اك كاه غير ان “عنس 
است و معيب؛ كندم بنا بود بدهد» حالا ذرت معيب داد اينجا خيار عيب ندارد ولو شخص خارجى هم باشد, معامله رفته روى 
كندم واين اصللا ثمن را نداد. اينكه مى كويند: «بطل العقد» براى اين است؛ منتها مرحوم محقق جون ذهن شريف او روشن 
بود و مطلب معلوم بودء اين قيد را نياورد. شارحان از مسالكك كرفته تا جواهر و بعد از جواهر فقهاى بعدى كه قيد زدند» براى 
اين است كه يكى از شرايط شش كانه صحت عقد «سلف»» قبض قبل از تفوّق است» جون اكر قبض قبل از تفدّق نشود مى 
شود بيع «دّين به دّين)». قبل از تفرّق بايد قبض بشودء آنجه را كه مشترى به بايع داد» «من غير الجنس» استء بعدها معلوم مى 
شود كه اين بولى كه داد؛ اين بسته اى كه داد بنا بود كه كندم باشد ذرت درآمد و مانند آن» يس «من غير جنس» بود؛ وقتى 


«من غير جنس» بود ثمن قبض نشدء وقتى ثمن قبض نشد مى شود بيع «كالى به كالى). 
ص: ١١٠١5‏ 
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اك كا فين قا جفنين وه كه سيحقى ان نزم حدة رطل «اللنرازفن ابن اسك اولي فزع كه أيكتان دكن كردقك ازع .ات 
كه «إذا وجد برأس المال عيباً فإن كان من غير جنسه بطل العقد». اكر كلا «من غير جنس» بود «بطل الكل» و اكر بعضاً «من غير 
جنس» بود «بطل البعض)؛ آن كاه خيار تبعض صفقه در راه است. جرا «بطل العقد)؟ جرا خيار عيب نيست؟ براى اينكه فرض 
در اين است كه ثمن عين خارجى است. يكك؛ اين عين خارجى بايد قبل از تفرّق قبض بشود كه نشدء اين دو؛ بعد از تفرّق 
قبض شد يا قبل از تفرّق قبض شد و اين قبض «كلاقبض» استء اين سه. براى اينكه ثمن بايد قبل از تفرّق قبض بشود. آنجه كه 
ثمن بود قبض نشدء؛ آنجه كه قبض شد كه ثمن نيست؛ لذا يس به منزله عدم قبض است و جون به منزله عدم قبض است «بطل 
العقد». اينكه محقق در متن شرايع در اين قسمتء يعنى مسثله ششم, فرمود «بطل العقد)؛ ولى در مسثئله ينجم نمى كويد «بطل 
العقد)» براى اين است كه در مسئله ينجم مبيع معيب درآمدء يعنى عيب در مقام وفاست نه در مقام عقد. اينجا اكر قبل از 
تفرّق» كالاى معيبى را بايع به مشترى بدهد» جون قبل از تفرّق استء مشترى مى تواند بككويد كه اين را عوض كنيد معامله كه 
باطل نيست جرا معامله باطل باشد؟! هنوز در مجلس هستند و قبل از تفرّق است بايد قبض بشود؛ آنجه كه قبض شد به منزله 
عدم قبض است و آنجه كه بايد قبض بشود قبض نشد؛ هنوز در مجلس هستند مى توانند عوض بكنند. ولى در خصوص مقام 
ماء اكر قبل از تفرّق غير جنس درآمدء «بطل العقد)؛ مشترى نمى تواند بويد كه عوض بكن! جرا عوض كند؟ جون عين 
خارجى اينكه در جعبه بود سر آن بسته بود بنا بود كه كندم باشدء حالا در آن را باز كردند ديدند كه ذرت است. يس آنجه 
را كه ثمن بود قبض نشد و آنجه كه قبض شد ثمن نيست؛ لذا مى فرمايند: «بطل العقد»» جرا؟ جون قبض نشد. در اين قسمت 
اكر سالم هم باشدء باز «بطل العقد!؛ لذا اينجا عيب را به معناى يوسي دكى و فرسودكى و اينها در آن بخش اول نمى كيرند. 
اكر كندم فروخت ولى برنج درآمدء آن كه بهتر از اين است؛ ولى باز «بطل العقد). جرا؟ براى اينكه آن جيزى كه ثمن بود 
قبض نشد و آن جيزى كه قبض شد ثمن نيست ولو برنج بهتر از آن است. اككر اين عيب همان تفاوت جنس بود نه عيب يعنى 
فرسودكى» يوسي دكَى و مانند آنء معامله باطل استء جرا؟ جون يكى از شرايط شش كانه صحت بيع «سلف»» قبض از تفرّق 
است. اكر قبل از تفرّق قبض نشود, بيع «كالى به كالى» است و آنجه را كه اين شخص داد, ثمن نبود و آنجه كه ثمن بود قبض 
نشدء يس «بطل العقد»؛ لذا محقق كه فرمود: «بطل العقد)؛ اين قيود را اضافه كردند كه اكر مبيع» شخص باشد و اين مبيع «من 
غير جنس» باشد و قبل از تفرّق قبض حاصل نشود.ء ولو آنجه را كه داد بيكانه است آن را قبض كرد. «بطل العقد/؛ اما اكّر بعد 
از تفرّق دادند كه مطلب ديكر است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه؛ اين آن اصلء حكم تكليفى را برمى دارد نه حكم وضعى را. او 
معصيت نكرد» فريب نداد» دسسيه نكرد» غش در معامله نكرد» برابر اعتماد بر آن اصل؛ اما مشكل بايع حل نشد مشترى كه 
نمى تواند بككويد كه من به استناد «اصاله السلامه» يا «اصاله الصحه؛ اين كالا را به شما دادم» شما اين جعبه بسته اى كه در آن 
ميوه يوسيده است را قبول كن! آن «اصاله السلامه» و مانند آن حداكثر اين است كه مشكل تكليفى را بردارد» اما وقتى يكك 


جيز معيب و يوسيده را به بايع دادند او كه نمى تواند قبول بكند. يرسش: ...؟ ياسخ: بله اين براى خيار عيب است. 


١١١0 ص:‎ 


در مسئلهلا ششم كه محقق در متن شرايع دارد جنين جيزى در شرح لمعه نيست؛ او خيانت نكرد» غش در معامله» تدليس در 
معامله و مانند آن نيست بر اساس «اصاله السلامه» اين را فروخت. اين شخص هم بايد اطمينان داشته باشد كه كالا صحيح است 
و «اصاله السلامه» خريدء «فان خرج معيبا» خيار عيب دارد. اما در مقام ما كه قبض قبل از تفرّق شرط استء اكر آن جيزى را 
كه قبض داد ثمن نبود» يس ثمن قبض نشدء؛ وقتى ثمن قبض نشد مى شود بيع «كالى به كالى)». عيب آن در اين نيست كه 
يوسيده يا فرسوده است, عيب آن در اين است كه جنسى كه بايد بدهد نبود» برنج كران تراز كندم است و بهتر از كندم, به 
جاى برنج كندم داد» جون برنج ثمن نبود» يس آن جيزى كه ثمن بود قبض نشدء آن جيزى كه قبض شد هم ثمن نيست؛ اين 
برنجى كه قبض شد مال مشترى همجنان باقى است, آن جيزى كه ثمن بود كه «وقع العقد عليه» كه قبض نشد يس معامله باطل 
است. يرسش: ...؟ ياسخ: نهه فرمودند كه اككر عيب در اين است كه جنس با آن فرق مى كندء بعد از اينكه تصريح كردند 
كفته مى شود. اكر مشكل در تفاوت جنس است معامله باطل است؛ منتها بايد قبل از قبض تفرّق حاصل نشود و قبض بعد از 
تفرّق باشد و اكر هم جنس بودء يعنى همان جنس بود؛ منتها معيب بود» خيار عيب دارد. اكر آن جنس نبود حالا بر فرض برنج 
معيب داد» اككر هيج محذورى بيش نيايد» خيار عيب ندارد» جرا؟ براى اينكه آن جنس نيست؛ ولى اكر كندمى معيب داد 
خيار عيب دارد. يس اينكه محقق فرمود: «بطل العقد)؛ يعنى قبل از تفرّق در حقيقت قبض حاصل نشد و شخص معين هم بود؛ 
اكر كلى در ذمه يا «كلى فى المعين» باشد بايع مى تواند بككويد اينكه معيب است اين را عوض بكن! خيار عيب ندارد» جون 
هنوز تفرّق نشد و حق قبض هم با اوستء تعيين هم با اوست و به مشترى مى كويد كه اين را عوض كن! او حق ابدال دارد نه 


حق فسخ. اما اكر همان شىء خارجى ثمن بود, اينجا جاى خيار عيب است. 


١١٠١8 ص:‎ 


فرمود: «إذا وجد برأس المال عيباً»؛ يعنى بايع ديد كه اين ثمن معيب استء «فإن كان» آن ثمنى كه دريافت كرد و به اصطلاح 
معيب بود «من غير جنسه بطل العقداء جرا؟ براى اينكه قبل از تفرّق ثمن قبض نشد. «و إن كان من جنسه) در حقيقت همان 
ثمن هستء او خيار عيب دارد؛ «رجع بالأرش إن شاء و إن اختار الرد كان له)؛ اكر خواست فسخ بكند كه مى تواندء اكر 
خواست امضا بكند بدون ارش هم مى تواند» اكر امضا بكند با ارش هم مى تواند. صُوَرى كه مرحوم شهيد ثانى ترسيم كرد و 
همين صُوّر شانزده كانه را مرحوم صاحب جواهر با همين عبارت ذكر كرد و فقهاى بعدى هم با همين عبارت ذكر كردند اين 
است. مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد كه عيب يا از جنس است يا از غير آنء اين دو قسم؛ يا «بالجمله) در همه ثمن است يا 
«بعض» ثمنء اين جهار قسم؛ ظهور عيب يا قبل از تفرّق است يا بعد از تفرّق» اين شش قسم؛ «ثم إما أن يكون الثمن معينا أو 
كلبا» هر كدام از اينها آن اقسام فراوان را به همراه دارند يا كلى است يا شخص معين؛ «فالاقسام سته عشر و حكمها قد عُلم 
مما اسلفنا هنا فى باب الصرف»ء. مرحوم محقق در باب «صرف»» جون لزوم قبض قبل از تفرّق لا-زم است, آنجا بازتر بيان 
كردندء )١(‏ اينجا قدرى جامع تر و بسته تر طرح كردند - البته خاصيت متن اين است - . مرحوم شهيد ثانى و ساير شارحان 
شرايع» اينها يكك مقدار باز مى كنند بعد مى كويند بقيه «كما تقدم فى باب الصرفء؛ (1) [/ا|جون در باب «صرف» هم كالا و 
ثمن و مثمن هر دو بايد قبض بشودء اكر قبل از تفرّق قبض شد و معيب درآمدء كلى بود ابدال مى كنند؛ شخص معين بود 
خيار عيب دارد. بعد از تفرّق» حكم بطلان مى شودء براى اينكه قبل از تفرّق بايد قبض بشودء آن جيزى كه قبل از تفرّق قبض 
شد كه ثمن يا مثمن نبود و آن جيزى كه ثمن يا مثمن بود قبض نشد؛ لذا اكر بعد از تفرّق معلوم شد معامله باطل است و اكّر 
قبل از تفرّق بود خيار عيب دارد. اينكه در باب «صرف» كفتند به طور باز؛ منتها هم درباره مثمن است و هم درباره ثمن» جون 
آنجا هر دو بايد قبض بشود؛ ولى درباره بيع «سلف» درباره خصوص ثمن مشكل بيش مى آيدء براى اينكه مثمن «كلى فى 
الذمه» است و قبض «فى المجلس» در كار نيست. در باب «سلف» قبض ثمن قبل از تفرّق مطرح است؛ ولى در باب «صرف» 


١٠١07 ص:‎ 


.87 شرائع الاسلام؛ فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص 57 و‎ -١ 
.77”6 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج5؟. ص‎ -" 


مسئله هفتم درباره اختلاف بين «مسلم» و «مسلم اليه)» يعنى بايع و مشترى است. در غالب اين موارد. حكم فقهى را در باب بيع 
اميت انه كسىئ تذهكار:اسثة جه كسى بدهكان نيستث؟ اث رااعقوة مشخص :من كنل ذو كتاب قضا بحث نمى كنند كا كر 
اختلاف كردند حق با حق با جه كسى استء در كتاب قضا بحث مى كنند كه اكر اختلاف كردند ما جكونه تشخيص بدهيم؛ 
آثين دادرسى در كتاب قضا مطرح است كه «بينه) جه بايد باشدء «أيمان» راجع به جبستء جه كسى بايد بينه بياورد» جه كسى 
بايد سوكند ياد كندء «بينه) جند تا بايد باشد. سوكند جكونه بايد باشد و مانند آن؛ اما حالا اكر اختلاف كردند حكم شرعى 
ذكر مى كنند مى فرمايند: «إذا اختلفا فى القبض»؛ بايع مى كويد كه شما يولى به من ندادى و مشترى مى كويد من دادم؛ ثمن 
بايد قبض بشود, در اثر شلوغى جمعيت بازار» مشترى مى كويد من يول را به شما دادم بايع مى كويد ندادى؛ اينها اختلاف 
دارند» حكم فقهى اينها در باب بيع مشخص مى شود و آثين دادرسى آن در كتاب قضا مطرح مى شود. اينجا حق با حق با جه 
كسى است؟ اينجا ما يكك امر داريم به نام «تفرّق)؛ يكك امر هم داريم به نام «قبض)؛ هر دو «مجهولى التاريخ») هستند» يكى مى 
كويد من قبل از تفرّق دادم» يكى مى كويد قبل از تفرّق ندادى؛ اينجا حق با حق با جه كسى است؟ آيا حق با بايع است يا حق 


با مشترى است؟ اكر درباره قبل از تفرّق باشد روشن تر است. 


١١٠١48 ص:‎ 


ملاحظه بفرماييد: «إذا اختلفا فى القبض» كه «هل كان قبل التفرّق أو بعد التفرّق» اصل قبض را قبول دارند؛ منتها بايع مى كويد 
شما بعد از تفرّق دادى» مشترى مى كويد من قبل از تفرّق دادم «أو بالعكس»» حق با جه كسى است؟ در اينجا دو تا حادثه 
است: يكى تفرّق و يكى قبض است؛ يكى مى كويد كه يول را من قبل از تفرّق دادم و اين معامله صحيح است؛ ديكرى مى 
كويد بعد از تفرّق دادى واين معامله باطل است؛ او ادعاى بطلان مى كند براى مصلحتى كه خود در بيش دارد, اينجا حق با 
حق با جه كسى است؟ ما دو تا امر داريم كه هر دو حادث هستند و تاريخ هر دو هم مجهول استء استصحاب اين دو تا امر 
حادث كه «مجهولى التاريخ» هستند» مشكل را حل نمى كند» جون هر دو معارض يكديكرند, ما بككوييم اصل عدم قبض تا 
زمان تفرّق استء او مى كويد اصل عدم تفرّق تا زمان قبض است؛ اين دو تا اصل با هم معارض هستند. راه حل جيست كه ما 
بكوييم اين معامله صحيح است يا باطل؟ آن يكى مى كويد شما قبل از تفرّق يرداخت نكردىء اين يكى مى كويد من قبل از 
تفرّق به شما يرداخت كردم اصل ثمن را دادند؛ منتها فرق در اين است كه يكى مى كويد من قبل از تفرّق دادم؛ اين معامله 
صحيح است؛ اما ديكرى مى كويد بعد از تفرّق دادىء معامله باطل است؛ اينجا مى كويند قول كسى كه مدعى صحت است 
زيرا آن اصالت عدم با اصالت عدم اين معارض است؛ ولى او جون مدعى صحت استء قول مدعى صحت مقدم است. 


١١١9 ص:‎ 


«إذا اختلفا فى القبض»» در تقدم و تأخر قبض اختلاف دارند - نه در اصل وجود قبض يا عدم قبضء آن يكك فرع ديككر است - 
كه «هل كان قبل التفرّق» تا اين معامله شود صحيح. «أو بعد التفرّق) كه اين معامله بشود باطل» «فالقول قول من يدعى الصحها)؛ 
آنكه مى كويد من قبل از تفرّق داده ام» قبض حاصل شده است قولء قول اوستء زيرا او مدعى صحت استه نه براى اصل 
عدم تقدم تفرّقء براى اينكه اصل عدم تقدم تفرّق معارض با اصل عدم تقدم قبض استء اينها «مجهولى التاريخ» هستند» هيج 
كدام نمى تواند جارى باشند» جون هر دو اثر دارند. يكك وقت است كه در «مجهولى التاريخ)» «احد الاصلين» جارى نيست» 
جون بى اثر استء آن اصل ديككر جارى است. يكك وقت است كه هيج كدام ازاين دو تا اصل جارى نيستء جون اثر فقهى 
داوف إرجا :عا ها رق يتفيف تا سخارضن اشع ركف وفك ست كد يكن أن انها اتا قرس ذادد د ركرق ات توس :تداز 
اينكه اثر شرعى ندارد جارى نيستء جون تعبد بالاصل براى اثر شرعى است؛ اكر حدوثاً يا بقائاً اثر نداشت كه شارع تعبد نمى 
كد تفن فى قو حوب كر ولحت الأصليت) إضاة ات تداشنت الأحدوناو لأبنانا» ان تحارى تست (صل درك حاوف اق باكر 
كلا الاصلين» اثر دارند «إما حدوثاً أو بقائاً أو كلا الطرفين»» اينها معارض هم هستند؛ اكر معارض هم بودند ديكر هيج كدام 
ازاينها جارى نيستند. در مقام ما هر دو اثر دارند» اكر كفتيم اصل عدم قبض است «الى التفرّق)» معامله باطل است؛ اكر كفتيم 
اصل عدم تفرّق است «الى القبض»» معامله صحيح استء جون اين دو اصل هر دو اثر دارند و معارض هستند» ساقط مى شوند 
وقول مدعى صحت برابر اصول كلى كه دارند - كه قول» قول مدعى صحت است - مقدم است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» آن 


هم موضوع استء اين هم حكم. 


١١١١ ص:‎ 


تفرّق» قبل از قبض موضوع براى بطلان است؛ قبض قبل از تفرّق» موضوع است براى صحت؛ صحت و بطلان روى همين تقدم 
و تأخر دور مى زند. اكر قبض قبل از تفرّق بود اين معامله صحيح است و اكر تفرّق قبل از قبض بودء اين معامله باطل است. 
صحت و بطلان» حكم هستند؛ تفرّق و قبض موضوع هستند؛ آن وقت موضوع ها را استصحاب مى كنندء براى اينكه احكام بر 
آن مترتب بشود» جون هر كدام از اينها موضوع است براى حكم خاص؛ لذا اين «اصلين» بر اساس تعارضى كه دارند تساقط 
مى كنند. قول» قول كسى است كه مدعى صحت است. «اذا اختلفا فى القبض» كه اصل قبض را قبول دارند؛ منتها در سبق و 
لحوق اشكال دارند» «هل كان» اين قبض «قبل التفرّق أو بعده فالقول قول من يدعى الصحه ولو قال البايع قبضته ثم رددته 
إليكك قبل التفرّق كان القول قوله مع يمينه مراعاه لجانب الصحه؛ )١(‏ اينكه مى كويد قبض دادى يا ندادى» براى اينكه دنبال 
مال خود استء مى كويد قبض ندادى يعنى مال مرا بايد بدهى؛ آنكه مى كويد من قبض دادم؛ يعنى من ديكر بدهكار نيستم. 
يس محور اصلى امر مالى است» ممكن است كسى دو تا حرف بزند: هم مال طلب بكند» هم دلش مى خواهد اين معامله 
صحيح باشد و معامله را تصحيح بكند. بايع بككويد كه شما قبل از تفرّق اين را به من دادى من كرفتم» يس معامله صحيح 
است؛ ولى من اين يول را دوباره به شما بركرداندم؛ هم مال را طلب مى كند هم معامله را تصحيح كرده است. اين مثل آن 
طرف اول نيست كه فقط قولء قول «مدعى الصحه) باشد, بلكه اين هم مى خواهد معامله تصحيح كند كه مال خود را بفروشد 
و يول راهم بككيرد» يس اكر بككويد من قبل از تفرّق قبض كردم و به شما بركرداندم؛ در عين حال كه ادعايى دارد حرف او 
مطابق با صحت است. اينجا مى كويند كه قول» قول همين شخص بايع است كه مدعى صحت است «مع اليمين»» زيرا با آن 
دعواى اول فرق مى كند؛ دعواى اول صرف دعوا بود؛ آن يكى مى كويد كه بعد از تفرّق من دادمء اين يكى مى كويد قبل از 
تفرّق دادى» اين فقط مدعى صحت است. اما در اينجا دو تا حرف دارد: يكى اينكه قبل از تفرّق دادى» يعنى معامله صحيح 
است؛ يكى اينكه دوباره من يول را به شما بركرداندم» طلب جديد دارد؛ جون يكك طلب جديد دارد در متن شرايع آمده كه 


قول» قول مدعى صحت است؛ منتها المع اليمين». اين اضافه لا «يمين» را بايد تثبيت كرد. 


١١١١ ص:‎ 


.2٠ شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 


تقديم قول «مدعى الصحه) بر «مدعى البطلان»» يكك مبناى خاص خود را دارد؛ آنجا قول «مدعى الصحها؛ء بينهلا جدايى نمى 
خواهدء يمين هم نمى خواهد؛ اكر دو قول باشد در طرف دعوا: يكى مدعى صحت است و يكك مدعى بطلان؛ قول«مدعى 
الصحه) مقدم است. اما اينجا كذشته از تقديم قول «مدعى الصحهاء به «مدعى الصحه) مى كويند سوكند هم بايد ياد كنى؛ اين 


اضافه سو كند سند مى خواهد كه توضيح آن - إن شاء الله - براى بعد. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


مقصد سوم از مقاصد سه كانه فصل ده. در بيان احكام بيع «سلف'» بود؛ يازده مسئله در اين مقصد سوم مطرح است و شش 
مسئله - به حول الهى - كذشت,ء )١(‏ مسئله هفتم در اختلاف بايع و مشترى در جريان قبض است. جون يكى از شرايط شش 
كانه صحت بيع «سلف»» قبض ثمن قبل از تفرّق از مجلس عقد بود» جون مثمن در ذمهل] بايع استء اكر ثمن هم قبض نشود. 
اين شبيه بيع «كالى به كالى» و بيع «دّين به دّين» است ولو به عنوان نقد معامله شده باشد؛ ولى جون قبض نشده. شبيه بيع «دين 


به دّين) است. يس اصل قبض قبل از تفرّق طرفين از مجلس عقدء اين جزء شرايط صحت عقد «سلف)» هست. 
1 


5 شرائع الاسلام» ف مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» اج ص اله و‎ -١ 


اختلااف در قبض كاهى مؤثر نيست» كاهى در يكك لحظهلا خاصء در جزئى از اجزاى همان مكان عقد اختلاف دارندء اين 
اختلااف نه اثر فقهى دارد و نه اثر حقوقى. اختلااف در قبض بايد بركردد به اينكه يكى اصل قبض را منكر است» ديكرى 
داشته باشد. دو فرع از فروع مسئله قبض را كه به اثر فقهى مى انجامد يا اثر حقوقى را به همراه دارد» در مسثله هفتم ذكر مى 
كنند. بيان مرحوم محقق در متن شرايع به عنوان مسئله هفتم از مسائل يازده كانهلا مقصد ثالث اين است: «ألسابعه إذا اختلفا فى 
القبض هل كان قبل التفرّق أو بعده فالقول قول من يدعى الصحه؛ اكر بايع و مشترى در قبض اختلاف كردند؛ يكى كفت كه 
قبض قبل از تفرّق بودء يعنى اين معامله صحيح است؛ يكى مى كويد قبض بعد از تفرّق استء يعنى اين معامله باطل است؛ نظر 
ايشان اين است كه قول كسى كه مدعى صحت است - يعنى قبض قبل از تفرّق است - مقدم است: «فالقول قول من يدعى 
الصحه؛؛ خواه بايع باشد» خواه مشترى؛ ولى در فرع دوم همين مسئله هفتم» بايع مدعى و مشترى منكر استء «ولو قال البايع 
قبضته ثم رددته اليكك قبل التفرّق كان القول قوله مع يمينه مراعاٌ لجانب الصحهه؛؛ (7[)1]اكر بايع كفت كه من ثمن را قبل از 
تفرّق قبض كردم؛ لكن دوباره به شما بركرداندم» حرف بايع به دو امر برمى كردد: يكى اصل قبضء ديككرى ادعاى رد مال 
مقبوض به مشترى قبل از تفرّق. مشترى كه منكر قبض استء مى بيند ثمن نزد اوست و مى كويد قبض نشد؛ بايع مى كويد كه 


قبل از تفرّق به من دادى و من قبض كردم و دوباره اين ثمن مقبوض را به شما بركرداندم,؛ اينكه شما مى بينيد ثمن نزد شما 


هست براى من است كه من قبض كردم و به شما بركرداندم؛ حالا يا به عنوان امانت يا عنوان ديكر, نه اينكه اصللا قبض نكرده 
باشم. يس عصاره اختلاف در فرع اول به صحت و بطلان برمى كردد از اين نظر كه قبض قبل از تفرّق» شرط صحت است و 
اكر قبض بعد از تفرّق حاصل شده باشدء اين شرط حاصل نيست و معامله باطل است. در فرع دوم در اصل وجود قبض محل 
اختلا.ف است نه در «كان' ناقصهل] آنء بلكه اصللا «كان» تامه[] آن محل اختلاف است؛ يكى مى كويد قبض كردم و قبض 


شدء ديكرى مى كويد قبض نشد. حكم اين دو تافرع جيست؟ 


١١١ ص:‎ 


.2٠ شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 


مرحوم محقق در فرع اول فرمودند كه قول كسى كه مدعى صحت است مقدّم استء در فرع دوم فرمود كه اكر بايع سو كند 
ياد بكند قول او مقدّم است. يس بر اساس نظر مرحوم محقق در فرع اول قول بايع مقدّم است مطلقا؛ در فرع دوم قول بايع 
مقدّم است با يمين. البته در فرع اول سخن از بايع و مشترى نيستء بلكه هر كدام كه مدعى صحت باشند قول او مقدّم است. 
اين عصارهلا صورت مسثله. 


اما برهان مسئله؛ مستحضريد كه از نظر قضايى يكك وقت هر دو بينه اقامه مى كنند» يكك وقت است يكى بينه اقامه مى كند و 
موكرق مسسخذارف حوق 1 قدا ادو سدقيقت اسك ة د اذغارى انكان كر العضا و الكار رافك متكر رابك يعرم عاد كد وأئعة 
على الفذعى 3 اقيق على قن أ كرو كه[ كر عداعن ياشك كه سحن إن افانهكية ادو طرف اماد در قرع اوله اتعاى مد 
هر دو طرف نه دارند از محل بحث بيرون استء يا يكى يتنه دارد و يكى ينه ندارد» باز هم از محل بحث بيرون است و در 
مسئله ينه وقضا بايد حل بشود. الآن اينجا حكم فقهى خود را برابر با اصل عملى مى خواهند حل كنند. يس در فرع اول كه 
يكى مدعى قبض قبل از تفرّق است و ديكرى مدعى قبض بعد از تفرّق؛ عصارهلا حرف يكى اين است كه بيع صحيح است و 
عصارهل] حرف ديككرى اين است كه بيع باطل است؛ يكى مدعى صحت است ديكرى مدعى فساد. 


١١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج77 ص 25947 أبواب كيفيه الحكمء وأحكام الدعوىء باب18, ط آل البيت. 


در بحث قبل اشاره شده كه اين دو تا حادثه «مجهولى التاريخ» هستند؛ ما با اصل بخواهيم مشكل را حل كنيم معارض 
يكديكرئد» همان طورى كه اصل عدم قبض است «الى زمن التفرّق»؛ اصل عدم تفرّق است «الى زمن القبض». هر كدام از اينها 
اثر خاص خود را دارند؛ اكر قبض قبل از تفرّق بود معامله صحيح استء اكر تفرّق قبل از قبض بود معامله باطل استء جون اثر 
شرعى دارند؛ مى توانند مجراى اصل قرار بككيرند. اين دو تا اصل جون معارض هم هستند هيج كدام جارى نيستند. آن وقت 
«اصاله الصحه؛ در افعال و اقوال كسانى كه عاقل و بالغ هستند» در صدد انجام كار صحيح هستند جارى است و ما اكر «اصاله 
الصحه) را دراين كونه از موارد جارى نكنيم و به استصحاب قبلى تمسكك بكنيمء به تعبير آقايان اصوليين هيج جا براى «اصاله 
الصحه؛ باقى نمى ماند» جون هميشه اين فعل مسبوق به عدم است؛ قبلاً اين فعل واقع نشده بود الآ-ن «كماكان)؛ اصل در 
معاملات هم كه مى كويند فاسد استء همين استصحاب عدم انتقال است. ما نمى دانيم اين معامله صحيح است يا نه؟ اصل در 
معامله فساد استء يعنى جه؟ يعنى قبلاً اين مبيع براى بايع بود الآنن «كماكان» قبلا اين ثمن براى مشترى بود الآن «كماكان». 
اين اصل عدم انتقال به عنوان اصل اولى كه فساد معامله را در بردارد مطرح است. اكر ما به «اصاله الفساد» كه اصل حاكم در 
معاملات است عمل بكنيم» هيج جا براى «اصاله الصحه) نمى ماند. در اصول ملاحظه فرموديد كه «اصاله الصحه) در اين كونه 
از موارد مقدم بر استصحاب است؛ اكر ما به استصحاب عمل بكنيم و به «اصاله الصحه) در اقوال و افعال طرفين داد و ستد عمل 
نكنيم و همه جا بايد قائل به فساد باشيم جا براى «اصاله الصحه» نمى ماند. در حالى كه بناى عقلا هم تا حدودى همين است و 
آن روايات هم آمده است كه صحت را امضا كرده است كه اككر در فعل مسلمانى شكك كردى كه صحيح است يا نه» بنا بر 
صحت بككذار. در خصوص اين كونه از مسائل هم بعضى ها ادعاى اتفاق كردندء تعبير برخى از فقها اين است كه «مع ظهور 
اتفاق عليه)؛ البته اين در حدٌ تأييد است نه اجماع» جون انعقاد اجماع فلاض وى وعاناااظه سار سل اسكو سخصوما اين 
كه يكك اصل روشنى در مسئله هست. بنابراين اين اتفاقى كه بعضى از آقايان ادعا كردند» همان اجماع تعبدى معروف نخواهد 
بودء بلكه تأييد مسئله است. اين حرفى است كه در اصول هم ملا-حظه فرموديد كه اككر ما دراين كونه از موارد به «أصاله 
الفساد» كه اصل اوّلى در معاملات است عمل بكنيم» آن وقت هيج جا براى «اصاله الصحه؛ نمى ماند. )١(‏ يرسش: ...؟ ياسخ: 
استصحاب موارد فراوانى دارد». جه درباره معاملاات»؛ جه درباره غير معاملاءت». درباره كار شخص؛ يكك شخص درباره كار 
خودء كارى را قبلاً انجام نداد, الآن نمى داند انجام داد يا نه؟ دست او قبلا آلوده بود نمى داند شّست يا نه؟ قبلا متطهر بود 
نمى :داتق سرك كه اذ انيدان فى كنال 8 الكاسصضوت بوره خالا تي ,ذاتن ناور شه باق بيات من كتمل 
استصحاب يكك اصل جارى است و مصاديق فراوانى دارد جه درباره احكام شخصى يا درباره ديكران؛ اما در خصوص اين 
كونه از موارد اكر ما به «اصاله الفساد» كه مرجع اصلى در معاملات است عمل بكنيم» آن وقت جا براى «اصاله الصحه) است؛ 
در اين كونه از امور كه شما اككر شكك كردى كار فلان مسلمان صحيح است يا نه «ضّع أمر أَخِيك إلى أحسَنه؛ (01) [ه]لازم 


عن 114 


.67/ مفاتيح اللاصول. سيد محمد مجاهد» ص‎ -١ 
الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص 27" ط اسلامى.‎ -" 


يس فرع اول اختلا.ف طرفين است در تقدّم و تأخر قبضء به اصطلاح در «كان» ناقصه قبضء. نه در «كان» تامه؛ در اصل قبض 
ينها اختلافى ندارند» يقيناً قبض شده؛ منتها يكى مى كويد قبضء قبل از تفرّق بود» يعنى معامله صحيح استء يكى مى كويد 
قبض بعد از تفرّق بود. يعنى معامله باطل. يس اكر هر دو ببِنه داشتند» مى افتند در مسثله اى كه بتبنه داخلى مقدم است يا 
خارج. يكى ينه داشت ديكرى يتنه نداشتء آن كه ينه دارد حرف او مقدم است؛ اين دو صورت خارج از بحث است. 
صورت ثالث كه محل بحث است آن جايى است كه هيج كدام بنه اى اقامه نكردند فقط ادعاست. اين دو تا اصل هم معارض 
هم هستند» يعنى اصالت عدم تقدّم؛ مى ماند آن «اصاله الصحه» كه «اصاله الصحه) قول كسى را تقويت مى كند كه مدعى 


صحت استء يعنى قبض قبل از تفرّق حاصل شده است. 


نكته اى كه هم در فرع اول مطرح است و هم در فرع - به خواست خدا - بايد ملحوظ باشد اين است كه ما يكك وقت يقين 
داريم اين كار صحيح واقع شدء شكك داريم كه مانعى آمده است و اين كار صحيح را از بين برد يا نه؛ شكك در طروٌ مانع 
داريم وكرنه اين شىء صحيحاً منعقد شد. يكك وقت اين جنين است و مقام ما از اين قبيل نيست. يكك وقت شكك داريم در 
اينكه يكى از شرايط صحت كه اكر بيايد باعث تكميل شرايط است و اين شىء صحيح مى شود و اكر نيايد برخى از شرايط 
يتقرو قدو لز فقية أن تقس 1ن قترايظء انق بعائله #اتبنك انيت و مدخ شك وو قا بيك صرق صرحي شيقة قدو 
ديكرى مانع صحت آن باشدء بلكه شكك در آن شرطى است كه متمم و مكممّل صحت است و با آن معامله صحيح مى شود و 
بدون آن اصللا معامله فاسد استء نه اينكه ما صحت را احراز كرديم و در وجود مانع و مبطل شكك داشته باشيمء از سنخ شكك 
در مبطل و مانند آن نيستء بلكه اصللا شكك داريم كه اين صحيحاً منعقد شد يا نه» جون بدون قبض و قبل از تفرّق اصللً 
معامله صحيح نيست. بنابراين آنجه كه در بعضى از تعبيرات مرحوم شهيد ثانى در مسالكك )١(‏ يا بعضى از فقهاى ديكر كه از 
بزركانى نقل كردند كه ما شكك در طروٌ مفسد داريم (1) از آن قبيل نيسته نه اينكه ما شكك داريم كه آيا يكك جيزى معامله 
را فاسد مى كند يا نه» آن يديد آمد يا نه؟ نظير حدث كه طهارت را باطل مى كند» شكك در مبطل داشته باشيم» شكك در 
مفسد داشته باشيم؛ اين جنين نيستء بلكه شكك در تحقق شرط صحت داريم نمى دانيم كه آن شكك صحت كه قبض قبل از 
تفرّق باشد حاصل شده است يا حاصل نشده است. 


١١١2 ص:‎ 


.879 مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج 7 ص‎ -١ 
.9706 ؟- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج275 ص 7# و‎ 


بنابراين اين فرع اولى كه مرحوم محقق در متن شرايع دارند با بيانى كه خود صاحب جواهر )١(‏ به صورت كوتاه و خلاصه 
مطرح كرده است تطبيق مى شود و عصاره آن هم همان است كه در اصول ملاحظه فرموديد كه اكر ما به «اصاله الصحه) در 
اين كونه از موارد عمل نكنيم» جا براى «اصاله الصحه؛ باقى نمى ماند» جون همه جا و هميشه استصحاب فساد در اين كونه از 
امور هست. يس عصاره فرع اول از دو فرع مسئله هفتم اين است كه «إذا اختلفا فى القبض»» يا بايع مى كويد قبض شده است و 
مشترى انكار مى كندء يا مشترى مى كويد قبض شده است و بايع انكار مى كند؛ البته در اصل تحقق قبض اتفاق دارند؛ ولى 
در سبق و لحوق آن اختلاف دارند؛ يكى مى كويد قبض قبل از تفرّق بودو معامله صحيح استء ديكرى مى كويد قبض بعد 
از تفرّق بود و معامله باطل است. يرسش: ...؟ ياسخ: جراء اين اضّع أمر أخيكك إلى أَحصّر نه كه مقيد نشده به احكام شخصى» 
در معاملاءت هم اين جنين است و مشمول معاملات هم هست. در اينجا ما نمى دانيم اين بيعى كه بين دو برادر مسلمان اتفاق 
افتاده صحيح است يا نه؟ هر دو برادر مسلمان هستندء اما نمى دانيم اين معامله اى كه شد» صحيح است يا صحيح نيست. 
برسش: ...؟ ياسخ: مّّت نيست براى اينكه وقتى صحيح باشد» شايد او از اول هم بر اين كار اقدام كرد و زيان او نيست. «اصاله 
الصحه؛ براى حكم شرعى استء نفع شخصى را كه در نظر ندارد؛ اين معامله صحيح است؛ حالا به سود جه كسى خواهد بود 
و به سود جه كسى نخواهد بود را متعرض نيست. «اصاله الصحه؛ نمى كويد كه اكر به سود كسى بود شما بكوييد صحيح 
است. بلكه «اصاله الصحه) مى كويد معامله اى كه اتفاق دارند واقع شده است و در صحت و فساد آن شكك دارند» اصل 


صحت است. جه اينكه خود انسان اكّر شكك داشته باشد در صحت و فساد. اصل صحت است. 
ع 11 


.777” جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج55 ص‎ -١ 


يس فرع اول از مسئله هفتم اين شد: «إذا اختلفا فى القبض»؛ نه در اصل وجود قبضء بلكه در تاريخ قبض» در تقدم و تأخر 
قبض كه «هل كان اين قبضء قبل از تفرّق يا بعد از تفرّق» «فالقول قول مَن يذّعى الصحهاء با اينكه بينه اى در كار نيست» قول» 
صحت است را مقدم مى دارد. اين مسئله» مسثله قضا نيست»ء بلكه مسثله فقهى استء مسثئله حقوقى نيست. اين مسئله فقهى؛ 
يعنى بخش فقهى را فقه به عهده دارد؛ آن وقت قاضى به استناد اين مسئله فقهى» آن حكم حقوقى را تنفيذ مى كند و مى 
كوييل حق با كسى است كه مى كويد قبضن قبل از تفق يودء خرا؟ براى ابنكه دن فقه ثابت شده است كه قول مدعن صحت 
مؤخحر است و مانند آن» بلكه جزء حكم فقهى است؛ وقتى ثابت شد برابر «اصاله الصحه) قول كسى كه مى كويد قبض قبل از 
تفرّق بودء خواه بايع» خواه مشترى مقدم است. وقتى اين دو نفر به محكمه قضا رفتند» هيج كدام هم بتبنه ندارند» قاضى از اينها 
ديكر تنه طلب نمى كندء اين جنين حكم صادر مى كند كه قول «مدعى الصحه) مقدم است. 


مرحوم صاحب جواهر در بحث هاى ديكر يكك مقدار دامنه دار سخن كفتء اينجا خيلى مختصر بيان كرد. اصللًا سابق بر اساس 
امانت هايى كه داشتند؛ اين طور بود. خيلى از موارد استء مرحوم صاحب جواهر فرمايشات ديكران را نقل مى كند بدون 
اينكه نقل قول كند واين رسم بود ديكر نمى كفتند كه شما كه حرف ديكران را نقل مى كنيد جرا نام نمى برى؟! خود اين 
بزركان حرف هاى فراوانى داشتند احتياجى نبود كه كمبود مبانى علمى خود را با همين نقل هاى بدون «منقول عنه) تثبيت 
بكنند» رسم نبود؛ حرفى كه ديكران كفتند. يكك؛ با عبارت خوب هم كفتند» دو؛ مورد قبول اين شخص هم هستء سه؛ همان 
را نقل مى كندء جهار. الآن مثلا ببينيد اين يزوهش كردن در كارهاى فعلى كار آسانى نيستء الآن مى خواهند تحقيق بكنند 
كه قبلا بيشينه تاريخى مسئله جه جيزى بود» از جه كسى نقل شدء ديكران جكونه فكر كردند, اين همه كتاب هاى قبلى را بايد 
ديد و بررسى كرد و عبارت ها را هم تطبيق كردء اما سابقاً اين طور نبود - متأسفانه -. سرّ آن اين است كه از بس عدل و تقوا 
حاكم بود. هيج در ذهن صاحب جواهر اين نيست كه حالا حرف ديكرى را به نام خود ثبت كند. جايى و عبارتى را غزالى 
كفته و مرحوم صدر المتألهين از ايشان نقل مى كند و ما اولين بار اين حرف را از مرحوم علامه شعرانى شنيديم؛ بعد معلوم 
شد كه اين حرف از مفاتيح الغيب ملاصدرا است. ايشان مى كويد اين مطلب» مطلب خوبى است و مورد قبول ما هم هست» 
قبل از ما غزالى كفته با عبارت هاى خوبى هم كفته. حالا ما بياييم آن عبارت را عوض كنيم و به نام خود ثبت كنيم!؟ ما فقط 
نقل مى كنيم. (1) اصلا قبلا در اين فضاها نبودند كه بكويند مثا اين شخص دارد حرف ديكران را به نام خود مى كويد 
جون براى خود حرف هاى فراوانى دارد؛ منتها اين مطلب» مطلب خوبى استء يكك؛ مورد قبول اين آقا هم هستء دو؛ عبارت 
ها هم عبارت خوبى استء سه؛ حالا ايشان داعى ندارد كه اين مطلب را با عبارت ديكر نقل كند. بلكه با همان عبارت نقل مى 
كند. اين يكك روح ملكوتى مى خواهدء از بس تقوا وامانت حاكم بود, نه آن شخص مثل صاحب جواهر و امثال صاحب 
جواهر داعيه اى داشتند يا دراين صدد بودند كه - معاذ الله - حرف ديكرى را به نام خود نقل بكنند ونه ديكران نسبت به 
ديكران جنين توهمى داشتندء بلكه مى كويند كه مطلب» مطلب خوبى استء ديكرى هم كفته ايشان هم قبول كرده و ديكر 
لازم نبود عبارت او را عوض كند. اين طور بود و اين يزوهش الآن كار خوبى است؛ اما قبلا يا اصللاً نقل نمى كردند يا اكر 
مثلاً صاحب جواهر نقل مى كرد مى فرمود كه فاضل كفت - كه از علامه به فاضل ياد مى كردند - . مرحوم علامه كتاب 
هاى فراوانى دارد در كدام كتاب كفته؟ يا كاهى دارند كه در تذكره كفتهء تذكره هم يكك كتاب مبسوطى استء كدام بخش 


تذكره؟ يا در مختلّف كفت. اصللا رسم نبود كه جاى خاص آدرس و مخصوصى را نشان بدهند. علامه كفته» آدم بايد تحقيق 
بكند و قبل و بعد حرف را بسنجد, اصلا معلوم نيست در كدام كتاب فرمودء يا بر فرض در تذكره فرمود» در كدام بخش از 


تذكره فرمود؛ سابقاً اين طور نبود. 


١118 ص:‎ 


يس فرع اول با اين سازماندهى و سامان بخشى مرحوم صاحب جواهر حل است؛ مى ماند فرع دوم. حالا در همان فرع اول كه 
دو تافرع زيرمجموعه دارد, اينها را كتاب قضا و ينه بايد حل كند: يكى اينكه در همان فرع اول اكر هر دو بنه اقامه كردند 
تكليف جيست؟ آيا بتنه داخل كه مدعى صحت است مقدّم استء يا بتينه خارج كه مدعى فساد است مقدّم است؟ يكى شاهد 
اقامه كرده كه اين قبضء قبل از تفرّق بود؛ يكى هم شاهد اقامه كرده كه اين قبضء بعد از تفرّق بود. آنجا كه يكى بتنه بياورد 
و ديكرى بن نياورد» روشن است كه قول صاحب بينه مقدّم استء جون از يكك نظر در حقيقت تداعى استء هر دو ادعا مى 
كنند و سخن از ادعا و انكار نيست. اما آنجا كه هر دو ببنه بياورند» محل بحث است كه آيا بنه داخل مقدّم است يا ينه 
خارج؟ البته اكر ١بتِنتينَ)‏ تساقط كردندء باز جا براى «اصاله الصحه» ممكن است باقى باشدء براى همان راهى كه قبلا نشان 
دادند. يكث جهت مشتركى بين اين فروع سه كانه همان تقدم و اجراى «اصاله الصحه» است؛ فرع اول آن است كه هيج كدام 
از دو طرف ببنه ندارند» فرع دوم اين است كه هر دو طرف ينه دارند» فرع سوم آن است كه «احد الطرفين» ينه دارد و ديكرى 
تنه ندارد» در جميع فروع ثلا-ثه اكر نتوانستيم يتنه اى را تقديم كنيم آنجا كه يكى ببنه دارد و يكى ينه نداردء البته قول بئنه 
مقدم است؛ ولى در آنجا كه هر دو نه دارند و نتوانستيم قول يتنه داخل يا بتِنه خارج را مقدّم بداريمء باز مرجع «اصاله الصحه) 


خواهد بود. اين عصاره فرع اول از دو فرع مربوط به مسئله هفتم. 


١١١9 ص:‎ 


اما فرع دوم همين مسئله هفتم اين است: «و لو قال البايع قبضته ثم رددته إليكك قبل التفرّق كان القول قوله مع يمينه مراعاه 
لجانب الصحها. فرع دوم اين است كه در اصل قبض اختلاف دارند؛ فرع اول در اصل قبض اختلاف نداشتند؛ منتها در تقدم و 
تأخر آن اختلاف داشتند كه بازكشت آن به اين است كه اككر قبل از تفرّق بود اين معامله صحيح است و اكر بعد از تفرّق بود 
باطل است. اما در فرع دوم در اصل وجود قبض اختلاءف دارند كه بازكشت آن هم به اين است كه اكر قبض شدء معامله 
صحيح است و اكر قبض نشد معامله باطل است. يس مقتضاى «احد القولين» صحت و مقتضاى قول ديكر فساد است؛ اين 


مشترى مى كويد كه من قبض ندادم؛ براى اينكه اين ثمن نزد من استء بايع مى كويد قبض دادى و معامله صحيح شدء من 
دوباره اين مال را به شما بركرداندم» اين مال من است كه نزد شماست. يس بابع دو تا حرف دارد و مشترى يكك حرف دارد؛ 
مشترى مى كويد من قبض ندادم براى اينكه ثمن نزد من استء اما بايع مى كويد كه اينكه نزد شماست براى من است كه به 
شما ب ركرداندم كه شما نككهدارى كنى» قبض قبل از تفرّق حاصل شد و معامله صحيح شدء يكك؛ اين ثمن براى من استء دو؛ 


من به شما دادم براى من امانت نككه دارى. 


در حقيقت مدعى دو تا ادعا دارد: يكى ادعاى اصل قبض»ء يكى ادعاى اينكه من اين مقبوض را به شما دادم؛ مشترى در 
حقيقت انكار اصل قبض مى كند. وقتى انكار اصل قبض كرد لازمه آن انكار دعواى دوم هم هست؛ وقتى اصل قبض را منكر 
است آن رد «بعد القبض» را هم يقيناً منكر است. يس بايع دو تا ادعا دارد: يكى اينكه من قبض كردم؛ يكى اينكه دوباره به 
شما بركرداندم؛ اينجا بر خلاف فرع اول» مرحوم محقق نفرمود كه قول «مدعى الصحه؛ مقدم است «بالقول الطلاق)»» بلكه 
فرمود قول «مدعى الصحه) مقدّم است «مع يمينه). اين «مع يمينه) براى آن است كه ذيل دعوا را تتميم بكند كه من دوباره به 
شما ب ركرداندم. وجه صحت اين روشن نيستء براى اينكه يكى مدعى صحت است و ديكرى مدعى فساد؛ يكى مى كويد آن 
شرط حاصل شدء ديكرى مى كويد آن شرط حاصل نشد. او علم دارد سخن از شكك نيست كه ما «اصاله الصحه) جارى كنيم؛ 
او به زعم خود ادعا مى كند كه شرط حاصل نشد. جا براى اصل هم نيستء زيرا يكى منكر اصل قبض است و سخن از تقدم و 
تأخر «مجهولى التاريخ» نيست و اصل عدم قبض هم حاكم استء نه تنها اصل فساد معامله - كه اصل عدم انتقال باشد - حاكم 
استء اصل عدم قبض هم حاكم استء به جه مناسبت ما مى كُوييم قول «مدعى الصحه) مقدم است؟ يكى مى كويد من قبض 
كردم: يكى مى كويد من قبض نكردم, اصل عدم قبض است. اينجا ديكر معارض ندارد. بر خلاف فرع اول است؛ در فرع اول 
هر دو طرف اصل جارى بود؛ منتها معارض يكديكر بودند. در فرع اول كه سخن از سبق و لحوق قبض و تفرّق بود» يكى مى 
كفت قبض قبل از تفرّق استء يكى مى كفت تفرّق قبل از قبض استء هر دو مصبّ اصل بودند و معارض هم بودند و جارى 
هم نمى شدند و تساقط. اصل عدم تقدم قبض است بر تفرّق» اصل عدم تقدم تفرّق است بر قبض. اما اينجا يكى مدعى قبض 
استء يكى منكر قبض؛ آن مدعى بايد ثابت كند؛ دست او هم كه خالى است. اين منكر» اصل عدم قبض همراه اوست»ء اين 
خيلى فرق مى كند؛ لذا قول او مقدم است؛ لذا معامله فاسد است. شكك در طروٌ مفسد نيستء» بلكه شكك در تحقق شرط 
صحت است. يكك وقت است كه انسان شكك دارد كه اين كارى كه داشت انجام مى داد و صحيح استء از خارجء عامل 
مفسدى آمده اين را از بين برده يا نه؟ مقام ما از اين قبيل نيست؛ مقام ما از اين قبيل است كه اين معامله كه بدون قبض صحيح 


نيست» آيا قبض حاصل شد يا حاصل نشد؟ اين شرط صحت است نه مانع صحت؛ نه اينكه تركك آن مانع صحت باشد. جون 


وجود آن شرط صحت است و ما در وجود اين شكك؛ شكك كرديم؛ اصل عدم آن است؛ يس معامله فاسد است. لذا نظر 
مرحوم محقق در فرع دوم تقديم قول منكر قبض است. عبارت ايشان اين است كه «ولو قال البايع قبضته ثم رددته إليك قبل 
التفرّق كان القول قوله مع يمينه»؛ اكر سوكند ياد كرد, حالا-جرا نوبت سوكند است؟ اككر نسبت به دعواى دوم باشدء يكك 
مطلب ديكرى است. درباره دعواى دوم راهى هست براى توجه كردن به حرف بايع؛ بخش دوم دعوا اين است كه بايع مى 
كويد من قبض كردم بعد به شما بركرداندم؛ مشترى مى كويد اصللا شما قبض نكردى تا به من ب ركردانى! اصل اينكه آن ثمن 
نزد مشترى .هشت» مورة اتفاق است؛ لكن بك مؤرة اتفاقى نيست كه اثر مشخصى داشته باشد. مشترى مى كويد ابن ثمن 
براى من بود و هستء اصللا به شما ندادم كه ملكك شما بشود» بعد شما به من بركردانى تا به عنوان امانت نزد من باشد! بايع 
مى كويد كه مال من است و من از شما كرفتم» مالكك شدم ونزد شما كذاشتم, الآن شما مثمن را از من طلب دارى. صرف 
اينكه اين ثمن نزد مشترى است؛ اين مورد اتفاق نيست و نمى كويند اين مورد اتفاق طرفين است» جون اثر فقهى ندارد. 
مشترى قبول دارد كه ثمن نزد من هستء اما مى كويد كه من جون ندادم اصلاء مال شما ملكك من بود و همجنان ملكك من 
هست؛ بايع مى كويد اين كه نزد شما هستء من از شما كرفتم و به شما دادم. روى اين بخش اكر بتبنه نداشته باشد» مسثله 
يمين شايد بتواند كار را حل كند؛ اما اصل مسئله صحت اثبات آن آسان نيست. قول» قول منكر قبض استء به جه دليل ما 
بكوييم قول «مدعى الصحه؛ مقدم است؟ اكر «اصاله الصحه؛ اين هنر را داشته باشد كه در همه اين موارد بتواند جارى باشدء 
هم جلوى اصل عدم انتقال را بككيرد. هم جلوى اصل عدم قبض را بككيرد» مورد عمل است؛ ولى بعيد است جنين قدرتى داشته 
باشد. اينجا از دو ناحيه استصحاب بر فساد جارى است: يكى اصل اوَّلى اصل عدم انتقال است» دوم اصل عدم قبض است. 
اصل عدم انتقال مبيع به بايع» اصل عدم قبض ثمن؛ هر دو سابقه عدم دارند. دو تا استصحاب از دو طرف جارى است؛ آن 


وقت «اصاله الصحه» بتواند هر دو اصل را سر جاى خود بنشاند و خود مرجع بشودء اين كار آسانى نيست. 


١١7٠١ ص:‎ 


بنابراين فرمايشى كه محقق فرمودند: «قول» قول مدعى صحت است با يمين» اثبات آن آسان نيست؛ لذا فرمايشات صاحب 
مسالكك و مانند او در اين قسمت ها به احتياط و اشكال و مانند آن برمى كردد» مى فرمايد اين مسئله مشكل است و ما نمى 
توانيم به صرف اينء فتوا بدهيم. اكر در آثين دادرسىء در كتاب «أيمان و بينات» براى تقديم قول «مدعى الصحه؛ راهى 
داشتء حالا يا به تعبير بعضى از فقها «مع ظهور الاتفاق؛»» از اجماعى كه ادعا كردند كمكك بككيرند» براى اينكه اينجا هم مصبٌ 
«اصاله الصحه؛ استء يا از راه ديكر نص خاصى و مانند آن» وكرنه به حسب مقتضاى قواعد اوّليه هم اصل عدم انتقال مرجع 
است و هم اصل عدم قبض. يرسش: ...؟ ياسخ: آن ادعاست, اقرار نيست؛ او «مدعى الصحه؛ است. از اينكه مى كويد من قبض 
كردم؛ مدعى صحت استء از اينكه مى كويد من دوباره اين را به شما بركرداندم» مدعى صحت استء اقرارى نيست بر خود. 
تا ما بكوييم كه (إقَرَارٌ العٌقَلَاء (1[١٠]نافذ‏ استء بلكه اين ادعاست كه بينه مى خواهدء جون يتنه ندارد» مرحوم محقق فرمود 


كه قول او با يمين مقدم است. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


مقصد سوم از مقاصد سه كانه فصل ده در بيع «سلف» راجع به احكام «سلف» بود كه يازده مسئله داشت و هفت مسئله از اين 
مسائل تا حدودى بحث شد. مسئله ينجم و مسئله هفتم يكك مقدار نياز به توضيح دارد. در مسئله ينجم فرمايش مرحوم محقق 
اين بود كه اكر «مسلم)؛ يعنى مشترى كالا را از «مسلم اليه)؟ يعنى بايع در سررسيد بيع «سلف» تحويل كرفت و معيب شدء او 
هم مى تواند به فرد سالم تبديل كند و هم خيار عيب دارد. تعبير مسئله ينجم اين بود كه فرمود: «الخامسه إذا قبضه فقد تعيّن و 
برأ المسلّم إليه)؛ يعنى وقتى سررسيد شد مشترى كالا-را از بايع تحويل كرفتء ذمه بايع تبرئه مى شود؛ اما «فان وجد به عيباً» 
اكر فشترى عيبى ذر ايخ كالاك يافت «قردّهةء اين كالا را بركرداتد «زال ملكه غنه و غاد الحق إلى الذمه سليماً من العيب)؛ 29 
[١]وقتى‏ كه تبديل كردء آنجه را كرفته ملكك او شده؛ ملكك او زائل مى شود و حق او به عنوان يكك اصل ثابت در ذمهل] 


فروشنده به حال خود برمى كردد. 


١11 عن‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج253 ص 21/8 كتاب الاقرار» باب طّ آل السة: 
3 شرائع الاسلام» ف مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص064. 


در تتميم اين سخن از خيار سه ضلعى و جهار ضلعى شد كه اكر اين كالا معيب بودء خريدارء خيار جهار ضاعى دارد يا سه 
ضلعى؟ خيار سه ضلاعى در عيب عبارت از اين بود كه شخص مى توانست كل معامله فسخ كندء يكك؛ يا امضا كند بدون 
أرش» دو؛ يا امضا كند «مع الأرش)»؛ سه كه اين أرش كيرى جزء خصوصيات خيار عيب بود واز آن جهت هم كه حق تبديل 
دارد اين هم ضلعى از اضلاع جهار كانه[] اين خيار محسوب مى شود. سؤال يا شبهه اى كه مطرح شده اين است كه اكر اين 


كالا تعين بيدا كرده. جا براى تبديل نيست»ء فقط خيار عيب است و خيار عيب هم سه ضلعى است: يا فسخ است يا امضاى بى 


أرش يا امضاى با أرش و اكر تعين يبدا نكرد او مى تواند تبديل كند» ديكر جمع بين تبديل و خيار عيب» تام نيست. 


در تبيين همين مسئله ينجم اين جريان ذكر شده است كه تبديل كجاست و خيار عيب كجاست؟ بيان آن اين است كه خيار كه 
متعلق يقد است» بعضص از خيارها اصللا در مبيع كلى راه ندارند» بعضى ها راه دارند؛ آن خيارى كه مربوط به عقد است در 
مبيع كلى و شخصى ره دارد؛ آن خيارى كه مربوط به عقد نيستء بلكه مربوط به عين استء در مبيع كلى راه ندارد. در 
جريان خيارء يكك وقت است كه خيار جعلى است؛ يعنى خيار جعل مى كنند» شرط مى كند كه خيار داشته باشدء. در اين 
عقدى كه خيار شرط شده استء. فرق نمى كند كه معقود و مبيع» كلى باشد يا جزئىء او خيار را جعل كرد. ب يكك وقت است 
كه خيار به عين تعلق نمى كيرد به قيمت آن تعلق مى كيرد كه اين قيمت اختصاصى به شخص نداردء مثل خيار غبن؛ اكر 
كسى كالا-يى را به عنوان كلى در ذمه فروخت و قيمت اين كالا- در آن روز كمتراز آن مقدارى بود كه او فروختء كمتراز 
ثمن معين بودء اينجا اين عقد خيارى است به خيار غبن ولو مبيع كلى است. يس مبيع اكر كلى باشد» در بعضى از موارد خيار 
تعلق مى كيرد» مثل خيار مجعول و خيار غبن و مانند آن. اما آن خيارهايى كه به عين برمى كردد؛ مثل خيار رؤيت» خيار 
ولق م هو أ مغر وطيت : لدللش مطل ترفك كد ا كالا مون اشتدو تار كذاهم عن كد كال ان وهو برا نداش 
باشد؛ اينها وقتى كه ديدند كالا اين وصف را داشتء اين كونه از خيارها در صورتى كه مبيع كلى باشد, راه ندارند. اين اصل 
علق كعيان ريعفتل كيقن كه امن كنا حاف اهمها رذع كانه غتيرة: و كا ترق رار كا رهاق كمها وده كانه شان شدي يان 
جعل شده اينها در مبيع كلى هستء جه اينكه در مبيع شخصى ره دارند؛ اما خيار عيب خيار» تخلف شرطء خيار تخلف 
وصفء خيار رؤيت و مانند آن براى اشخاص هستند براى مبيع كلى نيستند در مبيع كلى اصللا اين خيارها راه ندارند. يرسش: 
...؟ ياسخ: خيار كه به عقد تعلق مى كيرد؛ ولى «معقود عليه) اكر كلى باشد. خيار عيب تعلق نمى كيرد» خيار تخلف شرط 
تعلق نمى كيرد» خيار تخلف وصف تعلق نمى كيرد» خيار رؤيت تعلق نمى كيرد, نه اينكه خيار به عقد تعلق مى كيرد يا به 
عيب؛ خيار به عقد تعلق مى كيرد؛ ولى اقسام جهارده كانه] خيار يكسان نيستند. بعضى از اين اقسام اصللا در مبيع كلى راه 
ندارند» براى اينكه در آنجا رؤيتى نشده يا در كلى در ذمه وصفى تخلف نشده؛ شرطى تخلف نشده؛ اين كونه از خيارات 
اصلاً در صورتى كه مبيع كلى در ذمه باشد راه ندارد. فقط در دو صورت ره دارد: يا مبيع شخصى باشدء اين شخص خارجء 
شرط كرده كه فلان وصف را داشته باشد يا قبلا وصف كردند كه جنين باشد يا قبلا ديدند» اما وقتى موقع عمل طور ديكرى 
دنجت انق كانه از هوا عام عي تل ني كرف كل فق المعيةة اكر تاشت كرهية ادن ميوواهاف ادن رطق كه يشان حك 
كيلو از كيلوها را فروخته يا همه محصولات اين مزرعه كه ايشان يكك خرمن آن را فروخته» به عنوان «كلى فى المعين/, امسال 
همه آسيب ديدند؛ اين «كلى فى المعين» هم در آن هستء خيار عيب در آن هستء خيار تخلف وصف هستء خيار تخلف 
قرط قنان عم كيان ززيث ذو هعست 6 ان كونه ار مواردة ذو اذ عسةه بنايراد ين در بين اقسام جهارده كانهلا خيار 
بعضى از خيارها اصللا در صورتى كه مبيع كلى باشدء راه ندارند؛ اين يكك مطلب. 
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مطلب ديكر اينكه حالا كه «كلى فى الذمه» شد و فروشنده اين «كلى فى الذمه» را تطبيق كردء يكك فرد فاقد وصف را داد» در 
اين كونه از موارد آيا خيار عيب» تخلف وصف و خيار تخلف شرط هست يا نه؟ وقتى كه مشترى اين را تحويل كرفت» يا 
اصلاً راضى به اين نمى شود, همين كه تحويل كرفت فوراً عوض مى كندء مى كويد اين آن جيزى كه من خريدم نيست. يكك 
وقت است كه تحويل مى كيرد؛ ولى ملكك آن متزلزل است؛ سه تا راه در اينجا هست: يكى اينكه اكّر قبول كرد ملكش ملكك 
مستقر است و ديكر حق رد ندارد؛ ديكر اينكه ملكك آن ملكك متزلزل است؛ سوم اينكه ملك آن ملكك ظاهرى است نه ملكك 
باطنى. راهى كه شهيد اول(رضوان الله عليه) )١(‏ رفت» فرق بين ملكك ظاهرى و ملكك باطنى بود كه اين هم مورد نقد شهيد 
ثانى بود (5) هم مورد نقد مرحوم صاحب جواهر 0 و اصلاً مورد نقد نبود كه ما ملكك ظاهرى در مقابل ملكك باطنى در 
معاملات مأنوس نيستند؛ اما ملكك متزلزل داريم. فرق است بين ملكك متزلزل و عقد متزلزل؛ اين شخص كه اين كالا را كرفته 
كر دهده ابن اسك كه بروسى كتن تدس تواند با ابن كالا كتار يادو با اث زند كن عوددرا سامان يدهك يا تدوعتوز 
تثبيت نكرده كه آيا رد مى كند يا نككه مى دارد فعلاً كرفته» اين شده ملكك متزلزل» يكك؛ ثمره ملكك متزلزل هم اين است كه 
نمائاتى كه در اين اثنا يديد مى آيد براى اوستء دو؟؛ البته نماى منفصل نه نماى متصل كه آن روز بين نماى متصل و منفصل 
فرق بود؛ شير اين كوسفند را مى تواند بدوشدء تخم مرغ اين مرغ را مى تواند بككيرد» اما نموّى كه براى كوسفند بيدا شده يا 
براى اين مرغ بيدا شده كه يكك نماى متصل است براى بايع است. در اينجا ملكش متزلزل است نه ملكك ظاهرىء مى تواند اين 
زازه كدو يدل بكبرد و اما اكر خواست غبار زا اعمال كند» حون معيب :وا تحويل كرفت خيان غبت دار واين عقد مترارل 
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در صورتى كه مبيع شخصى باشد اين ميوهلا روى طَبّق يا در جعبه را فروخت كه «وقع العقد على المعيب»» اين عقد موقعى كه 
واقع شده است, خيارى متحقق و متولد شد جرا؟ جون «معقود عليه» معيب است. اين عقد خيارى متولد شده است. جون «وقع 
العقد على المعيب»» جون مبيع عين خارجى است؛ ولى در مقام ما در بيع «سلف» كه مبيع كلى استء اين «وقع العقد على 
الكلى)؛ كلى كه معيب نيست» جا براى خيار نيست. آن وقت در ظرفى كه تسليم كرد, يكك فرد معيبى را داد واين شخص هم 
تبديل نكرد؛ يعنى اين ملكك متزلزل را دارد ملكك مستقر مى كندء عقد همزمان متزلزل مى شود؛ وقتى عقد متزلزل شدء اين 
خبارعيب داوف كه خيار عبت آ اسه فبلفى اسك:هى توالد ود كتيده عن تواند امضا كند با أرش: من تواتل افقيا كند بى 
أرش. مرحوم علامه كرجه در قواعد )١(‏ و تذكره (7) مخالفت كردند؛ ولى مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) فرمودند اين است. 
() يا با اين تحليل بيان شده؛ در دو مرحله اين خيار جهار ضلعى صورت مى يذيرد يا در يكك مرحله. به هر حال نتيجه بحث 
اين است كه خيار عيب مانند خيار تخلف شرطء خيار تخلف وصفء خيار رؤيت و مانند آن به مبيع كلى تعلق نمى كيرد» هذا 
اولا- ثانياء نتيجه دوم اين است كه اكر مبيع «كلى فى المعين» بود» آن هم از بعضى از جهات حكم شخص را دارد؛ اكر همه 
آن كلى مثل تمام محصول اين مزرعه يا ميوه هاى اين باغ؛ امسال آسيب ديدندء اين شخص يكك جعبه فروخت» كرجه «كلى 
فى المعين» هست؛ ولى جون همه آسيب ديده اند اين «كلى فى المعين»» مثل مبيع شخصى استء خيار عيب دارد. اما در 
جريان كلى در ذمه» جا براى خيار عيب و مانند آن نيست. اكر كلى در ذمه را در باب «سلف» فروختء هنكام تحويل دادن 
يكك فرد معيبى را تحويل داد» اين شخص راضى مى شود. اما رضايت او «فى الجمله» نه «بالجمله)؛ اين طور نيست كه از همه 
حقوق خود صرف نظر كرده باشد. اين ملككء به تعبير شهيد ثانى» ملكك متزلزل استه نه اينكه به تعبير شهيد اول» ملكك 
ظاهرى باشد؛ ملك ظاهرى در مقابل ملكك باطنى در معاملات مطرح نيستء ملكك متزلزل فراوان است؛ نسبت به اين عين 
ملكك آن متزلزل است. مى خواهد بررسى كند ببيند مى تواند با اين معيب كنار بيايد يا نه» قابل كذشت است يا نه؛ لذا اين 
ملك او هستء. نماهاى منفصل هم براى اوست. اككر يكك جند لحظه اى يا مقدار زمانى ديد كه با اين نمى تواند كنار بيايدء 
حق فسخ بيدا مى كند؛ آن وقت اين عقد متزلزل استء نه اينكه ملكك متزلزل باشد. از لحاظ تبديل» ملكك متزلزل است و از 
لحاظ خيار فسخ. عقد متزلزل است؛ آن كاه خيار عيب را اعمال مى كند يا فسخ مى كند يا قبول مى كند بى أرشء يا قبول مى 
كند با أرش. خود مرحوم شهيد ثانى كه اين را يذيرفت حالا با اين تحليل دو ضلعى؛ يعنى دو مرحله اى يا يكك مرحله اىء آنها 
ديكر اين تحليل را نكردند. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) در مسئله ينجم از شهيد ثانى(رضوان الله عليه) كامال 
حمايت كردند راه ايشان را رفتند» و فرمايش شهيد اول را كه ما ملكك ظاهرى داريم نيذيرفتند» بيش از يكك صفحه تقريباً 
فرمايش مرحوم شهيد ثانى را نقل كردند كرجه نام نبردند» عين عبارت هاى مسالكك را ذكر كردند همان راه را رفتند. اما در 
مسئله هفتم اظهار نظر كردند كه آن هم بايد بازكو بشود. 
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در مسئله ينجم اين مطلب را فرمودند: «نعم حكى هناكك عن الشيخ» - مرحوم شيخ طوسى - در مسئله ينجم كه خيار جهار 
ضلعى استء «و غيره كان له فسخ العقد ايضا؛ يعنى در جريان رد» ملكك متزلزل است؛ در جريان خيار عيب» عقد متزلزل 
استء جون در جريان رد او عقد را بر هم نمى زند؛ عقد را امضا هم نمى كند كللاء آن وقتى هم كه قبول كرد عقد را به نحو 
رسمى امضا نكرد» آن وقتى هم كه دارد «للتبديل» رد مى كند عقد را بر هم نزده است. اين «حق الردا داشتن» «حق التبديل» 
داشتن» تبديل عين به عين ديكر است با حفظ اصل عقدء جون ملكك متزلزل است به لحاظ تبديل» نه عقد متزلزل باشد؛ ولى 
در اعمال خيار عيب» عقد متزلزل است وقتى كه دارد رد مى كند ثمن بايد بركردد و كلا عقد از بين مى رود. فرمايش مرحوم 
صاحب جواهر كه از شيخ طوسىء در جلد ٠‏ صفحه 71" نقل مى كنند: «نعم حكى هناكك عن الشيخ و غيره أن له فسخ العقد 
ايضا»؛ يعنى همان طورى كه حق رد عين دارد. حق فسخ عقد هم دارد. «مضافا إلى الإبدال و الأرش؛؛ كاهى مى تواند بدل 
بكيرد» كاهى مى تواند همان را داشته باشد بدون أرشء كاهى مى تواند داشته باشد با أرش؛ يس با أرش و بى أرش» دو 
ضلع؛ تبديل» ضلع سوم؛ فسخ» ضلع جهارم. «و ناقشه الفاضل فيه كما سمعته هناكك مفصلا فلاحظ و تأمّل حتى تعرف قوه القول 
بالخيار هنا بين الرد و الإبدال و بين الأرش)؟ يعنى وقتى كه خوب بررسى كنيد مى بينيد كه خيار جهار ضلعى استء جرا؟ براى 
اينكه تزلزل ملكك غير از تزلزل عقد است. عقد اول متزلزل نبود» جون خيار عيب هركز در جايى كه مبيع كلى باشد راه ندارد. 
لأكلى :فق المعو ناشت وان داري اما كل .فر كن امنا در عجار عيب زاة كذازة راع افك كل ؟فريوقه كدعب تف شود 
يس اين خيار عيب جيزى است كه تازه متولد شده؛ وقتى تازه متولد شدهء بايد ببينيم تاريخ تولد آن كى است. در صورتى كه 
مبيع شخصى باشدء خيار عيب همزمان با عقد رتبه بعد از آن و زماناً با آن متولد مى شود؛ يعنى وقتى كه فروشنده؛ ميوهلا در 
جعبه را به خريدار فروخت كه «وقع العقد على المعيب»» همزمانٍ با تحقق عقد. خيار عيب هم متولد مى شودء جرا؟ جون «وقع 
العقد على المعيب؛؛ اما در صورتى كه مبيع كلى در ذمه باشدء «وقع العقد على الكلى»» كلى كه معيب نيست» يس اصللا خيار 
عيب نيست. در موقع تحويل دادن» وقتى فروشنده يكك كالاى معيبى را تحويل خريدار داد» در اينجا يك ملكك متزلزلى است 
كه اين مشترى جند لحظه نككّه مى دارد ببيند مى تواند با آن كنار بيايد يا نه؛ لذا نماهاى منفصل براى اوست. اكر ديد كه با آن 
مى تواند كنار بيايد» همين را مى يذيرد يا با أرش يا بى أرش؛ اكر ديد با آن كنار نمى آيد اين را تبديل مى كند و يكك مبيع 
سالم مى كيرد. اكر ديد اين ممكن نيست, عقد متزلزل مى شود. عقد در اين مرحله متزلزل مى شود نه اينكه قبلا متزلزل بود. 
خيار عيب اكر در مبيع كلى راه بيدا كرد در هنكام تسليم؛ يعنى در مقام وفا كه وفا معيب استء اينجا متولد مى شود؛ لذا 
مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد اكر خوب دقت كنيد مى توانيد بررسى كنيد كه ما خيار جهار ضاعى هم داريم؛ يا تبديل 
كند يا معامله را فسخ كند يا امضا كند بى أرش يا امضا كند «مع الأرش)؛ منتها امضاى بدون أرش جون روشن بود ديكر اسم 
آن را نبردند. يرسش: رد كردن همان برهم زدن عقد است؟ ياسخ: نه رد بكند؛ يعنى اين كالا را مى دهد مى كويد عوض 
كن و يكك كالاى ديككر به من بده. يرسش: ...؟ ياسخ: آن مى شود خيار عيب» در آنجا ديككر عد متزلزل است نه ملكك. وقتى 
مى خواهد تبديل كند. مى كويد من عقد را قبول دارم؛ اين فرد را بككيريد يكك فرد سالم بدهيد. او به استناد همان عقد اين 
حرف را مى زند. در صورتى كه بخواهد تبديل كندء. معلوم مى شود كه ملكك متزلزل است و عقد سر جاى خود محفوظ 
استء عقد را قبول دارد؛ اما وقتى بخواهد فسخ كندء معلوم مى شود كه عقد متزلزل است. در خيار عيب اكر مبيع كلى باشد, 
همزمان با عقدء خيار متولد نمى شود جون كلى در ذمه كه معيب نيستء بر خلاف مبيع شخصى؛ در مبيع شخصى همين كه 
ميوه[] در جعبه را فروشنده فروخت و خريدار با خبر نبود» همزمان با اين عقد» خيار عيب متولد مى شود. جرا؟ جون «وقع العقد 
على المعيب)؛ اما كلى در ذمه كه معيب نيست «وقع العقد على الكلى» كه آن كلى معيب نبود. در مقام وفا وقتى يكك فرد 


معيبى را تحويل مى دهدء آن وقت خيار عيب از اين به بعد متولد مى شود؛ لذا مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: اكر خوب 
بررسى كنيد توجه خواهيد كرد كه «حتى تعرف قوّه القول بالخيار هنا بين الرد/؛ يعنى فسخ «و بين ابدال» كه فسخ نمى كندء 
مى كويد من عد را قبول دارم اين عين را بككيريد و عين ديكر بدهيد و بين أرش. «بل تعرف ايضا فساد ما قيل هنا على العباره 
و ما شابهها من أن زوال الملكك عند رده إنما يكون بعد ثبوته و المعيب ليس من المسلم فيه فلا ينتقل من المسلم) (1() [/]كه 
اين اشكال در هنكام تبيين مسئله ينجم مبسوطاً بيان شد. فرمايش مرحوم شهيد ثانى در مسالكك روى همين روال است اين را 
مى يذيرد. راه حلى كه شهيد اول ارائه كرده است كه ملكك ظاهرى و ملكك باطنى باشدء نه شهيد ثانى قبول كرد نه مرحوم 
صاحب جواهر و ديكران. مرحوم شهيد ثانى وقتى مى خواهد در مسالكك از شهيد اول جيزى را نقل كند. مى كويد: «قال 
الشهيد(رحمه الله))» خودش هم به همين فيض نائل شد. 


طر 1 


.8037 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج75 ص ”و‎ -١ 


اما مسئله هفتم؛ مسئله هفتم كه در بحث قبل كذشتء اختلاف نظرى بين مرحوم صاحب جواهر و مسالكك هستء خود صاحب 
مسالكك در يايان فرمايشى دارد كه صاحب جواهر همان را مى كويد. جون بين صاحب جواهر و صاحب مسالكك در اين 
مسئله سوم اختلاءف استء از همان اول مرحوم صاحب جواهر عبارت متن را مزجى» طورى معنا مى كند كه با قول او 
هماهنكك باشد. بيان آن اين است فرمايش مرحوم محقق در مسئله هفتم اين است: «المسئله السابعه إذا اختلفاا؛ يعنى «مسلم) و 
امَسَلم اليه)؛ يعنى بايع و مشترى در بيع «سلفء؛ «إذا اختلفا فى القبض»؛ قبول دارند كه قبض اتفاق افتاده» «هل كان قبل التفرّق 
أو بعد التفدّق فالقول قول من يدعى الصحه»؛ هر دو قبول دارند كه قبض شده. جون قبض از شرايط شش كانه صحت عقد 
سلفى است كه اككر قبل از تفرّق قبض نشود اين بيع «سلف» باطل است. بايع و مشترى هر دو قبول دارند كه قبض شده؛ منتها 
يكى مى كويد كه اين قبض بعد از تفرّق است؛ يعنى معامله باطل است. يكى مى كويد اين قبض قبل از تفرّق است؛ يعنى 
معامله صحيح است. مى فرمايد كه «إذا اختلفا فى القبضء هل كان» اين قبض «قبل التفرّق أو بعد التفرّق» فالقول قول من يدعى 


الصحه)»؛ اين يكك قسمت از متن است. 


اما «ولو قال البايع قبضتّة)؛ يعنى اين ثمن را كرفتم» «ثم رددته إليكك قبل التفرّق)»؛ اكر اختلاف بايع و مشترى در اصل قبض 
است؛ بايع مى كويد من اين ثمن را قبل از قبض تحويل كرفتم» بعد به شما دادم كه شما نكّه دارى؛ مشترى مى كويد اصللا از 
من تحويل نككرفتى. در متن محقق عبارت به بايع برمى كردد كه قول؛ قول بايع است كه او مدعى صحت استء جون سنداً اين 
حرفء تام نيست»ء براى اينكه درست است كه «مدعى الصحه؛ است اما محور بحث قبض استء قبض از شرايط صحت استء 
يكى مثبت قبض است و ديكرى منكر قبض استء اصالت عدم قبض حاكم است؛ يعنى كسى كه مى كويد معامله باطل است 
قول او حق است. شما در برابر اصالت عدم قبض جككونه مى توانيد بكوييد «ترجيحاً لجانب الصحه؛؟! اين نقدى است كه بر 
فرمايش مرحوم محقق وارد است؛ خيلى ها به آن توجه كردند» شهيد ثانى در مسالكك در يايان بحث هم به اين كرايش داشت 
و مانند آن. اما مرحوم صاحب جواهر از همان اول حمله را شروع مى كند؛ لذا عبارت متن را كاملا عوض مى كند كه ضمير 
بركردد به مشترى با اينكه كلمه[ا مشترى اصلا در متن نبوده است. متن محقق اين است: «ولو قال البايع قبِضَهُ ثم رددثّه إليكك 
قبل التفرّق كان القول قوله)؛ قول» قول بايع است»ء جرا؟ جون او «مدعى الصحه؛ است؛ «مع يمينه مراعاه لجانب الصحه). 210 
[4]اين متن محقق است؛ ولى جون آن جنان يايه هاى عميق علمى ندارد؛ جه اينكه صاحب مسالكك هم توجه كرده. جه اينكه 
صاحب مسالكك در يايان بحث كفته كه ما به بطلان فتوا بدهيم اقرب استء (1) اما مرحوم صاحب جواهر از همان اول حمله 
را شروع كرده كه ثابت كند كه قولء قول مشترى است و معامله باطل است؛ لذا جند جمله بين اين متن ها اضافه كرده كه 
ضمير «كان القول قولّه) به مشترى بركردد. متن محقق اين است: «ولو قال البايع قبضته ثم رددته إليكك قبل التفرّق كان القول 
قولّه)؛ يعنى قولء قول بايع است. اصللا سخن از مشترى نيستء جرا؟ «ترجيحا لجانب الصحه؛ منتها بايد سوكند ياد كند؛ ولى 
مرحوم صاحب جواهر آمده به اين متن يكك سطر اضافه كرده تا در كان القول قوله»» ضمير را به مشترى بركرداند. آن عبارتى 
كه مرحوم صاحب جواهر اضافه كرده اين است : - بعد از اينكه محقق فرمود: بايع مى كويد من كرفتم و به شما دادم - «و 
أنكر المشترئ ذلكك»؛ مشترى كفت من به شما تحويل ندادم و شما از من نككرفتى» اينكه مى بينى اين ثمن نزد من هستء نه 
براى آن است كه شما تحويل كرفتى و بعد به من بركرداندىء اصللا از من تحويل نكرفتى. «و أنكر المشترى ذلكك بمعنى عدم 
القضن اغدلة ففلا عن الردا؟ آق وفك ع كويد: كان القول قوله أى 'المشترع) نظر عقوو يرا ذاره من كوييك نه ايتكه مدن زا 
معنا كند. معناى متن اين است كه قولء قول بايع است «ترجيحا لجانب الصحه؛ ولى اينجا مشترى مدعى فساد است. اكر 


صاحب جواهر «قوله) به مشترى برمى كرداند» براى اين است كه خود يكك سطر اضافه كرد و مشترى را مطرح كرد و مى 
خواهد جنبه[] بطلادن را مقدم بدارد» براى اينكه مشترى منكر قبض است و اصالت عدم قبض هم حاكم است؛ ازاين جهت 
است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» مى كويد اين «مراعاه لجانب الصحه؛ كه محقق نظر دارد نه ما. عبارت را اين طور معنا مى كند 
مى فرمايد كه كان القول قوله)؛ يعنى مشترى «مع يمينه)؛ يعنى با سوكند مشترى الا البايع كما فى القواعد و الدروس مراعاه 
لجانب الصحه؛ نه اينكه قول, قول بايع باشد به اين جهت بخواهيم جانب صحت را مقدم بداريم! جانب صحت مقدم نيست» 
براى اينكه اصل حاكم در اينجا اصل عدم قبض استء قبض از شرايط شش كانه صحت است ما در اصل وجود شكك داريم» 
اصل عدم قبض است معارض هم ندارد. (5) 


ص: ١١717‏ 
-١‏ شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 7 ص .2٠‏ 


؟- مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج"؛ ص 519 و :8#. 
- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج75 ص 77"6. 


در جريان تفرّق و قبض كه «مجهولى التاريخ) بودند» اينها معارض داشتند؛ هر دو اتفاق داشتند كه قبضى و تفرّقى واقع شده. 
يكى مى كويد اين قبض قبل از تفرّق بود و معامله صحيح استء يكى مى كويد تفرّق قبل از قبض بود و معامله باطل است. 
استصحاب هاى «مجهولى التاريخ»» معارض هم هستند» جون هر دو اثر دارند و جارى هستند و ساقط مى شوند؛ مى ماند اصل 
اولى. اما در اينجا يكى اصل عدم قبض دارد و ديكرى دستش خالى است. اكر مرحوم صاحب جواهر ضمير «قوله) را به 
مشترى برمى كرداند» براى اينكه از همان اول مى خواهد حمله را شروع كند. مرحوم شهيد ثانى در مسالكك در يايان نظرى 
داد كه برمى كردد و تقريباً موافق با فرمايش صاحب جواهر درمى آيد. مى فرمايد كه ما نمى توانيم فتوا به صحت اين معامله 
بدهيم, براى اينكه اين معامله از يكك طرف اصل دارد؛ از طرف ديكّر فاقد اصل است و اكر ما فتوا به بطلان بدهيم اين أولى 
است. يرسش: ...؟ ياسخ: آنها مشكلى ازاين جهت ندارند» مى كويند كه ملكك شما بود؛ ولى به ما داديد و ما دوباره به شما 
بركردانديم؛ آنجه كه مورد اتفاق آنها است اين است كه اين ثمن الآن بيش مشترى است؛ اما يكى ادعا مى كند من كرفتم و 
مالكك شدم و به شما دادم» يكى مى كويد نه؛ اصل عدم قبض است. وقتى اصل عدم قبض شدء ديكر جا براى مالكيت بايع 
تمن ةاون يدق .زا مالكف نشد تابوه نوه مكدر بكذارف ووس : ياسخ: جون از يكك طرف بينه ندارد و حرف او 
را هم انكار مى كندء او منكر است و اين مدعى است؛ جون بينه و شاهدى ندارد كه ثابت كند كه اين قبض اتفاق افتاده ما 
مى خواهيم جانب صحت را بر جانب بطلان مقدم بداريم» در محكمه اينكه ادعا كرده بينه اى ندارد و جاره جز يمين نيست 
كلة تحاف ينه من تشنينلا» لذا بانداس و كته باد كتف يكن أز:مواردى كه مدذعى سو كنذا ياذافى: كتداء :تميق مرذوده ست اماه 
همه موارد. آنجايى كه بينه بخواهد اقامه كند و دستش خالى است و اصلى هم كه «اصاله الصحه؛ باشد با او هست: «ترجيحا 


لجانب الصحهاء هيج جاره اى ندارد مكر اينكه يمين به او واكذار بشود. مسئله يمين مردوده يكك مورد خاص خود را دارد. 


١178 ص:‎ 


در مسئله ينجم نظر شريف مرحوم صاحب مسالك همين است كه ما نمى توانيم صرف اينكه او قبض را انكار كردء حرف بايع 
را مقدم بداريم» اين بسيار سخت است. در بخش هاى فراوانى ايشان فرمايش برخى از بزركان را تقويت مى كند كه ما نمى 
توانيم قول به صحت را تقويت كنيم؛ ولى مرحوم صاحب جواهر از همان اول استدلال مى كند كه جايى براى تقويت قول بايع 
نيست» جايى براى صحت نيست؛ زيرا بايع مدعى قبض است و اصل عدم قبض است و شاهدى هم ندارد و جون شاهدى هم 


ندارد» دليل ندارد كه ما بككوييم با يمين قول او مقدم است. 


اين مطالب» تتميم دو مطلبى بود كه مربوط به اين دو تا مسئله است. اما مسئله هشتم عبارت مرحوم صاحب مسالكك اين است: 
«المسئله موضع اشكال و لعل عدم قبول قوله فى الرد أوجه)؛ (1) ١711‏ ]اين كه صاحب جواهر از همان اول حمله كرده و كفته 
كه ما بايد قول مشترى را مقدم بداريم» مرحوم شهيد ثانى بعد از فراز و نشيب فراوان در يايان فرمود كه قول مشترى را مقدم 
بداريم «اوجه) است كه بككُوييم باطل است؛ ولى اكر مى بينيد كه مرحوم صاحب شرايع؛ ضمير را به مشترى برمى كرداند با 


اينكه سخن از مشترى در متن محقق نبود» رازش اين است. 


در جريان اخلاق يكك وقت است كه انسان جيزى را مى داند و يكك وقت است كه در عين حال كه مى داند بايد بشنود و اين 
شنيدن اثر خاص خود را دارد» اين همان سؤال و جوابى كه بين وجود مباركك ييغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلم) و 
جبرئيل(عليه السلام) مطرح شد كه ييغمبر به جبرئيل(سلام الله عليه) فرمود: «عِظَنى)؛ مرا موعظه كن! به همين جهت است. 
جوارح و اعضا هر كدام سهمى دارند» آدم كتابى را مطالعه مى كند از راه جشم مُتّعِظْ مى شود. حرفى را مى شنود از راه 
كوش مُتّدَظ مى شود. اكر با هم باشند كمكك خاص مى كند. حضرت فرمود: اعِظَنِى)؛ مرا موعظه كن! جند جيز را 
جبرئيل(سلام الله عليه) به آن حضرت كفت حالا مسئله نماز شب بود و مانند آن فرمود: «أحبب مَاشِْعْتٌ فَإِنَكَ مِقَارقُه؛ (8 
١7[‏ ]هر جيزى را بخواهى دوست داشته باشى» دوست داشته باشء حالا شخص باشدء كالا باشدء موجود زنده باشد» مثل 
حيوان» كياه. جماد باشد» هر جه كه غير خداست بخواهى دوست داشته باشى» دوست داشته باش؛ ولى مفارقت آن را تهديد 
مى كند؛ يعنى نه تنها «منقطع الآخرا است و دوام ندارد» بلكه «عند الفراقابه درد آن مبتلا مى شوى. يكك وقت است كه انسان 
با كسى هست بعد مفارقت مى كندء نه وصال آن محبوب بود و نه فراق آن مكروه؛ دو نفر بر صندلى ماشين مى نشينند» يكك 
جند قدمى باهم مى روندء اين وصال لذت بخش نيست و آن فراق هم دردآور نيست؛ اما وصال لذت بخشء حتماً فراق 


دردآور را به همراه دارد» به حضرت فرمود: «أحبب مَاشْتٌ فَإِنْكك مقارقه). 


١١79 ص:‎ 


.8٠ مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج "7 ص‎ -١ 
صل.‎ ١ ؟- الخصال» الشيخ الصدوق. ج‎ 


محبوب هارا ذات اقدس الهى درورات كرس المي جد محرت يايدار و محبوب نايايدار؛ محبوب يايدار همان ذات 
اقدس الهى است كه (إِنْ كُممْ تَجُونَ الله َائيعُونى بشبيكم اللّه)4 1١‏ ]هم شما دوست خدا هستيد» هم خدا دوست شما 


مى شود. اكر شما محبوب خدا شديد» خدا كه دائمى استء محبتش هم دائمى است؛ شما را جذب مى كند. 


اما غير خدا را در اوائل سوره مباركه «آل عمران» مشخص كرد. فرمود: غير خدا يا جماد يا نبات يا حيوان يا انسان است؛ همه 
اينها ابذان دست شيطان استث كه اسان وا فربي: فى :دغل اث اق آيات يربركت:و ثورات سورة هيا ركه وآل عهران اسث :اهمه 
آبات اين لور هسدد - كه ( زه بّنّ ِلنّاسِ حَُبٌ الشَّهَوات)؛ (18[25]كرجه به حسب ظاهر ينج تاست؛ ولى روى جهار ضلع درمى 
آيند» براى اينكه محبوب انسان, يا زن و فرزند هستند كه از سنخ انسان هستند؛ يا دام ها هستند» مثل كاو و كوسفند واسب و 
لوو هه و ب مس ا م 
كه از جمادات استء بيش از اين جهار تا كه نيست. اين ينج ضلعى كه فرمود بازكشتش به همين جهارضلع است: (زَيْنَ ! 

حب الشَّهَواتِ)؛ جامع اينها شهوت است نه عقل» يس محبت عقلى نيست. ا ا 0 
دو تأعوة انسان هيقتد كر كس يد اسان غلافتد شود (وَ المَناطير الْمَنْطرَهِ)؛ همين طلا و نقره» اين دو؛ (وَ العام )» سه؛ (وَ 
الوك )ه شاو روي عبان 3 موده تعاة ااه مساك راقات جه دير 3 باذ مه اقات باشقة انبا حك تيوق اكه 
حب عقلى. حب عقلى همان موت اهل بيت اسث كه فرمود: مز رسالت بيغمبر است: (لا- أشعلكع عليه أغراً إلأّ الْمودٌة فى 
الْقَوبى). (") [12] ين از سنخ محبت هاى جهار كانه سوره مباركه «آل عمران» كه نيست»ء اين مودت دائمى استء هجرانى 
ندارد تامارها نكنيم آنها رها نمى كنند» كاهى هم ممكن است انسان رها بكند؛ ولى آنها رها نمى كنند براساس فيض و 
لطفى كه دارند. لذا ييام جبرئيل به حضرت بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) كه فرمود: «أحبب مَاتْدَئتٌ فنك مقارقه» اين 
اعلام خطر كرد. جيزى كه از دست دادنى است قابل محبت نيست. 


ص: ناا 


ال عمران اسوره”” ابه ا 
3 آل عمران اسوره"” آبه؟١.‏ 


بوك شورى /سوره 2537 آبه"3. 


تعبير قرآن از همان اول اين است كه امورى كه به حسب ظاهر ينج تا هستند و از نظر تقسيم بندى به جهار ضلع تقسيم مى 
شوندء اينها شهوت است. (زْيّنَ لِنّاس حب الشَّهَواتِ)» سخن از مؤمنين نيست. سخن از «ناس» است. اين «ناس» يايين ترين 
تعبير از تعبيرات جند كانه قرآن كريم است. قرآن تعبيرهاى نازلء ميانى و عالى دارد؛ يايين تر از كلمهل] «ناس»» تعبيرى در 
قرآن كريم نيست؛ (يا أَبّهَا النّاس) (رُيْنَ ِنّدس)؛ بعد از «ناس» عنوان «اهل كتاب» استء بالاتر از آنها (يا أَيّها الدِينَ آمنوا) 
استء بالاتر از (يا بها الّذِينَ آمَنُوا)» ( أولى الْنْبابِ) (0) هستء (يا أولى الأهار) الست (لتوم بطقرة) لل [ة ]ممت 
(لقَوم يَعقلُونَ) (©) [90]هست. (أولى النههى) (5) [11؟]هست. (أُوُوا بَققه) (2) [11]هست: (أوأوا بَتقّد) هست. (أونُوا بَتِقِه)» 


و 


يعنى (بَفَيِتٌ الله) (/49 [؟]بودن؛ (بَقِيِتٌ الله ) جزء القاب اختصاصى حضرت ئيست؛ نظير «اسماء الله نيست كه توقيفى باشد؛ 


و 


منتها قلهلا اين نام از آن حضرت استء وكرنه عالمان دين كه اَلعُلَمَاءٌ الوق مَا بق الدّهراء (8) [75]اينها هم (بَتيِتٌ الله ) 
هستند. تعبير قرآن كريم از علماى دين» (أُونُوا بَِيِِ) است كه اين (أُونُوا بَتِِ)» مشل (أَولِى الْنْابٍ)» (أُولى الأنُصار)» (أُولى 
الى ). معناى يربارى را به همراه دارد. يكك وقت است مى كوييم فلان شخص (بَقِيِت الله است؛ يكك وقت است مى كُوييم 
كددولق شانيت بو (ار ارا نقد الس ضفر قراة و غااة درن ادع انك #فيهرا (أوارافقه ) جارس فبناذ مردم را نكرفتند. اين 
(أُونُوا بَفبّه)» مثل (أولى الْنْباب)» (أولق التصار): (أولين النهى)» جزء برترين تعبيرات قرآن كريم استء فرمود: اينها هستند 
كه حافظان دين هستند. 


نا 


.١!/8هيآ‎ 2” بقره/سوره‎ -١ 
حشر /سوره094) آيه؟.‎ -١ 
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.١٠١8هيآ‎ 27 ع- بقره/سوره‎ 
آيهع08.‎ 393١ ه- طه/سوره‎ 
.١١2هيآ‎ »ه1١هروس/دوه‎ -© 
آيه868.‎ 3١ /ا- هود/سوره‎ 


بنابراين انسان در انتخاب محبت مى تواند بين محبت ابزارى» يكك وسيله كار استء انسان كفش خود را دوست دارد؛ براى 
اينكه مشكل او را حل مى كندء اين يكك محبت ابزارى استء با محبتى كه انسان رهن اوست و حقيقت او در كرو آنهاست كه 
فرمود: (لا أُستلكع عَلَي أَِراً إل الْمَوَده فى الى ). آدم وقتى زيارت مى رود و حرف هاى اينها را تكوش مى دهده براى اينكه 
جهنم نرود براى اينكه بهشت برودء اين طور نيست. اين ( إل الْموَدّة فى الْقَبى ) كه در سوره «شورى؛ آمده است اين ناظر به 
آن مرحله ثالثه از عبادت استء جون همه فرمايشات اهل بيت و وجود مباركك حضرت امير همين قرآن كريم است؛ يكك عده 
عبادت مى كنند براى اينكه جهنم نروند» يكك عده عبادت مى كنند كه بهشت بروند» يكك عده دوست خدا هستند؛ درياره اهل 
بيت هم همين است. يكك عده فرمايشات آنها را كوش مى دهند و به زيارت آنها مى روند براى اينكه در قيامت نسوزند» شفيع 
كناهان آنها بشوند. يكك عده زيارت مى كنند و حرف هاى آنها را كوش مى دهند براى اينكه به بهشت بروند؛ آنها «خوفا من 
النار) جزء اولياى اهل بيت هستندء. اينها «شوقا الى الجنه). جزء اولياى اهل بيت هستند. )١(‏ يكك عده اينها را دوست دارند. 
اينكه وجود مباركك حضرت امير فرمود: من خخدا را «حباً» عبادت مى كنمء «شكراً) عبادت مى كنمء (1) اين است؛ ولايت هم 
همين طور است. اينها كه عزاى سيد الشهداء(سلام الله عليه) را اقامه مى كنند» همه اينها يكك دست كه نيستند يكك عدّه «خوفا 
من النار) است,» يكك عدّه «شوقا الى الجنه» است» يكك عدّه دوست دارند دوستى عقلى» نه دوستى عاطفى. آن جيزى كه اجر 
رسالت ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است دوستى اينهاست. البته كسى كه حرف هاى اينها را مى شنودء براى اينكه 
نسوزد؛ اين هم به نوبهلا خود دارد؛ به اين آيه عمل مى كند؛ اما اين آيه تنها آن نيست. آنها كه عزادارى مى كنند براى اينكه 
به بهشت بروند» در حقيقت به اين آيه عمل نكردند» كرجه كوشه اى از اين آيه شامل حال اينها مى شود؛ اما اينها كه دوست 


اهل بيت هستند» خيلى فرق مى كنند كه اميدواريم - إن شاء الله - نصيب همه ما بشود. 


١١17 ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص ؟ل طّ اسلامى. 
؟- بحارالانوار» العلامه المجلسى. ج اال ص/197١.‏ 
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«الثامنه: إذا حل الأجل و تأخّر التسليم لعارضء ثم طالب بعد انقطاعه؛ كان بالخيار بين الفسخ و الصبرء ولو قبض البعض كان له 
الخيار فى الباقى» و له الفسخ فى الجميع)؛ ]١[1١10‏ مسئله هشتم از مسائل يازده كانه مقصد سوم كه دربارهل] احكام بيع «سلف') 
هست اين است كه اكر آن بيش فروش كسى كه سلفى مى فروشدء كالايى را به ذمه فروخت و در سررسيد تسليم نكردء اينجا 
مشترى مخر استء مى تواند فسخ كند يا امضا كند يا حكم ديكرى دارد.يكك بحث در مقصد دوم اين بود» شرايط صحت بيع 
«سلف» جيست؟ يكى از شرايط شش كانهلا صحت بيع «سلف»» تعيين مدت بود كه اين شخص در جه وقتى بايد اين كالا را 
تحويل مشترى بدهد؟ زمان آن هم مشخص بود مبدأ و منتهاى آن زمان مشخص بود. يكك بحث هم دربارهلا مكان تسليم 
است؛ لذا در مسئله هشتم كه مربوط به احكام بيع «سلف» هست,ء در دو مقام بحث مى شود: يكى به لحاظ زمان»يكى به لحاظ 
مكان. 


يكك وقت است كلا در هنكام عقد.وجود ندارد؛ جنين عقدى باطل استء براى اينكه شىء معدوم قابل خريد و فروش نيست. 
يكك وقت است كه اين كالا در هنكام عقد وجود ندارد؛ ولى در هنكام وفا و تسليم موجود است؛ اين عقد كاملا صحيح است. 
اكر عقدى اصللا وجود نداشت كه بيع معدوم باطل است و حرفى در آن نيست و از بحث بيرون است؛ اما اكر كالا حين عقد 
وجود نداشت؛ ولى حين تسليم وجود دارد؛ لكن اتفاق افتاد كه حين تسليم هم ديكر كمياب شد و وجود نداشتء آن كاه 
خريدار» خيار تعذّر تسليم دارد. يس معامله «وقع صحيحاً؛ ولى خريدار» خيار تعذر تسليم دارد. در مسئله لا هشتم كه كاهى به 
لحاظ زمان و كاهى به لحاظ مكان بحث استء اكر به طور عادى به لحاظ ظرف زمان. اين كالا موجود بود؛ لكن اتفاق افتاد 
كه در اين حالت در اثر خشكسالييا علل و عوامل ديكرء اين كالا موجود نيستء خريدار خيار تعذّر تسليم دارد» نه اينكه معامله 
باطل باشد. البته اكر اين كالا موجود بود و خود خريدار كفت من فعلا لازم ندارم كه تأخير به ييشنهاد خود خريدار بود» از 
بحث بيرون است و جاى خيار هم نيست؛ ولى اكر فروشنده عمداً تأخير كرد و تسليم نكردء يا وجود آننادر و كمياب شد يا 
كران تر شدء او «لعذر» دارد تأخير مى كند. در اين حالت ها خريدار خيار تعذر تسليم دارد با اين تفاوت كه اكر كالا در وقت 
تسليم وجود داشت؛ ولى فروشنده عمداً تأخير كردء خريدار هم خيار تعدّر تسليم دارد و «بين الفسخ و الامضاء؛ مختر است و 
هم مى تواند به محكمه حقوقى مراجعه كندء حاكم شرع كه ولىّ ممتنع استء فروشنئده را وادار به تسليم كندء جون در آنجا او 
از يكك حق مسلم بالفعل دارد خوددارى مى كند.يرسش: خيار تخلف شرط آيا نيست؟ ياسخ: خيار تخلف شرط اين است كه 
مثلاً اين وصفى را كه انجام دادند» اين حالتى كه بنا شد بشودء اين نشد؛ اما اصللا متن بيع «سلف» همين است.يرسش:شرط آن 
از بين رفت؟ ياسخ: شرط آن نيستء سلف فروشى همين است. يكك وقت است كه بيع عادى است؛ منتها شرط مى كنند كه در 
فلان زمان تسليم كنند» اين مى شود خيار تخلف شرطه؛ اما شرط در سلف فروشى اين است كه در زمان بعد انجام بكيرد. در 
آن زمان اكر موجود بود واو عمداً تأخير كرد خريدار ككذشته از اينكه مى تواند فسخ كندء جه اينكه مى تواند امضا كندء حق 


15واذا ف فى قنك كدابحق را سعرد ادف دو تدر مووي كه كدي اننا وض كاعد در أو ودف تدرو انيه رجض تق ف وا 
رجوع به محكمه هم كه امر حقوقى است حق مشترى است.يرسش: اكر امكانش هست وجهى براى تعذر تسليم نيست؟ ياسخ: 
أبنا العة 5 عيدة) حوة حنن قرفن ير يكن أندكه كالاامر دوه عم راردا ره تحصن عدا ددن دفيد؟ ابن عيذا كم دهن 
براى او فرق نمى كند كهبه دست او نرسيدء او هم مى تواند به محكمه مراجعه كند» هم مى تواند معامله را فسخ كند. در 
مواردى كه عمداً تخلف هستء جاى خيار است و لازم نيست كه حتماً به محكمه مراجعه كندء بلكه مى تواند به محكمه 
مراجعه كند. برسش: ...؟ ياسخ: نه اينكه ممكن نيستء عمداً تسليم نكرد. همين كه عمداً تسليم نكرد» به عقد وفا نكرد؛ او هم 
مى تواند به عقد وفا نكند. 


ص: 117 


58 شرائع الاسلام ف مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» اج ص‎ -١ 


بنابراين در صورتى كه تأخير عمدى باشد مشترى هم «بين الفسخ و الامضاء» خيار دارد»» هم مى تواند به محكمه مراجعه كند. 
اننا اكزذواثر توت بعل كالانادر اك ششكماليا علل و عوامل ديكر فغلا بسك «معرى دوا ساني تزانه نه محكنه فصا 
مراجعه كندء براى اينكه امتناع او امتناع قهرى استء امتناع اختيارى نيست. مخير بين فسخ و امضاست؛ مى تواند فسخ كند و 
مى تواند امضا كند؛ لكن يكك راه حل سومى هست كه برخى ها يبشنهاد دادند و آن اين است كه اين شخص امضا كندء بايد 
صبر بكند كه كالا بيايد» فسخ بكند بايد كه بر اساس ضمان معاوضه ثمن بركردد؛ ايشان مى تواند براساس اينكه اين كالا 
بالفعل براى اوست و در ذمه فروشنده هم هستء فروشنده توان آن را ندارد كه اين كالا را تسليم صاحب آن بكند, بايد بدل 
آن را بدهد؛ اكر مثلى است مثل» اككر قيمى است قيمت» جون مثل آن در بازار وجود ندارد وفرض تعذر هستء قيمتش را بايد 
بدهد. آيا اين هم راه هست يا اين راه نيست؟ در صورتى كه كالا عين مشخص باشد و اين عين از بين رفته باشدء بايد بدل آن 
را بدهدء اكر مثلى است مثل» قيمى است قيمت؛ اما يكك كلى در ذمه را نمى كويند اين تلف شدءه تا ما بككوييم قيمت آن را 
بايد بدهد. تبديل ضمان معاوضه به زمان يد» سند مى خواهد. اين قول بر آن است كه ضمان معاوضه؛ يعنى مشترى در برابر 
اين كالايى كه يول داد» ثمن را مى طلبد نه قيمت را. اكر ثمن» معادل قيمت بود كه نزاع اثرى ندارد» در خيلى از موارد است 
كه ثمن با قيمت فرق مى كندء. در اثر تورّمى كه شده؛ آن وقتى كه خريد با آن وقتى كه الآن دارد تحويل مى كيرد» قيمت ها 
و ثمن ها فرق مى كند؛ اككر ثمن با قيمت فرق كردء تبديل ضمان معاوضه به ضمانيد سند مى خواهد. اكر كفتند وقتى عين 
توجود نبوة يدل آن “زا بايذ ببردازة اكز عتلباست مثل قبمئ اسشث قيمت» أن دز عين شخصئ اشت نهاغين كلى كه در ذمه 
باشد؛ عين كلى كه در ذمه است كه تلف معنا ندارد. بنابراين تبديل ثمن به قيمت» تبديل ضمان معاوضى به زمان يد» آسان 


سسثك. 


١١0 ص:‎ 


مطلب بعدى آن است كه آيا مقام ما مندرج تحت قاعده «كل مَبيع تَلِفَ قَبِلَ قَبِضهِ فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعِِ» (0) [1] هست يا نه؟ اكر 
محدرع عوك" 1ن عله قبطا دوقي يه المج انا بنيزل الى يدوو اتيكاي ابرق ولاقيمك لاد ل الى انيه : إلى يناجا ربك 
بتر شيع #تذه معائل ساقي ب قوهوا نمق برس كزداكر ييا 817 ابح اهبر سات لبق #اضده كيدي كل كبيع تلفت قبل 
نهد نورين قال اع ادهو عند #الآى رابه عو يدا رهرواعف وقد راس ل كرفعه قل ار تعويل شي أبن كالةاز 
يت أو القافاو كلكمقويا غماة جا كدوردةوالريورقن باه بالعامل سكر ارو اتكنيةة ازن فاده كدعى كريهة ا كل يذ 
تلق قبل رهد كو وق قال الف يعض !امام قل إر اقلت ليق سنا مله ستطانه نت اقرا كو أن #كللا يه املك لوال« ورهن كرود 
و ثمنبه ملكك خريدار برمى كردد. اين كالا وقتى وارد ملكك بايع شد از همان جا سقوط مى كند ومى شكندء اين بر اساس آن 
جد كل نيد كلك نون تش لهو وق فال اعم انها بابد سما شن عد مقتري 1ه كديع لكم ين الو إنشاك مداه 
امك له نودري محري كن قميض )ندا ترما نافيا كيه تصييي ل فى الود يقرو ادي يزان زر فاعنة| كشع اجا مويه 
مى شود ثمن هم به او برمى كردد و ديككر سخن از قيمت نيست؛ لكن جاى اين قاعده هم اينجا نيستء براى اينكه اين عين 
تبني انط كالكى كت كدملف كدارد كانها كرييع: ل تيع للق قد تكو تمن وق قال والووي اررابن ديل نماك 
مخاوقيه به يمان بده خواه ان زاماعلئ الْودِ ما أَحَدَتُه (1) [“إباشد شعول ]3 دشواواست» خواه بر اساس قاعدة ذكل كريخ 
تَلِفٌ قعل قَبِضها باشد» دشوار است؛ اساس ضمانء ضمان معاوضه است؛ يعنى مشترى ثمن را مى طلبدوبايع عهده أو ثم 
هست؛ مشترى اكر فسخ كرد ثمن برمى كردد» اكر صبر كرد كه در فرصت مناسب كالا را تحويل مى كيرد. «هذا تمام الكلام) 


به حسب قواعد اوليه. 


ص: 1 


نصوص باب هم همين را تأييد مى كند؛ لذا اين مطلب هم معروف بين اصحاب(رضوان الله عليهم) است و هم به مخالفت 
مرحوم ابن ادريس (1) خيلى بها داده نشده استء براى اينكه اين مطلب هم مطابق با قواعد عامه است و هم موثقه «إين ُكثرا 
اين را تأييد مى كند. تعبير مرحوم صاحب جواهر از روايت «إِبْن بكير» (1) [ه]به موثقه است (72) كه فقهاى بعدى همموثقه «إبْنِ 
بُكثراياد مى كنند؛ ولى مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مى كويد: «و عليه الاخبار) كه «بعضها صحيح)؛ (5) [/ا|مكر اينكه منظور 
ايشان از صحتء صحت به معنى عام باشد. حالا اصل اين روايت را ملاحظه بفرماييد تا برسيم به بخش هاى ديكر. بخش هاى 


ديكر هم باز مى تواند مشمول همين روايت باشد. 


وسائل» جلد هجدهم؛ صفحه 04",باب يازده از ابواب «سلف»» روايت جهارده؛ روايت هاى ديكر هم همين را تأييد مى كند. 
اين روايت را كذشته از اينكه بز ركان ديكر (ه) نقل كرده بودند» مرحوم صدوق هم نقل كرد. (2) فرمود: ابِإسْنَادِهِ عَنٍ 
لين بْن مَدجِيدٍ عَنْ ص هُوَانَ بن يَختى وَ محمد بْن حَالِدٍ عَنْ عَدِد اللّ بْن كير قَالَ: سَأَلْتٌ أبَا عد اللوَلَيهِ السّلام) عَنْ رَجُلٍ 
أَشِلَفَ فى شَى ءِ يلت النَّاسُ فِيهِ مِنَ الثم ار)؛ عرض كرد كه خريدارى است كه سلف خريد كرد بيش خريد ع 
كالاى غير معتادى نخريدء كالا-يى كه ديكران هم به صورت سلفءخريد و فروش مى كردند؛ يكك وقت است يكك ميوه 
كفياق را خريدء او ديكر از همان اول خودش اقدام كرده است بر جيزى كه «متعذر الوجود) است و بايد صبر كند؛ يكك وقت 
كالايرايجياست كه ديكران هم خريد و فروش دارندء برابر همين كه اين يكك امر عادى است كه اكرتعذر بيدا كردء زمينه خيار 
فراهم مى شود. يكك وقت است كه يكك ميوه كمياب استء از همان اول خريدار مى داند كه اين كمياب است و بايد صبر 
كند؛ اما اكر از اول اقدام كرد به خريد جيزى كه امر رايج است. اعَنْ رَجل أَشِلَفَ فى شَّئْ م٠‏ كه «يَسْلِتُ النَّاسُ فيه مِنَ الَمَارِه 
ميوه عادى استء «قَذَّهَبَ زَمَانْهَا وَ لَمْ يَسْتَوْفٍ سَلَفَُ؛ اش كلتك ان مكدر وض كور ةدو اننا دكزدة اسك آذ قرو كفده 
به عهد وفا نكرده استء اينجا حكم جيست؟ حضرت فرمود :اَذ رَأْسَ مَالِهِ أو لينْظِْةُ»؛ (140[١٠]يا‏ رأس مال خود را بكيرد؛ 
يعنى معامله را فسخ كند. ضمان» ضمان معاوضه است نه ضمان يد» سخن از قيمت نيست» سخن از مثل نيست» سخن از ثمن 
استء يولى كه داده يس مى كيرد يا صبر مى كند كه فرصت متاسبى به وجود بيايدءاين همان خيار است. خيار اين است كه يا 
فسخ مى كند و ثمن را برمى كرداند يا صبر مى كند تا به كالا دسترسى بيدا كند. اين بيان موثقه «إبن بُكثر) مطابق با همان 
قواعد عامه است. البته اكر دليلى ديكر بيايد و بككويد كه او مى تواند قيمت بككيرد» معارض با آن نيستء جون اين لسان حصر 
نيست كه فقط همين دو راه هست ولاغير كه اكر بخواهد ضمان معاوضه را به ضمان يد تبديل كند ممكن نباشد» اين طور 
نيست؛ راهى كه نشان مى دهد همين است يا فسخ كند يا امضا. بيرسش: ...؟ ياسخ: خيار تعذر تسليم براى همين است. آن 
اقسام جهارده كانه خيارى كه مرحوم شهيد (4) و ديكران(رضوان الله عليهم) ذكر كردند براى همين است كه جلوى«اصاله 
اللزوم» را مى كيرد اصل معامله در بيع لازم است؛ اما در اين جهارده مورد كهخريدار يا فروشنده به عللى خيار دارند» معامله 
مى شود خيارى. وقتى معامله خيارى شدء عقد متزلزل است؛ وقتى عقد متزلزل شدء«ذوالخيار» مى تواند فسخ كند و معامله را بر 
هم بؤكد باصي كندها يه كالأى حود برس يرسش: اين زوايت كة دوراه اسان كرده سفن حصن لست يا راه ذيكرئ 
هست؟ ياسخ: يكك وقت است كه كلمه حصر در آن هستء اين دو تا را بيان كرد؛ لذا اكر يكك روايت ديككرى راه سوم نشان 
بدهدء جمع آن اين است كه مى شود مخيّر. اين طور نيست كه اين روايت كلمه (إِنّماا داشته باشدء راه را منحصر در اين دو 
قسم كرده باشد و مانند آن؛ اين دو كار را بكند. ما از ييش خود بخواهيم راه سوم را يبدا كنيم»نمى توانيم؛ ولى اكر روايتى 


راه سوم نشان داد» جمع آن مى شود تخيير؛ ولى اكر ظاهر آن حصر بود؛ اكر روايتى ديكر اجازه داد» تعارض شروع مى شود؛ 


آن وقت بين ظاهر و اظهر بايد اظهر را كرفت. بنابراين ما از خود بخواهيم يكك راهى نشان بدهيمء اين شدنى نيست؛ روايت 
ديكر اككر راه سوم نشان دادء جمع آن تخيير است؛ اككر اين روايت ظاهرش حصر بود مى شود معارض؛ آن كاه بين ظاهر و 


تحويل مى داد تحويل نداد» اين مشكل هست. 


١١17 ص:‎ 


-١‏ السرائر» ابن ادريس الحلى» ج ؟» ص517. 

؟- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 37*09 أبواب السلفء باب١1»‏ ط آل البيت. 
"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج7. ص /ا7". 

ع- مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج” ص .67”١‏ 

ه- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/؛ ص ."١‏ 

#- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج27 ص .18٠‏ 

/- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 3709 أبواب السلفء باب١2»1‏ ط آل البيت. 
8- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه» الشهيدالثانى» ج*؛ ص 587 و .81١‏ 


اما فرصت مكانى؛ اين كالا يكك وقث است كه در اين شهر نيسث و در شهر ديكر استءاكثر آن رااز شهر ديكر مى آوردند» 
اين كالا اينجا بود؛ ولى خيلى نبود. اكراز نظر مكان» شرط شد كه در خصوص فلا-ن مكان باشدء اكر در ا ين مكان تسليم 
ممكن نيست» خيار تعذر تسليم دارد. اكر كفته شد كه جه اين مكان و جه مكان ديكر» بر اين شخص فروشنده لازم است كه 
از مكان ديكر تهيه كند؛ جرا؟ جون شرط كرده كه من جه در ا ين مكان و جه در آن مكانء يا اين مكان تسليم بكنم يا آن 
مكان تسليم بكنمء يا درا ين مكان وجود داشته باشد يا در مكان ديكر من بايد تسليم بكنم؛ اكر جنين توسعه اى در هنكام 
عقد مطرح شدء بر فروشنده واجب است كه از مكان ديكر منتقل كند اينجا بياورد. نه اينكه در كدام مكان تسليم كندء در 
كدام مكان اين شىءوجود دارد! كه اين فرع دوم و جهت دوم به دنبالهلا فرع دوم است.يكك وقت است در مكان تسليم محل 
بحث استءيكك وقت در مكان وجود كالا بحث است؛ اينكه در فرع اول اين بود كه اكر اين كمياب شد. كجا كمياب شد؟ 
دراين شهرى كه هستند كمياب شد يا در شهرهاى ديكر كمياب است؟ سخن در كميابى است نه در مكان تسليم. در خلال 
آن شرايط و شروطى كه قبلا كذشت.يكى از بحث ها اين بود كه كالا را فروشنده در كدام مكان تسليم خريدار بكند؟ آن 
نك مطلت"ديكرئ بودة الآلن بحت در اين:است كه اين كالاذا كمباب است: كجا كميات اسنث؟ دراين شهر كمياب:اسيقا با 
كلا در شهرهاى ديكر هم كمياب است؟ اكر منظور محور شرط اين بود كه كالايى كه در خصوص اين شهر استء حالا اكر 
كمياب بودءاو معذور است و بر فروشنده واجب نيست كه از شهرهاى ديكر تهيه كند بياورد؛ ولى اكركالا بايد تحويل خريدار 
بشود» جه در آن شهر وجود داشته باشد و جه در شهر ديكرء اينجاست كه بر فروشنده واجب است كه از شهر ديكر تهيه كند و 
بياورد كه اككر در آن شهر وجود نداشت او معذور نيستء جرا؟ جون شرط اين است كه جه در آن شهر و جه در شهر ديكّر 
او بايد فراهم كند و تسليم بكند؛ لذا مسئله رجوع به محكمه قضا سرجاى خود محفوظ است كه مى تواند مراجعه كند و بر 
فروشنده واجب است كه از مكان ديكر تهيه كند و بياورد اينجا تحويل بدهد. يس تعذر تسليم يا كميابى» در هر شهرى كه 
شد» سعه و ضيق آن مربوط به سعه و ضيق و تعهد و شرطى است كه فروشنده كرده است.«هذا تمام الكلام» به لحاظ زمان 
كميابى و به لحاظ مكان كميابى است. حكم آن هم تخيير بين فسخ و امضاست؛ قواعد عامه همين را بيان مى كند و موثقه 
ابن بُكثر) بر همين معنا دلامت دارد غير از روايت جهارده از ابواب روايات باب يازده» روايت هاى ديكر هم براين مضمون 
دلالمت دارد.يرسش: اكر تفريط كرده باشد بله وكرنه جرا به محكمهمراجعه نمايند؟ياسخ: نهه دو تا حرف است: اكرشرط 
كردند كه بايع آنجا معصيت كرد در اين جهت ممكن است فرق داشته باشد؛ لذا به محكمه مى شود مراجعه كردء معصيت 
كردء اينها در صورتى كه تفريط كرده باشد. اما اككر شرط اين است كه كالا را تحويل بدهد ولو تفريط نكرد, امامال مردم را 
بايد بدهدء اكر تفريط كرده باشد معصيت كردهء جاى مراجعه به محكمه قضايى هست؛ اما اكر تفريط نكرده؛ در اثر 
خشكسالى اب ودح بكر ل بلا بين الفسخ و الامضاء» است؛ مى تواند صبر كند تا بيدا بشود 


١ ص:‎ 


فرع ديكرى كه مرحوم محقق در متن شرايع بيان مى كند اين است مى فرمايد: «ولو قبض البعض كان له الخيار فى الباقى و له 
الفسخ فى الجميع)؛ (1) [؟١]اكراين‏ كالا يكك مقدار تسليم شد و يكك مقدار تسليم نشد» يكك خروار كندمى را كه او يبيش 
خريد كردء بخشى از اين را فروشنده تحويل داد وبخشى را تحويل ندادء اينجا جند مطلب است: يكى اينكه حق مشترى 
جيست؟ ديكرى اينكه حق بايع جيست؟ حق مشترى را كفتند كه اينكه بعض را قبض كرد و بعض را قبض نكردء يا بعض در 
اختيار اوستء فروشنده مى كويد نيمى ازاين كندم را به شما مى دهم و نيمى ديكر فعلا نيست؛ او هم مى تواند اين نيم از 
كندم را بككيرد و نسبت به نيم ديكر معامله را فسخ كندء برابر ضمان معاوضه نه ضمان يد نيمى از ثمن بركردد؛ اين يكك. 
دوم اينكه حق دارد كل معامله را فسخ كند و بكويد نيمى ازاين كندم مشكل مرا حل نمى كند» كل معامله را فسخ كندء اين 
دو؛ آنجا كه كل معامله را فسخ كرد حق او بودء ديكر بايع حقى ندارد؛ اما آنجا كه قائل به تبعيض شد نيمى از معامله را 
قبول كرد و نيمى ديكر را فسخ كردء بايع خيار تبقض صفقه دارد» اكر تأخير آنبه تقصير او نبود. يكك وقت است كه در اثر 
تأخير و اتلاف او ناجار شد كه بعضى از كالا را بدهدء اينجا خيار تبعض صفقه ندارد؛ يكك وقت است كه در اثر خشكسالى 
همين مقدار از مزرعه برداشت كرد و بيش از اين نيستءيس او تفريط و تقصيرى نكرد؛ در اينجا اكر مشترى كل معامله را 
فسخ كرد كه حق او بود» اما اكر نيمى از معامله را قبول كرد و نيم ديككر را فسخ كرد و ثمن آن نيم را از بايع استرداد كرد؛ 
اينجا بايع خيار تبعض صفقه دارد و مى كويد من كالابى كه به شما فروختم يكك خروار كندم بود» يول آن هم براى من لازم 
بود و من مصرف كردم يا مى خواهم مصرف كنمء الآن براى من مقدور نيست كه نيمى از يول را به شما بركردانم» من اين 
معامله را امضا نمى كنم. يس حق بايع؛ يعنى خيار تبعض صفقه. وقتى است كه اين تأخير و اين كم دادن به اختيار و تقصير او 
نبود» در اثر خشكسالى بود و مزرعه بيش ازاين محصول نداد. اكر در اثر تقصير او بود. مشترى سه تا كار مى تواند بكند: اين 
بعض را بككيرد و نسبت به بعض فسخ بكندءيا مى تواند كل معامله را فسخ كند؛ ولى اككر تأخيردر اثر تقصير او نبود» مشترى 
بيش از دو تا كار نمى تواند بكند: يا همه را قبول بكند يا همه را نكول بكند؛ ديككر نسبت به بعض امضا بكند و نسبت به بعض 
فسخ بكندء اين حق را ندارد كه يول نيمى از آنها را دوباره بككيرد و بركرداند» جرا؟ براى اينكه خيار تبعض صفقه نسبت به 
بايع لازم مى آيد و بايع در زحمت خواهد بود. بنابراين اين قسمتى كه ايشان فرمود كمبودى دارد. محقق(رضوان الله عليه) به 
اين صورت ذكر كردند: «ولو قبض البعض كان له الخيار فى الباقى)؛ اين درست استء مى تواند اين كار را بكند» «و له الفسخ 
فى الجميع)؛ همه را هم مى تواند فسخ كند. كى ١«له‏ الخيار فى الباقى»؟ آنجا كه اين كمبود براساس تقصير خود فروشنده باشد؛ 
اما اكر براساس تقصير فروشنده نبود» فروشنده خيار تبعض صفقه دارد و اين هم برابر قواعد عامه استء براى اينكه كالا را جه 
فروشنده و جه خريدارء كلا فروختند و كلا خريدند, اكر طورى باشد كه بعضاً معامله صحيح باشد و نسبت به بعض ديكر 
معامله باطل باشدء خيار تبعض صفقه كاهى به دست مشترى است و كاهى به دست بايع است. يرسش: اكر بايع فوت كرده 
باشد حق خود را جكونه بكيرد؟ ياسخ: اكر بايع فوت كردء آنجه كه در ذمه استء همه اين ديون حال مى شود؛ يعنى تمام دين 
هايى كه ذز ذمه اثسان اسث؛ با مركك اثسان؛ دو نا حادثه بيش مى آيد: يكى اينكه آن ديق هاى زمان دار حلول مى كنك و 
نقد مى شود؛ ديكر اينكه همه آن ديون از ذمّه به عين منتقل مى شود؛ و معناى انتقال دين از ذمه به عين اين است كه آن دين 
تااز اصل مال خارج نشود؛ جاييبراى ثلث ميت و ميراث ورثه نيستء جون اموال مّتى كه وصيت كرده است سه بخش دارد: 
بخش اول دين است كه بر ثلث و ميراث مقدم است؛ بخش دوم ثلث است كه بايد خارج بشود؛ بخش سوم ميراثى است كه 
سهم ورثه است؛ اين (من بعد وََِيِهِ) ناظر به همين استء (أو دين)؛ (1) [17]كرجه لفظاً دين بعد از وصيت ذكر شده است؛ 
ول رققها تكن تكد تلكا انيف اكز كني ينيو قعاد آذ كير كنت ريع اناو ابذاك مدان بوالنه ناقور كةو ينون 


ميت ذمه اى ندارد» تمام ديون از ذمه به عين منتقل مى شود دو؛ عين دركير اين دين است و اول دين بايد خارج بشود. مثل 
اينكه سررسيد شد. از عين مال بايد بكيرند؛ اكر موجود است كه موجود, نشد كه فسخ مى كنند و از ثمن عوض مى كيرند» از 
اين به بعد ديكر فرقى بين زنده و مرده نيست. عمده آن است كه نااين شخص زنده استء ذمه او دركير است و زمان دار 
است؛ اكر قبل از حلول اجل مُرد از آن زمان دارى به نقد تبديل مى شود, مثل اينكه سررسيد شده و ديكر اينكه از ذمه به 
عين مى آيد وخود عين؛ يعنى مال دركير است» آن وقت مشترى بين فسخ و امضا مخير استء مى تواند صبر كند از مال ميت 
آن كالا را تهيه كنند و بدهند يا فسخ كند ثمن را از مال بككيرد. 


ص: 118 


.2٠ شرائع الاسلام؛ فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلىءج 7 ص‎ -١ 
اداه سور اا‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


مقصد سوم كه احكام بيع «سلف» را به عهده دارد يازده مسئله در آن مطرح است كه تاكنون هشت مسثله از مسائل يازده كانه 
را بازكو كردند. مسئله[] نهم و مسئلهلا دهم طبق نظمى كه مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كرد )١(‏ خيلى با عنوان بحث 
منسجم نيست؛ اما آن طورى كه بعضى از محققان بعد از ايشان» مثل مرحوم كاشف الغطاء ثانى» يسر مرحوم كاشف الغطاء در 
انوا الققياهه (لاه ورمائتد أنه صورت مسئله را طرح كردندء اين با مبحث «سلم» كاملا هماهنكك است. حالا عنوانى كه محقق 
ذ كر فَرَسوة فلاسحظه مق كنيد وعتواق كه آن يز ركوار ذكر كروند ملفحظه فى كد من يينيين كه كاملك انيه زا كه انها 
كفتند منسجم با بحث است و آنجه را كه مرحوم محقق فرمودند ذكرش در باب دين أولى است؛ جه اينكه شارحان شرايع هم 
به اين نكته توجه كردند و آن عبارت از اين است فرمود: «التاسعه)»» مسثله[] نهم از مسائل يازده كانه احكام بيع «سلف», «اذا 
دفع الى صاحب الدّين عروضا على انها قضاء و لم يساعره احتسبت بقيمتها يوم القبض؛؛يعنى اكر كسى بدهكار بود به كسى 
كه از او طلب دارد؛ اين بدهكار به جاى اينكه يول ادا كند. يكك سلسله كالاهايى را به طلبكار داد كه بعد هنكام محاسبه كم و 
زيادشن زا مشخض كله اين كالاهاى را كماد مكان يه لكان داذه يعدا سس تقاوث بيدا كردء از امام(سلام الله عليه) سؤال 
مى كنند كه آن روز قيمت مشخصى براى اين كالا ذكر نكردند و معين نكردند؛ ولى كالا را به عنوان قضاى دين دادند؛روزى 
كه مى خواهند محاسبه بكنند» جون قيمت اين كالا فرق كرد به قيمت روز محاسبه بايد حساب كنند يا به قيمت روز قبض؟ 
فرمود: به قبمت روز قبض. (0) طرح اين مسثئله و صورت اين مسئله به كتاب دين مناسب است نه كتاب «سلم)». كتاب «سلم» از 
آن جهت مصداقى از مصاديق دين أسنتا كومسل اليه)» يعنى بايع جيزى به «مسلماءيعنى مشترى بدهكار است» از اين جهت به 
باب دين شبيه است. اين طرح صورت مسثلهاست در متن شرايع بود؛ اما آن جيزى كه مرحوم كاشف الغطاء ثانى» يسر مرحوم 
كاشف الغطاء حسن بن جعفر(رضوان الله عليهما) مطرح كردند؛ تعبيرشان اين است كه «اذا دفع المسلّم اليه من غير الجنس بنيه 
الوفا لا بنيه الامانهو الاحتساب بعدد لكك» به جاى اينكه بفرمايد: «اذا دفع الى صاحب الدّين)؛يعنيمديون به دائن جيزى بيردازد 
كه صورت مسئله به كتاب دين مناسب استء مى فرمايد: اكر «مسلّم اليه»يعنى بايع كه بدهكار استء كالا-يى را به 
«مسلم)»يعنى مشترى كه طلبكار است بدهد» روزى كه مى خواهند حساب كنند آيا قيمت روز محاسبه معيار است يا قيمت روز 
قبض؟ طرح اين مسئله. صورت اين مسئله با اين وضعء با كتاب «سلم» سازكار استء نيازى نيست كه ما بككوييم اين بحث به 
كتاب دين مرتبط است و شامل مقام ما هم مى شود. اين تفاوت در طرح صورت مسثله است.يرسش: ...؟ياسخ: بله» شاملش 
مى شود؛ ولى اصل مسئله براى كتاب دين استء مقام ما يكى از مصاديق آن است؛ ولى وقتى ما در خصوص بيع «سلم) بحث 
مى كنيم» صورت مسئله بايد بين «مسلم و مسلم اليهاءيعنى مشترى و بايع»يعنى بدهكار و طلبكار باشد, نه به طور كلى كهكتاب 
قبن امشو باب فين راايكراعي اننا بول كفي خرة سيلا وسيل المويكن ظليكا انيف يكن مكار 
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اكر «مسلّم اليه)»يعنى بايع كه كالا-يى را فروخت به «مسلمءيعنى مشترى كه مشترى طلبكار است و بايع بدهكاره ايشان حالا 
بخشى از آن كالا يا كالاى ديكر را به اين مشترى دادء نه به عنوانى كه امانت نزذ او باشد تا «يوم الحساب» بررسى كنند» بلكه 
به عنوان اداى دين مى دهد. آيا اين به قيمت «يوم القبض» بايد حساب بشود يا به قيمت «يوم المحاسبه)؟ بابى در كتاب عقود 
مطرح استء بسيارى از روايات آن همين مطلب را در بر دارد. الآن ما دو مرحله را بايد از نظر بككذرانيم: يكى اينكه هيج فرقى 
بين باب «سلم) و ديون ديككر نيست؛ جه اينكه فرقى نيست آن كالا-يى كه مى دهد از همان جنس باشد يا نه؛ فرع ديكر اين 
است كه اككر يول داد كه الآن آنجه كه محل ابتلاست مسئله تورّم استء آيا ارزش اين يول كم و زياد مى شود. به قيمت يوم 
القبض» معيار است يا قيمت «يوم المحاسبه)؟ آن روز كه اين صد تومان را بدهكار به طلبكار داد» آن صد تومان به فلان مبلغ 
مى ارزيدء جون الآن يول در بازار صدّاف ها يكك كالاست كه اين يول را جقدر مى خرند» حالا يول ايران را جقدر مى خرند» 
يول فلا-ن كشور را جقدر مى خرند» در حد يكك كالا محسوب مى شود. آن روزها كه اسكناس به اين معنا كه امر اعتبارى 
باشد نبود؛ آن روز درهم و دّينار بود؛ اككر روايات دربارهلا جو و كندم و كالا باشد كه از آنها به عنوان عروض است» 
١عَرَض)»يعنى‏ متاعء (عَرَضٌ الْحَياءِ الذَّنْا) (0) يعنى كالا؛ كاهى هم ممكن است به سكون «راء»؛ ضبط شده باشد؛ ولى آنكه در 
قرآن دارد:(عَرَضٌ الْحَياه الذَّنْيا)»يعنى متاع. قيمت متاع ها در عصر ائمه(عليهم السلام) فرق مى كرد؛ اما اسكناس كه مسثله 
تورّم و امثال آن مطرح بشود و شبهه ربا طرح بشود. يس اكر روايات ما درباره خصوص كلا بود آيا مى توان از كالا به 
اسكناس به عنوان تورّم تعدّى كرد يا نه؟ ولى روايات كذشته از اينكه مسئله كالا را در بر دارد» مسئله درهم و دينار را هم كه 
واحد يول آن روز بود را هم در بر دارد كه دَينارها قيمتش فرق كرده؛ درهم ها قيمتش فرق كرده؛ اين مشكل با آن حل مى 
شود؛ يعنى جه ثمن و«احد النقدّين» بدهد. جه كالا مثل جو و كندم بدهدء اين سؤال مطرح است كه آيا قيمت «يوم الاداء) 
مطرح است يايومالقبض)ايا «يوم المحاسبه)؟ اما از درهم و دينار كه واحد يول و معامله آن عصر بودء به اسكناس آيا آسان 
است يانه؟ درهم و دّينار درست است كه واحد معامله بود؛ ولى خود كالاست» جنس است متاع است. اسكناس يشتوانه آن 
كالاستء آيا اسكناس هم كار درهم و دّينار را مى كند يا نه؟ شايد ظاهراً بكند» يس ما صورت مسئله را بايد درست طرح 
بكنيم اولاً؛ اقوالى كه در مسئله است ملاحظه فرموديد اكر لازم باشد آن هم ممكن است اشاره بشود ثانياً؛ دسته بندى نصوص 
و رواياتى كه مى كويد قيمت «يوم القبض» معيار است نه ايوم المحاسبه» ثالث آيا اين رواياتى كه مى كويد قيمت «يوم 
القبض» معيار است نه «يوم المحاسبه)» شامل اسكناس هم مى شود يا نه؟ رابعاً. اكر شامل اسكناس شدء بخشى از مشكلات ربا 
بااين حل مى شود, تورّم را حساب مى كنند» خسارت تأخير در تقديم را حساب مى كنند» اما در صورتى كه قيمت فرق بكند 
نه اينكه يكك روز اكر كسى دير كرد» دي ركرد بككيرند؛يكى بككويد من مريض بودمءيكى بككويد من در ترافيكك كير كردم و 
نتوانستم بيايم» با همين يكك روز بانكك بخواهدبه عنوان خسارت تأخير بكيرد» مطلب ديكر است. حالا ضرر رساندهيا نه 
مطلب ديكر است؛ ولى اصل اينكه اين يول به ارزشى كه دارد؛ نظير كالاست و تورّم بايد ملا-حظه كرد يا نه» مطلب ديكر 


است. 
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بحث ديكر اين اسث كه در جريان ربا اكر طورى باشد كه اين يولء» كالا باشد» خود اين يول كالا باشد؛ اسكناس كالا باشد» 
نظير درهم و دّينار بعد اين كالا را قرض ندهند و اجاره بدهند همان طورى كه اتومبيل و خانه را اجاره مى دهندء اين يول را 
اجاره مى دهند و در اجاره هم اتلاف عين ضرر نداشته باشدء اكر همه اين اكر و اماها حل بشو آن كاه بخشى از شبهات ربا 
برطرف خواهد شد؛ ولى حل اينها كار آسانى نيست كه يول قابل اجاره باشد. در اجاره اتلاف عين جايز باشدء اينها نيست؛ 
ولى اين مقدار كه در بعضى از موارد تورّم ملحوظ است و قيمت «يوم القبض» معيار است نه «يوم المحاسبه)» اين را روايات ما 


فرمود: «التاسعه)» مسثله نهم: «اذا دفع الى صاحب الدّين عروضا»؛ يعنى اكّر مديون كالايى را به طلبكار داد در مقام ما بايع 
كالابى را به مشترى داد» بايع كه «مسلّم اليه؛ هست مديون استء مشترى كه «مسلِم» هست دائن است؛ اين مشترى است كه مى 
كويد: «اسلمت اليككث»» اين صيغه[] «سلم) با (سلمت» خوانده مى شود؛ نظير صيغهلا بيع كه با «بعت و اشتريت» خوانده مى 
شود. «اذا دفع الى صاحب الدّين عروضا على انها قضاء)؛يك وقت است يكك كالا را به طلبكار مى دهد به عنوان اينكه اين 
امانت بيش شما باشد و بعد حساب مى كنيم؛ اين معلوم مى شود كه قيمت يوم المحاسبه) معيار استء جون به عنوان اداى 
دين كه نداد. يس به عنوان امانت» به عنوان اينكه بعداً حساب مى كنيم اين معيار نيست. به عنوان اداى دَينءبه عنوان اينكه 
بخشى از دَّين ادا كرده باشدء اكر بدهد؛ «ولم يساعره)؛آن روز مشخص نكرد. قيمت كذارى نكرد كه اين مقدار من دادم 
«احتسبت بقيمتها يوم القبض)»؛ روزى كه مى خواهند حساب ها را تصفيه كنند اين كالاهايى كه قبلا كرفتء اين را به حساب 
همان قيمت «يوم القبض"» معيار مى كير ند» نه قيمت ١يوم‏ المحاسبه). 


١١7 ص:‎ 


يكك فرع در ذيل مسئله هشتم مانده بود كه آن هم اكر تعرض مى شد بد نبود كه در بحث قبل نرسيديم كه طرح بشود؛ آن 
بحث اين است - اين در يرانتز مربوط به مسئله هشتم بود» در مسئله هشتم اين مطلب كذشت - كه اكر در سررسيد» فروشنده» 
آن كالارا نداشت كه به خريدار بدهد» كفته شد كه خريدار مخير است كه فسخ كند يا صبر كند؛ اكر قبل از سررسيد معلوم 
بشود كه هنكامى كه رسيدء اين فروشنده قدرت بر تحويل ندارد و كالا اينجا نيستء حالا در اثر تحريم يا خشكساليبا علل و 
عوامل ديكر اصلاً نيستء آيا قبل از حلول اجل اكر مشخص بشود كه كالا عند حلول اجل وجود ندارد» مشترى مى تواند فسخ 
كند أم لا-؟ «وجهان. قولا-ن اقواهما» اين است كه نمى تواند» جون مقتضى فسخ نيست. مقتضى فسخ اين است كه هنكام 
سررسيد او نتواند» نككفتند اككر شما علم داريد مى توانيد فسخ كنيد. معيار آن وقتى است كه بايد تسليم بكند» آن وقت تسليم 
اكر مقدورش نبودء مشترى خيار دارد. اين يرانتز بسته كه مربوط به مسئله هشتم بود كه در بحث قبلكذشت. 


إهاتخالة ايان اسكلة» اع تسغلة 46 بانس عوك قب اا لوت راان نواه همي مقض الف شكله اولي كلارا داقن 
كه «اذا اسلف فى شىء لم يجز بيعه قبل حلوله و يجوز بعده ان لم يقبضه كذا و كذاء؛ اصل اينكه اكر كالايى را طلب داشت» 
قبل از اينكه سررسيد بشودء مى تواند بفروشد يا نه؟ اين در مسئله اول مطرح شد و در مسثله دهم هم - به خواست خدا - 
خواهد آمد؛ اما عمده در مسئله نهم همين تورّم و تفاوت قيمت و امثال آن است. مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) در 
كتاب شريف وسائل» جلد هجدهم؛ صفحه ىل باب 7128 از ابواب احكام عقود جند تا روايتى نقل كرد كه ناظر به همين 
أععلا ف متو أسال؛ ناسيك كما ادن روات هاف متعةكونات 78 13 مالاحطة برها مده ترنعى ا ايها كاملة تيوط اند امسفله 
ماست و برخى ها هم آن ضابطه اصلى را به دست مى دهد؛ منتها مشكل ما در دو صورت حل مى شود: يكك صورت با 
بيجي د كى ببشترءيكك صورت با يكك بيجيدكى كمتر؛ آن صورتى كه با يبجيدكى بيشتر هست اين است كه اين روايات 
درباره لا كالا و اختلاف قيمت استء آيا از كالا مى توان به خود اسكناس كه تورّم بيدا مى كند و ارزش آن مختلف مى شود 
تعدى كز بانه؟ بد كن اكز كيل اسيك طارفة يكن زواباتى الك كه اتحبد كن كمترى دازد وا ذابق أبنت كدو 
روايات دارد كه خود درهم و دينار ارزش آن فرق كرده» نه جو و كندم؛ منتها درهم و دينار كالا بود آيا از تورّم طلا و نقره 
كه نقدّين بود جزء ثمن هاى رايج و دارج معامله بود مى شود به اسكناس كه كاغذى بيش نيست تعدى كرد يا نه؟ از آن 
جهت كه مالبت امرى اعتبارياست و از آن جهت كه براى اسكناس ماليت قائل هستند» از آن جهت كه در بحث بيع كذدشت 
كو خرية و فتوان سكاس حجان اسك حا كنت ابكتائن تزواوده كس اسكتاي كته ذارة زو اسكناس د اتن فييت 
بيشترى مى فروشدء اين كالا استء جون ماليت و ارزش دارد و خصوصيت تازه بودن هم آن را همراهى مى كندء اين طور 
نيست كه ماليت نداشته باشد و مبيع قابل بيع نباشد» بلكه خريد و فروش اسكناس جايز است. از آن جهت كه معدود استء ربا 
در آن نيست؛ آيا روايات طايفه ثانيه كه مسئله تفاوت و تورّم نقدّينيعنى درهم و دَّينار را ذكر مى كند مى شود از اينها به مسئله 
اسكناس تعدى كرد يا نه؟ اكر اين باشد خيلى از شبهات ممكن است برطرف بشودءاين روايات جند تاست.يرسش: ...؟ ياسخ: 
بله اكر به نيت امانت باشد از بحث بيرون است؛ اما اكر به نيت ادا باشد»ء جون همه دَّين را ادا نكرده استء براى سائل اين 
سؤال بيش آمد كه آيا اين تفاوت قيمتى كه شدء قيمتاين اضافه يا كم شد؛ آيا اين را به قيمت «يوم القبض» حساب بكنند يا 
ايوم المحاسبه)؟ فرمود به قيمت «يوم القبض».يرسش: اصل مسئله اين است كه كالا- را بابت دين يرداخت كند؟ ياسخ: بله 
يرسش: ...؟ياسخ: بابت دين؛اما جقدر؟ تا قيمت نشود كه معلوم نمى شود جقدر از دين را داد.اين كالا بايد معلوم بشود كه 


يكك سوم دين استءيكك جهارم دين است.يكك ينجم دين استء بايد مشخص بشود. اما اكر «فى الجمله) باشد و همين طور 


حساب نكرده باشدء از امام سؤال مى كنند كه ما در روز محاسبه به جه معيار حساب كنيم؟ فرمود كه به قيمت «يوم القبض). 
يكك وقت است كه «مساعرهادر هنكام قبض مى كنند و مى كويند كه ما به شما صد درهم بدهكاريم, اين كندم الآن به اندازه 
ينجاه درهم مى ارزد» اين را ما به عنوان ينجاه درهم مى دهيم, آن ينجاه درهم ديكر را هم در سررسيد مى دهيم؛ اين 
«مساعره» است و از صورت مسثله بيرون استء جون سائل كفته كه «ولم يساعره)؛مساعرهو قيمت كذارينكردند؛ اكر قيمت 
كذارى مى كردندء براى خود سائل هم مشخص بود؛ ولى اين شخص بدهكارء به عنوان امانت نداد يكك؛ به عنوان اداى دين 
داد» دو؛ «مساعره» نكرد» سه.حكم اولى و سومى شفاف و روشن استء اكر به عنوان امانت بود كه بايد قيمت «يوم المحاسبه) 
بشود نه «يوم القبض'ءجون جيزى قبض نشد. اكر «مساعره» شده بود»يعنى مى كفتند اينكه سعر و قيمت و نرخ الآن اين قدر 
است و ما ينجاه درصد دين را الآن به شما داديم؛ اين هم «مما لاريب فيه» است. يس صورت اول و سوم محذورى ندارد» براى 
خود سائل هم مشخص است و سائل كفته كه به نيت ادا داد.يكك؛ «مساعرهو سعر و نرخ كذارى نكردهءدو؛ الآآن كه يوم 
محاسبه است آيا به قيمت «يوم القبض)«مساعره» بكنند يا به قيمت «يوم المحاسبه)؟ فرمود به قيمت «يوم القبض». روايات اين 
باب متعدّد است اولين روايتى كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل مى كند از حلبى اتن أبى عَبِدٍ اللْه(عَلَيهِ السّلام)) اين 
است كه «أَنهُ قَالَ فى رَلى باح مِنْ رج طَعَاماً مَرَاهِم»؛ اين روايت اول و دوم را كه مى خوانيم ارتباط مستقيم با بحث ما 
ندارد؛ روايت ينجم ارقباط ترد يكن ترى ا ما دارد. 


١8# ص:‎ 


كسى سؤال كرد كه (ابْتَاحَ مِنْ رَجُلٍ طَعَاماً بدَرَاهمَ فَأَحَلَّ نِضدهَهُ ثم جاده بَعدَ ذلك وَ قَدِ ارْتَفُعَ الطَعَامٌ أؤ نَقَضَ)»؛ شخصى طعامى 
را به جند درهم خريد» يكك خروار طعام به صد درهم خريد» بخشى از اين يول را داد و بخشى از اين طعام برد و بخشى ديكر 
را نبرد؛ روزى كه مى واه دبقيه طعام و كندم را ببرد قيمتش فرق كرده؛ حالا بيشتر يا كمتر شد. «ثُمٌ جاءَهُ بَعِدَ ذلك وَ قَدٍ 
تف الطعَامٌ أو نَقَصَ»؛ قيمت اين كالا فرق كرد بيشتر يا كمتر شدء اقَقَالَ إنْ كانَ يوم باع سَاعَرَهُ بدا وَ كدًا فَهُوَ ذَلِك وَ إِنْ 
َم يَكنْ سَاعَرَةُ نما لَهُ سِغْرُ يَؤمِههاكر همان روز «مساعره؛ كردند مفتند ما يكك خروار كندم به فلان مبلغ خريديم؛ اين مبلغ را 
الآن به شما مى دهم و مبلغ ديكر را ينج روز ديكر مى دهمء اين به همان قيمت «يوم المساعره» كه خريدند معيار است. اما اكر 
قبجت كل را لاساغره) تكردتد: قسنت حماننقدارى كتيولش :را داه همان را (مساعزه) كردئدة فيلا كشتكوين كردنه زمه 
رافراهم كردند «مقاوله) بود نه «مبايعه»» ده روز بعد آمد يول بككيرد» بايد يول ده روز بعد را بدهد. اين ارتباط مستقيمى با 
مسئله ما ندارد» مسئله ما در جايى است كه بدهكار به طلبكار جيزى داد آن در روايات بعدى هست. اين را مى خوانيم براى 
اينكه روايات اين باب تورّم كالا-در يكك طايفه از نصوص ملا-حظه كرده تورّم خود درهم و دّينار را هم در طايفه ديكر 
ملا-حظه كرد. روايت دوم هم كه آن را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرده از امام صادق(عليه السلام) «فى رَجلِ ابْتَاعَ 
بن وجل طلعاماً براه كَأحَلٌ نط َه ويرك نط مَه كم جادة بعد ذلك و كد اذتقّع الطعَام أو تَقص»؟ حضرت فرموه جه اكر كال 
وري معامله كردند كه اين طعام به اين مبلغ خريديم, بايد به همان مبلغ باشد؛ حالا قيمتش جه كم بشود بعد جه زياد. 
:]كر كله اسداغرم) تشننه تلكه عماق مقذارى كه خر يدقه «وشاعره د نقيه وا همق حمؤاهلة ترد نايك به فميك وول مرت 
اقَالَ إنْ كان يَوْمَ اباعَه سَاعَرَه أَنَّ لَهُ كذَا وَ كذًَا فَإِنّمَا لَه مَعرةُوَ إِنْ كان إِنّمَا أَحَدَ تغضاً وَ برك بغضاً وَ لَمْ يُسَمْ يدغراً- فَإِنمَا لَه 
سعْرٌ يَوْمِهِ الى يده فيه مَا كانّ»؛ اكر اين جنين نبود كه يكك خروار را قيمت كذارى كنند بككويند يكك خروار را به اين مبلغ 
خريديم و بقيه را هم مى آيم مى برم؛ اكر اين طور نبود و كفت اين مبلغ يول در برابر فلان مقدار كندم» همان مقدار را كفت 
نسبت به بقيه فقط اطلاع بيدا كرد نه «مساعره» و قيمت كذارى و خريد و فروش؛ فرمود وقتى فرصت بعد آمد بايد به قيمت بعد 


بخرد. 


ص: ع8 ١1‏ 


روايت دوم را كه مرحوم كلينى نقل كردء مرحوم شيخ طوسى هم نقل كرد. مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد: «لعل المراد 
بالمساعره ماكان بصيغه السلم أو البيع»ءيا بيع نقد است مى كويد «بعت و الشتريت» يا يبش فروش و ييش خريد است با صيغه 
«سلم) كه «اسلمت»» «اسلمت)»»يعنى «اشتريت منكك سلما. 


روايت سوم اناج كه وجورم كلت رخير اذ اماه تقل كرد ار وتحو ةعبار كد ادا سادق لوم اله عل اف رتل مرجي 
طعاماً كل كر بِنَئ مغلوم فَاْتَفَعَ اَم أو نَقصَ و قد اكتَالَ ب بض َأبَى صَاحِبٌ الطعَام أنْ يتلم لَه ماب بقَىَ وَ قَالَ إِنّمَا لَك مَا 
قَبَضْت)؛ به حضرت عرض كرد يكك اختلاف بين خريدار و فروشنده استء. خريدار آمده قيمت اين مجموعه را يكك خروار را 
حينافك كرد ولق يول يشش از ابتها وا داد ود يكخشى ديك را هده كه فبوذ قبليت قرق كرد قرو شندة من كويد كد حون 
قيمت فرق كرد» يول اضافه را بايد بدهى! تكليف جيست؟ حق با جه كسى است؟ وجود مبارك حضرت فرمود: اكر 
معامله»«مساعره)» و قيمت كذارى كردندو انشائيشد» حق با خريدار است ولو قيمت كم بشود يا زياد؛ اما اككر نسبت به آن بقيه 
كفْتكُو بود«مساعره» و قيمت كذارى نبود» فقط اطلاعى بود كه مشترى بيدا كرده بايد به قيمت روز بخرد. اقَمَالَ إِنْ كانَ يَوْمَ 
اشْتراهُ سَاعَرَُ»؛سعر كذاريو نرخ كذارى كرد هعَلى أنه آ َه فَلهُ ما بَقَ وَ إِنْ كان إِنّمَا اشْتَرَ تَوَاةُ وَ لَمْ ب َشْتَرطْ ذلك فَنَّ لَهُ بِقَدْرِ ما تَقَدَه 
اما اكر مساعره و معامله جزمى نكرد, فقط اطلاع بيدا كرد كه قيمتش جقدر استء همان مقدارى كه داد و برد همان مقدار 


حق با اوستء بقيه را كه مى خواهد ببرد بايد به قيمت روز بخرد. 


١١0 ص:‎ 


روايت جهارم اين باب هم كه مرحوم كلينى نقل كرد اين است كه به بحث ما مرتبط است آن روايت مكاتبهلا محمدبن حسن 
فاق ايه لسقوو و غار كك إن محم ة (علهة اكاك أنه ديزت طرق زط و1 دعر اجا تقل 51 وغوه صل 
قاعده كليه نه به باب «سلم) مربوط است و نه به باب دّين. سؤال كرده است كه مستأجرى از موجرى تعهد كرفته كه اين 
موككرء يعر نمضن لسر ا قا كا رف اوزاف مما كر رعو براق مرفي كار كا ل استأجر أجيرأ» كه عمل له باه أو َي 
وَ جَعَلَ يُغطيه طَعَاما و قطنا غير ذَليكك»؛ كفته كه فلان مقدار كندم يا بنبه در برابر اين كار به شما مى دهم. ١نم‏ كير الطعَامُ و 
الْقَطَنّ مِنْ سِغْره الَّذِى كان أَعْطَاه إِلَى تُقْصَانٍ أو ا زِيَادَِ)؛ قرارشان اين بود كه جند كيلو كندم يا جند كيلو ينبه به اين اجير بدهدء 
بعد قيمت ينبه يا كندم كم يا زياد شدء معيار جبست؟ ١١‏ يحتسب له بسعر يوم اعطاه أو بسعر يوم حاسبه)؟ اين مستأجر يعنى 
مطاتكي: كان شاك انعد اكه سي اتيك ةق الجر تققهاة قزار كذاشه منابن ماه ايفن ونان فودنا ادن دلواي براق اق 
تعمير كند به جند من كندم يا جند كيلو ينبه» اين جند كيلو ينبه يا جند من كندم را به او داد حالا مى خواهند محاسبه بكنند؛ 
ل ل ا 
معي يَحتَسِبٌ لَه بير يَوْمَ 1 أو بيتغر يَْمَ م السّلا-م))؛ توقيع مباركك اين استء امام عسكرى(سلام الله عليه) 


جواب جنين مرقوم فرمود: (يَحْنَسِبٌ ل بغر يَوْم شا شارطة فيه)؛همان روز قبض باشد»«إِنْ شَاء اللّه. شما به عنوان اداى دين دادى» 
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غيوان كارك واتداتى ردن ايوم القبض» معيار است. آن كاه «وَ أَجَابَ(عَلَيهِ السّلام) فى الْمَالٍ يَجل عَلَى الوَّجُلٍ قَبَغطى به 
طقافا عد مَحِله وَل لام : ثم نَع تكيرَ السّعْرٌ فوَهع (عَلّيه السّلانم) لَه ب تر حر يَوْمَ أَغْطَاء الطعرامَ)؛.يكث نامه ديكرييا ذيل همان نامه از 
ل ا ا و ل ال رابيراى ادايدّين مى دهد, ولى 
قيمت كذارى نكرده كه اين طعام جقدر مى ارزد و جه مقدار از دّين با اين كندمى كه من مى دهم ادا مى شود, بعد از يكك 
هفته يا يكك ماه. رفتند محاسبه بكنند» وقتى خواستند محاسبه بكنند قيمت ها فرق كرد.معيار قيمت روز قبض است يا روز 
معاي ؟ الوَفَُ(عَليه السّلالم) لَهُ سَِغْرٌ يَوْمَ أغطاءٌ الطَعراءَ)؛ معيار «يوم القبض» استء جون آن روزى كه تمليكك كرده به عنوان 


اداى دين داد. به عنوان امانت كه نداد؛ آن روز هر جه مى ارزيد, دين به همان اندازه تأديه مى شود. 


ص: م١١‏ 


اين روايت را مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) هم نقل كرده است. اما روايتى كه خيلى به آن تمسكك مى كنند و معيار 
فقهاست جه صاحب جواهر و جه ديكران همين روايت ينج اين باب است. روايت ينج اين باب كه مرحوم كلينى نقل كرده 
أسق اب انك كه «كان از:سفاو كك اللو نكيل 1ن لشعلى وك ل قال نكا عل عليه الال أغطاة بها طَعَاماً أَوْ قطنا أذ 
رَعْفَرَانا وَلَم يْقَاطِعْهُ عَلَى السّعْر)؛ بدهكار در «يوم 56 حلول دّين» مطلك ر كلاس دهدء حالا نا كندميا ينبه يا زعفران 


0 
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مدهل «فلئنا كان بعل شَْهُرَيْنٍ أ تَلَائَه)؛ بعد از دويا سه ماه كه مى خواهند حسابرسى بكنند «ارْتَفَعَ الطَعَامُ وَالرَّعْفَرَانُ وَ الْقَطنٌّ 
َو نَقَضَا؛ قيمت اين كالا يا بيشتر يا كمتر شدء ابأىٌ الصّعْرَيْنِ يَخْمريهُ؟) اين بدهكار و طلبكار با كدام يكى از اين دو قيمت 
محاسبه بكنند؟ قيمت «يوم القبض'؛يا قيمت روز محاسبه؟ «قَالَ لِصَاحِبٍ الدّين مغر يَوْمِهِ الَّذِى أَعْطَاءٌ وَ حل ماله عَلَِهِ أو السَغْرْ 
الذ قن شَهْرَئْن أو لان يم ام ل سمدرة بو نس كلد | ف بردمك و كد دوق اواك الجلل كان كوو كرفت 
ل 


برابر «يوم القبض» حساب بكنند يا «يوم المحاسبهم؟ ٠‏ وَفُعَ (عَلّيه السّلام))؛ در توقيع مباركك حضرت جنين فرمود: الَئِسَ لَه ! 


عَلّى حَسّب يتغر وَقْتِ ما دُفعَ إلَتِهِ الطترامٌ إِنْ شَاءَ الله)؛يعنى«يوم القبض' معيار است. يس تورّمى كه مربوط به كالاستء معيار 


آن ايوم القبض» است» جون (يوم القبض»)ءيوم اداى به قصد اداى دين است نه به عنوان اداى دين و مانند آن. 


١١1/ ص:‎ 


او ا يع روا لسكا بر ب آن طا اي ا 0 ل در ذيل همين روايت 
بنج آمدهاست كه (١‏ كتبتٌ إلَيه الول اشتأجر أجيراً ليَعْمَا لَه بنَاء أ وعترفنوق الأعقال وك يفيه طهانا أو قطنا وَ غَيِرَهُمَا ثم 


- 
ع 


عد ََيْرَ الطعامُ وَ الْقُطن عَنْ يتغره الْذى كان أغطاة إلى تُقَصَانٍ أَؤْ زْيَادَهِ)؛ ذيل روايت ينجم مطابق همان روايت جهارمى است كه 
قبلا خوانديم. سؤال كرده كه «يَحْسَبٌ لَهُ بيدغرهِ يَوْمَ م أعْطَاة أو بيد خره يَوْمَّ حَاسَبَه قَوَقمْ يَحْسْبُ لَه سِغْرٌ يَوْم شَارَطَهُ فيه إِنْ شَاءَ الله 
كه همان «يوم القبض» است. اينجا حكم مشخص است و هم مطابق با قواعد اوليه و بناى عقلاست» هم عرف هم اين را مى 


يذيرد كه معيار «يوم القبض» استء جون آن رابه عنوان اداى دس داد نه به عنوان امانت و مانند آن. 


اما روايت ششم اين باب درباره خود تفاوت قيمت درهم و دينار است. روايت ششمى كه مرحوم كلينى در اين باب نقل كرده 
است :بإ مَادِهِ تن الْحس : ين بن ميد عَنْ ص ُوَانَ بن يَختِى عَنْ شحاف بْن عَمَارٍ عَنْ أبى الْعطَارِدٍ قَالَ: قُلْتُ لأبى عَدِدِ اللي 


رع 
و 


الشلام) أَشْترى طَعاما كيد يتخزة قبل أن أَفِضَهُ قال إن أحِتُ أَنْ ف لَه تحما أنه إن كان فيه فَضْلٌ أنه د شما برابر با همان 
قيمتى كه معامله كردىء روزى كه كرفتى» بايد حساب كنيد؛ حالا كه كم آمد, اكر اضافه مى آمد مى كرفتنك ايخ تعمة[] 
ووا اتناف اول أماستالا رات ثانيه و طايفه ثانيه كه طايفه ثانيه سخن از تفاوت خود قيمت درهم و دّينار است, آن را در باب 
نهم از ابواب «صرف» نقل كردند. آن باب بيست و ششم از ابواب احكام عقود بود؛يعنيوسائل» جلد هجدهم؛ صفحه18 بود؛ 
ل يكيوسائل» جلد هجدهم؛ صفحه"18 و 185 است. روايت دوم را مرحوم كلينى اعَنْ أبى عَلٌِ الَْشْعَرِىٌ عَنْ محمد بْن عَِدٍ 
الْجََارِ عَنْ ص فُوَانَ عَنْ شحاف بن عَمَاره نقل مى كند مى كويد «س أَنْتٌ أَبَا إبْرَاهِيمَ(عَلَيهِالسّلاام) عَن الوَج يكرك ل عاية 
الّمَالَا؛ من از او طلبكارم؛ اين مال هم مطلق استء «هَبَعَيَضْنِى بَغضاً دنَانِيرَ وَ بَغضاً دَرَاهِمَ)ويكك مقدار دراهم به من مى دهديكك 
مقدار دنانير به عنوان اداى دين مى دهدء اقَإِذًا حاءَ ياد تق لتر مق 1 وولف كل يران ا#ستفة سان آدد تداس كلل كا 
به همه بدهكارى ها وفا بشودء (إِذَا جَاءَ يجحا شر كر ل د ووه ا من عرد ار لي رم را 
7 يي رط سان هال زر 1 ير عدن كييك مانا ملك را قاربلا سوا ا رد يه 
به قيمت «يوم القبض» بايد باشد؛ اما در آن روزها مسثئله اسكناس نبود تا جريان تورّم مطرح بشود» يول نقد آن روز ثمن 
رسمى درهم و دينار بود» آن جند تا روايت باب 78 از ابواب احكام عقود همه درباره كالا بود اما اين درباره خود يول است 
كه ارزش خود يول فرق كرد. اككر ما بتوانيم از ارزش يول آن روزءيعنى درهم و ينار و ارزش اسكناس امروز تعدى بكنيم 
١كما‏ لايبعد»» بخشى از شبهات ربا حل مى شودء براى اينكه قيمت اين يول فرق كرد؛ اين شخص بدهكار بود و يول كسى را 
كرفته» بعد از يكسال مى خواهد بركرداند» تورّم وارزش اين را بايد حساب بكند. اكر براساس اين معيار باشدءبر اساس ماليت 
باشد نه بر اساس مال» بخشى از شبهات ربا حل مى شود؛ اما نه اينكه خسارت تأخير تأديه؛يكك كسييكك روز در اثر بيمارييا 
ترافيكك كير كرد فوراً اضافه بشودء جون يكك روز كه تورّم يبدا نمى شود؛ تغييرى در ارزش آن وارد نمى شود. اين بانكها 


متأسفانه براييكك روز و دو روز هم خسارت تأخير تأديه مى كيرند. اين ديكر رباى١,‏ بين الغى). 


ص: م١١‏ 


زواع كه انشازة تقز هن كنف :اين السة :عرصن كرد كه اتَغيّرَ مر الدَّنانيرا؛ خود يول ارزشش كم و زياد شد؛ منتها آنجا دينار 
و درهم كالا بودند, الآن به نظر عرف ما همين اسكناس به منزله دينار و درهم استء براى اينكه وقتى بازار صرّاف ها كه مى 
روى مثل اينكه بازار زركرها رفتى» آنها مى كويند طلا اين مقدارء نقره اين مقدارء فلان فلز اين مقدارء فلان فلز اين مقدارء 
نجهم عي كويد درخنم 0 اين قدرء فلان يول اين قدر. كرد وليه اران الا فد بازار صرّاف ها مطرح است. 

قد تَعيْرَ دغر الاير أَىّ الشَغْرئن أ 0 خب لَه الى كان يَؤم أَغطَانِى الاي أَْ غر يو الى أحابة؛ قيمت آن روزى كه به 
رايا حوراي امارد ليوا زمر حي بطري يه سا ودرا سا ا 
براى اينكه آن روزادا كرد. كم بود يا كم آمءد تورّم شد يا كم شد يا بيشتر شد براى بعد استءبراى آن روز هر جه داد به شما 
برابر همان ارزشى كه داد همان است؛ اكر قبض بشود قيمت «يوم القبض» است. اكر كسى مال مردم را صد تومان كرفته حالا 
مى خواهد بعد از يكسال بدهد.رفته يولش را بكيرد» تورّم رامى تواند حساب بكندء براى اينكه اين «من اتلف مال الغير فهو له 
ضامن» مى كويد اين صد تومانى كه شما يارسال از من كرفتىء به زور كرفتيبا قرض و الآن ندادى اين صد تومان يارسال فلان 
مبلغ مى ارزيدء الآن صد تومان به اين مبلغ مى ارزدء يس بقيه را بايد بدهى. خود اين يول كالاستء وقتى به بازار صرّاف ها 
مراجعه مى كنيد مى بينيد اين نظير كالاهاى ديككر خريد و فروش مى شود؛ لذا خريد و فروش اسكناس جايز است؛ منتها جون 
معدود استء ربا در آن نيست. بخشى از «مساعره» فرق بين مال» يعنى ماليت استء يكك وقت اين اسكناس را بدون كم و زياد 
به كسى مى دهدء همين را طلب دارد قرض مى دهد؛يكك وقت اين را «بما له ماليه» ارزش مالى آن را حساب مى كند و دارد 
وام مى دهد. سال بعد كه مى خواهد بككيرد ارزش مالى را مى كيرد نبايد كفت كه شما ربا كرفتى؛ اين ديكر ربا نككرفت. مى 
كويد الآن باااين صد تومان مى توانم فلان مقدار كندم تهيه كنم» شما سال بعد يكك صد تومانى بدهيد كه من بتوانم فلان 
مقدار كندم تهيه كنم؛ اين ديكر ربا نيست»ء اين ماليت را وام داد و ماليت را مى طلبد.يكك وقت يكك تكه كاغذ صد تومانى را 
مى دهد مى كويد همين صد تومان را به شما وام دادم» همين صد تومان را هم بركردانيدء او بايد همان بركرداند؛اما مى 
كويد من اين صد تومان را كه ارزش آن اين است كه من مى توانم با آن جند كيلو كوشت بخرم؛ شما سال بعد همين صد 
تومانى را بدهيد كه من بتوانم با آن جند كيلو كوشت بخرم؛ اين ديكر ربا نيست.يرسش: ...؟ياسخ: اكر منصرف بشود به 
«احدهما) اين است؛ اكر نشد به حكم اصلى خود باقى استء اين منصرف بازار و منصرف افرادى كه معامله مى كنند. اين از 
رواياتى است كه بسيارى از مشكل بانكك ها را مى تواند حل كند؛ اما نه آن طورى كه مصححى دست بانكك ها بدهند كه اكّر 
كسييكك يا دو روز تأخير كرد در اثر بيماريبا ترافيكك فوراً خسارت تأخير تأديه بككيرند كه آن «بين الغى)» است. 


١1 ص:‎ 
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دهمين مسئله از مسائل مقصد سومكه در بيان احكام بيع «سلف» استء اين است كه آيا اين كالايى كه سلفى خريده شد و در 
ذمه فروشنده است بعد از حلول و قبل از قبضء مى توان فروخت يا نه؟ اكر مى توان فروختء جوازاين مطلق استء اعم از آن 
است كه به خود همان بايع كه «مسلّم اليه» است بفروشند يا به غير آن؟ جند تا فرع در اينجاست كه بعضى ها شفاف و روشن 
است كه طرح آنها لازم نيست؛ برخى ها بيجيده است كه فتوا به منع دادند؛ برخى از آن مسائل كه امروز مطرح شده است تا 
حدودى روشن است كرجه فتوا به خللاف دادند و آن اين است كه در بيع «سلف» وقتى مشتريبه بايع كفت: «اسلمت اليكك)؛ 
مشترى مى شود «مسلم)» بايع مى شود «مسلّم اليه)» كالا مى شود «مسلّم فيه؛ اين بيش خريد را مشترى طرح مى كندء يول نقد 
است و كالا زمان دار. بعد از استقرار عقد و ببع «سلف»». قبل از حلول اجل» كفتند فروش آن ممنوع استء جون فروش دين 


است. 


اولين مسئله از مسائل يازده كانه اين مقصد در همين باره بود كه فرمود: «اذا اسلف فى شىء لم يجز بيعه قبل حلوله)؛ )١(‏ 
"قبل از سروسشيه تروضي آن #الاني كد نه ولط وغكريد شد كان تسك بعالا 1ن كن اى دار عد كله ياشه الآن 
براياينكه در خاطر بماند يادآورى بشود. آن يكك قسم است كه بيع آن كالا قبل از سررسيد آيا جايز است يا نه؟ اولين مسثله 
اين بود كه جايز نيست. بيع آن كالا بعد از سررسيد و «بعد القبض»» اين مسئله سوم است كه اين «بين الرشد» است كالايى را 
به «سلف» خريد» ييش خريد كرد» زمان آن هم رسيد و دريافت هم كرد ديكر حالا ملكك طلق اوست خريد و فروشش «بين 
الرشد؛ است. آن اوّلى كه كذشت واين سومى كه نيازى به طرح نبود» فعللاا محل بحث نيست مككّر درباره الى تذكرى لازم 
باشد؛ اما آنجه كه در اين مسئله دهم مطرح هست اين است كه كالاى «مسلّم فيه) كه بيش خريد شدهء بعد از حلول اجل و قبل 
از قبض هنوز در ذمه بايع هست و نقد شده؛ زمانش فرا رسيده؛ منتها قبض نشده. آيا فروش آن جايز است يا نه؟ اكر فروش 
آن جايز نبود نوبت به فرع بعد نمى رسد؛ اكر فروش آن جايز است نوبت به فرع بعد مى رسد كه آيا فروش اين كالا به همان 
بايع جايز است يا نه؟ جه اينكه به غير بايع جايز است يا نه؟ اينجا مخالفت ابن ادريس(رضوان الله عليه) و ديكران مطرح است. 
(7) يس در اين فروع سه كانه اولين فرع كه مسئله أولى بود ككذشت؛ فرع سوم نيازى به طرح ندارد» جون «بين الرشد است؛ 
اين فرع ميانيدر مسئله[] دهم طرح شده است. در مسئله أولى كه فروش آن كالا قبل از حلول اجل كفتند جايز نيست» سرّش را 
كفتند شهرت محققه بلكه ادعاى اجماع بر منع كردند. نص خاصى در مسئله بر منع آن نيست يكك؛ قاعده اى از قواعد عامه 
دليل بر منع نيست دو؛ فقط اجماعى است كه ادعا شده و شهرت محققى است كه بعضى ها مى كويند ما تحصيل كرديم. 
جيزى كه به عنوان مانع بتواند مطرح باشد؛يكى فقدان مالكيت است؛يكى فقدان قدرت بر قبض؛ اكر بككويند اين بيع جايز 
نيستء براى اينكه اين كالا هنوز ملكك مشترينشدء اين تام نيستء براى اينكه بيع سبب براى نقل و انتقال تام استء به مجرّد 
تمام شدن نصاب بيع» بايع مالكك ثمن مى شود و مشترى مالكك اين كالا و مثمن مى شودء يس اين كالا در ذمه بايع و ملكك 


مشترى است؛ يس مالكك است و سخن از ادا و قدرت ادا مطرح شده است كه آن هم قدرت برادا دارد» جون آنجه كه معتبر 


است اداى در ظرف تسليم استء نه در ظرف عقد. كالا را در ظرفى كه طرف بايد وفا بكند» بايد «مقدور التسليم» باشد ولو در 
ارق عفك مقدور تبست, كالأنيى كد الآلن دو شهر ديكر فست و موجهو اسث وادق زوق بعد مى وسد و كاملا ذو إشبار 
فروشنده است كه اين كالا رااز آن شهر به اين شهر بياورد» خريد و فروش آن جايز استء جون معيار قدرت بر تسليم» ظرف 
تسليم است نه ظرف عقد. يس كالاى «مسلّم فيه) كه در ذمه «مسلم اليه) استء ملكك طلق «مسلم)»يعنى مشترى است و در وقت 
تحويل هم قدرت بر تسليم دارد؛ يس نه مانع ملكيت در كار است كه بككُوييم ملكك او نيستء زيرا ملكك اوست. نه مانع عدم 
قدرت بر تسليم در كار استء براى اينكه معيار ظرف تسليم است و در ظرف تسليم» مشترى قدرت دارد. آنجا فقط اجماعى 
اميق ك1 دا شدس و شهرك طفن وو براق مسطله ول كديع افس كاقل الس ونيد جار قيعت اذا منكله وهم اين اسك 
كه بعد از سررسيد و قبل از قبضء بيع آن جايز است يا نه؟ اولآء اكر جايز نبود كه نوبت به فرع دوم نمى رسد و اكر جايز بود 
نوبت به فرع بعدى مى رسد كه آيا مطلقا جايز استء جه به بايع بخواهد بفروشد و جه به ديكرييا مطلقا جايز نيست كه سخن 
ابن ادريس است. اينجا هم در دو مقام بايد بحث بشود: يكى مقتضاى قواعد اوليه جيست» يكى مقتضاى نصوص جيست. 
مقتضاى قواعد اوليه جواز استء جرا؟ براى اينكه «مسلم فيه)» كالا-يى كه در ذمه فروشنده بود الآآن ملكك طلق مشترى و 
خريدار است؛ الآ-ن اين نقد است و دين نيست؛ نقد مصاديق فراوانى دارد: كاهيشىء خارجيملكك آدم است و نقد است؛ 
كاهى«كلى فى المعين» است و نقد است؛ كاهى كلى در ذمه است ولى الآن بايد بيردازد» اين نقد است. اين معاملات نقدى 
كه انسان در بازار انجام مى دهدء اينها ديكر دين نيستء اينها نقد عينى است؛ منتها اين شخص كلا را كه خريدء اين يول در 
كيف يا جيب او استء مى خواهد از كيف يا جيب دربياورد و به او بدهد؛يكك وقت است كه يول در دستش است و مى 
كويد ابن يول :را بكريدة انجس روا دهده انق كمه غية فارص اشتيركه وقك :دو جيب و كناو اسك :دن ذمه فى 
خردء آن وقت يول از جيب يا كيف درمى آورد و به او مى دهدء اين نقد است. مال نقد سه قسم است: يا عين خارجى است يا 
«كلى فى المعين» است يا كلى در ذمه است كه هم اكنون بايد يبردازد. بنابراين اين دين نيست تا ما بككوييم از باب دين به دين 
است اين كالايى كه «مسلم فيه» بود و سررسيد آن حاصل شدء الآن كالايى نقد است و خريد و فروش آن جايز است. يس به 
حسب قاعده جايز است؛ جه اينكه فرق نمى كند به همان بايع بفروشد يا به غير بايع» يكك ملكك طلق نقد است كه قابل معامله 
است. مرحوم ابن ادريس(رضوان الله عليه) در فرع دوم اشكال كردند (1) جون ايشان به خبر واحد عمل نمى كنند» بايد برابر 
با يكى از قواعد عامه منع كنند؛ در حالى كه هيج قاعده اى از قواعد عامه دليل بر منع نيست؛ لذا به مخالفت اين بزركوار 
خيلى اعتنايى نشد» معروف بين اصحاب همين است كه اكر «مسلم فيه)»يعنى كالا سررسيدش فرا رسيدء آن موقع تقديم فرا 
رسيد ولو قبض نشده باشدء فروش آن جايز است؛ هم به فروشنده هم به ديكرى؛ اما با كدام ثمن؟ يس از نظر خريدار و 
فروشنده؛ اين دو قولى كه در مسئله است, در هر دو قول فتوا جواز استء بر خلا-ف ابن ادريس. «مسلم فيه آن كالا-يى كه 
سررسيدش شدء فروختن آن جايز است؛ جه به خود بايع» جه به ديكرى مطلقا جايز استء اما حالا به جه نحو از انحاى سه كانه 
ثمن؟ كاهى ثمن نقد در دست مشترى استء. مالكك آن «مسلم فيه؛ و كالت آن كالا-يى كه هنوز تحويل نككرفته» الآن وقت 
تحويل كركش است و ذن ذمه فروشتده است؟ايق كالايى كه نقد محسوت مى شوة دين نسة٠ابق‏ كالاب كه نقد محسوت 
فى لود كاهى در دست است» كاسن دز اثبان اسث و كاسن ور ذه عرسه قسنقن نقذ است؟ ابق كالاب كدانقد است ارا 
دارد مى فروشدء آيا به عين شخصى فقط بايد بفروشد يا از اين توسعه دارد7 اكر توسعه دارد به «كلى فى المعين» مى تواند 
بفروشد يا نه؟ ازاين هم توسعه دارد. اكر به «كلى فى المعين» مى فروشد مى تواند به «كليفى الذمه) بفروشد ولو نقداً يا نه؟ در 


بين اين فروع سه كانهل] اين مقام بعدى» آنجايى كه ثمن معين باشدء عيب ندارد»«كلى فى المعين» باشد باز محذورى ندارد» 


كلى در ذمه هم باشد باز هم عيب ندارد» جون نقد است؛ اما اككر بخواهند اين را نسيه بفروشندءيعنى اين كالايى كه «مسلم فيه) 
وؤماق دار بودة الآن ؤماتقن قرا وسيده و تقد محسوب شدهه آيا مشترى مي تواتد اين كالآً رابه:ذيكرى نسية بفروشد بانه؟ 
برخى ها مى كويند اين جايز نيستء جون از باب بيع دين به دين است؛ ولى اين بزركان نظر نسبت به اين حرف موافق ندارند. 
در مسئله بيع دين به دّين» آنجا تحليلى شده كه معناى بيع دّين به دّين اين است كه قبل از انشاى عقد بيع مثمن دين باشد و 
به كالى كه در سئن بيهقى (؟) است در روايات ما نيست. آنجه در روايات ماست اين است كه الَا يبا الدَّيْنُ بالدَّيْنَ) (ه) - كه 
اذ سواننم قنة- اين دَينيا نائب فاعل است براى آن «يباع» يا مفعول واسطه است كه كلمه «(باء) در آق السك4رنا يبع الْدَيُن 
بالدّيْن)ءمعناى منع بيع دين به دين اين است كه اكر جيزيدّين بود.يكك؛ جيز ديكرى هم دين بود» دو؛ نمى شود بين اين دو تا 
دينء معامله و عقد برقرار كرد؛يكى را مثمن قرار داد و ديككرى را ثمنء بيع دين به دَّين؛ اما بيع نسيه به نسيه اين كه بيع دين به 
دين نيست؛ يعنى فروشنده جيزى را سلفى مى فروشد مى كويد من مى فروشم يكك ماه بعد تحويل مى دهمء خريدار مى كويد 
من اين كالا را به فلا-ن مبلغ خريدم و يك ماه بعد تحويل مى دهد؛ اين با بيع دين حاصل مى شود. اين بيع دين به دين 
نيست.الَا يباحٌ الدَّيْنُ بالدَّيْن»اين است كه اين مبيع قبلا دين باشد و ثمن قبلا دين باشدء بين دو دين عقد برقرار بشود» نه اينكه 
مبيع را شما نسيه بفروشيو ثمن را به عنوان نسيه بخرى. خريدار ثمن را در ذمه مى خرد كه بعد بيردازد» فروشنده كالا را در ذمه 
مى فروشد كه بعد ببردازد؛ با بيع»دين حاصل مى شود نه اينكه بيع رويدّين آمده باشد. آن الَا يبَاعٌ الدّيْنٌ بالدّيْنَ»اين است كه 
اكر كسى طلبى دارد و ديكرى هم طلبى دارد؛ اين طلب ها را مى توانند با هم معامله بكنند يا نه؟ طلبى دارد از كسى و خود او 
هم بدهكار به كسى استء آيا اينها مى توانند اين دين ها را باهم معامله بكنند يا نه؟ كه قبل از عقد دين وجود داشتء نهاينكه 
باعقد دين يديد بيايد؛«لا بباح الدَّيْنُ بالدَّيْنِ»اين است. يس روايت اين را نمى كيرد؛قاعده اوليه جواز استء» حالا شهرت 
هستء اجماع هستءاحتياط هست,. مطلب ديكر است. بنابراين اينكه در بعضى از قسمت ها مرحوم محقق و ديكران فتواى 
صريح مى دهند براى اينكه اجماع قطعى در كار است ادعا كردند و مانند آن در بعضى از موارد هم فتوا به جواز مى دهند 
حالا مسئله دهم را يكك بار مرور بكنيم تا برسيم به روايات مسئله كه مقام بحث است.يرسش: ...؟ ياسخ: دو تا حرف است 
فروخت بعد به ديكّرى منتقل مى شود؛ ولى بالآخره بيع آمده رويدّين؛ يعنى زيد جيزى را در ذمه عمرو طلب داشت و عمرو 
براساس اينكه بيع نقل و انتقال استء مبادله مال به مال استء مال ها هم جابه؛جا مى شوند.ى جيزى از ذمه ساقط مى شود و 
جيز ديكرى به ذمه مى آيد؛ ولى اين الَا يبا الدَّيْنُ بالدّيْ )متفرع بر آن است كه قبل از عقد دين باشدء نه اينكه با عقد دين 
يديد بيايد» يس اكر كالايى را انسان با يكك ثمن سلفى خريدء اين بيع دين به دين نيست؛ اين اكر مشكلى دارد قواعد خاصه و 
امثال ذلكك بايد جلوى آن را بككيرد.يرسش: ...؟ياسخ: «لا يُبَاعٌ الدَّيْنُ بالدّيْنيعنى مبيع نمى تواند دّين باشدء اينجا مبيع دين 
نيست.بعد دين مى شود؛ يعنى «بعد البيع» دين حاصل مى شود نه بيع رويدين آمده باشد. اين كلمه «باء» اقتضا مى كند كه قبل 
از اينكه بيع بيايد اين دين باشدء مثلا وقتى كفتند فلان كالا را نمى شود به فلان جيز فروختء فلان جيز بايد قبلا اين عنوان را 
داشته باشد.الَا يَُاحُ الدَّيْنّ بالدّيْنَ؛؛اكر جيزيدين هست نمى تواند مبيع بشود, نه اينكه اكر جيزى مبيع شد نمى تواند دين باشد. 
اين «لَا يُبَاعٌ الدَّيْنُ بالدّيْنَامى كويد كه جيزى كه مبيع است» جيزى كه دين استء نمى تواند مبيع باشد؛ ولى نمى كويد كه 
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.2٠ شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7؛ ص‎ -١ 
.20 شرائع الاسلام؛ فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 
.20 شرائع الاسلام؛ فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -1“ 
ع‎ 

ه- الكافى- ط اسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص .٠٠١‏ 


فسكلة دهي كه محقق عنوان كردة امت كه برابر قاغيده اولبه مع 'تدارة؛ امنا براير تضصوص بايد آن روانات ذويارة خواتدة 
بشود اين است: «العاشره يجوز بيع الدين بعد حلوله على الذى هو عليه و على غيره»؛ 02 [#ادر قبال مسئله أولى از مسائل يازده 
كانه اى كه در مقصد ثالث مطرح شد فتواى محقق اين بود كه «الاولى اذا اسلف فيشىء لم يجز بيعه قبل حلوله)»؛ (1) [/1]|كه 
اين برخلا-ف مقتضاى قاعده اوليه است. حالا اجماع و شهرت جلوى آن را كرفته مطلب ديكر است؛ براى اينكه هيج منعى 
ندارد كه انسان جيزى را كه بيش خريد كرد دوباره اين را به ديكرى بفروشدء زيرا نه منع ملكيت استء نه منع قدرت تسليم. 
هم از نظر ملكيت اين شخص خريدار مالكك است و هم از نظر قدرت تسليم تواناست كه تحويل بدهد» جون معيار قدرت بر 
تسليم در ظرف اداست نه در ظرف عقد. آنجا فرمودند: «لم يجز بيعه/؛ كفتند سبب آن اجماع قطعييا شهرت محقق و مانند آن 
استء اما اينجا نظر شريف ايشان اين است: «يجوز بيع الدين بعد حلوله)؛ اين فرع اول؛ «على الذى هو عليه و على غيره»» فرع 
دوم؛ دراين فرع دوم مخالفت ابن ادريس(رضوان الله عليه) مطرح است كه ايشان فرمودند: جايز نيست. 


جرا بيع دين بعد حلول جايز است؟ براى اينكه ملكك نقد اوست؛ منتها در ذمه فروشنده است. يس تاكنون دو تا فرع مطرح شد: 
يكى اينكه بيع كالاى «مسلم فيه) بعد حلول جايز استء اين فرع اول؛ مطلقا جايز است, جه به فروشنده؛ جه به غير فروشنده؛ 
خلانا لكين ادريض: اين فرع دوم. حالا-اين را كه مى خواهد بفروشد ثمن جه جيزى باشد؟ ثمن «فان باعه بما هو حاضر» يا 
شخص معين است يا «كلى فى المعين» و ثمن امر حاضر استء بالفعل موجود است يا ثمنى است در دست خود فروشنده؛ 
شخص معين است يا يولى است در دستكاه ريخته است و مى كويد يكى از اين اسكناس ها را بردار - كه «كلى فى المعين» 
است -هر دو حاضر است. «فان باعه بما هو حاضر)؛ خواه شخص معين باشد. خواه «كلى فى المعين»» «صححو ان باعه بمضمون 
حال» باز هم «صحح)؛ فرع سوم هم صحيح است و آن اين است كه اين كالايى كه سررسيد آن شدء اين يكك خروار كندمى كه 
به «سلف» خريد وهم اكنون سررسيدش شد و نقد محسوب مى شود؛ آن را به يكك مقدار يولى فروخت كه آن يول عين 
مشخص در دست مشترى نيستءيكك؛ «كلى فى المعين» هم نيست كه در خارج باشدء اين دو؛ بلكه در ذمه مشترى است؛ ولى 
الآن بايد ببردازد» نسيه نفروختء بلكه نقد فروختء اين سه. اين سه فرع مصداق روشن جواز بيع است. «و ان باعه بمضمون) 
كه شخص معين نيستءيكك؛كلى فى المعين) هم نيست» دو؛ در ذمهلا اين خريدار جديد است, سه؛ ولى قدا بق وشعواسه 


نفروخت, جهار. «و ان الشترط تعجيله)؛ اكر اين كالا را خواست به نسيه بفروشدء جيزى كه خودش سلفى خريد وهم اكنون 


سررسيد دارد و نقد محسوب مى شود, آن را مى خواهد نسيه بفروشد جايز است يا جايز نيست؟ «و ان شرط تعجيل» آن ثمن 
را «قيل يبطل»» جرا؟ براى اينكه اين بيع دين به دين است. اينكه بيع دين به دين نيست؛ از دو جهت اشكال دارد: يكى اينكه 
اين در ذمه است وهر ذمه را كه دين نمى كويند. الآن اين افرادى كه مى روند در مغازه كالايى كه مى خواهند مشترى ها كه 
زائران و مجاوران كه مردم آنها را نمى شناسند تا معامله نسيه بكنند» اين يكك وقت است يكك يول نقد دستش است و مى 
كويد آقا!اين يول را بككير آن كالا را بده. يكك وقت يول در جيب يا كيفش است و در ذمه مى خرد با عين خارجى كه نمى 
خرد ابن نقد اسك ابن را كه ثمى كوينك دي دين آ ات كه زمان دان ياشده هرحه كه دؤاذمة ابلك درن تستث؟ذين آن 
است كه در ذمه باشدء يكك؛ زمان دار باشد, دو. زمان داشتن» قيد دين است؛ اينجا كه زمان ندارد. حالا اكر شرط تعجيل 
بكنند اين كار كه نسيه كردند اين مى شود نسيه؛ ولى مبيع نقد استء مبيع كه دين نيستء مى كويند اين هم جون بيع دّين به 
دين است همان بيع كالى به كالى استء يس اين باطل است. محقق و امثال محقق كه فتوا دادند اشكال مى كنند كه اين بيع 
دين به دّين نيست؛ اين بيع نقد به دين استء تازه قسم دوم هم باز اشكال دارد. يس مثمن به دين نيست؛ اما ثمن كه نسيه 
استء اين هم دين نيست؛ همان اشكال قبلى اينجا هست و آن اين است كه ثمن با بيع دين مى شود و روايت الَا يُبَاحٌ الدَّيْنُ 
بالدّيْنَامى كويد جيزى كه قبلاً دين بودء آن را نمى شود ثمن قرار داد؛ جيزى كه قبلا دين بودءنمى شود آن را مثمن قرار داد؛ 
مثمن اكر قبل از بيع دين باشد وثمن اكر قبل از بيع دين باشدء اين مى شود «ببع الدين بالدين» و روايت منع مى كند. اما اكر 
جيزى را شما بخواهيد نقد بفروشيد كه در ذمه كسى استء اينكه دين نيست؛ بخواهيد نسيه بفروشيد, قبلا جيزى طلب 
نداشتيدء اين مشترى هم بدهكار نبود» او مديون نبودء او با دين مديون مى شود و دين به وسيله بيع حاصل مى شود نه اينكه 
دين قبل از بيع بود و ثمن بيع يا مثمن معامله قرار كرفت. يرسش: كالا كه فرق نكرده است؟ ياسخ: نكرده باشد نقد است.ملكك 
شخصى استء جون سررسيد شد؛ كفته اول مهر مى دهم. الآن اول مهر رسيدء اين ملكك طلق مشترى استء اما در ذمه بايع» 
مثل كالاى نقد. انسان كه مى رود از اين مغازه دار جيزى مى خرد و مى كويد اين كالا جند است؟ مى كويد يكك درهمء اين 
خريد يا اعطا و اخذ استء عقد فعلى است يا عقد قولى استء بالاخره عقد حاصل شده. اين ثمن ملك طلق بايع شد و اين 
مشترى دارد به عقد وفا مى كندء نه اينكه تمليك بكند. وفا مى كند مال مردم را به مردم مى دهد نه اينكه بخواهد جيزى را 
تمليكك بكند. با عقد تمليكك شد؛ يعنى بايع با عقد كالا را تمليكك كرد و مشترى با عقد ثمن را تمليكك كرد اين (أَححلَّ الله 
الب ) 80 تمام شد. الآن نوبت به (أوْقُوا بِالْعْقَودِ) (؟) استء بجون نوبت به (أوقوا) بودءاين مشترى دارد وفا مى كند و مال مردم 
را به آنها مى دهد نه مال خودش را؛ بايع هم همجنين. لذا محقق مى فرمايد اينجا اكر شرط تعجيل بكند كه بيع دين به دين 
نيست. يس فرع اول آن است؛ «فان باعه بما هو حاضر صحح)؛ اين دو قسم داشت يا شخص معين بود يا «كلى فى المعين». «و ان 
باعه بمضمون حال» كه فرع سوم بودء اين هم صحيح و نقد است؛ منتها در ذمه «و ان اشترط تعجيله) كه اككر اين ثمن را نسيه 
قرار داد «قيل يبطل)؛ جرا؟ «لانه بيع دين بدين و قبل يكره و هو الاشبه)؛ (2) آن كسى كه مى كويد بيع دين به دين استء از 
دو جهت اشكال دارد: يكى اينكه مثمن كه دين نيست» جون در دين هر جه كه در ذمه است كه دين نيست؛ دين آن است كه 
زمان دار باشدءاينكه زمان دار نيست واين اشكال. ثمن هم دين فته برا ابدكه نا بباح الدَّيْنٌ بالدَّيْن) معناى آن اين است 
كه جيزى كه قبل از بيع دين بود آن را نمى شود ثمن قرار داد» در برابر مثمنى كه آن هم دين است؛ نه اينكه نمى شود معامله 
اى كرد بعد از معامله آن ثمن بشود دين. يس اين دو تا اشكال بر اخير متوجه است. محقق مى فرمايد «و هو الاشبه)» يعنى اشبه 
به قواعد است .يكك وقت است مى فرمايند: «هو الاظهر)» يعنى آنجه كه از نصوص ظاهرتر است همين مطلب است. يكك وقت 


مى فرمايند «هو الالحوط». سن احتياط ناسيك كه يرهيز كردن رجحانى دارد. اما كفتند: «هو الاشيه)» يعنى اشبه به قواعد 


١١0١ ص:‎ 


.2٠ شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 21 ص‎ -١ 
.29 شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 
ات بقزةاسورة ا ايها‎ 

ديا قله رسؤوة هه ]يها 


ه- شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 7 ص .2٠‏ 


نصوص مسئله» كتاب شريف وسائل» جلد هجدهمء صفحهة 70 باب يازده از ابواب «سلف» جندين روايت هست روايت ينج, 
شكى» عفنت وابازده اينها عي توائد ليل فيجثله واه ووابيت بتع بابد يازده از ابواب ابلق1 ابن اسح فرحو كلت (رغبوانة الل 
تعالى عليه) اعَنْ أَحْمَدَ بْن مُيحَمّدٍ تن ابْن أبى عُمَِرعَنْأَبَانٍ بن عنما َنْ بغض أَطْ حابن كه اين از جهت بايان سلسله مرسل 
هست؛ ولى مورد عمل اصحاب استه جون روايات فراوانى همين را تأيبد كره عن أب عب الو فى الوجلي ؛ بْشِلمُ الدَّرَاهِمَ 
فى العام إِلَى عل فيل الام فيقُولُ لس عْدِى طعا وَ ككن الَْْ مرا قِمثهُ قَكُ مِنّى تَمَهُ فقَالَ لا بَأْسَ بذَلِك»؛ (1) به 
حضرت عرض كر: كسى سلف فروشى كرده و يكك خروار كندم را به فلان مبلغ فروخت و يولش را در سررسيد كرفته حالا 
دراثر خشكسالى يا علل و عوامل ديكرء كندم در مزرعه اش نبود» اين شخص فروشنده به خريدار مى كويد: كندم نيست؛ 
شما قيمتش را بككيريد نه ثمن؛ اكر كفتند ثمن يعنى معامله فسخ است بيا يولت را يس بككير؛ اما اكر كفتند قيمت» يعنى آنجه 
را كه من در ذمه دارم را شما قيمت كنيد, به قيمت روز حساب بكنيد واز من يول بككيريد يا به من بفروشيد. از حضرت سؤال 
كردند كه اين بايع كه بايد كندم را تحويل بدهد ندارد» كندم بدهكار استء مى تواند به مشترى بكويد اين كندمى كه ملكك 
شماست و در ذمه من استء من | ين كندم را اين مبلغ از شما مى خرم؛ مى تواند اين كار را بكند يا نه؟ حضرت فرمود: بله» 
بي الراك و ري يعد ا م راصي اران الاي «مسلم فيه) را به خود بايع بفروشد. اصل اد ين است كه «فى الرَّجْلٍ 
ديِمُ الدّرَاهِمَ فى الطترام إِلَى أَعَلى فَدَلّ الطَعْامٌ»؛ يعنى ظرف تسليم آن كندم رسيده و حلول كرده است. اقَيقُولُ» بايع مى 
كويد: دلي عِنْدِى طَعَامٌ» من كندم ندارم به شما بدهم دق لكن اْْ ما ممه حالا شما كندم را به قيمت روز قيمت بكنيد هر 
دا دل رسن ووو يت يي ملو مالا كمع دووض راق ثمن اوّلىء نه اينكه معامله باطل باشد و فسخ بشودء اين مرحله 
دوم شما مى شوى بايع و من مى شوم خريدار؛ من حاضرم ثمنش را به شما بيردازم. به حضرت عرض كردند جايز است يا نه؟ 
قوفلا اناد نعو ماوع عن قود كد #الالن سنااض :ند الجر رمسا قال كتوينيو لوقن سرع علض بن قوسد لوف ري 
ادريس» در اين قسمت غالب اصحاب موافق هستند.يرسش: ...؟ ياسخ: اين مى تواند فسخ بكند و ثمنش را بككيرد؛ و مى تواند 


به او هم بفروشد. مى تواند به او بفروشد» جون ملكك اوست. 


١١07 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 08:”؛ أبواب احكام سلفء باب١1»‏ ط آل البيت. 


در ووابت شش كه مرحوم كلينى دعن متا بن التي وحن معد بن إشماجيل عن الل بن شان جما عن صفَْاكَ عن 
الِْيصٍ بْنٍ الْقَايِم عَنْ أبى عَِدِاللَهع)» اين روايتى معتبر است. «قَالَ: عاق ع عن رَحل 5 ا دَرَاهمَ بِحِنْطها؛ فروشنده اى 
كندمى را به جند درهم بيش فروش كرده؛ احَتَّى ذا حفر الْجَلَ لم يكنْ يده َعَم هنكام سررسيد اين فروشنده كنددم 
نداشت كه تحويل خريدار بدهد, «وَ وَجَدّ عِنْدَهُ اكرات انا وهنا بر له أَنْ أَنْ يَأَخُدَ مِنْ عُرُوضِه يِلْك بطَعَامِه)؛ او مى تواند 
معامله اى بكند» آن كندمى كه در ذمه فروشنده بود و سررسيد و وقت فرا رسيده است و فروشنده كندم ندارد» تحويل خريدار 
بدهدء آيا خريدار مى تواند أن كتدضي كدو ذنة كر وشتده اسع آن رابه خود فروشنده بفروشد در قبالش اين كالاها را 
بككيرد يا نه؟ وقتى اين كندم را به فروشنده فروختء فروشنده بايد ثمن بيردازد؛ ثمنش يكى از اين كالاهاست يا دام يا فرش يا 
طرق انقو الت و حافك 31و وع3 عتدة فروشنه 3و1 فكاعا وو قفارند افارازا مزه فوشي كه متاسقانه قل بود اند 
برده» دام» متاع» فرش و امثال ذلكك دارد» مى تواند اينها را ثمن قرار بدهد و آنجه كه مال او بود ودر ذمه آن فروشنده بود آن 
را مثمن قرار بدهد اين كار را بكند؟ (يجِلٌ لَهُ أن يأْحُدٌ من عُرُوضِه يلك بطعَامِ؟ قَالَ نعم يُسَمَى كُذَا وَ كَذًا بِكَذَا وَ كَذَّا صَاعَاه 


١١110‏ |ولى بايد مشخص بكند اكر مكيل و موزون است بايد مشخص بكند ثمن مشخص محذورى ندارد. 


١١0 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18؛ ص 0:08 أبواب احكام سلفء باب١1»‏ ط آل البيت. 


روايت هشت ابن باب كه باز مرحوم كلينى دعَنْ سَهْلٍ بْنِ زياد عَنْ مَُاوّة بن حكيم عن الْحسَنٍ بْنٍ علي بْنِقَضَالِه نقل كرد اين 
لوعن رامد دكتبِتٌ إِلَى أبى تحن ع الوَجَلُ يلِمِى فى الطعام فيجى ‏ الْوَفتٌ وَ لهس عَنْدِى طَعَامٌ أغطيه يقد بِقِيمَتِهِ دَرَاهِمَ قَالَ 
هل كانى تعدرى سز ادن ند كاه رايد على سد از .حيرت بل اق كنا كلد لكات اينيد اتن 


روايت يازده اين باب هم همين است؛ در روايت لو الداع كرت ص ين 1ه 
ين محمد كه بعد مى كوبد و قَدَ سِِغْته مِْ علي قَالَ: كتهت إِلَِهِ ر جل لَهُ على رَجَلٍ تَمْرٌ عنطت از شعي أؤ فط فلكنا 
تَقَاضَاهٌ قَالَ حل بيه كنا كم ارق 5 يكور له ذتكه له مِنْهُمَا إن َاءَ اللَهَه () 
[؟١|بعضى‏ از اين روايات شامل باب «سلف» مى شود و اصلش عنوان دين است در كتاب دين مطري ركه مل وزاك يازده؛ 
بعضى مخصوص به باب «سلف» است؛ نظير بعضى از روايت هايى كه از ينج و شش و هشت خوانده شد. در اينجا سخن از 
دين است» شخص مى كويد من فلان مقدار كندم بدهكارم؛ موقعى كه بايد ببردازم» رسيد آن وقت رسيد و ندارم كندم 
بيردازم؛ آيا مى توانم همين كندمى كه به عهده من هستء همين را از آن شخص به يكك مبلغى بخرم؟ فرمود: بله» عيب ندارد. 
يس معلوم مى شود بيع دينى كه حال شدء فروش آن به همان شخص هم جايز استء جه رسد به غير. اين فرقى نمى كند كه 
قبلا ازراه سلف فروشى اين شخص مديون باشد يا از راه هاى ديكر. بعضى به خصوص مربوط به باب «سلف» استء بعضى 
«بالعموم» كه مربوط به باب دين است» باب «سلف» را شامل مى شود. نتيجه اينكه اين فرع دهم هم از نظر مقتضاى قاعده جايز 


١١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 02:”؛ أبواب احكام سلفء باب١1»‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18) ص37:08 أبواب احكام سلف, باب١13»‏ ط آل البيت. 


بيع اقاله مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5ن/ثلامطط ألا0لا. 


فصل دهم از فصول ده كّانهل] كتاب تجارت شرايع سه مقصد داشت: مقصد اول در معناى بيع «سلف» بود مقصد دوم در 
شرايط صحت بيع «سلف» بود مقصد سوم كه مبسوط ترين مقصد هستءاحكام و مسائل مربوط به بيع «سلف» است كه يازده 
مسئله را به همراه داشت. )١(‏ ده مسئله از مسائل مقصد سوم كذشتء مسثله يازدهم را مطرح مى كنند. قبل از ورود در مسئله 
يازدهم كاهى ممكن است اين جنين كفته بشود كه مسئله ده و نه تكرار مسئله[] أولى است. مسئله أولى - اولين مسئله از 
مسائل يازده كانه - اين است كه «إذا أسلف فى شىء لم يجز بيعه قبل حلوله و يجوز بعده و إن لم يقبضه على من هو عليه و 
على غيره على كراهيه و كذا يجوز بيع بعضه و توليته بعضه ولو قبضه المسلم ثم باعه زالت الكراهيه)؛ (1 [7]مسئله أولى اين 


بعد از سررسيد مى تواند بفروشدء هم به خود فروشنده هم به ديكرى؛ منتها تفاوت در كراهت اينهاست؛ اين در مسئله أولى. 


١١00 ص:‎ 


58 شرائع الاسلام» ف مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص 06 و‎ -١ 
.2٠ شرائع الاسلام؛ فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟: ص‎ - 


مسثله[] نهم و دهم ناظر به همين است؛ مسئله دهم اين است كه «يجوز بيع الدّين بعد حلوله على الذى هو عليه و على غيره»؛ 
3م "اإعارابم كاسن ابو حين كر وى شو كسسكلة لدو ده تكرار عيان حيظة: اواك اسك كن كران لسك بلكدر تن 
مطلب از مسئله به قاعده است. مرحوم محقق اين كار را مى كرد و علامه هم(رضوان الله عليه) اين كار را مى كرد تا رسيد به 
مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليهم) كه تلاش و كوشش مرحوم شيخ انصارى اين بود كه سعى كند مسئله را آن قدر يرو 
بال بدهد كه به صورت قاعده در بيايد. در بحث هاى بيع فضولى و امثال فضولى از اين شواهد زياد بازكو شد كه اصل مطلبى 
كه مطرح كردند مربوط به بعضى از مسائل خاصه بودء آن قيود و زوايد را كه ايشان رها مى كرد به صورت يكك قاعده فقهى 
در مى آمد. آنجه كه نقل شد درباره بيع فضولى بودء ايشان اين جريان را به باب اجاره» مزارعه مضاربه» مساقات» مقاساطء 


مغارسه و ساير عقود سرايت دادند بعد از اينكه به اين قاعده ير و بال دادند. 


اين رها شد كه جرا ما نمى توانيم كالايى را كه سلفى خريديم قبل از اجل و سررسيد به ديكرى بفروشيم؟ جون سلفى خريديم 
يا جون مشمول الاببَاحٌ الدَّينٌ بالدّينَ» (5) [؟]است؟ اين جون دين است نمى شود قبل از سررسيد فروخت. به اين نتيجه 


قرض است و كاهى دين است كه بين دين و قرض خيلى فرق است. قرض يكك عقد استء ايجاب مى خواهد قبول مى 


خواهد؛ اما دين مالى است كه در ذمه قرار مى كيرد» كاهى با بيع «سلف» است كه مبيع در ذمه قرار مى كيرد» كاهى با بيع 
«نسيه) است كه ثمن در ذمه قرار مى كيرد» كاهى با اتلاف مال مردم است كه «من اتلف مال الغير فهو له ضامن)»؛ (2) []اينجا 
كه قرض نيستء اينجا عقد نيستء اكر كسى مال مردم را تلف كرده يا عمد يا سهواء اين مال را اككر مثلى است مثل» قيمى 
اك فيط در كته اسيسش ا كندة ابن شين ابيك؟ زفلى اقل 4 الخدت على 2 ذعى رك زع ]ا كر اوعدن نين رفة اسث 
رفت» مى شود قاعده؛ يعنى جيزى كه در ذمّه كسى استء قبل از سررسيد نمى تواند با او معامله كند. يس مسثله دهم از 
مسائلى كه اين روزهاى اخير بحث مى شدء با مسئله أولى فرقش اين است كه مسئله أولى در حدّ يكك مسئله است و مسئله دهم 
در حدّ يكك قاعده است؛ منتها مرحوم محقق اينها را در اثناى بيع «سلف» ذكر كرد. مرحوم آقا شيخ حسن يسر مرحوم آقا شيخ 
جعفر كاشف الغطاء(رضوان الله عليهم اجمعين) در كتاب شريف انوار الفقهاهه اين را در بحث احكام «سلف» نياورد» مسائل را 
جداكانه ذكر كرد واين را به عنوان يكك مسئله شاخص در قبال مسائل ديكر قرار داد؛ اين طور نبود كه همين مطلب را در 
ضمن بيع «سلف» بيان كندء بعد در ضمن دين مطرح كندء آن طور كه در شرايع آمدء بلكه كاملا اينها را به صورت «مسئله. 
مسئله» مسئله) كاملا از هم جدا كرد. در حدود بيش از بيست مسئله است كه در باب همين عقد «سلف» ذكر كرد. (8) بنابراين 
شبهه تكرار رخت برمى بندد. آنجه كه در مسئله أولى كفته شد مسئله بودء آنجه كه در مسئله دهم كفته شد در حدّ يكك قاعده 
است كه دين قبل از سررسيد قابل معامله نيست؛ البته اين فتواى كل نيست و روشن شد كه اكر مانعى هستء مانع در ملكيت 
نيستء يكك؛ مانع در قدرت بر تسليم بودن نيست,ء دو؛ برخى ها ادعاى اجماع و شهرت محققه كردند؛ مثل يسر مرحوم كاشف 


١١02 ص:‎ 


.2٠ شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2798 أبواب السلفء باب ط آل البيت.‎ -١ 

“- فقه(777 00 دفترتبليغات اسلامى قم ج١»‏ ص ”؟. 

؟- مستدركك الوسائل» الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج 2١5‏ ص 8غ 

م 


م 


اما مسئله يازدهم كه آخرين مسئله از مسائل مقصد ثالثه هست اين است: «الحاديه عشره إذا أسلف فى شىء و شرط مع السلف 
شيئا معلوما صيح ولو أسلف فى غنم و شرط أصواف نعجات معينه قيل يصح و قيل لا و هو أشبه و لو شرط أن يكون الثوب من 
غزل إمرأه معيّنه او الغله من قراح بعينه لم تضمن» )١1(‏ [9]«أو لم يُضمن'. مسئله يازده اين است كه اكر معامله[ا سلفى برقرار 
شد؛ يعنى مشترى كالايى را ييش خريد كرد بعد شرطى از اوصاف آن كالا را در كنار آن ذكر كرد آيا اين صحيح است يا 
صحيح نيست؟ آيا از سنخ سلف و بيع است و دو تا عقد است «فى عقدا» تا مشمول نهى نبوى بشود كه فرمود: انْهَى عَن بَبِعِينٍ 
فى تيع)» ٠١150‏ |جون سلف «فى بيع» است اين هم بيع استء آيا از سنخ شرط و مشروط هستند يا از سنخ جمع دو تا عقد در 
عقن ١‏ الس امك ةن مشك انبنا سيف ] اممكل شكس اديت ندرا دوزو كل عافد 21 امسق عاود 
ديكرى در بين است؟ فرمود: «اذا اسلف فى شىء اكر كالا-بى بيش معامله كرد مشترى مى شود «مسلف و مسلم)» ثمن مى 
شود «مسلّم)» بايع مى شود «مسلم اليه)» مثمن مى شود «مسلم فيه)؛ اين جهار تعبير براى اين جهار ركن است: ثمن و مثمن و 


بايع و مشترى. 


١١817 ص:‎ 


ا شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص .5٠‏ 
؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج؟؛ ص8١.‏ 


«إذا أسلف» مشترى «فى شىء و شرط مع السلف شيئا معلوما صِح)» برابر قاعده صحيح است؛ زيرا غررى در كار نيستء يكك؛ 
اين شىء حلال استء دو؛ مشمول عموم «ألمَوْمِنُونَ عِندَ شرُوطِهم) )١(‏ استء اين سه. اكر شيئى حلال بود وغررى نبود» شرط 


امانو لو أسلق فى غَتم و شرظ أصواف تعبعات معتته»* اك جند خا كوسققد .زا از دامدان به عتوا بيع «سلك» خريذء كفقة كه 
من ده تا كوسفند مى خرم كه اول مهر تحويل بدهى؛ البته روايات آن هم قبلا كذشت (؟) شرايط آن هم قبللاا كذشت كه اين 
سنّش بايد جقدر باشد» جند ساله باشند «شاه) يا «معز) باشد بايد مشخص باشدء همه قيود آن در مقصد دوم كه شرايط شش 
كانه صحت بيع «سلف» را در برداشت آنجا كذشت»ء 320 از اين جهت محذورى ندارد» جند تا كوسفند باشد و جند ساله باشد 
اينها مشخص است؛ ولى شرط كرد كه يشم كوسفند يا موى بزيا كركك شترء اينها براى من بايد باشدء شما بخواهيد موى يا 
يشم يا كرك را بجينى بعد به ما بدهى» شرط كه اين موها هم باشد؛ اكر جنين شرطى كردندء اين درست است يا درست 
نيست؟ «و لو أسلف فى غنم و شرط أصواف نعجات معينها؛ كفت آن بيست تا كوسفند با يشم بايد تحويل ما بدهى» يشم آن 
را هم بايد به من بدهى! «قيل يصح و قيل لا و هو اشبه)؛ دو قول در مسئله است: يكى اينكه اين صحيح استء يكى اينكه اين 
شرط صحيح نيست و محقق(رضوان الله عليه) اين عدم صحت را «اشبه» به قواعد دانست. راز اين كار جيست؟ اين شرط جه 
محذورى دارد؟ استدلالى كه بر عدم صحت اين شرط كردندء اين است كه يشمء جزء كالاى وزنى است و جيزى كه موزون 
است وقتى روى بدن كوسفند باشد كه وزن يشم معلوم نيستء اين بيع باطل است. وقتى ببع باطل بود شرط هم باطل است. اين 
جنين نيست كه حالا بيع جيزى باطل باشد؛ ولى شرط آن صحيح باشد. اين غرر است؛ مسثله غرر يا جهل» اختصاصى به بيع 
ندارد شرط غررى هم همين طور است؛ يس مشمول 'ألمُوْمِنُونَ عِندَ شُرُوطهم) نيست. آنها كه كفتند «يصي)». حق با آنهاست؛ 
زيرا دليل معتبرى دارند. آنها نه براى آنكه به غرر بى اعتنا باشندء نه براى آنكه جيزى كه غررى است بككويند اقدام بر آن 
صحيح استء بلكه مى كويند اين غرر نيستء جرا؟ جون رفع غرر در هر جيزى بر اساس معيارهاى عقلايى همان جيز است؛ 
بعضى ها فقط يكك معيار دارند» مثل طلا و نقره كه فقط وزنى استء بعضى دو و بعضى سه معيار دارند» در فصل «ثمار) خريد 
و فروش ميوه روى درخت آنجا كذشت كه ميوه سه تا معيار دارد: ميوه وقتى كه روى درختان باغ استء كارشناسان مى آيند 
و كارشناسى مى كنند با مشاهده مى خرند» اين غرر نيست. غير كارشناس اكر بخواهد بخرد صحيح نيست» جون غررى است؛ 
ول كر خودش كارشناس بود يا با نظر كارشناس خريدء اين غررى نيست» جون رفع غرر ميوه روى درخت به مشاهده 
كارشناس است؛ بناى عقلا بر همين استء جه در مشرقء جه در مغرب؛ جه در منطقه كرمسير» جه در منطقه سردسير» هر ميوه 
اى كه روى درخت در باغ است. معيار تشخيصء نظر كارشناسان است؛ اين درست است. وقتى اين ميوه ها را جيدند» در باغ 
هست؛ اين ديكر كيلى است و در جعبه است. وقتى اين جعبه ها را آوردند و به مغازه دارها فروختندء ديكر ترازو و وزنى 
است؛ هر سه حالت رفع غرر مى كندء در هر سه حال هم معيار حاصل استء نمى شود كفت كه اين ميوه فقط وزنى است. در 
بحث هاى فصل «ثمار» آنجا كذشت كه اكر يكك وقت احتمال زياده و نقصان هست,ء در آنجا ربا راه ندارد» جون ميوهلا روى 
درخت ربوى نيست. ميوه روى درخت به مشاهده استء نه وزنى است نه كيلى» وقتى يايين آمد كيلى است يا وزنى. سرّ اينكه 
اكر روى درخت ميوهل] اين باغ را با ميوهل] باغ ديكر معامله بكنند با كم يا زياد بودن ربوى نيستء براى اين است كه اينها نه 
كيلى است نه وزنىء» با مشاهده كارشناس حل مى شود. وقتى جيدند و يايين آوردند در خود باغ هست يا در ميدان هستء اين 


بيمانه اى است. ييمانه هاى قبلى كيل بودء الآن جعبه است. وقتى هم كه به در مغازه رسيد و سخن از ترازو شد مى شود وزنى» 


در حالت كيلى و وزنى ربوى است؛ ولى در حالت مشاهده كه ربوى نيست. جريان يشم روى بدن كوسفند يا موى بزيا كركك 
شتر و مانند آنء اينها هم دو سه حالت دارند؛ اكر سه حالت احراز نشود» دو حالت دارند: اينها مادامى كه روى بدن اين 
حيوانات هستند «بالمشاهده» خريد و فروش مى شوند. وقتى جيده و قطع شدند كنار آمدندء البته وزنى است. يس اكر شما 
بكويد جون اين يشم ها وزنى است و وزن اينها بر بدن اين حيوان مشخص نيستء از اين جهت اين شرط باطل است؛ اين 
سخن تام نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» آن جون يكك مال جدايى استء بايد مشخص كنند. اين كوسفند را كه مى خرند شرط 
مى كنند كه اين يشم يا براى فروشنده باشد يا براى خريدار. يكك وقت است يكك كوسفند را مى خرند با همان وزن و با همان 
مشاهده؛ كافى است؛ يكك وقت است كه كوسفندهاى متعدد مى خرند كه يشم آنها يكك ماليت جدايى دارد؛ اين شخص 
خريدار كوسفند مى خواهد كوشتش را بفروشدء او ديكر نه كاركاه بافندكى و ريسندكى دارد» نه صادرات دارد؛ او يشم را 
نمى خواهد, يشم هم قيمتى دارد» يشم را صاحب دام مى كيرد. يكك وقت است كه با يشم مى خواهد تهيه كند» اكر شرط 
كردند كه با يشم باشد يا اكر هم شرط نكردند «ببعين فى بيع» استء جرا؟ براى اينكه كوسفند عددى است و يشم وزنى استء 
اين مشمول نهى انهَى عَن بين فى بع است كه اين روايت هم بايد خوانده بشود؛ بنابراين محذور دارد. اكر محذور اين باشد 
كه يشم ها وزنشان مشخص نبست؛ ياسخ اين است. اككر محذور نهى «بيعين فى ببع واحد) باشدء اشاره خواهد شد كه همان 
طور كه صاحب رياض فرمودند: اين سند ندارد» «قاصره السند)» است (5) و مربوط به بحث ما و امثال بحث ما هم نيست. قبل 
از اينكه به آن نهى «بيعين فى بيع واحد» برسيمء استدلالى كه براى بطلان اين شرط كردند تام نيستء براى اينكه يشمء مو و 
نيست» آن جيزى كه «سلف» است كوسفند است؛ ولى شرط مى كند كه يشم هاى كوسفند هم باشد» جيزى در خارج نيست 
تا مشاهده كند. اكر عين خارجى باشد كه بيع «سلف» نيستء نه درباره خود كوسفند است و نه درباره يشم آن» همه اينها در 
ذمه است؛ منتها جيزى كه در ذمه استء اكر مكيل است بايد كيل بشود و اكر موزون است بايد وزن بشود واكر معدود است 
بايد شماره بشود كه غرر در كار نباشد؛ اما همه اينها اصلش در ذمه است» جون اصلش در ذمه است هم مى تواند بيع «سلف'» 
باشد و هم مى شود شرط در ضمن بيع «سلف» باشد. اما حالا محذور اينكه اين دو بيع است در بيع واحد يا نه» بايد جداكانه 
بحث بشود. بنابراين راهى براى بطلان اين نيست و اينكه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) بطلان را اشبه به قواعد دانستند» اين 
ايشان خيال كردند شىء نامعلوم استء بايد كفت كه اين هم معلوم است». جون معلوم بودن «كل شىء بحسبه). «ولو أسلف فى 
غنم و شرط أصواف نعجات معينه قيل يصح)» كه اين حق است. «و قيل لا و هو اشبه)؛ اين درست نيستء اشبه به قواعد نيست» 
اشبه به قواعد همان صحت استه براى اينكه هيج دليلى نداريم كه يشم روى بدن كوسفند بايد وزنى باشدء بلكه آن با 


مشاهده است. 
ص: ١١88‏ 
-١‏ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص ."17١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج5١2‏ ص”١٠.‏ أبواب الذبح» باب١1»‏ ط آل البيت. 
وت شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص 68. 


؟- رياض المسائل؛ السيدعلى الطباطبائى» جلىل ص ”٠‏ و 01م. 


فرع سوم: «ولو شرط أن يكون الثوب من غزل إمرأه معينه او الغله من قراح بعينه لم تضمن» شخص يا الم بُضمن» آن متاع» 
جون اكر بيع «سلف» صحيح باشدء به ضمان معاوضه ضمان آور است. وقتى مى كويند اين بيع ضمان آورد؛ يعنى صحيح 
است. وقتى مى كويند اين بيع ضمان نياورد؛ يعنى صحيح نيست. اين هم به صورت يكك قاعده استء» مسئله نيست و 
اختصاصى به باب «سلف» ندارد؛ جه اينكه آن فرع دوم هم اختصاصى به باب «سلف» ندارد» باب نقد هم همين طور است؛ اين 
قاعده را در ضمن بحث «سلف» ذكر كردن است؛ اكر خصوص «سلف» معيار باشد. آن كوسفند بايد در ذمه باشدء اكر معيار» 
مجهول بودن استء عين خارجى هم باشد همين طور است؛ يس اين مى شود قاعده فقهى نه مسئله «سلف». اين فرع سوم هم 
همين طور است؛ يكك وقت است كه شرط در ضمن بيع «سلف» استء يكك وقت است كه شرط در ضمن يكك بيع عادى 
استء «سلف» هم نيستء بيع نقد است «ولو شرط أن يكون الثوب» ثوب؛ يعنى يارجه؛ قميص؛ يعنى بيراهن» يكك وقت قميص 
مى خرد؛ يعنى دوخته؛ يكك وقت ثوب مى خرد؛ يعنى يارجه. حالا اين يارجه را جون در بحث «سلف» اكر ذكر شدء اكر يكك 
توب يارجه خريد سلفى و شرط كرد كه اين يارجه؛ فلان شخص رشته باشد. آيا درست است يا نه؟ اككر به صورت قاعده در 
بيايد» اين جنين كفته مى شود كه اكر در بيعى اعم از بيع «سلف» و غير «سلف»» به هر قسمى از اقسام بيع كه باشدء آيا مى 
شود يارجه اى را از يارجه فروش خريد, جه نقدء جه نسيه» جه «سلف». جه غير «سلف» به شرط اينكه اين بافت فلان شخص 
باشد يا نه؟ اكر كفتند «من غزل إمرأه»» آن روز بانوان عهده دار اين دوك ريسى بودند» آن قصه معروف هست كه نظامى و 
ديكرى اين قصه را نقل كردند كه از يك امرئهلا عجوز(بيرى) سؤال كردند كه جه دليلى بر توحيد دارى؟ اين مشغول 
كرداندن اين دوكك بودء جرخ نخ سازىء دست از حركت برداشت و اين جرخ ايستاد» كفت وقتى اين جرخ كوجكك يكك 
محرّكى مثل من دارد؛ مى شود اين عالّم با اين عظمت كه مى كردد كرهلا زمين مى كردد و مانند آن محرّكك نداشته باشد!؟ 
اين برهان عجوز براى توده مردم خوب استء اين برهان در كتاب هاى كلامى هم كَاهى به عنوان برهان عجوز ذكر مى كنندء 
اين است كه بعدها نظامى و امثال نظامى كفتند كه «يقين با هر كردنده كرداننده اى هست»» آن امرئه كفته بود كه من هم 
كرداننده اين دوك هستمء وقتى دست برداشتم اين ديكر حركت نمى كند؛ جكونه يكك دوك بدون محررك حركت نمى 
كدو كيولا موق و سالقه ٠ن‏ دوق ند قد ب قت ايند 9[ ورتين باهر كردقده كرد تقد اا سك قا مسرلا انها ابن 
كار را مى كردند؛ لذا محقق در متن شرايع كه دارد «إمرأه معينه»» براى اينكه اين كارهاى منزلى را اينها انجام مى دادند. اكر 
كسى شرط كند كه اين يارجه كه بافته و رشته شدء نخ آن از دوك ريسى فلان زن باشدء اين «قيل» كه «لايصح). «أو الغله من 
قراح بعينه»؛ اكر كفتند كه كندم بايد از فلان مزرعه باشدء اين «لم يُضمن)؛ يعنى صحيح نيست يا اين شخص «لم يَضمن)؛ 
يعنى صحيح نيستء جرا؟ براى اينكه جيزى نيست كه انسان نه تنها علم ندارد اطمينان هم ندارد كه اين حاصل مى شود. جيز 
«معلوم الحصول» نيستء «مجهول الحصول» استء مى افتد زير مجموعه غرر. وقتى زير مجموعه غرر شدء دليلى بر صحت آن 
نيست. اكر بيع باشد» بيع غررى است؛ اكر شرط در ضمن بيع باشد شرط غررى است. حالا غرر شرط به بيع سرايت مى كند و 
بيع را غررى مى كند يا نه؟ به هر صورت خود اين شرط نمى تواند صحيح باشد. اين سخن «فى الجمله) تام است؛ «قراح)؛ 
يعنى مزرعه؛ «إمرأه»؛ مشخص هم كه روشن استء «من غزل المرأه معينه او الغله من قراح بعينه). يكك وقت است كه شهرى ميوه 
اش معروف استء آن شهر باغ هاى فراوانى دارد» اين عيب ندارد كه بكويد كه به شرط اينكه ميوه فلان شهر باشد؛ اما يكك 
باغ مشخصن: يكف تمن مشكفي زاقران بدعند و يكرد كافوةه[] قلان تهون ابن نى مخدور السك شاي يمان كيت 
بنابراين اطمينان به حصول آن نيست. وقت اطمينان به حصول آن نبود مى شود غررى. اين «لم تضمن)؛ يعنى صحيح نيست. 


اين صحيح نيستء براى همين كه اين شرط غررى است و مشخص نيست؟ بز ركان مثل شهيد ثانى در مسالكك )١(‏ و بعد هم 


فقهاى بعدى كفتند اكر بلد كبير باشدء كبر آن هم به لحاظ ارضء يكك؛ به لحاظ اهلء دو؛ بكويند اين شهر» شهر بز ركى است 
وكرنه يكك منطقه روستايى؛ دو سه خانوار» آن هم همين حكم را دارد؛ اما اكر بلد» كبير باشد «ارضاا» يعنى زمين» بلد كبير 
بالق راغا سي سكنة ١ك‏ عفدا بور كفم برق تعن ابتك 51 معان رار كف يوه يع كبعية ]نه كويد 1ط كيل 
كه از فلان محل باشد عيب ندارد, براى اينكه اتفاق نمى افتد كه همه باغ ها همه اينها آسيب ببيند. اما اكر يكك باغ معينى را 
معيار قرار دادند يا شخص معينى را معيار قرار دادند» جون در معرض جهل فراوان است. آسيب مى بيند. بازكشت آن به اين 
غرر است كه بر اساس قاعده حل بشود يا اينكه اكر در ضمن عقد «سلف» شما جيزى را قرار داديد» دو تا كار را با يكك عقّد 
انجام داديد» دو تا عقد را با عقد واحد انجام داديدء دو تا بيع را با بيع واحد انجام داديد» اين مشمول نهى نبوى است كه 
فرمود: انَهَى عَن بَبعين فى بيع).٠أو‏ سلف و بيع فى بيع)» آيا دو تا بيع است با يكك عقدء يا يكك سلف است به يكك بيع و يكك 
عق يانه اكرذوانا بيع باهم در كه واعله عو حقمول لو أيه كل مراف باتدنو كه ف در صوق حكن عنهه امول لفون 
است؛ اما اككر شرط مشروط باشد عيب ندارد. اين بز ركان دفاع كردند كفتند كه اين شرط مشروط است, يكك؛ جمع بين دو 
بيع در بيع واحدء خواه «متحد الصنف» باشند» مثل دو تا سلف در عقد واحدء يا «مختلف الصنف» باشند» مثل يكك سلف و يكك 
بيع در عقد واحد, مادامى كه غرر نباشد جه محذورى دارد؟ اينها كه مى آيند جمعى اين اثاث منزل را مى خرند و مى كويند 
اين جمعاً جند؟ يكك مقدار يخجال استء يكك مقدار فرش استء يكك مقدار ظرف استء اينها كه يكك سنخ نيستندء اينها بنج 
تا عقد هستند؛ اين بينج تا عقد را حساب كنند وغرر را بر طرف كنند و مى كويند جمعاً به اين مقدار خريديم جمعاً به آن 
مقدار فروختيم. اين «نهى بيعين فى بيع» يا «سلف و بيع فى بيع»» دليلى بر منع آن نيست. تعبير مرحوم صاحب رياض - كه 
ديكران هم با او موافق هستند - در اين قسمت اين است كه كذشته از اينكه «قاصره السند» استء شامل امثال مقام ما نيست» 
آنجا كه به غرر منتهى بشود و مانند آن. رواياتى كه دراين باب هست بخشى مربوط به باب همان «غزل إمرأه معينه) يا «قراح» 
معين استء بخشى هم مربوط به «بيعين فى بيع) است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله. جون اينها را در ضمن عقد «سلف» ذكر مى 
كنند» يكك مسثله[] جداكانه كه نيست» جزء احكام بيع «سلف» دارند ذكر مى كنند؛ در بيع «سلف» شرط مى كنند كه يشم ها 
معين براى او باشدء يا يشم رشته فلا-ن زن باشدء يا اين كندم از فلان مزرعه باشدء اينها شرط در ضمن بيع «سلف» است. 
برسش: ...؟ ياسخ: حالا- يا بيع است و سلفء يكى نقد است و يكى نسيه؛ يشم آن نقد است و عين خارجى استء آيا اين 
«سلف و بيع» است يا «بيعين فى بيع» يا «سلفين فى بيع» جيست؟ مى فرمايند كه قبل از اينكه به «بيعين فى بيع) برسيم راجع به 
مسئله قبلى كه شرط كردند كه از «غزل إمرأه معين» باشد يا «غله)» يعنى درآمدء اينكه مى كويند اين مستغلات فلان شخص 
انق اد يا لاقيم ل علد شيك ديد :ذو من اناك فلمن كن أرى با لاقائة'نببيت تين اسسطتاول يكم ملكت ك سيم 
باشد؛ مستغلات» يعنى غله ها و در آمدها. 


١١094 ص:‎ 


١ط-‏ 
3 مسالكك الافهام, الشهيدالثانى» ج07 ص 578. 


وسائل» جلد هجدهم»ء صفحه7١7/‏ باب سيزده از ابواب «سلف» جند تا روايت دارد: روايت اول كه مرحوم شيخ طوسى نقل 
كردء (0) همين روايت را مرحوم صدوق (رضوان الله عليه) نقل كرد (1) اين ن است: «مَحمَدُ بن الْحَسَن بإسْنَادِهِ تن الْحَسَيْنِ بْنِ 
سَعِيدٍ عَنِ ابْنٍ ن أبى عُمَثِرٍ عْ حمل بْنِ راج عَنْ ُرَرَة قال لت برا عم ليما التلام)» نه «عليه السلام؛ وقتى كفتند ابا 
جعفر» يعلى عمجا اسان عد رع ارك نار كد اجا اسع زوه بوره بره امام كواب اكه انا 
عفر (عَلهمَا السٌّلام) عَنْ َجُلٍ اشْترَى طعام قري يعينقاا؛ كسى كفت من كندم فلان شهر را مى خرم» آيا اين صحيح است يا 
نه؟ دقَالَ لا يَأم؛اين ن بنى عقلا هم هستء خيلى كم اتفاق مى افتد كه حالا كل اين شهر آسيب ببيند كندم ندهدء (إِنْ خَرَجَ فَهُوَ 
َه وَإِنْ لَمْ بَخْرْحَ كان دَيْناً عَلَيِِ. () يكك وقت است جيزى اصالا «مقدور التسليم» نيستء از همان اول غررى است؛ يكك وقت 
است كه اول غررى نيستء يكك امر عادى استء بناى عقلا هم بر همين استء كاهى ممكن است اتفاق بيافتد كه آسيب ببينده 


اين مى شود دّين. روايت اول باب سيزده اين اسنث. 


روايت سوم باب سيزده كه آن را هم مرحوم شيخ طوسى نقل كرد و به جاى صدوقء كلينى نقل كرد. روايت اول را مرحوم 
شيخ طوسى و صدوق(رضوان الله عليهما) نقل كردند» روايت سوم را مرحوم شيخ طوسى 150و كلينى (18 (رضوان الله عليهما) 
نقل كردند «و بِإسمَادِهِ عن الْقَضْلى : بن شَاذَانَ عن ابْنِ أبى عُمَثر عَنْ حَفْص بن الْبختَِيٌ عَنْ حال بن الْحبجاج عَنْ أبى عدب الله 
(عليه السلام) فى الرَّجُل يَشْتَرِى طَعَام قدي بِعَئِنَهَاا خود حضرت فرمود: عيب ندارد. از اول حضرت فرمود: اكر كسى بكويد من 
ميوه فلان شهر را مى خواهم, آن شهر باغ هاى فراوان دارد» ميوه فراوان دارد» كاهى ممكن اتفاق بيافتد كه همه باغ هاى آن 
اهو سين كعد ول شين ثاقن اسك جو درك بدون ايتكه سؤالى از او بشود فرمود: «فى الرّجُلٍ يَشْتَرِى طَعَامَ قَْيَهِ بِعَئِنهَاا. 
اين يكك حكم دارد؛ اما (وَ إِنْ لم يسم قَريه بعيِنها أَْطَاهُ مِْ حت شَاءَه؛ (2) اككر خريدار نام يكك قريه[] خاص را برد كفت كه 
ميوه فلان شهرء فروشنده بايد ميوه فلان شهر را تحويل بدهدء اكر اسم شهر معين را مكان خاص را نبرد» هر فردى كه مصداق 
آن جامع باشد تحويل بدهد كافى است. اين هم روايت دوم. يس اينكه محقق در متن شرايع فرمود با اين منافات ندارد» براى 
اينكه آن شخص معين را ذكر كرد» ممكن است كه بميرد و سالم نباشد آسيب ببيند و مريض شود؛ يا زمين معين را ذكر كرد 
آن هم ممكن است آسيب ببيند» اما شهرى كه داراى مزارع فراوان است» يا كاركرهاى فراوان استء اكر شرط بشود عيب 


١١ ص:‎ 


."9 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/. ص‎ -١ 
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ه- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 182. 

#- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 015 أبواب السلفء باب» ط آل البيت. 


اما راعر و ترارذادن عم در يري عند سبلت ابا ابن اسع جع فى م است كه منهى باشد يا نه؟ اولا اين فى بَيع' 
دليلى بر منع آن نيستء الآن اينها كه مى خواهند اثاث يكك منزلٍ كروهى كه مى خواهند خانه جديد بروند» يا وضع جديد بيدا 
كنند بخرند, يخجال را مى بيند» فرش را مى بيند» ظرف را مى بيند» يرده هايش را مى بيند» كل واحد اينها را حساب مى 
كنند»غرر برطرف مى شود؛ بعد مى كويد اين مجموع جند؟ اين «عند التحليل» جند تا بيع است؛ ولى قابل اين است كه يكجا 
خريد و فروش بشودء حالا ممكن است بعضى فتوا به كراهت بدهندء برابر اين نصى كه در اين باب آمد؛ ولى دليلى بر منع 
نيست؛ طبق قواعد عامه جايز است. روايتى كه در اين زمينه است» باب هفت از ابواب احكام عقود» يعنى وسائل» جلد هجدهم, 
باب هفتء جند تا روايت دارد؛ روايت دوم اين است كه مرحوم شيخ طوسى «وَيإِشمَادِهِ عَنْ أخمد بْن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ 
الحم ين عَنْ عَلِيَ بن أَسْبَاطٍ عَنْ سُلَيمَانَ ْنِ صَالِح عَنْ أبى عَبِدِ اللَِّ (عليه السلام)؛ نقل كرد اين است كه ١‏ تَهَى رَسُولُ اللّواصلى 
الله عليه و اله و سلم) عَنْ سَلَفٍ وَ بيِع» اين يكك؛ ١و‏ عَنْ بين فى تئع»؛ اين دو؛ ١و‏ عَنْ بيع مالس عِنْدَكك»» اين سه؛ «و عَنْ ربح 
ذا لظ شق فوووا راارنوا را دهن كركسعمة أبن منامن وى يلاه و مدر ملق ولالة.و | وديا سقس بن رت و 
بعضى بر كراهت؟ سند تام نيست؛ به تعبير صاحب رياض كه كفت «قاصره السند» استء دلالت هم بر خلاف قواعد است. اكر 
مبهم و مجهول باشد «للغرر)» فتوا به بطلا-ن هم بعيد نيست. اما اكر شما مجموعه هر كدام را جداكانه حساب كرديد, يكك 
«بعت» براى همه اينها كفتى» اين منحل مى شود به جند «بعت)؛ همان طورى كه يكك عقد براى جند زنء بككويد كه اينها را 
عقد كردم, اين «أمرئه)هاى معلوم را براى اين «ازواج)» معلوم كه همه قبلا مشخص شده استء در صيغه عقد نكاح اين طور 
استء طلاق اين طور استء بيع اين طور استء جند جيز را در بيع واحد مى فروشند» جون همه اينها حساب شده است و 
مصون از غرر استء اين يكك عقد منحل مى شود به جند عقدء اين دليلى بر بطلان نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» فرق نمى 
كند «سلف» هم بيعى از اقسام جهار جند كانه بيع استء «سلف» يكك بيع خاص استء اين كالا هم بيع خاص استء جون هم 
مى شود در باب «اسلمت» كفت» هم در باب «سلف» مى شود «بعت» كفت اين طور نيست كه حالا «سلف» مثل صيغه طلاق 
باشد كه صيغه خاص داشته باشد؛ اينها كه بيش خريد مى كنند» مى توانند بككُويند «بعت و اشتريت»» «اسلفت» و «اسلمت)» هم 
اصلاً نكويند. يرسش: ...؟ ياسخ: نهء اين مى شود بيع» مضاربه و مزارعات كاملا وضع آن مشخص است؛ مضاربه يكك طرف 
آن كار است» يكك طرفش سرمايه. اما اينجا هر دو طرف كالاست؛ يكى يكك كالاستء يكى ثمن است و كار نيست؛ اما در 
اينجا هر دو طرف يكى كالا-ست و يكى ثمن؛ هم مى توان در عقد «سلف» كفت «اسلمت»» هم مى شود كفت «بعت). اين 
جنين نيست كه اين خاص باشد و صيغه مخصوص داشته باشد. بنابراين كذشته از اينكه اين سند تام نيستء مطابق با قواعد هم 
نيست؛ البته اككر مشكل غرر و امثال غرر آن را همراهى كرد» بطلان آن به سبب غرر استء يس اين روايت دوم مشكلى ندارد. 
روايت سوم هم كه در اينجا به همين صورت بازكو شد يا جهارم كه مى كويد آن وا عرحوء علون عل كرد لكك افى ر جل 
اشتوى من ول ماه من ص هرا كا دا وَ كَذًا وَ لَعِسَ عِنْدَهُ ما اشْترَى مِمُْ َال لَا يَأ به إِذَا وَفَاهُ اذى اشْتَرَطً عَلَيِهه (") حالا ندارد 


بعد بيدا كند. 
ص: ١١8١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص07 أبواب العقود» باب/؛ ط آل البيت. 
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*- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 258 أبواب العقود» باب/07 ط آل البيت. 
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فصل دهم از فصول از كتاب التجاره شرايعمحقق(رضوان الله عليه) درباره بيع «سلف» بود فرمودند در اين فصل ده جند مقصد 
استء برخى از اين مقاصدء عناصر محورى بيع «سلف» را به عهده داشت» مثل فصل اول و دوم و سوم؛ اما بخشى از اين 
مقاصد مربوط به بيع «سلف» نيست؛ نظير مقصد جهارم و ينجم واينها؛ )١(‏ مقصد جهارم درباره اقاله است كه اختصاصى به 
باب «سلف» ندارد مقصد درباره قرض است كه جيز جدايى از باب «سلف» است كرجه بى تناسب نيست اما هيج ارتباط فقهى 
مستقيمى مقصد جهارم و ينجم؛ يعنى مبحث اقاله و مبحث قرض با مبحث «سلف» ندارد؛ لذا غالب شارحان متن شرايع اين 
تذكر را دادند از شهيد ثانى در مسالكك (؟) تا جواهر 2 » غالباً تذكر دادند كه اين مقصد جهارم و بنجم مناسب با فصل ده 
نيستء مناسب بود كه شما اين را در خاتمه كتاب بيع ذكر بكنيد» يا يك باب جدايى برايش ذكر بكنيد. 


١ ص:‎ 


5 شرائع الاسلام» 8 مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» ا لمحقَوٌ الحلى. اج ص م6 و‎ -١ 
.67”8 ؟- مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج ”7 ص‎ 
."07 و70١ لات جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج5؟, ص‎ 


به هر تقدير مقصد جهارم را مرحوم محقق در متن شرايع باب «قاله» قرار دادند. يكك بحث در اين است كه «الاقاله ما هى) 
بحث دوم در اين است كه حكمش جيست؟ آيا واجب است آيا جايز است جه حكمى دارد؟ و بحث بعدى درباره سعه و 
ضيق حوزه و قلمرو اقاله است كه اين در كدام عقد جارى است؟ در كدام عقد جارى نيست؟ و آيا لفظ معتبر است آيا لفظ 
معتبر نيست؟ و مطلب بعدى آن است كه حالا كه اقاله كردند اين اقاله نسبت به خصوص متعاقدين نافذ است يا نسبت به جميع 
كسانى كه از اين امر مطلع هستند؟ اين كونه از امور و مانند آن جزء مطالب مبحوث عنه هاى بحث اقاله است. در جريان اقاله 
مستحضريد كه يكك فرق اساسى با فسخ دارد. فسخ يكك حق الزام آور است مال ذى الخيار است و اككر ذى الخيار فسخ كرد 
«من عليه الخيار» حتماً بايد بيذيرد. كاهى طرفين راضى اند مثل اينكه هم ذو الخيار مايل است كه معامله فسخ بشود و هم «من 
عليه الخبارة: كافى بك طرق رافص است و ارق ذيكر زاضئ نبسخا يراق ايتكه سودش در عميق تغائله اسك ولى ون 
يكك حق مسلمى است براى ذى الخيار» وقتى ذى الخيار فسخ كرده است «من عليه الخيار» حتماً بايد بيذيرد؛ ولى اقاله بدون 
رضاى طرفين نيست اقاله حق قبلى نيست؛ ولى حقى است كه شارع مقدس جعل كرده است. يكك وقت است انسان در اثر 
توازدادي كه كروه يا صيريسا بااعنياء نظي مخلق شرل قن اعافد ]نه كف سدق ودام قدلك اوة ستق مال عاك قاذ رويد 
و شارع آن را امضا كرد. اما در مسئله اقاله كسى يكك جيزى را خريد و به هيج كدام از آن اقسام جهارده كانه خيار هم 
محكوم نبود نه غبنى بود نه تخلق شرط بود نه تخلف وصف بود نه شرط الخيار بود نه خيار تأخير بود نه خيار عيب بود» هيج 
جيز نيست يس حقى براى هيج كدام از دو طرف نيست كه يكك جانبه معامله را بهم بزنند؛ ولى اين حق را طرفين دارند كه با 


تراضى يكديكر معامله را بهم بزنند اقاله حكم نيست حق است؛ ولى يذيرش اين حق مستحب است نه از طرف مستقيل 
اقاله مستحب است و احكام كلى خاص خودى كه دارد. اقاله حق است يعنى اين شخص مى تواند به فروشنده يا به خريدار 


ص: عم ١1‏ 


استقاله مباح است شرعاًء جون اين حق را شارع امضا كرده است. يكك حق تعبدى هم نيست قبل از شريعت اين مسئله اقاله بود 
الآدن هم كه شريعت آمده كشورهايى كه شريعت را نبذيرفتند اين اقاله را دارند اقاله يك حق عقلايى است كه در فضاى 
شريعت هم مورد امضا شدء لكن از جانب مستقيل حق است؛ ولى از جانب مقيل يذيرش اين حق مستحب است و در موارد 
فراوانى هم مسئله اقاله به استحباب محكوم شده. بنابراين اقاله نظير فسخ نيست كه يكك حقى باشد قبلا به وسيله عقد انسان بيدا 
كرده؛ ذو الخيار وقتى خواست كه اين حق خودش را اعمال كند «من عليه الخيار» موظف به قبول است؛ ولى اقاله يكك حقى 
نيست كه قبلا جعل شده باشد به وسيله خيار يا امثال ذلكك بعد از انعقاد عقد اين حق را شارع مقدس براى مستقل امضا كرده 
است اين حقى بود عقلا روى آن كار مى كردند شارع مقدس همين را امضا كرده است يس اولين فرق بين اقاله و فسخ همين 


شد. 


مطلب دوم آن است كه اقاله مثل فسخ يكك جهت مشتركى هم دارند و آن اين است كه هر دوى اينها يكك ييمان تجارى 
فستند متها ينان تجارف :و افور تجارى كاف برا تأسيس ات كاهفى يراق تخريت؟ كاهن براى تأسيس "تقل و انتقال.و 
تمليك و تملك است مثل بيع اجاره عقد مضاربه و مزارعه و مانند آن. كَاهى براى هدم يكك بناى تجارى است فسخ تجارت 
نيست كه جيزى را آدم تمليكك بكندء اقاله تجارت نيست كه يكك جيزى را به عنوان تبادل ملكى جابجا بكنند» فسخ بهم زدن 
همان عقد قبلى است تا هر ملكى به صاحب اصلى اش بركردد؛ اقاله بهم زدن همان ييمان تجارى قبلى است تا هر مالى به 
صاحبش ب ركردد. اين تأسيس تجارى نيست اين تمليكك متقايل نيستء اين بهم زدن تمليكك قبلى است. يس كارهاى تجارى 
كاهى تأسيسى است كاهى تخريبى؛ هم آن تأسيس يكك نظام فقهى را خواهد داشت» هم اين تخريب؛ نه با هر كارى مى شود 
نظام فقهى را تأسيس كرد نه با هر كارى مى شود نظام فقهى را تخريب كرد. فسخ يكك حساب مضبوطى دارد اقاله يكك 
حساب منضبطى دارد كه مشروعيت اقاله حوزه نفوذ اقاله هم يكى يس از ديكرى مشخص خواهد شد. 
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مطلب بعدى آن است كه همان طورى كه اصل عقد كاهى قولى است كاهى فعلى» اين طور نيست كه معاطات در مقابل عقد 
باشد؛ معاطات قسمى از دو قسم عقد استء عقد يا فعلى است يا قولىء يا با «بعت و اشتريت» عقد حاصل مى شود يا با اعطا و 
اخذ يا تعاطى متقابل. اين طور نيست كه معاطات در قبال عقد باشد؛ عقد يا قولى است يا فعلى و معاطات عقّد فعلى است. اقاله 
هم دو قسم است فسخ هم دو قسم است؛ فسخ كاهى قولى است مى كويد «فسخت» كاهى فعلى است مى رود مال رااز 
خريدار مى كيرد كه با قرينه همراه است يعنى معامله را بهم زدم يول را هم يس مى دهد بدون اينكه حرفى بزند يول را نشان 
مى دهد كه بايد معامله بهم بخورد. اقاله هم بشرح ايضاً؛ يكك وقتى سخن از «استقلت» است يا «اقلت» است يكك وقت است نه 
همين طور نشان مى دهد كه من معامله را مى خواهم بهم بزنم. در اقاله رضاى طرفين معتبر است اين جنين نيست كه يكك 
طرفه باشد؛ منتها همين كه رضا احراز شد كافى است ديكر لازم نيست كه او لفظى بككويد و كارى انجام بدهد كه دلالت بر 
رضا داشته باشد برخلاف مسئله عقد و امثال عقد كه يكك رضاى بارز و روشنى مى طلبد؛ لذا يا فعلى بايد داشته باشد كه 
كاشف از آن رضاست يا قولى داشته باشد كه كاشف از آن رضاست صرف رضاى قلبى كافى نيست رضاى قلبى در تصرف 
در مال مردم كافى است آن الا يَحَلَّ مَالُ امرئ مثلم إلا بيه نفس مِمّْهه (1) [] اينجا لفظ لازم نيست فعل هم لازم يست 
فين كد ساق باقن مانس انه ماسب أبن ارين رالبى "نيك كد اقيق در اتجا ها فر قن عاق الك يا مفيند كان 
است.يرسش: ...؟ ياسخ: ديكر فضول نيست نه اينكه حالا آثار آن بار است مى خواهد يس بدهد هر وقتى كه آن شخص آمده 
است دبك ر جابجاى تقدهاسث آن.مال خودش است فضولى اين 'است كه ديكرى بايد ذن كان او دخالت كند امااكر ود 
مشترى يا بايع هر كدام از اينها بخواهند انجام بدهند ديكر فضولى نيست مال خودشان است اين حق را دارند كه بككويند ما 
معامله را بهم مى زنيم منتها متوقق است به رضاى طرف حالا او اكر راضى بود يا بالفعل يا بالقول يا هر راهى كه ما احراز 
كرديم؛ اين اقاله حاصل مى شود كسى بخواهد يكك طرفه كارى انجام بدهد اين حق مشروع اوست ديككر فضولى نيست منتها 
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-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج؟٠.‏ ص 4217 أبواب المزارومايناسبه» باب40) ط آل البيت. 


غرض آن است كه تصرف در مال مردم كاهى به عنوان عقد نيست صرف تصرف است تمليكك و تملكى هم در كار نيست 
اين برابر حديث هلا يْحِلٌ مَالٌ اشر مُنديم إلا بيه فس ههه فقط بايد وضاى طرف را احراز يكند يكك وقت سخن از تقل و 
لقال ايف سيقي و دك نط بن اريت دوا شما ع كه رض كاف جيية رانك عن تجا رت هه اعد بالقنا :لذ الرمود ل 
تأكثوا أنؤالك يكم بافاطل إلا أن تكوة يضجازة عن تراض ) 133 [داضرف .رضا كافى تيسث بابق تجارت بادا مجارت هم جد 
عتران فبناداك ملكى متقانا اسعه نس كك رقت ابت السانا حؤهان كبتى لبخ ييا (قا تلك متبط ) قله [#[ابيت هد كت 
رفته سفر كليدش را داده به آدم كه مى تواند در خانه اش برود دو ركعت بخواند بنشيند مطالعه كند اين معلوم است اذن فحوا 
دارد اين صرف علم به رضا كافى است. عقدى در كار نيست يكك وقت است كه نه» تبادل ملكى است نقل و انتقال ملكى 
است در اين كونه از موارد بايد كه قول باشد رضاى محرز داشته باشد و مانند آن. يس اقاله از يكك جهت شبيه به فسخ است و 


از جهت ديكر از فسخ هم فاصله دارد. 


مطلب ديكر آن است كه جون اين اقاله بهم زدن آن مال است و تجارت جديد نيست» احكام بيع بر آن بار نيست و جون 
احكام بيع بر آن بار نيستء مسثئلهلا حق شفعه و امثال حق شفعه بر آن مترتب نيست. بيان ذلكك اين است كه يكك وقت است 
كه يكك زمينى را دو نفر بالاشتراكك از شخص فروشنده زمين مى خرند اينها شدند شريكك زمين؛ حق شفعه آن است كه اكّر 
احد الشريكين اين سهم خود را بخواهد بفروشد اول كسى كه صالح است براى خريدن؛ شريكك اوست اكر اين شخص به 
شريكك خود نفروخت وبه ديككرى فروخت اين شريكك حق شفعه دارد» مى تواند آن معامله را بهم بزند بككويد كه من هم برابر 
قيمث غادله يولى راهى دهداين زمين كه نضصف آن برائ هن اسث بقيه وا به من بفروش به ديكرى نفروش اين حق شفعه 
است. حالا اكر دو نفر يكك زمينى را خريدند «احد الشريكين» يشيمان شد نسبت به سهم خود اقاله كرد به فروشندهل] زمين 
كفت من مى خواهم يس بدهم فروشنده هم قبول كردء اين «احد الشريكين» سهم خود را يس داد و يول خودش را كرفت» 
اكر اين اقاله و استقاله بيع باشد» آن شريكك مى تواند بكويد من حق شفعه دارم جرا به او دادى بايد به من بدى آن نصف را 
هم به من بدهى؛ اما اين بيع نيست اين اقاله بيع است يشيمان شدنٍ آن بيع است. اكر يكك بيع جديدى مى بود اين شريكك مى 
انظ كريد 6 كر ابد الع كع سدهم حرواش واي فض لوعف بن شرك كز حي وده ارد عت كراد رخ 
معامله را بهم بزند بككويد به من بفروش؛ ولى اينجا احد الشريكين اقاله و استقاله كرده است نه بيع جديد. 
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أت نساء انور 86 يد 


"- نو ر/سوره؟"2 ابه 82 


بنابراين اقاله يكك بيع جديدى نيست تا حق شفعه و مانند آن را به همراه داشته باشد. عبارت مرحوم محقق در متن شرايع است 
نيست كه شما بفرماييد فصل دهم كتاب تجارت مربوط به بيع «سلف» است و اين فصل دهم كه درباره بيع «سلف» است» 


مقاصدى دارد: 

مقصد اول اين است كه «السلف ما هو)؟ 

مقصد دوم اين است كه شرايط صحت «سلف» شش تاست» 

مقصد سوم اين است كه احكام «سلف» يازده تاست» 

مقصد جهارم در بحث اقاله است؛؟ اقاله كارى به باب «سلف» ندارد» 


مقصد ينجم درباره قرض استء قرض كارى به «سلف» ندارد. اينكه قبلا بحث شد كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) 
اين وسائلى كه نوشته به منزله0ا شرح روايى و حديثى شرايع استء آن تا آنجايى است كه نظم فقهى موافق باشد كه قبلا هم 
عرض شد الآنن كه فهرست هاى فراوانى هست؛ قبلا ما اكر مى خواستيم ببينيم اين روايت را مرحوم صاحب وسائل در كدام 
جلد از مجلدات وسائل ياد كرده استء اول به شرايع مراجعه مى كرديم ببينيم كه محقق اين مطلب را در كدام قسمت از شرايع 
كفته» برابر نظم شرايع بى مى برديم كه صاحب وسائل در كدام بخش اين را نقل كرده كه وسائل شرح روايى متن شرايع 
است؛ اما آنجايى كه مرحوم صاحب وسائل كاملا برايش مشخص استء نقدهاى فراوانى كه شارحان كردند كه كفتند أولى 
اين است كه فلا-ن مطلب در فلا-ن جا ذكر بشود نه اينجا. مرحوم صاحب وسائل هم همين كار را كرده الآن مرحوم صاحب 
وسائل در بحث كتاب بيع بعد از مسئله «سلف»» ديككر مسئله اقاله واينها را ذكر نكرده؛ مسئله اقاله را در موارد متعدّد ياد كرده: 
يكى در آداب تجارت است كه اقاله مستحب استء آنجا ذكر كرده؛ يكى هم در بخش ديكرى كه الآدن مطرح مى كنيم. 
بنابراين اينجا صاحب وسائل آن نظمى كه فقهاى بعدى ارائه كرده اند عمل كرده است نه نظمى كه محقق در متن شرايع 
ييكيرى كرده. 
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مرحوم صاحب وسائل در جلد هفدهم وسائل در آداب تجارت بخشى از احكام اقاله را ذكر كرده در جلد هيجدهم در احكام 
عقودء بخش ديكرى را ذكر كرده جون اقاله اختصاصى به عقد بيع ندارد در عقد اجاره هست در عقود ديكر هم هست به 
استثناى عقد نكاح. جون عقود يك احكام مشتركى دارند و اقاله جزء احكام مشتركك آن عقود است مرحوم صاحب وسائل 
بحث اقاله را در جلد هيجدهم كه مربوط به احكام عقود است ذكر مى كنند و جون اقاله» حق معاملى است و از يكك طرف 
اباحه است و از طرف ديكر مستحبء اين را در آداب تجارت ذكر كرده اسث. كارهايى كه بين دو طرف است كاهى ممكن 
است از يكك طرف مباح باشد از طرف ديكر مستحبء يا از يكك طرف مستحب باشد از طرف ديككر واجب. آنجا كه براى احد 
طرفين مباح است براى ديكرى مستحب مثل استقاله و اقاله» آنجايى كه براى «احد الطرفين» مستحب استء براى طرف ديكر 
واجبء. مثل سلام و جواب سلام. سلام براى سلام دهنده مستحب است؛ ولى براى جواب دهنده واجب است اين تفاوت 
ضررى ندارد به اينكه مثلاً بكُوييم اينها در آداب تجارت يا در آداب ملاقات بايد مطرح بشود. در ابواب تجارت وسائل جلد 
هفدهم صفحه7”88 باب سه از ابواب استحباب اقاله نادم به عدم وجوب اين اقاله» جند تا روايت است كه اولين روايت را 
مرحوم كلينى (رضوان الله عليه) اعَنْ عَلِيَ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ عَلِيّ بن محمد الْقَاتَانِيَ عَنْ عَلِيَ بن أَسيَاطٍ عَنْ عد اللِّبْن الْقَابم 
الْتَفَرِئٌ عَنْ بتغض أَْرلٍ به َال كه از اين جهت مرسل است (إِنَّ رَسُولَ الِّ (صلى الله عليه و آله و سلم) لَمْ َأََنْ كيم بن 
حِرّام فى بَبجَارَتِهِ حََّى ضَ مِنَّ لَه إقَالَه الَادِم وَ ِنْطَارَ الْمُعير وَ أَخَدّ الحى ؤاقاً أو غَيِرَ وَافِ»؛ 0 [/أفرمود: حكيم بن حزان وفك 
اذة تجتازى كرفت ومع عأاوة سم قفارت كن كيرت فرفوهة اكزايع سقوق رانرعاية من كى مأذوة سس 
بكة؛ كالاى زاك فروعس ديكرى يشيمان شنده در ائر فدذامت بهشماى عواهه بين بدهد شما ايف زاقول بكتده جون 
مستحضريد بر شخص واجب نيست قبول بكند. عقد بيع اكر خيارى نباشد يكك عقد لازم استء وقتى عقد لازم شد بر طرف 
ديكر واجب نيست كه ببذيرد. اينكه بعضى از مغازه دارها مى نويسندء مالى كه فروختيم يس نمى كيريم؛ اين حق شرعى 
آنهاستء جون بيع يكك عقد لازم است و وفاى به اين عقد هم واجب استء بر ايشان واجب نيست كه جيزى را كه فروخته 
يس بككيرد؛ لذا حق شرعى و قانونى اوست كه بككويد من جيزى كه فروختم يس نمى كيرم مككر آن موارد جهارده كانه يا 
كمتر يا بيشتر كه اكر كران فروشى كرده و خريدار خيار داشته باشد كه ملزم است. يرسش: ...؟ ياسخ: معاطات هم همين طور 
است معاطات هم فرق نمى كند معاطات هم يكك عقد لازم است اينكه در بيع بودن معاطات شبهه كردندء يا در لزوم آورى 
معاطات شبهه كرفتند» هيج كدام تام نيست» معاطات يكك عقد رايج و دارجى است و مورد امضاى شريعت است اكثر 
معاملات مردم هم معاطاتى است. فعل همان كارى را مى كند كه قول مى كند وقتى كفت «بعت و اشتريت» اين لفظ آن تبادل 
را تفهيم كرد اعطا و اذ يا تعاطى متقابل هم آن تبادل ملكى را تفهيم مى كند؛ هيج فرقى بين عقد فعلى و عقد قولى نيست» 
اين هم عقد است. ١حتَّى‏ ضَ مِنّ لَه إقَالَهَ النَادِم)» يكك؛ «وَ ِنْظَارَ الْمُعْيدر فووا الاك وق سرية الاس بن واد ره 
حق را بايد يناه اد رس رتاه نكت كر يي بدهكار بود و نداشتء بايد به او فرصت بدهىء مهلت بدهى و مانند آن. 
اولين مطلبى كه اين شخصء متعهد شد و ضامن شد تا حضرت اذن تجارت داد. مسئله اقاله نادم است. معلوم مى شود كه اين 
جايز است. اما حالا تا جه اندازه از جواز بالاتر وجوب است يا استحباب داردء اين را از اين نمى شود فهميد ولى انظار معسر 
كه واجب استء آيا اين نظير انظار معسر است (وَ إِنْ كانّ ذُو عُسْرَهٍ قَنَظَِةٌ إلى مَنِسَرَهِ) (1) [6|بالاتر از رجحان وجوب دارد اين 
بدهكار ندارد شما جه جيزى را مى خواهيد بكيريد فشار بياوريد ببريد زندان كه جى! يكك وقتى او دارد و نمى دهد حاكم 
شرع ولىّ ممتنع است از او مى كيرد ولو به زندان؛ اما يكك وقتى ندارد وقتى ندارد شما جكار مى خواهد بكنيد. اينجا واجب 
است كه به بدهكار مهلت بدهند اكر داشته باشد و مماطله بكند حاكم شرع ولىّ ممتنع است مى تواند به قهر ولو به حبس از او 


كبرد اما اكر واقما به و ين «الله) ندارداينجا انظار و مهلت دادن واجب است»ء زندان بردن حرام است اين كار فرمود نبايد 
انجام بدهى انظار معسر واجب است اقاله نادم مستحب؛ اينها جند تا حكم هستند با تفاوت طبق قرائن خاصه هر يكك از ديكر 


ص: ١١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جلا ص 1 و 7/6 أبوات آداب التجاره. باب ط آل الست 


.18١هيآ‎ 7 بقره/سوره‎ -١ 
.18١ الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -" 


روايت دوم را كه باز مرحوم كلينى نقل كرد از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: «أَيّمَا عَدْدِ قال مُثيِماً فى بنع 
قَالَهُ الله عَثْرتَهُ يَوْمَ الِْيَامَِ». (1[١٠]در‏ يكك خريد و فروشىء مشترى آمد يشيمان شدء استقاله كرد اين فروشنده اقاله كند و به 
بشيمانى او حرمت بككذارد و كالا-را يس بككيرد» در روز قيامت ذات اقدس الهى لغزش او را هم مورد اقاله قرار مى دهد 
اعثره)؛ يعنى لغزشء «وَ كم مِن عِنَار وَقنَهُ» (؟) خيلى از مواردى بود كه من داشتم مى لغزيدم؛ ولى تو حفظ كردى اين استء. 
«عثره» لغزش. اينكه كفته مى شود «عثره لاتقال)؛ يعنى فلاءن محدّث يا فلاان شخص.ء يكك لغزشى كه اقاله نمى شود اينكه 
بعضى از روايات را جعل كردند يا تفسير به رأى كردند» شما مى بينيد در الغدير مرحوم امينى(رضوان الله عليه) به عنوان «عثره 
الأنقال: يض قلذن تتتسى ركه لع هدي كرود كناف الالدكيك يعن او عمدا براه وقمه اس هر هجا ورم ولع فى كد 
مؤمن دارد «تُقَال)»؛ يعنى اقاله مى شود ذات اقدس الهى اين يشيمانى او را يوم القيامه مى يذيرد اككر كسى يشيمانى افراد را 
بيذيرد (أَبّمَا عَبِدٍ أقَالَ مُسْلماً فى يَِع أَقَالَهُ الله عَثْرَنَهُ يَومَ الْقِيَامَاِ اين روايت را مشايخ ثلاث برزكان سه كانه در كتب اربعه نقل 
كردند مرحوم كلينى نقل كرد (1) مرحوم صدوق نقل كرد (5) مرحوم شيخ طوسى نقل كرد (8) هر كدام با طريق خاص 
خودشان. 


١١17١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج7١‏ ص 088 أبواب آداب التجاره» باب ط آل البيت. 
؟- اقبال الاعمال(ط-القديمه)» السيدبن طاووسء ج ؟» ص ./١7‏ 

"- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص ”187. 

؟- من لا يحضره الفقيه. الشيخ الصدوق, ج"؛ ص 198. 

ه- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص .١‏ 


روايت سوم اين باب كه وجود مباركك امام صادق طبق اين روايت «سَألْتٌ أب عَثْبِ اللوع عَن الوَجُل يَشْتَرى الْمَمَاعَ أو النّوْبَ 
فِنْطلِق به إِلَى مَنْْلِه وَ لَمْ يُنْفذُ شيا فيِدُو لَه از حضرت سؤال كردند كه يكك كسى كالايى مى خرد تصرف نمى كند بهم نمى 
زند اما يشيمان مى شود اقيَرُدٌهُ) برمى كرداند «هل يَنْبِغى ذَلْك لَه آيا او مى تواند اين كار را بكند يا نه؟ فرمود اين ايقاع كه 
بسع ادو افق امن نام ارقن طشركل اسه الأعرو لشن بع كد كز اندي كرد نهنا ان ليف لم اا 


0 صرت است از وجود مباركك 3 0 الله عليه) ١أَيمَا‏ مُْلِم قَالَ مُملماً بع نَدَامَهِ 


روايت ينجم اين باب كه باز مرحوم صدوق در خصال نقل كرده است از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود 
اربع يَنْظْرٌ الله عر و جَلَّ لهم يَوَْ الْقيَامَهه ذات اقدس الهى دو تا نكاه دارد: يكك نكاه عمومى است كه (إِنَّ اللهَ على كل شََئْ 
ءِ شَهِيدٌ) () [107]هر جيزى و هر شخصى در معرض و مرآى ذات اقدس الهى است معرض ديد اوست اين يكك نكنّاه عمومى 
است. يكك نككاه تشريفى است كه ذات اقدس الهى به هر كسى نككاه نمى كند اينكه در دعاى ندبه و امثال ندبه به حضرت 
عرض مى كنيم به ذات اقدس الهى عرض مى كنيم به بركت اهل بيت عرض مى كنيم (وَ انظر إِلَيمَا نَّظرَةٌ رَحيكّه»؛ (5 
[18]يعنى؛ اين يعنى نككاه تشريفى. نككاه تشريفى ذات اقدس الهى مخصوص است به همه نيست كلام تشريفى خداى سبحان 
منخصوصض است براق همه نيست خحداى سبحان با اينكه با يكك عده اى در قيامت سحن نمى كويد (لابكلمهع الله يو القيامه) 
(5) [19]يكك عده را نكاه نمى كند (وَ لايَنظر إِلَيهم) (©) [ ٠‏ مع ذلكك به عده اى مى فرمايد (إخمدنُوا) 80 [ "١‏ ]اين «إخسّ) 
همان است رمه دارها به اين سكك رمه مى كويند «إخسٌ» اين كلام است اين كلان وهن آوراست تحقير آميز است اما خداى 
سبحان آن كلام تشريفى را ندارد. نكاه هم بشرح ايضاً به اينها نككاه مى كند مى فرمايد (إخحس». اما اينكه فرمود دلا ينظ الله 
إليهم يَومَ القَيَامَها (4) [؟؟ ]اين نككاه تشريفى است. در اينجا بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) اين است كه ذات اقدس 
الهى در قيامت به يكك عده نكاه تشريفى دارد (أَرْبَعة ينظ اله عر وَ حل إلَتِهِْ يَومَ الْقَامَِه يكك عده را نكاه نمى كند كه لا 
نر الله إلّيهم يَومَ القيَامَه به يكك عده كا تقريقي نارف 1ن قرافي كوكاه تعروق فاوذاين كرو قفد أقال ايم 
كسى كه استقاله[] انسان نادم و يشيمان واأقالة عند أذ أعات امات كس كتاسايت: امك ستيه درفم اليك و اتكوة اميك 
دو > ارس فاده انك كدي با شق اريك بعتن يناف بازاقبوا كدي كوايقة رفيو يراى انن انتة كداادج يناعن ادك 
براى كشاورزى «غيث» «الغياث الغياث» از همين قبيل است؛ يعنى خدايا به تو يناهنده شديم «غوث غيث الغياث» اينها هم از 
غيق بيات افك :أذ أ غكل كتفةا ريا ركد اف وا ازاك يكيد :21151 283112 [ لايك فون يرا وشيلة اواك وااقراهم كناد 
كه خدا به حق محمدو آل محمدصلواتش را بر محمدو آل محمد نازل كند اين مشكل ازدواج جوان ها را كه سن ازدواج بالا 
رفته و مسئله ازدواج هم دشوار شدهء به بركت اينها حل كند فرمود (أَْ زَوّحَ عَرَبًَه اينها افرادى كه ذات اقدس الهى در قيامت 
به اينها نكاه تشريفى مى كند. 


١11/1 عن‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج7١‏ ص 088 أبواب آداب التجاره» باب ط آل البيت. 


1- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج7١‏ ص 087 أبواب آداب التجاره» باب ط آل البيت. 
”- مجادله/سوره828) آيه8. 

ع 

ه- بقره/سوره ”3 آيه75١.‏ 

ع- آل عمران/سوره” آيهلالا. 

/ا- مومنون/سوره 277 آيه8١٠١.‏ 

8- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ١‏ ص 175". 

9- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج7١‏ ص 087 أبواب آداب التجاره» باب ط آل البيت. 


فتحصل اين روايات ينج كانه اى كه در اين باب هست استقاله را تجويز كرده, ولى اقاله را ترجيح داده؛ يعنى كفته مستحب 
است. استقاله مستحب نيستء اقاله مستحب است يكك كسى اين جور نيست كه مستحب باشد آدم يشيمان بشود معامله را بهم 
بزند؛ ولى اكّر يشيمان شدء براى طرف مقابل مستحب است كه اقاله كند. حالا جون اقاله مربوط به خصوص باب «سلف» 
نيستء» جه اينكه مربوط به خصوص باب بيع نيستء در ساير ابواب و عقود جايز استء روايتى كه مرحوم صاحب وسائل در 
جلد هيجدهم در احكام ابواب العقود ذكر كرده است آن را شايد نرسيم بخوانيم» بعضى از روايات و نكاتى كه مربوط به 
مسائل اخلاقى ماست و محل ابتلاى ما هم هست آن را حالا روز جهارشنبه ذكر بكنيم. 


مهم ترين مطلبى كه ما داريم اين است كه مى خواهيم آزاد باشيم و آزادى نعمت بسيار خوبى است برد كى جيز بسيار بدى 
است مكر يكك آزاده اى كه عين شرف باشد و يكك بردكى كه عين شرف باشد و مفاخر فراوانى داشته باشد. آن بيان نورانى 
حضرت امير كه عرض كرد ف«إِلَهى كُقَى بى عِرَا أن أكون لك عدا وَ كَفَى بى قخرا أن تكوت لى رَبأه (16[41]ين عزت فاخر 
است در عزيز كردن كافى است فاخر كردن كافى است. اما نسبت به غير ذات اقدس الهى انسان آزاد و رها باشد نعمت خوبى 


اسكه فكر كن لذت آزادى راتعفيده باشل 


در قرآن كريم فرمود بعضى آزادندء در تعبيرات اين بزركان هست كه از غير اوست آزاد باشد ز هر جه رنكك تعلق يا بالات 
رنكك تعين يذيرد آزاد است. «غلام همت آنم كه زير جرخ كبود) براى افراد متوسط «ز هر جه رنكك تعلق يذيرد آزادست» (7) 
بالاتر از اينها ز هرجه رنكك تعين يذيرد كه آن براى اوحدى است آزادند كه اين نعمت خوبى است در قرآن كريم فرمود: اين 
إل ا ار ل نا امْرِئ بما كرت 
رَهين) 80 [1]هم (كُلّ نَفْس بما كتربَتُ رَهِيئةٌ) (8) [/1؟]اين فعيل به معنى مفعول است؛ يعنى مرهون است» انسان بدهكار 
اند كو ولاشاه موسا تزبيقالق وق كنار دياس قار طاليم ارا تعاش القرك حوور كروي هله ناور سنال امشقادى 
اخلا.قى رفتارى كفتارى وقتى كم آوردء خود او را كرو مى كيرندء نه مال او را. آن وقت هر كسى در كرو كارهاى خودش 
انيتا (كل اذري ريما كفك وغ ): ( كل الس يما كترية زه ]ابن الإداقييت المكداى مسقي ناس دشر جا 
مى خواهم جلوى زبانم را بكيرم يا جلوى جشمم را بكيرم نمى توانم بيجاره راست مى كويدء براى اينكه در فشار و در كرو 
است مى كويد هر جه مى خواهم اين كارها را نكنم يا نكاه نكنم نمى توانم مى تواند به آن حد جبر نيست؛ ولى بالاخره اكر 
فشار بياورد مى تواند اين بند را ياره كند؛ ولى بالاخره در بند است. هر جه مى خواهم نماز شب بخوانم خوابم مى آيد نمى 
توانم» اين در بند است. يس (كلٌ امرئ بما كسب رَهين)» كل تلن ينا كيين رَهيئَهٌ) اين كرو است. در كرو تا آدم دين 


خود را ادا نكند فكك رهن نمى شود. 
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7- طور /سوره 20١‏ آبه١؟.‏ 


#دمدثر اسوره 3/6 ا 


اين بيان نورانى ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در آن آخرين خطبه ماه شعبان يا آخرين جمعه ماه شعبان يا روزهاى آخر 
ماه شعبان كه فرمود «قد أب ليم طهر الله در آنجا بركات ماه مباركك رمضان را ذكر مى كند بعد مى فرمايد كه (أَنْقّتَ كم 
تزخركة شارك لكارطا راسعار ون بكذا و كذا» (18[)21]فرمود شما مى دانيد كناه قبلى شما فراموش شده؛ ولى 
بخشوده نشدء يكك؛ مى دانيد كناهكار بدهكار استء دو؛ مى دانيد بدهكار اكر دين خود راادا نكرد از او كرو مى كيرند» 
سه؛ مى دانيد كرو در مسائل اعتقادى و اخلاقى خود انسان است نه در و ديوار و ملكك و مال اوء جهار؛ بس شما در بند 
هستيدء اين ماه مباركك رمضان ماه فكك رهن است اويا باستِغفَا ركم)؛ وقتى اين كار را كرديد بخشش كرديد استقاله 
كركية: دافم إفالهى كتدفكم رهن كندب وقق فك ريمن كرد رفت الدان الصلين آزادى :مى كن اخاوقت أن 
آزادى از همه اين آزادى هايى كه بشر شعار آن رامى دهد لذت آن بيشتر است بالاخره آن آزادى آزادى مطلق است اين 
آزادى» آزادى مقيد است از شرق يا غرب آزاد شده استء نه از خودش. يكك وقت است انسان آزاد مى شود اما مطلق نمى 
شود از آن بنندى كه داشت آزاد مين شود ممكق اسث دن بند ديكر باشد. يكك وقت امنت ان مطلق بندها آزاد مى شود :ا كر 
كسنى اذ غير شهدا ١‏ زاوشد أن آزادى لذث بنش اسخبدنرواياث دازف كداكر توالتسداز غير عدا حرف تخواعيده أن كان 
را بكنيد. درست است كه خدا وسيله فراهم كرده. اما انسان بككويد به اينكه خدايا از اين راه» از آن راه هر راهى كه خواستيد 
(مّا بنَا مِن نِعمَهِ فُمنكك) (1) [14]بالا-خره كار كار توست. در بعضى از روايات دارد كه آدم دست خود را تا آرنج در دهن 
افعى بكمُذارد. بهتر از آن ابت كه سوال يكفد او كيت كدوام يكن 3 20101 امن ازغير خدا. اما وقتى جهان را 
آيات الهئ و ابزار الهى بذانئد ويرائ شخض بيقن از وسيله سهدى قائل نباشك همين روابط غادئى. برقرار هست؛ اما اكر بتوان 
ادراك بكند بككويد خخدايا هر راهى خودت توانستى اين شكم را خدا از هر راهى يّر مى كند مسكن را لباس راء جه مار و 
عقرب, جه خرس قطبىء فرمود اينها همه عائله من هستند» اين طور نيست كه در منطقه سردسير شش ماه مى خوابد من مسئول 
هستم اين اوائل سوره مباركه «هود) فرمود: اينها همه عائله من هستند يرونده دارند من معيل هستم (إِلآ عَلَى الله رزقها)؛ (9) 
[3]اما مؤمن يكك خصيصه اى دارد من دلم مى خواهد كه او درست است كه مى داند خدا (عَالِمٌ لعب وَ الشّهاده) (ه) 
[""|است» درست است ما هم غيبى داريم هم شهادتى داريم» درست است كه با شهادت كار كنيم ما را مى بيند با غيب كار 
كنيم ما را مى بيند؛ اما اكر مؤمن است بخش وسيعى از كارش را به غيب بركردان نه به شهادت. اين آيه سوره مباركه «طلاق» 
براى همين است فرمود: (مَنْ تق اللّهَ جل لَه مَخْرَجاً * و يَْْقْهُ مِنْ حَدِتٌ لا يَشتّيب) (2) [7"اين (مِنْ حَيِتٌ لا يَشْتّيب)! 
يعنى جه؟ يعنى بككُويد حالا كه من تاجر هستم در مغازه خود هستم مرتّب كالا مى فروشم اين «من حيث يحتسب» است اين به 
عالّم شهادت س ركرم است اين آيه مى كويد ازاين بالاتر هم راه براى روزى خوردن هست جه در حوزه جه در دانشكاه جه 
در كوه جه در برزن؛ تلا-ش اين آيه اين است كه ما را به غيب نزديكك تر كند فرمود (وَ يَْزُفهُ مِنْ حَيِتٌ لا يَحتّيب). اين 
ايمان» توحيد و غيب آدم را بيشتر مى كند. به كارمان وابسته باشيم يا از راه غير» اينها را فرمود اين كار وظيفه استء اين كار 
را بايد انجام بدهيدء اما باور تواين نباشد كه اين كسب مشكل ماليت را حل مى كندء باور تو اين باشد كه (مِنْ حَيِثٌ لا 
يَحْتّيِبِ) خدا مى رساند اين راه هست (وَ يَْزْقَهُ مِنْ حتت لا يَختّسب )!؛ يعنى درست است خدا (عالِمُ الْغَِب وَ الشّهاده) است؛ 


اما شما به آن غيب بيشتر تكيه كن تا موحدتر باشى كه - إن شاء الله - اميدواريم اين مطلب هم روزى همه ما باشد. 
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من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج25 ص /3. 
#جهر ةالوو 1 ادع 

0- توبه /سورهة آيه945. 


لو طلاق اسوره80) آبه؟. 


بيع اقاله مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


اقاله از آن جهت كه بيشتر در بيع مطرح استء مرحوم محقق آن را در يايان بحث بيع ذكر كردند؛ وكرنه اقاله يكك مبحثى 
جدايى است كه در همه عقود مطرح است. كذشته از اينكه در عقود مطرح استء در مسائل اخلاقى هم مطرح است. اين جنين 
نيست كه اقاله مشتركك لفظى باشد ودو معنا داشته باشدء مفهوم جامع آن يكى است منتها مصداق هاى متعدد دارد؛ بعضى از 
مصادق آنها اخلاقى هستند» بعضى از مصادق آنها حقوقى؛ يعنى حقوق مالى هستند. اقاله يعنى اكر كسى يشيمان شد» نسبت 
به انسان كارى كرد يا با انسان كارى كردء ييمانى بست و يشيمان شد و از او خواست كه شما اين را بركردانيد» اين ب ركرداند. 


نصوص اقاله كه در بحث قبل خوانده شدء جامع هر دو قسم است؛ هم مسائل اخلاقى و هم مسائل حقوقى. 
ص: ١١170‏ 


مطلب ديكر آن است كه تفاوت جوهرى اقاله با فسخ اين است كه فسخ حق ذو الخيار است» طرف ديكر جه قبول كند جه 
قبول نكند» جه راضى باشد جه راضى نباشد» حق فسخ هست؛ اما اقاله يك امرى است مربوط به رضاى طرفين؛ يعنى اكر 
كسى استقاله كرد. يشيمان شد و درخواست كرد كه اين معامله بهم بخورد؛ اين شخص تقاله كند آن مستقيل را و به يشيمانى 


او احترام بكذارد. 


جند تا مسئله است كه در ضمن مبحث اقاله مرحوم محقق مطرح كردند كه بخشى از آنها در نوبت قبل اشاره شد. اصل متن 
مرحوم محقق ملاحظه بشود تا به فروعات بحث شده لا در ذيل اين بيردازيم. كذشته از آن نقدى كه شارحان شرايع از مسالكك 
(1) به قبل يا بعد تا به صاحب جواهرء (7) فكر كردند كه اين مبحث اقاله نمى تواند يك مقصدى از مقاصد كتاب بيع باشد 
كه ارتباط خاصى با بيع ندارد» كذشته از آن عنوان بحث مرحوم محقق در شرايع به عنوان مقصد جهارم از مقاصد جند كانه 
و مشترييا مطلقا؟ برخى ها فكر مى كردند كه اقاله يكك عقد جديد استءيكك بيع تازه است نسبت به شخص ثالث يا نسبت به 
خود اينها هم احياناً ممكن است كه بيع محسوب بشود. 


ثمره اين نزاع اين است كه اكر ما كفتيم كسى زمينى را خريد و بعد يشيمان شد و استقاله كرد و آن فروشنده اقاله كرد و اين 
معامله بهم خورد؛ اكر اين يكك بيع جديد باشدء آنكه شريكك اين زمين است حق شفعه دارد» زيرا اكر دو نفر شريكك يكك 
زمين بودند«احد الشريكين» سهم خودش را به شخص ثالث فروختء اين شريكك مى تواند حق شفعه اخذ كند. آن معامله را 
فسخ كند و بككويد همان مقدارى كه او به شما ثمن را داد» من هم ثمن را مى دهم و اين كالا براى من يا اين بخش از زمين 
مال من؛ ولى اكر اقاله بيع جديد نباشد بلكه فسخ باشد مطلقا؛ جه نسبت به خريدار و فروشنده و جه نسبت به ديككران؛ اكر اقاله 
فسخ است؛ هم براى خريدار و فروشنده؛ هم براى شخص ثالث» يس شريكك نمى تواند بككويد شما اينجا معامله جديد كردى, 


فروختى؛ يعنى اكر دو نفر يكك زمينى را خريدند»يكى يشيمان شد و سهم خودش را اقاله كرد و به فروشنده كفت من يس مى 


دهمء اكر فروشنده اين را يس كرفت و اقاله كرد, اكر اين اقاله نسبت به اين شخص ثالث بيع محسوب بشودء اين شريكك حق 
شفعه دارد جرا؟ مى كويد به اينكه من و شما اين زمين را بالاشتراك مالكك بوديم. شما اكر مى خواستيد بفروشيد بايد به من 
شريكك مى فروختيد نه به شخص ثالث؛ الآن اين بايع شخص ثالث است و به او فروختيد. من حق شفعه دارم اين معامله را بهم 
مى زنم» ثمن را به شما مى دهم و زمين مال من باشد؛ ولى اكر اين اقاله مطلقا فسخ باشد؛ جه درباره طرفين و جه درباره 
شخص ثالث ديكر جايى براى حق شفعه و امثال حق شّفعه نيست. ظاهراً اقاله همين سنخ است؛ يعنى اقاله فسخ است بالقول 
المطلق؛ جه براى بايع و مشترى» جه نسبت به شخص ثالث. بعد فرمودند: «و لاتجوز الإقاله بزياده عن الثمن و لانقصان و تبطل 
الإقاله بذلك لفوات الشرط» () [”|حالا قبل از اينكه به اين مسئله بعدى و فرع بعدى برسيم, بايد تتمه مبحث اقاله مطرح 


بشود. 
ص: ١178‏ 
-١‏ مسالكك الافهام, الشهيدالثانى» ج22 ص 578. 


؟- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج275 ص 707و 07". 
بوك شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط > اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص 8 


اقاله اكر فسخ استء هدم بناى قبلى است نه احداث بناى جديد» حكم ببع بر او بار نيست. حكم خاص خودش را دارد. آيا در 
جميع عقود جارى است يا نه اطلاق ادله اقاله كه فرمود «أَيّما عَبدٍ أَقَالَ مُسلِمَا» )١(‏ [؟]شامل مى شود» جون آن فقط در صدد 
تشريع و بيان استحباب نيست. اطلاق ادله اقاله يا عموم ادله اقاله همه اين موارد را شامل مى شود؛ هر عقدى را خواه به صورت 
بيع واجاره و مانند آن باشد يا عقود ديكر؛جه عقد لازم وجه عقد جايزء آن عقد جايزى كه به وسيله خاص لازم شد. همه 
آنها را در بر مى كيرد. برخى ها كفتند اطلاق ادله اقاله» مسئله[] هبه لازمه» مسئله ضمان, برخى از اين مسائل را شامل نمى 
شود» جرا شامل نمى شود؟ جرا هبه» ضمان و صدقه را شامل نمى شود؟ جون صدقه هم يك عقدى است در حقيقت»يكك 
اعطا و اخذياست؛ منتها معاطاتى است. فرق جوهرى صلقه با هبه اين است كه در صدقه قصد قربت شرط است و اين عقد هم 
عقد لازم است؛ يعنى مال را كه انسان به فقير داد ديكر نمى تواند يس بككيرد؛ مككر اينكه از او بخردء وكرنه عقد است.يكك؛ 
عقد لازم است, دو؛ فقير هم مى تواند يس ندهد. برخلاف هبه واهب مالى را كه به متهب هبه كرده است مى تواند ازاو يس 
بكيرد؛ مكر هبه لازمه كه اين هبه هبه معوضه باشدىيكك؛يا هبه به ذى رحم باشد, دو؛ در مواردى نظير هبه به ذى رحم و مانند 
آن بلهء اين عقدء عقد لازم است. آدم مالى را كه به يكى از ارحام خود هبه كرد ديكر نمى تواند يس بككيرد. ضمان هم همين 
طور؛ اكر كسى ضامن يكك كسى شدءيكك عقد لازم است و نمى تواند آن را بهم بزند. كفتند اقاله در هبه لازمه نيست» در 


ضمان نيست» در صدقه نيست» اقاله در اينها راه ندارد. 
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اين بيانى كه بعضى از بزركان كفتند اقاله در اين سه امر و مانند آن راه نداردء بايد به احد الامرين ثابت بشود: يا بككوييم دليل 
معتبر داريم كه اين سه امر اقاله يذير نيستء يا بايد برهانى اقامه كنيد بر تلازم بين فسخ و اقاله. اكر برهان خاص اقامه كرديد به 
اينكه اقاله در اين سه امر معتبر نيستء نعم الاسمر» ثبت المطلوب و اككر برهان خاص بر عدم جريان اقاله در اين سه امر اقامه 
نكرديدء بايد دليل اقامه كنيد بر تلازم بين فسخ و اقاله كه هر جا فسخ هستء اقاله هست و هرجا فسخ نيستء اقاله نيست» بعد 
بككوييد جون در هبه لازمه فسخ نيست» در صدقه فسخ نيست و در ضمان فسخ نيست؛ يس در اين سه عقّد اقاله هم نيست. شما 
نه دليل خاص اقامه كرديد بر عدم جريان اقاله در اين سه امرء نه برهانى بر تلازم, بله در اينها فسخ نيست,. ما قبول داريم» فسخ 
در هبه لا-زمه نيست» در ضمان نيستء در صدقه نيست؛ اما حالا جه دليلى داريد كه هر جا فسخ نيست اقاله هم نيست؟ در 
بعضى از امور ما دليل خاص داريم مثل نكاح» فسخى كه در بيع و امثال بيع هست در آن نيستء مككر عيوب خاصه خودش را 
داشته باشد؛ وكرنه فسخى كه در اين بيع و امثال بيع هستء در آنجا راه نيست. خيارى كه در بيع و امثال بيع هست در عقد 
نكاح نيست.يرسش: ...؟ياسخ: فرق جوهرى قائل شديم» براى اينكه فسخ احد الطرفين كافى است؛ ولى در اقاله رضاى طرفين 
لازم استء اين تصريح شد به تفاوت جوهرى فسخ و اقاله؛ اككر تفاوت جوهرى دارند يس تلازمى در كار نيستء اككر دليل 
خاصى بر تلازم اقامه شده كه هر جا فسخ هستء اقاله هست و هر جا فسخ نيست اقاله نيست؛ بسيار خوب.بعد بكوبيد كه جون 
تلازم هستءيكك؛ و در اين سه امر؛ يعنى هبه لازمه و ضمان و صدقه. فسخ راه ندارد» دو؛ يس اقاله راه بيدا نمى كند, سه؛ اما 


يكك جنين تلازمى اقامه نشده. 
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در مسئله نكاح اكر اقاله نيست» فسخ نيست و آن دليل خاص خودش را دارد كه نكاح فقط با طلاق و بعضى از عيوبى كه 
موجب فسخ استء منفسخ مى شود. به استثناى آن» هر جا كه اطلاقات دليل شامل بود اقاله هم در آن هست. در جريان وقف 
و امثال وقفء آنجا ما جون دليل خاص داريم كه نمى شود بركرداند. بنابراين اينكه ما بكوييم در اين سه عقد اقاله راه ندارد 


جون فسخ راه ندارد» اين تام نيست. اككر دليل خاص داشتيم بر عدم جريان اقاله در اين امورء «يؤخذ به). 


مطلب ديكر آن است كه جون اقاله بهم زدن همان معامله استء معامله جديد كه نيستء اككر كسى بخواهد كمتر يا بيشتر كند 
ثمن يا مثمن راء خلا.ف شرع استء جرا؟ جون اين معامله بين ثمن معين و مثمن معين برقرار شدء بعد يكى استقاله كرد و 
ديكرى اقاله» طرفين بر اين شدند كه اين معامله بهم بخورد؛ وقتى معامله بهم خورد, هم امساءكك حرام استء هم افزايش و 
كاهش جايز نيست» تراضى آنها براين شد كه معامله بهم بخورد و وقتى معامله بهم خورد كل واحد ضامن اند جيزى را كه 
كرفتند» از اين به بعد «عَلَى الْيَدِ ما أُكَدَّتْ عَتّى ُوَّدّىَ» )١(‏ [ه]حاكم است.قبلاً وقتى كه معامله صحيح بودء ثمن ملكك طلق بايع 
شد و مثمن ملكك طلق مشترىء اما وقتى طرفين به بهم خوردن معامله رضايت دادند قهراً اين معامله منهدم مى شود ثمن مى 
شود ملكك فروشنده؛ مثمن مى شود ملكك بايع؛ آن وقث طرفين نسبت به آنجه كه در دست آنهاست مشمول «ما أُكَذَّتُ حَتَّى 
َوَدّىَا هستند وبر آنها واجب است كه بدهند» آن وقت يكك كسى بككويد من يس مى كيرم به اين شرط كه كم بكنيد يا به 
اين شرط كه زياد بكنيد اين زياده و نقيصه مى شود حرام اين جه حق دارد كه بكويد من يس مى كيرم به اين شرط يا يس 
مى دهم به اين شرط! اين جه يولى است كه دارد مى كيرد؟! بس اكر شرط بكنند» اين شرط خلاف شرع است» جون شرط 
مادامى كه برخلاف شرع اقل مشحول: «القؤوتوة عند شروطيع) 00[ اعسة؟ وى شرظ حلاف شرع مشروع نيست. شرط 
نكنند در هنكام بهم زدن اين معامله» اضافهبخواهند بكي رند اين هم جايز نيستء جه يولى را مى خواهند بككيرند؟! نعم» در 
خارج از قلمرو عقد در خارج از قلمرو و حوزه اقاله قبلا مذاكره مى كنندء اين آقا آمد اين كالا را يس بدهد فروشنده مى 
كويد كه من اككر بخواهم رضايت بدهم فلان مبلغ را مى كيرم يا كم يا زياد» كه اين شرط در ضمن عقد نيستءيكك؛ افزايش 
يا كاهش در متن اقاله نيستء دو؛ خارج از حوزه اقاله استء سه؛ مى كويد اككر من بخواهم آن كار را براى شما انجام بدهم و 
رضايت بدهم كه معامله بهم بخورد» فلان مبلغ را مى كيرمء نه از ثمن بكاهم يا از مثمن بكاهم. اين شخص براى او رضايت 
دادن كه واجب نيستء اين كار كه بر او واجب نيستء بككويد من اين كار را مى كنم و فلادن مبلغ رااز شما مى كيرم. در 
خارج از حوزه اقاله» نه شرطٍ در ضمن عقد اقاله» نه افزايش و كاهش در متن اقاله؛ يس اقاله بهم خوردن آن بيع استء بطورى 
كه تمام ثمن برمى كردد به مشترى» تماممثمن هم برمى كردد به بايع» كم و زياد نيست؛ ولى در خارج از حوزه اقاله» مى 
كويند اكر من بخواهميكك جنين جيزى را رضايت بدهم.بايد فلان افزايش يا كاهش را بيذيريدء اين را كفتند جايز است؛ 
وكرنه شرط در ضمن عقد اقاله كه اقاله اين جنين باشدء اين خلا.ف شرع است.معناى اقاله اين است كه همان معامله بهم 
خورد. اين جه يولى است شما داريد مى كيريد؟! وقتى اقاله كردند» بقيه يول را برابر «على اليد ما اخذت حتى تؤدى» بايد 
بدهد اقاله صحيح است؛ ولى حكم شرعى آن كه مال مردم را كرفته» بايد بركرداند. اينكه مرحوم محقق در متن شرايع فرمود: 
«ولا-تجوز الاقاله بزياده عن الثمن و لانقصان)»؛ بعد فرمود: «و تبطل الإقاله بذلك» براى همين است,. شما اكّر بخواهيد شرط 
كنيد اين شرط» شرط فاسد است و شرط فاسد هم مفسد عقد است؛ ولى بطلان اقاله اكر به اين صورت باشد كه قرار بر اين 
باشد كه بخشى از ثمن را ندهد. بخشى از ثمن را بدهدء اين اقاله نشدء جون اقاله هدم همان معامله است» هدم معامله اين 
استكه كل ثمن بركردد به مشترى »كل مثمن هم بركردد به بايع» جرا اينجا بقيه ثمن برنككشت؟ اكر واقعاً اينها اقاله كردندء بر 


اساس «على اليد) بقيه را ضامن استء جون اقاله كردند ديككر دليلى بر بطلان اقاله نيستء اقاله كردند؛ منتها بعضيول را نمى 
دهد.معنايآن اين نيست كه اقاله باطل استء اكر اقاله باطل باشد؛ يعنى آن بيع قبلى به حال ناقى انيتك؟ يغنى-مشترئ ركز حق 
ندارد در آن مثمن تصرف بكند اين جنين نيست. اككر اقاله كردند بقيه يول را بايع بدهكار استء جرا؟ جون معناى اقاله اين 
است كه وقتى آن كفت «إستقلت» اين هم كفت «أقلت» يا به صورت اعطا و اخذ يا به صورت تعاطى متقابل يا به صورت 
اجراى اين دو تا لفظهء بالاخره اين معامله بهم خورد و وقتى معامله بهم خورد» كل ثمن برمى كردد ملكك مشترى مى شود و 
كل مثمن برمى كردد مال بايع مى شودء هر دو نسبت به آنجه كه در دست آنهاست محكوم به اعَلَى الِب مَا أَتَرَتَا هستند. 
هر دو بايد مال مردم را بدهند» هر كدام درخواست افزايش يا كاهش كردند, مى خواهند مال مردم را بخورند؛ ولى اككر خارج 
از حوزه اقاله باشد بله مى توانند؛ ولى دليلى بر بطلان اقاله نيست. نعم اككر بخواهند شرط بكنند كه يكك جنين اقاله اى بكنند» 
اين كه اقاله نيست. اككر از اول قرار كذاشتند كه اين جنين اقاله بكنندء اين اقاله اى است كه خود آنها بدعت درآوردندء اقاله 
اقاله بكندء اين كه اقاله نيست.معناى اقاله اين است كه آن معامله اى كه صورت كرفته بهم بخورد, آن معامله اى كه صورت 
كرفته كل ثمن بايد بركردد به مشترى و كل مثمن هم بايد بركردد به بايع» اينها بخواهند اقاله كنند بطورى كه بخشى از ثمن 


برنكردد يا بخشى از مثمن برنكرددء اين ديكر اقاله نيست و اين اقاله باطل است. 
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بنابراين اين بيان محقق كه فرمود «و لا تجوز الإقاله بزياده عن الثمن و لانقصان و تبطل الإقاله بذلكك لفوات الشرط؛)؛ آن 
«لاتجوز) به قرينه اين «تبطل)؛ يعنى «لاتصح)»ء اين اقاله صحيح نيست و اكر در مقام فعل آن يول را ضبط كردند» آن مى شود 
محرّم. يرسش: ... ؟ياسخ: نه, اقاله بيع جديد نيست,ء اقاله خريد و فروش جديد نيستء اقاله بهم خوردن همان معامله است. جه 
اينكه فسخ هم بيع جديد نيست. فسخ بيع جديد نيستء بلكه بهم خوردن همان بيع قبلى است؛ منتها تفاوت اساسى فسخ و اقاله 
اين است كه در اقالهرضايت طرفين شرط است,ء در فسخ رضايت «احد الطرفين» كافى است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه. حالا آن به 
رضايت طرفين است. اكر جنانجه اين ارزش يولى در اثر اينكه تورّمى بيدا شده يا مثلاً فاصله زياد شده؛ اين در خارج حوزه 
اقاله مى كويد من به اين شرط رضايت مى دهم كه فلاءن بخش يا از همان ثمن به من بركردانييا از جاى ديكر به من 
بركردانى» ديكر اختصاصى ندارد به ثمن. اين در حارج از حوزه اقاله مى كويد من به اين شرط رضايت مى دهم كه فلان 
مبلغ به من بدهىء براى اينكه ارزش يولى كم شد يا اضافه شد و مانند آن؛ ولى اقاله را به صورت افزايش يا كاهش ترسيم 
كردنء مشروع نيستء جون اقاله بهم خوردن همان معامله استء اكر همان معامله است ثمن بايد ب ركردد به مشترى و مثمن 
بركردد به بايع» هر دو محكوم «على اليد هستند. اكر اقاله كردند بعد بعضى از يول ها را ندهند؛ يعنى جه؟ يعنى يول مردم را 
نمى خواهند بدهند. اصللا معناى اقاله اين است كه اين داد و ستد كه بسته شد الآن باز شد و بهم خورد؛ معناى آن اين است 
كه تمام ثمن بايد به مشترى ب ركرددءتمام مثمن هم بايد به بايع بركرددء از اين به بعد كل واحد از طرفين محكوم به اعَلَى الْيَدِ 
مَا أْكَزَتْ حَبَّى مُوّدّىَ) هستند؛آن وقت مال مردم را ندادند حرام است؛ ولى در خارج حوزه اقاله»كسى بككويد من اكر بخواهد 
رضايت بدهم فلان مبلغ مى كيرمء اين يكك مطلب ديككر است.يرسش: ... ؟ ياسخ: اككر اين است يس اقاله نكند» احد الامرين 
است:يا در خارج حوزه اقاله شرط كند كه جيزى بكيرد يا اقاله نكند. اككر در اثر تورّم در اثر اينكه اين كالا الآن ارزش ندارد 
خب اقاله نكند. اكر خواست عوض آن براى اينكه آن خسارت از دست رفته را ترميم بكند در خارج حوزه اقاله شرط كند؛ 
اما «اقاله بما انها اقاله) به اين صورت ترسيم بشود كه من اقاله مى كنم به اين شرط كه بعضى از يول شما را ندهمء اين خلاف 
شرع است. اصلا معناى اقاله اين است كه اين ثمن ب ركردد به مشترى و آن مثمن بركردد به بايع. من شرط بكنم كه مال شما را 
ندهم» خلاف شرع است. اين شرط جون مشروع نيستء ولو در ضمن عقد اقاله هم بشودء اثرى ندارد «المؤمنون عند شروطهم) 
اين را نمى كيرد؛ يس يا اقاله نكند يا اكر خواست جيزى بككيرد در خخارج از حوزه اقاله بكندء اككر در خارج از حوزه رضايت 
داد كه جيزى افزايش كند يا كم كند يا اصللا مال خودش را مى بخشدء مشترى مى تواند كل ثمن را ببخشدء بايع مى تواند 
كل مثمن را ببخشد؛ اما هيج كدام از اينها در متن اقاله نيست. همان طورى كه در متن بيع اين جنين نيست كه بيع بلاثمن ما 
داشته باشيمء اينجا بيع بلاثمن نداريم؛ بيع حتماً ثمن دارد حالا بعد از آن ممكن است ببخشدء كم كند. افزايش و كاهش بايد 
در خارج از بيع باشدء وكرنه در بيع ثمن در مقابل مثمن است.يرسش: ...؟ياسخ: هر جه هم باشد بالاخره خود اين مشروع 
نيست»حقيقت خود اقاله ثابت نشده است جرا؟ براى اينكه اقاله جيز جديدى نيستء اكر جيز جديدى بود ممكن بود كه اين 
شخص بككويد جون ارزش آن كم شدء تورم شد يا ارزش افزوده بيدا كرد يا تورم بيدا كرد» ارزش مال كم شدء من اين را به 


كمتر از آن مى فروشم.ء اين بيع جديد استء اقاله نيست. حقيقت اقاله بهم خوردن بيع قبلى است نه احداث بيع جديد. 
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در اقاله هم مستحضريد كه لفظ خاص و امثال خاص هم جايز نيستء حالا در خصوص اقاله كه اين حق است يا حكم, كفتند 
به إينكه معيار تشخيص حق يا حكم اين است كه حكم قابل اسقاط يا قابل نقل و انتقال يا قابل ارث نيست؛ ولى حق قابل 
اسقاطء قابل نقل و انتقالء قابل ارث و مانند آن است. در جريان اقاله ممكن است كسى ارث بري اقاله را اشكال بكند و 
بكويد اقاله قابل ارث نيست؛ يعنى يدر يكك جيزى را خريده و مرده. حالا يسر بيايد اقاله كند و معامله را بهم بزند. اقاله بعيد 
است كه جزء امورى باشد كه ارث برده بشود؛ ولى اين ضابط بايد بررسى بشود كه آيا ضابطٍِ حق و حكم اين است كه هر جه 
حق استء قابل انتقال به ديكرى استء هر جه حق است قابل ارث است يا اين مال احكام و لوازم بعضى از حقوق است. در 
همان اوايل بحث بيع كه فرق بين حكم و حق و اقسام حق مطرح مى شدء آنجا اشاره شد كه اكر جيزى حق بود و شخص 
مستحق اين حق بودء به اين نحو كه موردٍ حق است نه مقوّم حق» اين حق قابل نقل و انتقال است و احياناً ممكن است كه قابل 
ارث هم باشدء اككر قابل ارث نباشد آن دليل خاص مى خواهدء وكرنه حق آن است كه هم قابل نقل و انتقال است و هم قابل 
ارث؛» حق اين جنين است به نحو مال است؛ ولى اكر در يكك موردى شخص مقَوّم حق بود نه مورد حق؛ اين مستحق مقَوّم حق 
بود كه حق به او قيام داشت نه بر او وارد بودء اين قابل نقل و انتقال نيست.يكك؛ قابل ارث نيست» دو. در جريان «١حق‏ 
المزاجئه)»«حق القّسم» اين طور نيست كه قابل ارث باشد يا قابل نقل و انتقال باشدء اين زوجه «حق القّسم) خود را به يكك زن 
ديكر بدهد يا «حق المزاجئه) را ديكرى به ارث ببرده از اين سنخ نيست. نعم قابل اسقاط هست,ء جرا؟ جون اين شخص مقوّم 
اين حق است نه مورد حق.يكك وقت است نظير «حق تصرّفى»» «حق سَبق» كسى«أحا أرضَاً مي قَهى لَه (() [/]اين ها حقوقى 
است كه شخص مستحق مورد حق است نه مقَوّم آنء لذا قابل نقل و انتقال به ديكرى هست,. قابل ارث هست ومانند آن؛ ولى 
بعضى از حقوق است كه مثل اينكه وقف كرده براى شخص معينء اكر وقف كرده براى شخص معينء ملكك او نيست؛ ولى او 
حق انتفا دارد و جون او حق انتفاع دارد» ديكر ورثه اوارث نمى برند. فلان شخص مقوّم اين حق است نه مورد اين حق, لذا 
قابل خريد و فروش نيست«حق التوليه) اين جنين است؛ اككر كسى وقف كرده توليت اين را به زيد داده» ديكر نككفت تعيين 
دنه لق يعني مد غويده انه لبيقه كيت شما سرك سني كر" ذكنت انرزلاة بعد قب + قله كك وجا يعد للد ف كفيك كل كنا 
«حق توليه) و تعيين متؤلى بعدى به عهده شماستء اين شخص كه نمى تواند به ديكرى منتقل كند و بجه هاى او هم ارث نمى 
برند» جون اين شخص مقوّم اين حق است نه مورد اين حق. بنابراين معيار حق اين نيست كه در هر جا حق است. قابل نقل و 
انتقال هستء قابل ارث هست و مانند آن. ما اككر ديديم در جريان اقاله ورثه ارث نمى برند نبايد بككوييم اين حكم است نه 
حق» جون بعضى از حقوق هستند كه شخص مقَوّم آن حق است نه مورد آن حق؛ لذا ارث برده نمى شود. اينها تفاوت رسمى 
اين مسئله بود: 
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شرع مقدس است؛ يعنى اقاله در بين مردم بود و هست و شارع مقدس اين را امضا كرده است. 


مطلب بعدى آن است كه ايشان فرمودند: ما جند مطلب را بايد در ضمن جريان اقاله بازكو كنيم كه اين مطلب در خلال بحث 
ها هم اشاره شد؛ فرمود به اينكه «تصح الإقاله فى العقد و فى بعضه سَِّلّما كان أو غيره»؛يكك وقت اقاله در كل است.يكك وقت 
است اقاله در بعض؛ در جريان فسخ هم اين بحث مطرح شده بود» بعد خيار تبعض صفقه و مانند آن جزء لوازم آن بود هم 
اشاره شد. حالااكر طرفين اقاله مى كنند و مى كويند اين شخص كه اين مقدار كندمى كه من خريدم؛ اين مقدار براى من 
كافى است و بقيه را لازم ندارم» شما بياييد بخشى از اين مقدارى كه خريدم اين را يس بدهيد ويول آن را به من بدهيدء بقيه 
را من قبول دارم؛ اين هم درست است. اين اككر صد كيلو برنج خريد بعد ديد كه فعلاً اين مقدار براى او لازم نيست و كفت 
ينجاه كيلو براى من بس استء آن اقاله در بعض استءاين هم صحيح است و ثمن را تبعيض مى كنندء ديكر جا براى خيار 
تبعض صفقه نيست. جون اكر در فسخ يكك جنين كارى بيدا شد؛ مثل اينكه دو تكه فرش خريدءيكك تكه فرش مال ديكرى 
درآمد يا معيب درآمد. مشترى آمده كفته من يكى از اين دو تا فرش را قبول دارم اما ديكرى را قبول ندارم؛ اينجا مشترى حق 
دارد بككُويد كه من آن سالم را قبول دارم اما معيب را قبول ندارم؛ ولى بايع خيار تبعض صفقه دارد اكر خودش عمداً و 
تفريطاً اين كار را نكرده باشدء اكر خودش عالماً عامداً به اينكه فرش دوم مال ديكرى استء اين بيع فضولى است يا اين معيب 
است و خود اقدام كرده؛ او خيار تبعض صفقه ندارد؛ اما اكر او نمى دانست» دو تكه فرش را يكجا فروخت و بعد معلوم شد 
كهيكى معيب درآمده و فروشنده يكى را يس داد. خريدار خيار عيب دارد و ايشان خيار تبعض صفقه. در جريان اقاله جون 
رضاى طرفين است جا براى خيار تبعض صفقه نيستءاز اول مى خواست راضى نباشدء اما حالا كه راضى شدء ديكر خيار 
تبعض صفقه ندارد. برخى ها كفتند كه اين كار صحيح نيست در خصوص ققاله؛ در فسخ ممكن است صحيح باشدء اما در 
اقاله صحيح نيست»ء جرا؟ براى اينكه رواياتى كه در جلسه قبل خوانده شد در ابواب عقود در آداب تجارت خوانده شد كه 
اقاله مستحب است؛ جه در مسائل اخلاقى و جه در مسائل حقوقىء آنجا دارد كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) از جند جيز نهى كرد: نهى كرد اَن سَلَْبٍ وَ ببع/؛ (1) [8إبرابر آن روايت نبوى, اينجا شما جمع كرديد بين سَلَّفْ و اقاله؛ 
يعنى جه؟ يعنى اكر صد كيلو برنج رايا كندم را به بيع سلف خريد» در سررسيد هنكام تحويل كرفتن» كفت من ينجاه كيلو 
بيشتر لا-زم ندارم و نسبت به ينجاه كيلو ديكر اقاله كرد, اين معامله تلفيقى است از سلف و اقاله؛ آن روايت دارد كه «نهى 
النبى(صلى الله عليه و آله و سلم)عَن سَلّفٍ وَ بيع)؛ بنابراين نمى شود در بيع سلفء تبعيض در اقاله راه بيدا كند. 
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آن رواياتى كه آن روز خوانده شدء غالب آنها مستحضريد كه ضعيف بود؛ منتها مورد عمل اصحاب است در اصل اقاله و 
روايات ديكر وادله ديكر را تأمين مى كند درباره اقاله اخلا.قى و مانند آن. اين حكمى نيست كه ما بتوانيم با يكك روايت 
ضعيفى ثابت كنيمء قواعد عامه جايز است و اطلاقات ادله مى كيرد, اقاله جه كل را بككيرد جه بعض راءيكك؛ عمل اصحاب هم 
روى اينها هستء. دو؛ يس اكر جنانجه بخواهد بخشى از اينها را اقاله كند و بخشى از اينها را اقاله نكندء معامله باطل نيست» 
جون خلا.ف شرع نيستء برخلاف افزايش يا كاهش ثمن يا مثمن» جون حقيقت اقاله آن است كه ثمن بركردد به جاى 
خودش و مثمن بركردد بجاى خودشءديكّر افزايش و كاهش نيست؛ اما اكر اقاله در بعض بودء اينكه منافاتى با بيع قبلى 
ندارد» منافاتى با حق ندارد. منافاتى با «على اليد» ندارد؛ لذا اقاله در بعض جايز استء ديكر خيار تبعض صفقه هم نيست 
برخلاف فسخ واقاله در كل هم جايز است؛ لذا اين قسمتى كه مرحوم محقق فرمودء خيلى ها موافق هستند» فرمود: «و تصح 
الإقاله فيالعقد)».يكك؛ «و فى بعض العقد»» اين دو؛ «سلما كان» آن عقد «أو غيره)»؛ )١(‏ برخلا-ف اين روايتى كه دارد كه «نهى 
النبى عن سلف و بيع» يااسلف و اقاله» البته بر حضاضت ممكن است حمل بشود. 


سه فرع را مرحوم محقق(رضوان الله عليه) ضمن اين ذكر كرده است فرمود الاتثبت الشفعه بالاقاله لانها تابعه للبيع» سرٌ اينكه در 
اصل فرمود: «و هى فسخ فى حق المتعاقدين و غيرهما؛ براى اين بود كه اينجا مسئله شُفعه را رد كند. اكر اقاله بيع جديد باشد. 
شريكك حق شفعه دارد؛ يعنى اكر يكك زمينى را يا يكك خانه اى را دو نفر بالاشتراكك خريدند و يكى يشيمان شدء بخواهد يس 
بدهد» اين شريكى كه يشيمان شد و يس دادء اكر اين يس دادن و اقاله يك بيع جديد باشدء اين شريكك او حق دارد اين كار 
رافسخ كند و بكويد ثمنى كه او به شما داد من مى دهم اين نصف مال من باشدء اين حق شفعه معنايش همين است؛ حق 
شفعه معنايشن ابن است ا كر ذو قر يك زميى را بالاشراكة دالكف سند اكر اسدالاشررركيه حواست بفروشك بابك به شر يكف 
خودش بفروشدء اكر به ديكرى فروختء اين شريكك حق شفعه دارد و مى تواند آن بيع را بهم بزند» خودش تصاحب كند. 
اكر اقاله بيع جديد باشد. اين شخص؛ يعنى شريكك مى تواند اين معامله و بيع را فسخ كندء ثمن را به شريكك خودش بدهد و 
آن نصف را خودش بككيرد؛ ولى اكر كفتيم اقاله» اقاله است مطلقاء بيع جديد نيست؛ هم نسبت به بايع و مشترى بيع نيست و 
هم نسبت به شريكك و شخص الثبيع نيست» آن وقت اين شريكك به آن شريكك مى تواند بككويد كه من كه نفروختمء آن بايع 
هم مى تواند بكويد من كه نخريدم. هر جا بيع باشدء شريكك حق شّفْعه دارد» در حالى كه ما بيعى نكرديم. اقاله بيع نيست جه 
نسبت به بايع و مشترى وجه نسبت به اين شريكك. آنجه را كه در بخش اول فرمودند «و هى فسخ فى حق المتعاقدين و 
غيرهما»» همان را به صورت فرع بيان كردند «لاتثبت الشفعه بالاقاله لانها» يعنى اين شفعه «تابعه للبيع» اين كه بيع نيست. در بيع 
شفعه يكك حقى است در خصوص بيع؛ در سائر عقود اين نيست. در اقاله هم كه يكك ييمان جديد است جون بيع نيست» شفعه 


راه ندارد. 


ص: بارا ١‏ 
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مطلب ديكر كه خيلى علمى هم نيستء آن است كه براى اينكه توهم نشود بيع كه بهم خورد, آن لوازم و توابع هم بهم مى 
خورد اين را بازكو كردند. يكك بنكاهى آمده تمام تلاش و كوشش را كرده تااين زمين رااين آقا بخرد و آن آقاهم 
بفروشد يكك حق الزحمه اى هم به اين بنكاهى دادندف به اين دلّال كه دلالت كرده. راهنمايى كرده فروشنده را به خريدار و 
خريدار را به فروشنده؛ اين حق دلا-لى دارد» حالا جون اين معامله بهم خورد آنهايى كه در بنككاه كار مى كردند, دلالت مى 
كردند» آن زحمات اينها هدر است و يول بايد بركردد؟ فرمود نه آن كار خودش را كرده؛ كار حلال انجام داد و مزد حلال 
هم كرفت»ء اين اقاله كه فسخ آن معامله است» فسخ همه مقدمات و لوازمش كه نيست كه كارهاى قبلى كان لم تكن باشدء لذا 
فرمود «لاتثبت اجره الدلال بالتقايل» جرا؟ «لسبق الاستحقاق»» آن بنكاهى كار كرد» مستحق اجرت بود و اين كار هم در برابر 
اجرت بود» عمل مسلم هم محترم استء ديككر جرا بايد بركردد! كيّال و وزّان به تعبير ايشان؛ آنهايى كه كيل كردند؛ وزن 
كردند» تست كردند» هر كارى كردندء آنها اجرتشان محفوظ استء آنها برنمى كرددء جون آنها در متن بيع راه ندارد» لذا 
فرمود كه «لاتثبت اجره الدلال بالتقايل» جرا؟ «لسبق الاستحقاق». 


بعد فرمودند «الثالث اذا تقايلا رجع كل عوض الى مالكه) اين برابر قانون «على اليد» است. اين ضمانء» ضمان معاوضه است؛ 
اكر احد العوضين تلف شد ضمان معاوضه به ضمان يد تبديل مى شودء يعنى جه؟ يعنى اينكه وقتى بيع به نصابش خود رسيدء 
ضمانى كه اينجا مطرح است» ضمان معاوضه است؛ يعنى فروشنده مبيع را ضامن است و خريدار» ثمن را ضامن است نه قيمت 
زادتجالاء كاهى تراقص كردن كتين مش فيك انيخا كر ار قنية اسشت حا متعادل: ففيت اضهث مشترق :ضام تمن 
است نه ضامن قيمت,ء بايع ضامن مبيع است. وقتى فسخ شد يا اقاله شدء اين ضمان هم همان ضمان معاوضه است؛ يعنى بايع 
بايد ثمن را ب ركرداند و مشترى بايد مثمن را ب ركرداند» اين قاعده اوليه است. حالا اكر احدهما تلف شدء اين ضمان معاوضه به 
ضمان يد تبديل مى شود؛ وقتى مال مردم از بين رفت و جون مال مردم از بين رفت» برابر قاعده يد «على اليد ما اخذت حتى 
تؤدى» ضامن استء «على اليد؛ ضمانش ضمان يد است؛ ضمان يد اين است كه آن كالا يا شئ اكر مثلى بود مثل واكر قيمى 
بود قيمت» ضمان معاوضه كارى به مثل و قيمت ندارد» ضمان معاوضه عوض در قبال معوض استء اين ضمان يد است كه با 
مثل و قيمت كار دارد. بعد از اقاله اكر عين موجود بود كه خود عين برمى كردد بر اساس ضمان معاوضه و اككر احد العينين 
تلف شدء اين ضمان تبديل مى شود به ضمان يد. تعبير ايشان اين است كه فرع سوم: «اذا تقايلا رجع كل عوض الى مالكه) 
روى قاعده اولى» «فان كان» آن كل واحد از دو عوض «موجودا اخذه» صاحب حق, حق خودش را مى كيرد «و ان كان 
مفقودا» اينجا ضمان معاوضه تبديل به ضمان يد مى شودء «ضمن بمثله ان كان)؛ يعنى آن تالف «مثليا و الا بقيمته» اكر آن 
قيمى باشد. وجوه ديكرى هم كه براى اين كار مطرح كردند نمى تواند تام باشد. اين يايان بحث اقاله بود و اكر يكك فرع 
جديدى در مسئله اقاله مطرح شده باشدء آن را به خواست خدا فردا مطرح مى كنيم وكرنه وارد بحث ديكر مى شويم. 
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بعضى از فروع جزئى در مبحث اقاله مانده است كه به اينها اشاره بشود - إن شاء الله - وارد بحث قرض بشويم كه آخرين 
بخش از بخش هاى كتاب شريف شرايع است و مبحث تجارت. در جريان اقاله ينج قول در جانب اهل سنت و مانند آن 
هستء كه برخى از آن اقوال خمسه اين است كه اقاله بيع است مطلقا: جه درباره طرفين» جه درباره شفيع و ديكران اين بيع 
شفعه در اقار است در زمين و اينهاست در كالاهاى ديكر نيستء مثل كندم و جو واين كالاها حق شفعه راه ندارد بايد عين» 
قبض فرق كذاشتند كه حتى خواستد بككويند اكر قبل از قبض اين كالا تلف شدء مشمول قاعده ١‏ كل مَبيع تَلفٌ قَبِلَ قَنِضه فَهُوَ 
مِنْ مَالٍ بَائِعها (1) هست؛ در حالى كه اقاله بيع نيست تا تلف قبل از اقاله به منزله تلف قبل از قبض باشد. برخى اقوال ديكر هم 
در بين اهل سنّت هست. همه اين اقوالى كه تقريباً به جهار تا از اينها اشاره شدء اينها متفرّع است بر اينكه اقاله. مبادله مال به 
جا تاشن تيك مقا اندو مانحك آنة اهنا اقاله كان انحا :و انجاوى فى كته تاذل عال كه سكم مايه مال 
نيست؛ بلكه هدم تمليكك قبلى استء هدم تبادل قبلى استء جيز ديكر نيست. نظير فسخ» كرجه با فسخ در بعضى از احكام فرق 
دارد كما تقدّمء الا اينكه در هدم بودن بين فسخ و اقاله فرقى نيست. هدم تبادل تبادل نيستء» هدم تمليكء تمليكك نيست؛ مالى 
را دو نفر تبادل كردند بعد بهم مى زنند اين بهم زدن بهم زدن تبادل است نه تبادل؛ بهم زدن تمليك است نه تمليك؛ يس 
درباره اقار بيع است يا اككر تلف قبل القبض شد حكم بيع را دارد از اين قبيل نيست. 
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مطلب بعدى آن است كه آيا اصلا اقاله عقد است يا نه؟ اكر جنانجه عقد نباشد سخن از اينكه آيا بيع است يا بيع نيست» جا 
ندارد. لذا مرحوم صاحب جواهر و ساير اين فقهاى بزركوار تعدّى كردند و كفتند كه نه تنها بيع نيست اصالًا عقد نيست جزء 
ايقائات استء اكر عقد نبود يقيناً بيع نيست واكر بيع نبود هيج كدام از اين اقوال خمسه كه اين آقايان دارند جارى نيستء 
اصلاً بيع نيست تا ما بكنوييم بيع است مطلقا يا «بالقياس الى الشفيع يا اذا كان المبيع اقارا يا اذا كان التلف قبل القبض» حكم بيع 
را دارد اينها نيست. اكر اين هدم است و اككر رضايت يكطرفه و انشاى طرف ديككر لازم است؛ يس جزء عقد نيست شبيه ايقاع 
است در ايقاع تمام كار به دست يكك نفر است طرف مقابل خواه رضايت داشته باشد خواه كراهت داشته باشد اين ايقاع واقع 
مى شود. اما در جريان اقاله كرجه طرف ديكر بايد راضى باشد: اما نه قبول فعلى در آن شرط اسثء نه قبول قولى در آن شرط 
است عقد يكك انشاى بارز و مبرز مى طلبد يا بايد فعل باشد يا قول باشد كه اين انشا را نشان بدهد كه بشود تجارت» اكر عقد 


اسيت دو تا ييمان بهم كره خورده اسث: اراق ييمان بارز نشده باشد اظهار نشده باشد «لابالفعل و لابالقول)»» اين ديكر ييمان 


نسست. 


بنابراين در اقاله همين كه مستقيل؛ يعنى اين كسى كه يشيمان شده با لفظ يا با فعل كارى انجام داد يا كفت «استقلت» يا كالا 
را آورده در مغازه دارد يس مى دهد همين» فروشنده يا مى كويد «اقلت» كه قول است يا با فعل اين را تحويل مى كيرد كه 
فعل است يا نه قول است نه فعل» فقط رضاى درونى است؛ معلوم مى شود اين عقد نيست. در بحث اقاله قبلاً اشاره شد يكك 
وقت است انسان مى خواهد در مال ديككرى تصرف بكند اين صرف رضاى درونى كافى است بر اساس نا يَحِلٌ مَالُ امْرِئْ 
مُثريِم إِنَا بيه نفس بِنّْهُ» (1) اينجا عقد نيست» تبادل نيستء تمليكك متقابل نيست؛ مى خواهد در خانه دوست خود نماز 
كراحم يا جما م كع تنارقة ) كلل اجا كو رون وقد عون كل علي ررض دزرها افرح البقم رق :علئد #دقبيك نايك ها 
كه نيست» صرف اباحه تصرف است در اين موارد» خواه به صورت تمليكك باشد خواهد به صورت اباحه تصرف باشد رضاى 
درونى كافى استء اما اكر به عنوان تجارت باشد صرف رضاى درونى كافى نيست يكك تعهد متقابل لازم است يا عقد قولى 
است يا عقد فعلىء اينكه در تعبيرات مرحوم صاحب جواهر 000 و امثال صاحب جواهر (5) هست كه آمده اند معاطات را در 
قبال عقد قرار دادند اين تام نيستء البته برابر با مبناى اين آقايان است كه مى كفتند معاطات مفيد اباحه است؛ ولى حق آن 
است كه معاطات عقد است منتها عقد فعلى» از فعل همان برمى آيد كه از قول برمى آيد فعل مى تواند وسيله انشا باشد اكر 
فعل مى تواند وسيله انشا باشد مثل قولء كار قول را مى كند اين ديككر حقيقت شرعيه كه ندارد يكك امر عقلايى است شارع 


هم امضا كرده عقلا هم هر دو قسم آن را دارند. 


١182 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج .٠5‏ ص 817؛ ابواب المزارومايناسبه» باب 4٠‏ ط آل البيت. 
-"١‏ نور/سوره 3737 آيه١2.‏ 

*- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص 718. 

*- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج"؛ ص ./١‏ 


بنابراين عقد» بييمان كاهى بين دو تا قول است مثل «بيعت و اشتريت»» كاهى بين دو تا فعل است مثل تعاطى متقابل» كاهى بين 
يكك قول و يكك فعل است؛ يكى مى كويد «بعت» يكى تحويل مى كيرد كه تلفيقى است از فعل و قول» همه اينها بيع است و 
همه اينها عقد است. در اقاله جون هيج كدام از اين اقوال و افعال كار تبديلى ندارند كار تمليكى ندارند كار هدم و تخريبى 
دارند جزء عقد نيستند يكك ١8:00‏ جزء بيع نيستند يكك و عقد هم نيستند براى اينكه مبرز نمى خواهد. يرسش: ...؟ياسخ: آن 
استء نه قبول فعلى او لا-زم است نه قبول قولى او لازم است اين جزء ايقائات استه بنابراين اقاله به ايقاع شبيه تر است تا عقدء 
اكر اقاله به ايقاع شبيه تر بود آن اقوال ينج كانه اهل سنت كه برخى بر آن بودند كه بيع است «بالقول المطلق» يا بيع است 
«استقلت» قبول باشد كه قبل از ايجاب استء اين «استقلت» نه «اقلت» قولى مى خواهد نه «اقلت» فعلى مى خواهد» صرف رضاى 
درونى بايع كافى است اين معلوم مى شود كه به ايقاع نزديكك تر است تا عقد. در جريان «لايحل مال امرء مسلم الا بطيب 
نفسهاء همين كه ما بدانيم طرف راضى است,. ما در اتاق او نماز بخوانيم كافى است اين كه عقد نيست. كاهى اباحه مى كند 
اين مستبيح است آن مبيح» فايده اين عقد اباحه است. عاريه عقد است اين مستعير مى كويد اين را به من عاريه بده آن معير يا 
بالفعل يا بالقول مى كويد عاريه دادم. كاهى شرط مى كنند عاريه مضمونه مى شود؛ ولى عاريه مصطلح عقد است جزء عقود 
جائزه هم هست,ء يكك كتاب خاصى هم دارد بنام كتاب العاريه؛ جون عقد است محل بحث استء اما اقاله جزء عقود نيست؛ 
لذا كتاب جدايى به عنوان اقاله مطرح نشده. در يايان مبحث ببع جون كاهى اقاله راه ييدا مى كند اقاله را طرح كردند 
برخلاف عاريه؛ عاريه مال مردم را كرفتن است و اككر عاريه مضمونه نباشد اين شخص عمداً تفريط نكرده باشد اين ظرف اكر 
از دستش افتاد و شكست ضامن هم نيستء اين عقد است حكم آن هم مشخص است؛ ولى در جريان اقاله صرف رضاى 
طرف كافى است. يس ما يكك تجارت عن تراض داريم كه عقدى است مقرون به رضاء يكك «لا يحل مَال امرئ مم إلا بطيبه 
نفس مِنّْهُا داريم كه يكك تصرفى است مقرون به رضاء اين تصرف مقرون به رضا كه عقد نيستء اكر ما علم داريم كه فلان 
شخص راضى است كه ما اين كتاب او را بكيريم يكك روز مطالعه كنيم همين اباحه استء ديكر عقد نيست. بنابراين اقاله به 


ايقاع شبيه تر است تا عقدء وقتى عقد نبود بيع نيست وقتى بيع نبود هيج كدام از آن اقوال خمسه و مانند آن مطرح نيست. 


١1417 ص:‎ 


فرع سوم آن است كه اقاله لا-زم است يا جائز؟ با مسئله قبلى روشن مى شود كه اين مسثله سوم هم راه ندارد براى اينكه اين 
اصلا عقد نيست تا شما بحث بكنيد اين عقد جايز است يا عقد لازم؟ البته ما فسخ را فسخ جايز نداريم اكر فسخ است فسخ 
لازم استء آن بيع است كه مى تواند لازم باشد تارءٌ و جايز باشد اخرى و ذاتا لازم باشد در اثر يكى از اقسام جهارده كانه و 
بشود. آن عقد است كه مى تواند لازم باشد تارءً و جايز باشد أخرى و جون اقاله شبيه به فسخ است و يا در بعضى احكام 
همانند فسخ است؛ لذا ما فسخ جايز نداريم فسخ براى اينكه كار را يكطرفه كند. كذشته از اينكه هم اكنون ثابت شد اقاله عقد 
نيست تا درباره آن بحث بكنيم به اينكه آن جايز است يا جايز نيست» شبيه ايقاع استء بنابراين مجالى براى بحث درباره لزوم 


وجواز آن نيست. 


فرع جهارم اين است كه در جريان اقاله كفته شد اككر جنانجه اين مستقيل درخواست اقاله كرد و آن بايع يا هر كدام از دو 
طرف مقيل شدتد وايق استقاله را يذيرند اكرعين مال موجوداست كه عية مال وايرمى كردائند وكرته قيست وا بره 
كردانند. ترسيم و تصوير اين مسئله كه اكر عين موجود بود عين وكرنه بدل آن بنام قيمت يا مثل؛ اين؛ يعنى جه؟ اين شخص 
كالايى را خريد و جون خريد و خيارى هم در كار نبود دراين تصرف كرد يا به ديككرى فروخت يا اككر مأكول و مشروب بود 
نوشيد آن نوشيدنى را يا اكر خوراكى بود خورد و مصرف كرد, بعد مستقيل آمد اقاله كرد» جون عين موجود نيست قيمت آن 
هستة قبمتث آن كجاست؟ شما لأرل خرافيد كفث دن ذم مقيل اسكوعب ان طرف ذيكر كدسقيل اث اين كالا راخريةو 
خورد يا فروختء مال خودش را فروخت. قيمت اين كجا هست در ذمه اوست؟ انسان در مال خودش تصرف بكند قيمت آن 
به كمعن آبذن؟ ا عت عه قيمعت آن؟ ستقيل وق اسثثفاله كرد عقيل بيذترفت: كنسد )5 عبن عرشوة اسث عين برهي 
كردد وكرنه قيمت آن برمى كردد قيمت آن كجاست؟ لابد در ذمه مقيل است در ذمه مقيل است؛ يعنى جه؟؛ يعنى آن وقتى 
كه مقيل مال خودش را تصرف كرد قيمتش آمد در ذمه او؟ اين؛ يعنى جه؟ مال خودش را فروخت يا مال خودش را تصرف 
كر عيايعه تجا تكف رقف افك ما لقصو المكاكلى الب قا 21 طفق 7 كو لق كرينة كنيل شماايد 
ضمان است ضمان او هم ضمان يد است نه ضمان معاوضه استء اكر عين موجود است عين عين را بايد بر كردانى و اكر عين 
تلف شدء شما يا تلف كرديد بدل اين در ذمه شما مى آيد جون مال مردم استء اما اينجا شما مال خودتان را تصرف كرديدء 
كسى مال خودش را تصرف بكند قيمت آن به ذمه مى آيد؟ اين؛ يعنى جه؟ ياسخ اين شبهه اين است كه وقتى شارع مقدس 
يكك جيزى را ترسيم كرده است لوازم آن را هم ترسيم مى كند اقاله را شارع مقدس تجويز كرد بناى عقلا براين بود و شارع 
مقدس هم همين را امضا كرده استء امضاى شارع مقدس هم محدود به زمان بقاى عين نيست كفت اكر عين موجود است 
عين وكرنه بدلء معلوم مى شود كه شارع مقدس فرمود اكر اين عين موجود است كه مستقيل عين خودش را مى كيرد و 
اكرنه» قيمت بجاى اصل مى نشيند تا در زمان اقاله به مستقيل ب ركردد نه ذمه كيرنده مشغول است! مككر اين فرق دارد؟ اصل 
مسئله كه روشن بشود فرقش هم روشن مى شود. اصل مسئله اين است كه كسى مال مردم را كه كرفته بر اساس اعَلَى الْيَدِ ما 
ا ا تن لوقت رسي انرا جاتر كرو تدم اك مال #الاتملاف واااو لدف كرد دل الم ما الرسر اه هييق اماق اليب 
مى آذه برائ ابتكه مال مردم را كرفته اين مال اين. جون بذل اين را كرفته بنابراين اعَلَى اليد ما أَحَدّت) حاكم است» ولى .در 
اقاله وقتى كالايى را خريد ملكك طلق اوست سق صرق ذازد با ودش منصرف سن كنتد يا به ديكرق هئ فروشد اكر ودش 


مصرف كردء يا به ديكرى فروخت ديككر ذمه او مشمول به قيمت نيستء جون آدم كه ذمه مال خودش را كه ضامن نيست؛ 


مى تواند آن معامله را هدم كندء معامله قبلى وقتى هدم شد اكر عين موجود است عين و كرنه بدل آنء اكر مثلى است مثل» 


در عالّم اعتبار بجاى اين عين نشانده كه اكر مستقيل استقاله كرد شما قيمت آن را به او بيردازى نه اينكه شما ضامنى؟ 


ص: ملظا١ا‏ 


بنابراين شارع مقدس وقتى اقاله را ترسيم كرده است و تجويز كرده است معناى اقاله هم اين است كه مستقيل مى تواند به 
كالاى خود يا بدلش بركردد آن وقت شارع مقدس در عالّم اعتبار» بدل اين عين را جاى اين عين كذاشته تا مستقيل به حق 
خود برسد حالا سؤال: جه فرق است ما بين اينكه در «على اليد؛ شما مى كويد وقتى عين تلف شد شخص بدل را ضامن است 
اينجا نمى كويد كه وقتى عين تلف شد بدل را ضامن است؟ بكُوييم براى اينكه در جريان اعَلَى الْيدِ كه غاصب ضامن است 
ذمه او مشغول استء ذمه او مشغول است كه اين عين را بيردازد هر وقتى كه صاحب مال آمد مى كويد عين مال مرا بده» در 
ظرف ادا نه در ظرف تلفء قيمت «يوم الاداء» نه قيمت «يوم التلف» خود اين عين در عالم اعتبار در ذمه اين شخص هستء 
صاحب مالء اين مالباخته» وقتى كه به اين شخص تلف كننده به اين غاصب مراجعه مى كند در «يوم الادا» مى كويد مال مرا 
بده مى كويد تلف شدء مى كويد بدلش رابه من بده؛ يس بدل «يوم الادا» را بايد بيردازد. اما وقتى اقاله مى خواهد بكند 
همان لحظه اى كه عين تلف شد بدل آن جاى آن مى نشيند «قل أو كثرَا ديكر بدل «يوم التلف» را بايد به او داد نه بدل «يوم 
الا-داء» راء مككر ذمه اين مقيل مشغول بود؟ مككر با مقيل اتلافى كرده مال مردم را تا ذمه او مشغول باشد؟ در عالم اعتبار اين 
عين اكر موجود است مستقيل مى آيد عين خودش را مى كيرد اكر عين تلف شد فوراً شارع مقدس بدل عين را جاى آن عين 
مى نشاند كه اكر مستقيل آمد استقاله كرد بككيرد برود همين. لذا بدل «يوم التلف» در آنجا مطرح است نه بدل «يوم الادا» نه 
«اعلى القيم». در جريان غاصب اين مسئله مطرح است كه «اعلى القيم» لازم استء جون غاصب مأخوذ به اشق احوال استء آن 
مسئله ضامن مطرح است اما اينجا از آن قبيل نيست. 


١189 ص:‎ 


تحتل رك فزق جواهرى ين اغلق: اللنوزها أ 81 ذو فتظله عَص و مسقله'اقالة اميقه ذن مسظله اقاله اك عقيل 31 كالانرا 
تلف كرد يا در نزد مقيل آن كالا تلف شدء فوراً قيمت همان «يوم التلف» بجاى عين مى نشيند تا مسئله استقاله شكل بكيرد؛ 
ولى در جريان اعَلَى الّْايِ كه غاصب هست ذمه اوستء عين از خارج به ذمه رفته است» جون ندارد كه «على اليد قيمه ما 
ادك أ يدل ما اتجذت) يلك دعل المو ها اخ فيك نعي دز عالم اعتبار در ذمه اش است؛ لذا بناى عرف هم بر اين 
استكه مال مرا بده. ظرف مرا بده اتومبيل مرا بده» مى كويد حالا كه ندارى قيمت آن را بده؛ اين از همان اول به سراغ مال 
خودش مى رود؛ لذا وقتى كه مى خواهد ادا بكند» جون آن مال نيست قيمت «يوم الامدا» را مى دهدء برخلاف مسثئله اقاله 
جون ذمه شخص كه مشغول نيستء ذمه مقيل جه اشتغالى دارد به بدل؟ همان جا كه عين تلف شد بدل آن را شارع مقدس 


اعتبار كرده كه باقى است تا اكر مستقيل استقاله كرده بيايد بدلش را بكيرد. 


يرسش: ... ؟ياسخ: جون مال خودش بوده ضامن نيست ديككر. دليل ندارد كه ذمه او مشغول باشد ذمه او به هيج جيز مشغول 
نيست. جون شارع مقدس استقاله و اقاله را تشريع كرده است حتى بعد تلف عين» معلوم مى شود كه جيزى را به جاى عين 
كذاشته استء نه در ذمه او قرار داد. ذمه اين كه مشغول نيست مال خودش را تصرف كرده ضامن باشد؟! شارع كه كفت 
استقاله جايز است حتى بعد از تلف عين؛ يعنى جه؟؛ يعنى وقتى عين تلف شد ذمه اين شخص مشغول است؟ انسان مال خودش 
را تصرف كرده ذمه او مشغول باشد؟ مال ديكرى را كه تصرف نكرده تا ذمه او مشغول باشد كه. شارع مقدس بدل آن عين را 
در عالم اعتبار جاى آن عين نشانده كه اكر مستقيل آمد آن بدل را بككيرد نه اينكه ذمه اين شخص مشغول است. منتها در مقام 
يرداخت اين شخص مقيل همان بدلى را بايد بيردازد كه شارع مقدس بجاى عين نشانده؛ يعنى بدل «يوم التلف» نه بدل ١يوم‏ 
الكذا شرع خرادمة سيف علقت ستيه فل اننا دارع انندم انه 017 هالناخع عد امن من كر به نوها 
بده عين خودش را مى كيرد. بر فرض محال اكر ممكن بود آن تالف بركرددء اين مالباخته همان را مى خواستء؛ ولى جون 
سقف كرون ال كه عمف تذلكن زا لسة ا بكسديق الى ليها مسقو كزرود يا اعذيك در كيه اون دنا 
اخذت» عين استء لذا مى شود قيمت «يوم الادا» اينكه اين بزركان بعضى در اين قسمت مى كويند قيمت يوم القبض درباره او 
مى كويند قيمت «يوم الاداا براى همين حديث و همين كلمه «ما» استء الى لوغ أددثت: أن تدا السلكه :را بائة دهده 
برفرض محال اكر ممكن بود اين تالف بركردد و به حال اوَّلى بركردد مالباخته همين را مى خواهد حق تبديل هم ندارد. 
يرسش: ... ؟ياسخ: نه» جون ما اينجا دليل نداريم كه مقيل و مستقيل «على المقيل ما اخذت» ما جنين تعبيرى نداريم كه استفاده 
كنيم جون جنين تعبيرى نداريم وقتى مستقيل مى خواهد مراجعه كند و شارع مقدس اقاله را تشريح كرده استء اقاله قائم به 
عين است اكر اين عين تلف شد شارع مقدس فوراً همان جا بدل آن عين را جاى آن عين مى نشاند كه اكر مستقيل آمد 
بدلش را بككيرد اكر نيامد كه هيجء؛ ولى ذمه اين شخص مشغول نيست براى اينكه مال خودش را تصرف كرده؛ ذمه اش 
مشغول باشد؛ يعنى جه؟! انسان كه مال مردم را تلف نكرده در مسئله اقاله» كه ضامن باشد كه! مال خودش را فروخته يا مال 
خودش را مصرف كرده. ديكر ذمه او مشغول باشد؛ يعنى جه؟ لذا قيمت بدل «يوم التلف» را بايد بيردازد نه بدل «يوم الاداء) 


و 


١16 ص:‎ 


يكك سرى كتاب جدايى هم هستء حالا ايشان در باب تجارت اين را ذكر كردند و اككر به خواست خدا اين مسئله قرض تمام 
بشود از بحث تجارت بيرون مى رويم؛ ولى در اذهان شريف شما باشد كه آيا با ييشرفت صنعت و جريان دنياى امروز» ما يكك 
تجارتى داريم يك قرار معاملى داريم كه اسلام بيش بينى نكرده باشد براى آن قانون نداشته باشد؟ جه از نظر كالا جه از نظر 
نحوه داد و ستد. آيا داريم يكك جيزى كه فقه ما نتواند جواب نقد درباره آن داشته باشد؟ بالاخره دنياى كنونى جيزهاى 
جديدى را كشف كرده؛ سنن و آدابى را كشف كرده.؛ آيا سؤالى را كرده كه فقه نتواند جواب بدهد يا نه همه اينها زير 
كاشف الغطاء(رضوان الله عليهما و على جميعهم) او در كتاب شريف انوار الفقاهه تقريباً ينجاه و شش هفت قاعده فقهى را 
آنجا ذكر مى كند اين خاندان خاندان فقه بودند اصلا. اين «يجبء يحرم) براى آنها مثل آب روان بود از بس اين خانواده 
خانواده فقه بود وفقه كار كردند آنها كه دستشان يكك قدرى دور استء احوط و امثال ذلك در فتواهاى آنها كم نيست اما 
اينها كه فحل هستند در ميدان فقه» كمتر الاحوط كذاء الاحوط كذاء يجبء يحرم. يجب. يحرم روشن است براى اينها. جه 
هستء جه نيست» جه مستحب است,ء جه حرام استء جه مكروه استء فرزندان اينها «ولد فقيها» حشر اينها با اهل بيت(عليهم 
السلام) اينها از كسانى هستند كه سهم وافرى در ترويج فقه اهل بيت دارند؛ حالا - إن شاء الله - اين تعبير ايشان را مى خوانيم» 
مى كويد كشورهايى كه دوردست هستند شارع به اينها اجازه داد كه يكك فواعد فهقى هم داشته باشند؛ منتها در جارجوب 
قواعد كلى, كالا بايد حلال باشد» فروشنده و خريدار و اينها بايد بالغ و اينها باشند, اما نحوه معامله» كيفيت قرارداد را خودشان 
مى توانند» ابداع بكنند؛ اين تعبير يكك قاعده اى است كه ايشان در دو سه سطر ذكر مى كنند يكك تعبير بلندى است كه اكر 


شارع مقدس اين را تجويز كرده ما در مشرق عالم در مغرب عالم جيزى نداريم كه شرع درباره آن فتوا نداده باشد. 
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مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) در يايان بحث تجارتء مسئله اقاله را ذكر كرده مسئله قرض را ذكر كرده قبلاً هم به 
عرضتان رسيد كه اين وسائل صاحب وسائل شيخ حر عاملى(رضوان الله عليه) اين بيست جلدى كتاب روايى به منزله شرح 
روايى شرايع است. ما اكر مى خواستيم ببينيم اين روايت را مرحوم صاحب وسائل در كدام قسمت وسائل بيان كرد اول مى 
رفتيم به سراغ شرايع ببينيم كه محقق در شرايع اين را در كدام قسمت فقه مطرح كرده. بعد از آنجا مى فهميديم كه مرحوم 
صاحب وسائل اين را در كجا ذكر كرده. مرحوم صاحب وسائل همين كار را هم كرده وسائل را برابر كتاب هاي علامة مثل 
تحرير» قواعد» تذكره؛ منتهى و مختلف » تنظيم نكرده برابر شرايع تنظيم كرده؛ لكن در مسئله اقاله و قرضء جون غالب اين 
فقها نظر شريف اواين است كه اين مربوط به كتاب بيع نيستء اين رااز كتاب بيع د رآورده بخشى از اقاله را در ابواب 
التجاره ذكر كرده؛ بخشى از قرض را در كناب دين ذكر كرده؛ غرض اين است كه اين دو ثا مبحث راء؛ يعنى «باب الاقاله) 
«باب القرض» را كه مرحوم محقق در شرايع در يايان مبحث بيع به عنوان مقصد رابع و خامس )١(‏ كتاب «سلف» فصل دهم 
ذكر كرده كه در باب «سلف» است مرحوم صاحب وسائل اين كارها را نكرده. بخش بايانى شرايع در كتاب التجاره كتاب 


القرض است. 


١١97 ص:‎ 


.2١ و‎ 8٠ شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط - اسماعيليان)؛ المحقق الحلى ج 7 ص‎ -١ 


قرض داخل در تجارت هست؛ ولى داخل در بيع نيستء اينكه مرحوم محقق در كمال نظم كتاب نوشته؛ ولى كتاب القرض را 
اينجا ذكر كرده كتاب السلف را اينجا ذكر كرده؛ سرّش اين است كه عنوان مبحث ايشان كتاب التجاره است نه كتاب البيع» 
اكر كتاب البيع بود مبحث اقاله يا مبحث قرض اختصاصى به مسئله بيع نداشتء اما درباره اصل تجارت بحث مى كند خب 


در جريان قرض كه عقد است برخلاف مطلق دين» قرض عقد است: ايجابى دارد» قبولى دارد» مفيد ملكيت است يكك عقد 
لازم است كه احكام خاص خودش را دارد كه ممكن است بعضى از آنها كه ضرورى و مهم است مطرح شود؛ اما دين جامع 
است؛ هم قرض را شامل مى شود» هم غير قرض را. در جريان قرض وقتى ايجاب و قبول به نصابش رسيد؛ يعنى قرض دهنده 
كفت: «أقرضتكك» آن قرض كيرنده كفت: «قبلتٌ) يا قرض كيرنده كفت «إقترضت» قرض دهنده كفت: «أقرضت» با عقد قولى 
اين بيمان را بستند يا با عقد فعلى با اماراتى كه آن را همراهى مى كند اين را بستند اين عقد منعقد مى شودء عقد لازم است 
مفيد ملكيت هم هست و مقترض مى تواند با اين مال قرضى كارهاى ملكى انجام بدهد آثار ملكيت را بر آن بار كند؛ يعنى 
تصرفاتى كه نظير الا بيع إلا فِيمَا تملكك» (1) «لاموقف الا فى ملكك» الاعِتق إلا فى مِلك) (1) كه در ملككث بايد انسان مالكك 
باشد تا اين كار را انجام بدهد در آن جارى است؛ ولى دين كذشته از اينكه قرض را شامل مى شود. در صورت اتلاف را در 
صورت قهرى را سهوى را عمدى را همه را شامل مى شود «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» (7) نسيه خريد ضامن است 
مر واسشة لت فوهك ضنامة اش ور اس عال كنس :را كلك كرد عير ا تعدا عط ا عضيانا و فسياناء ديق انك ابنها 


١1 ص:‎ 


3 عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الا حسانى» جك ص 199. 


فقه(/ا1 200 دفترتبليغات اسلامى قم»)ج 3 ص ". 


بنابراين يكك فرق اساسى بين دين و بين قرض استء. لذا در مسئله دين آنجا كه «اتلف مال الغير» باشد مسئله غصب باشد آنجا 
سخن از «اعلى القيم» مطرح است» يكك؛ سخن از تفاوت بين «يوم التلف» و «يوم الامدا» است؛ اين اختلا.ف آرا هست؛ اما در 
جزيان ترق مشخض نبت كدالين ندع .وا فرظ قادبو .هميق عقدار كندم من سراهده دن جويان ونا كفهد كل كرصن ديعا 
ايه بك ااانه رن دري كاعم قناز الس كك رقي وامل م كك وق عسيى ارارق يمن اتات ان كزيل اتن ارق اة 
درهم را به شما قرض دادم يكك وقتى ماليّت را قرض مى دهد مى كويد من به شما مالى را قرض مى دهم جيزى قرض مى 
دهم كه ماليتش اين است كه من بتوانم با آن صد كيلو برنج تهيه كنم» شما هم بعد از يكسال مالى به من بدهيد كه من بتوانم 
با آن صد كيلو برنج تهيه كنم اين كه ربا نمى شود» جون ماليت را قرض داد آن وقت تورّم مى آيد روى همينء ارزش افزوده 
مى آيد روى همينء نبايد بكوييم صد تومن قرض داد جرا صد و ده تومان مى كيرد اين شده ربا!؟ اين همان مقدارى كه مال 
داد همان مقدار مال خودش را مى كيرد؛ اما آنجه در بانكك هاست تنها اين نيستء مككر با يكك روز تأخير دو روز تأخير تورّم 
السادي مجاه من قود ويا قور خساريك ار نيوو كرفوال بو اتش عدار ق ترشن وال اليك كر ردي 
كوك انما عاك بارت عاخن عليه ناض دام يكف رناضع عن القن السك اها انها اضيلة مال قرفن من هد ابن كارع ده 
يك روز و دو روز ندارد كه شما يكك روز بيمار بودى يا مسافر بودى يا در ترافيكك كير كردى بايد اين قدر افزوده بدهى اين 
آن نيست اين ماليت را قرض مى دهد. اكر جنانجه در يكك روز تفاوت باشد مى كيرند تفاوت نباشد هم مى كيرند؛ لذا آن 
جاهايى كه تفاوت قيمت نيست باز هم مى كيرندء بناى بانكك بر افزوده كرفتن است. اككر جنانجه كشورهايى هستند كه قيمت 
ثابت دارند حالا يول يكك كشور ديكرى ممكن است كه تفاوت داشته باشد بالا و يايين باشد؛ اما برخى از كشورها كه مى 
رويد مى بينيد بيست سال قبل با يول آنها اين كالا را به همين مقدار مى خريدندء امسال هم با يول آنها اين كالا را به همين 
مبلغ مى خرندء آنهايى كه قدرت اقتصادى عالمانه دارند مى توانند تورّم را مهار كنند» ركود را مهار كنند و قيمت ثابت نكه 
بدارند اين ارزش افزوده يا كم شدن ارزش مال اينها مطرح نيست براى اينهاء اما افزايش مسئله بانكك برايشان مطرح است؛ 
معلوم مى شود اينها اصلاً بول يكك كالايى است كه انسان اجاره مى دهند اين يول را. باور نمى كنند كه يول مثل كالا نيبست 
كه كرايه بدهد اجاره بدهد خيال مى كنند كه اين هم مثل اتومبيل است اين را كرايه مى دهد سودش را مى برد مال الاجاره 


واف كرزة: 
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.100 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


بنابراين در جايى كه تورّم مطرح است در جايى كه ارزش كم و زياد مطرح است طرفين توافق مى كنند مى كويند اين يولى 
كه من به شما قرض مى دهم اين يكك كاغذى است شش در هشت يا در ده همين من اين را به شما قرض نمى دهم من 
ارزش مالى يا ريالى آن را به شما قرض مى دهم؛ من الآن مى توانم با اين كاغذ با اين مال فلان مبلغ فلان مقدار كندم يا جو 
يا كوشت تهيه كنم» شما سال بعد همين كار را به من بدهيد كه من بتوانم اين كالاها را تهيه كنم اين ديكر ربا نيست. 


بخش تجارت شرايع است. 


قرض مبحث بيع 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: فرض 

بخش يايانى كتاب التجاره شرايع مبحث قرض است. كاهى به عنوان كتاب دين مطرح استو كاهى به عنوان كتاب قرض و در 
باب كتاب دين كفته اند محور بحث دو قسم است:يكك قسمت قرضى است كه انسان هاى آزاد از يكديكر مى كير ند و به 
يكديكر مى دهند يكك قسمت دين مملوك است. كتاب دين را و كتاب قرض را به دو قسمت تقسيم كردند» قسم دوم آن را 
كه دين المملوكك است جون محل ابتلا- نيست محل بحث نمى شود مكر اينكه ضرورتى اقتضا بكند كه بعضى از نكات آن 
بخش بازكو بشود. بخش اول كه مربوط به قرض است سه عنصر محورى دارد: يكى اينكه «القرض ما هو؟» اين عقد قرض جه 
عقدى است؟ لازم است» جايز است» صيغه آن جيست؟ عقد قولى است يا عقد فعلى است يا هر دو يا تلفيقى هم در كار 
هست؟ اين عنصر اول. عنصر دوم و مبحث دوم كتاب قرض اين است كه جيزى كه قرض دادن آن صحيح است آن جيست؟ 
بايد كالا باشدء مال باشد جه جيزى را مى شود قرض داد؟ عنصر سوم احكام قرض است كه بايد منزه از ربا باشد و شرايط 


در جريان قرض روايات فراوانى است كه قرض ذاتاً مكروه است از قرض نهى كردند البته «عند الضروره و اللزوم» حكم آن 
جداست؛ لذايكك باب در اين است كه حكم قرض فى نفسه جيست؟ يكك باب در اين است كه اككر كسى نيازى داشت قرض 
كرد عيبى ندارد؛ آن كاه شرح حال بعضى از معصومين (عليهم السلام) هم در آن نصوص آمده كه فلان معصوم رحلت كرد 
در حالى كه «وَ عَلَيهِدينٌ؛ فلان امام رحلت كرد در حالى كه «وَ عَليهِدَينٌ و مانند آن. (21 
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.؟"١59 المحاسن» احمدبن محمدبين خالدالبرقى» اجق3 ص‎ -١ 


در باب اول كه نسبت به حكم تكليفى قرض است, مستحضريد كه اكر حكم مال خود عقد باشد» طرفين عقد؛ يعنى ايجاب و 


قبول هر دو در اين حكم سهيم هستند؛ ولى اكر حكم براى بايع باشد يا براى مشترىء براى قسمت بيع باشد يا براى قسمت 


اشتراء هر دو سهيم نيستند» هر كدام حكم خاص خودشان را دارند. كاهى حكم براى عقد است نه براى خصوص بايع يا 
مشترى؛ نظير اينكه كفتند اككر نماز جمعه اعلام شده است (فَاسعَوْا إلى ذِكر اللَِّ وَ ذَرُوا الب ) (1) ؛ هنكام نماز جمعه خريد و 
فروش نكنيدء فوراً به طرف نماز جمعه برويدء اين (ذروا البيع) اختصاصى به بايع يا مشترى ندارد» خريد و فروش جه عقد 
قوليوجه عقد فعلى» خود اين كار منهى است حالا «اما بالحرمه أو بالنزاهه»» در هر وقتى تا نماز جمعه واجب تعيينى باشدء 
تخبيرى باشد حكم فرق مى كند. وقتى اعلام شد كه نماز جمعه بر يا شد دارند اذان نماز جمعه را مى كويند (فَاسِْعَوًا إلى ذكر 
الل وَ ذّرُوا ابيع )اينجا آن ببع باطل نيست؛ لكن اين كار حالا يا حرام است يا مكروه است به اختلاف موارد اختصاصى به بايع 
يا مشترى ندارد. بعضى از امور است كه براى بايع است براى مشترى نيستء البته در صورتى كه حرفه باشد. مثل فروش مواد 
غذايى جو و كندم و برنج واينها كه فروشنده منتظر است كه كران بشود او بهره بيشترى ببرد» براى خريدار كراهت ندارد؛ 
ولى اين شغل را كفتند مكروه است يا كفن فروشى خود اين شغل مكروه است نه اصل فروش كفن؛ ولى براى خريدار هيج 
محذورى ندارد. يس كاهى ممكن است حكم براى خود عقد باشد طرفين عقد در اين حكم سهيم هستند» كاهيبراى«احد 
الطرفين» است براى خصوص بايع است مشترى محكوم به اين حكم نيست. 


١١ 1/ ص:‎ 


-١‏ جمعه اسوره 3 آبه؟. 


جريان قرض از همين قسم دوم است اين طور نيست كه خود اين عقد قرض مكروه باشد يا مرجوح باشد و مانند آن» آن قرض 
كيرنده كار مكروهى انجام مى دهد در حالى كه قرض دهنده كار بافضيلتى انجام مى دهد. رواياتى كه در مذمت قرض وارد 
شده است كه قرض «هَمٌ باليلٍ وَل بالَهَارا اندوه شب است غصه ننكك روزء اين مال مقترض است نه مال مقرض. قرض نظير 
عقد «وقت النداء» كه خود اين كار مكروه باشد كه براى هر دو طرف كراهت داشته باشدء فقط براى قرض كيرنده كراهت 
دارد؛ البته «غير عند الضروره)».يرسش: ... ؟ياسخ: ارشادى؟ نه برهان در مسئله است حضرت فرمود كه اين ننكك روز است اين 
ارشاد نمى خواهدء البته آن نكته اش هست؛ ولى نهى كه شده براى اينكه مكر آدم مى تواند خودش را عمداً حيثيت خودش 


را زير سؤال ببرد اينكه نيست اندوه شب هم اين است. 


حالا آن رواياتى كه مربوط به اين كار است اين را در باب اول بخوانيم تا وارد آن عناصر سه كانه بعد بشويم جون غالب اين 
بزركان(رضوان الله عليهم اجمعين) در طليعه بحث قرض فرمودند كه «القرض مستحب»» استحباب قرض از جند جهت قابل 
اثبات است؛ ولى مال كيرنده نيست مال قرض دهنده است. يرسش: عمل قرض دهنده از باب تعاون است؟ياسخ: نه» او دارد 
مشكل او را حل مى كند اين تعاون بر بِرّ استء اين تعاون بر قرض كيرى نيست تعاون بر حل حاجت است. كار قرض دهنده 
تعاون بر حل حاجت است؛ لذا براى استحباب قرض دادن از آيه (تَعاوَنُوا عَلَى الْبرٌ وَ اللَفُوى) )١(‏ و ساير ادله اى كه تعاون بر برّ 
را تقويت مى كند استدلال كردند.يرسش: ... ؟ياسخ: آن «عند الضروره» است كه عيب ندارد يكك وقتى حالا براى رفاه كه 
حالا توضيح داده مى شود در حقيقت عمرفروشى مى كنند اينها كه زير بار اقساط مى روند.ءيكك زند كبمعقول رواحت 
آبرومندى دارند؛ ولى براى اينكه خيلى راحت تر باشند با تجمل زندكى كنند با اشرافيت زندكى كنند وسيله نقليه بهترى؛ 
واسييلك كد كن جيه رع و اقتعة واتكتك ى روك و نان اقباط كد نور يعقيقف صمرفر وق كردة ابيقا ارخ وفيس كاد تقال فداه 
رايج است اين تا زنده است زير بار دين است بازكشت اين كار به اين است كه اين عمرفروشى كرده تمام تلاش و كوششش 
اين است كه «جه بخورم صيف جه يوشم شتاء» (7) اين است؛ ولى وقتى قناعت باشد حيات طيبه باشد ديكر عمرفروشى نمى 


١١1 ص:‎ 


-١‏ مائده /سوره 6 آيه؟. 


3 


مرحوم صاحب وسائل در كتاب شريف وسائل جلد هيجدهم صفحهة!” كتاب قرض را مطرح كرده اند فرمودند «أبوَابٌ الذَّينِ 
وَ القرض»» باب اول آن باب كراهيت قرض است «مَمٌ الغِنّى عَنة)» كسى بى نياز است؛ ولى مى خواهد راحت تر زندكى كند با 
تجمل زند كى كتد مى رود زيوياز أقساطة ابن :نا ؤثده الث حون عمرفروشى كرده زين يآن قبط است ديكر به ايخ فكر تست 
كه براى آينده جه خواهد كرد؟ اكر ضرورتى باشد حاجتى باشد كه ابواب روايات باب ثانى ناظر به اين است باب دوم كه در 
صفحه "١19‏ است اين است (رَابٌ جَوَازِالإسيَدَائَهِ مَعْ الح اجَهِ ليا كر كسى محتاج به دين است جايز استء آن كراهت را 
ندارد آن حضاضت را ندارد و اما اكر با يكك زندكى محترمانه و آبرومندانه مى تواند زندكى خود را به يايان برساند و نيازى 


ندارد قرض كردن مكروه است. 


باب اول جند تا روايت دارد؛ سرّ آن اين است كه اسلام مى خواهد انسان با عزّت زندكى كند فرصت داشته باشد براى 
كارهاى اساسىء» جيزى است كه بككذارد و برود خب كار عاقلانه نيست كه تهيه كند. ١بَابَ‏ كراهيته مَعْ الغنّى عَنْهُ) اكر كسى 
بى نياز است؛ ولى مى خواهد با تشريفات و تجمل بيشترى زندكى كند قرض كرفتن مكروه است. روايت اول را كه مشايخ 
ثلا-ثه(رضوان الله عليهم اجمعين) نقل كردند هم مرحوم صدوق )١(‏ هم مرحوم كلينى (5) هم مرحوم شيخ طوسىء 000 اين 
است: «مُحمَدُ بْنّ عَِيٌ بن الْحسه ين بِإسمَادِه تن الْحَسَن بن مَخْهوب عَنْ عَدِدِ الحم بن الْححتجاج عَنْ أبى عدي اللِّ (عليه السلام) 
قَالَ: تَعوّدُوا بالل ِنْ عَلَِِ الدّين و عل لجال و بَوَار اليم (6) به خدا يناه ببريد از اينكه دين 5 بشود. يكك وقت است يكك 
كني قال تراواق ذاود ركف حفن الإيق ل يوه وه ود ازست أبن نال دويزاير آنه فين انك ارق مكلو كين باك قله 
رجال» معناى خاص خودش را دارد كه جداكانه بحث شود «بوار أيّم) هم همين است (أَيّم)؛ يعنى زْنٍ بى سريرست» «أياما»؟ 
يعنى زن بى سريرست؛ اين طلاق هاى فراوانى كه آمده است كه الآن يكك غدّه اى استءيكك بلايى اسث اين زن ها مى شوند 
«أَيّم)؛؟ يعنى زن بى سريرستء «بوار)؛ يعنى هلا-ككء از باير بودن است؛ مفاسدى كه روى اين بار است فرمود به خدا ينا مى 
بريد. بالاخره آنجه را كه جامعه را اداره مى كند عقل و عدل است. اصرار دين بر اينكه عاقل باشيد, عالم باشيدء براى اينكه 


آدم راحت زندكى كندء فرمود يناه ببريد به خدا ازاين امور. اين روايت را مشايخ ثلاث(رضوان الله عليهم) نقل كردند. 


١١08 ص:‎ 


.18١ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج"؛ ص‎ -١ 

؟- الكافى-ط الاسلاميه» الشيخالكلينى» جه ص 197. 

- نهذ يب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج2, ص ”187. 

- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج 14» ص ١18‏ ابواب الدين و القرضء باب١»‏ ط آل البيت. 


روايت دوم را كه باز مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد اين است كه اقَالَ رَسُولَ اللهِ (صلى الله عليه و سلم) إِيَاكم وَ 
الدَّيْنَ إن شَيِنٌ الذِّينِا )١(‏ «شين)؟ يعنى عيب» نقص دينيكك كسى است كه او براى تجمل برود زير بار اقساط و قرض. «شين)؛ 


يعنى عيب عيب يكك ديندار اين است كه مقروض باشد. (إِيّاكم و الدَّيْنَ فَإِنَّهُ شَيْنُ الدّين). 


روايت سوم كه باز مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد اين است كه (وَقَالَ عَلِيّ (عليه السلام) إِيّاكُمْ وَ الدَْنَ فَإنَّهُ َم 
الل و دُلَ بالنَارِهِ لهك از قرض .و زير بار افنساط رفتن و عمرفروشى كردت ببرهيزيد؛ زيرا اين يكك اندوه شب است و ننكك 
روز. روز وقتى طلبكار را مى بيند خجالت مى كشدء شب هم اندوه است كه من جكونه تهيه كنم دين را بدهم. همين معنا را؛ 
يعنى روايت سوم را مرحوم صدوق در علل از محمدبن الحسن عن الصفار عن احمدبن محمد با سند خاص خودشان نقل 
كردند. 0 


روايت جهارم كه باز مرحوم صدوق از وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) نقل كرد اين است كه نقل كرداقَالَ عَلِىٌ 
(عليه السلام) إِيَاكم و الدّئْنَ كانه مَذَلّهُ بالنّهَارٍ و مُهَمَهُ باللّلِه هم شب است و ذلت و خوارى و11 تضاك فن الاق قضاء قن 
الأخدون دعر ونا خا وتوء امك رامل كه علا ركنن تقل ذو اعرف برسكاوكن وا فى كرقلة ات طون فنك كدحق الناس 
را رها بكنند! همين معنا را مرحوم صدوق در كتاب علل از با سند ديكر نقل كرده است. (8) همين معنا را مرحوم كلينى نقل 
كرد. (2) همين معنا را مرحوم شيخ طوسى نقل كرد. 0/2 اين روايت جهارم را مشايخ ثلاث(رضوان الله عليهم) نقل كردند. 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 218 ص ”١8‏ و 18 ابواب الدين و القرضء باب١»‏ ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج 8١؛‏ ص ١18‏ ابواب الدين و القرضء باب١»‏ ط آل البيت. 

-# 

- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج »١8‏ ص 18 ابواب الدين و القرضء باب١»‏ ط آل البيت. 

م 

#- الكافى-ط الاسلاميه» الشيخالكلينى» جه ص 198. 

- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج2, ص ”187. 


روايت بنجم كه باز مرحوم صدوق از وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل كرد اين است كه «مَن أَرَادَالبَقَاءَ وَ 
لا بَقَاة؛ كسى مى خواهد كه عمر طولانى داشته باشد كه از آن به بقا ياد مى كنند بعد فرمود كه اين بقا كه ما مى كُوييم همان 
عمرظل لآق انف قد أحكة كس يف اهن يجائد "كم حون انمدا كبن تفن نان كه ااا فشر ول تلك الخلد) 137 كر 
اين جنين است اقَليَاكر الَّْدَاهَه صبحانه فراموش نكند از يكك نظر شام يكك غذاى سبكك ترى بخورد اما صبحانه را حفظ كند 
١و‏ كدو العدان كدر جد واكها را محكم ببندد «وَ لَيَحَقْفِ الرَدَاءَ عباهاى سنكين روى دوش نككذارد نان ستكيق روف دوش 
نكذارد كه اين آدم را فرساينده مى كند. سؤال كردند از حضرت كه سبكك بودن عبا؛ يعنى جه؟ فرمود درست است كه يكك 
معناى ظاهرى دارد عباى ستكين آدم را خسته مى كند؛ ولى منظور اين است كه بار سنكين روى دوش شما نباشد عرض 
كردند «وَ مَا خفَهُ الدَاءِ قَالَ قِلَهُ الدَّيْنَ» (3) قرض مثل يكك بار سنكينى است روى دوش آدم. اكر ما كفتيم بار سنكين روى 
دوشتان تكذاريد كك مضداق ظاهرى اش ابن اسث كه عباى ستكين تكذازيل كه بالآأخره جند كيلو بار ووى دوشتان باشد 


جالةا قير ورية! وكسسفيانب دوكر ايك وعدة البرهاو كرقه دوققان يتك اندم ارجات كف راكد قله 3 ونم اس 
0010 


1ك قبا سوا 


3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص2١"7‏ و ا ابواب الدين و القرض» باب ١‏ ط آل السة: 


روايت ششم اين باب را كه باز مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در علل نقل كرد كفت كه «ابى سعيد) مى كويد من از وجود 
مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) شنيدم كه مى فرمود «أَعُودُ باللَّهِ مِنَ الْكفْر و الدَّيْن از آن اعتقاد سوء و از زير بار 
قرض رفتن» به حضرت عرض كردند «أ تَعْدِل الدَّيْنَ بالْكفْر؟ قَالَ تَعَةْ» (1) براى اينكه او بالادخره ناجار است زير بار ربا برود 
اكر كسى براى تجمل زير بار اقساط مى رود به بهانه هاى كوناكون يككث حيله شرعى هم درست مى كند بالاخره خواه و 
ناخواه به دنبال ربا مى رودء بعد «يَمْحَقٌ اللَهُ الرّبا؛ (7) هم دامنكيرش مى شود بسيارى از افرادى كه براى همين تجمل رفتند زير 
بار اقساطء رباهاى بانكى و اينهاء كل زند كيشان از بين رفته است مستأصل شدند؛ يعنى اصل آنها بهم خورد. مى كويند فلان 


كس مستأصل شد؛ يعنى اصل و ريشه او از بين رفت اين مى شود مستأصل.روايت ششم اين بود اينها جامعه را عاقل مى كند. 


روايت هفتم را كه باز مرحوم صدوق در علل از «الْحسيِنِ بن أَحْمَدَ عَنْ أببه عَنْ مُحَمَدِ بْنٍ أَحْمَدَ عَنْ أبى عَبِدِ اللَِّ الَازِعٌّ؛ نقل 
مى كند با سند خودش اعَنْ حَفْص بْنِ غِيِاثِ» تا مى رسد به اعَنْ حُمَرَ بن أبى سَِكْمَةَ؛ نقل مى كند اين است كه وجود مباركك 
ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود لما تَرَالُ نَفْسٌ الْمؤْمِنِ مُعَلَقَهَ مرا كّانَ عله دَيْنٌ (50 روح انسانى كه بدهكار است 
هميشه لرزان استء اندوهكين استء آرام نيستء جون اين كارى كرده است كه با ذكر خدا هماهنكك نيست؛ آن «ألا بكر 
للَِّ َطمَئنٌ الْقَلُوبُ» (2) اين دل مطمئنى ندارد هميشه آرام است كى مى شود بدهم؟ اكر ندهم جه مى شود؟ آبرويش در خطر 
است واينئها. 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص 317١‏ ابواب الدين و القرض» باب ١‏ ط آل السة: 


-١‏ بقره/سوره 7 آيه72؟. 


1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 324 ص 317 ابواب الدين و القرض» باب ١‏ ط آل البيت. 
ع رعد/سوره؟١21‏ آيه؟. 


روايت نهم اين باب كه باز مربوط به بحث ماستء آن را هم مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده استء از وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) اعَنْ جَعْفَرِ بْن تكد عق آكائة(غليهم الضالاة وعليهم السلام) أن رَمولَ اللو (ضلى الله علية و 
آله و سلمءقَالَ: مَا الْوَجَمُ َِ الْعين وَ ما الْجَهدُ إن الدَّيْنْ؛ (1) بدترين درده درد جشم است و بدترين تلاش و كوششء نجات از 
دين است. 


- - 


روايت دهموو بِهَذًا اْإِشْمَادٍ َالَكَالَ وَشُول اللّداصلى الله عليه و آله« و سل) الدَّيْنٌ وَابَهُ الله عر وَحْلٌ فن الأَوَضِينٌ) 5 ينيك برجم 
خداست روى زمين» اين برجم مدت است هر كس براى تجمل زير بار دين رفت اين برجم روى دوش او استء علامت ذلت 
را او بايد به دوش بكشد «الدَّيْنُ رَايهُ اللِّعَرَّ وَجَلَّ فى الْأَوَخِدِينَ فَإِذا أَرَادَ أن يُذِلَّ عبد وَضَعَهُ فى عُتُقِا 150 روى كردن او مى 

كذارد. اين روايت دهم را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) هم نقل كردند. () البته يكك وقت است كسى محتاج است براى 
شفاى بيمار خودش يا مشكل ديكرء اين مشمول روايات باب دوم است كه باب دوم اين است «باب جواز الإستدانه مع الجاجه 
اليها»؛ آن كاه در همين باب آمده است كه بعضى از ائمه(عليهم السلام) رحلت كردند در حالى كه مديون بودند (5 اين «عند 
الحاجه» مطلب ديكر است وكرنه خود دينو استدانه فى نفسه مكروه است. يس كاهى خود عقد مكروه است» حضاضت دارد 
دو طرف مشمول اين هستند؛ نظير ١عقد‏ وَقِتّ البيع).يكك وقتى خود عقد فى نفسه حضاضتى ندارد براى احد الطرفين است براى 


كيرنده يا دهنده است آن وقت مخصوص به خود اوستء اين مطلب دوم. 


١7 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ١8‏ ص18”؛ ابواب الدين و القرضء باب١‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص27”18 ابواب الدين والقرضء باب١»‏ ط آل البيت. 
"- الكافى-ط الاسلاميه, الشيخ الكلينى» جه ص .٠١١‏ 

- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج :١8‏ ص 14 ابواب الدين و القرضء باب ”» ط آل البيت. 


مطلب بعدى آن است كه درباره كيرنده كه كفته شد با اين وضع مكروه است و حضاضتى دارد» درباره قرض دهنده بحث 
هاى فراوانى فضيلت هاى فراوانى است كه اقراض مستحب است معناى اقراض مستحب بودن ملازم او اين نيست كه قرض 
كيرى مستحب است يا قرض كيرى مباح است بدون كراهت؛؛ يعنى اكر كسى از شما قرض خواست «عند الحاجه) كار شما 
هم مى شود مستحب. از اينجا معلوم مى شود اكر كسى براى تجممل خواست زير بار قرض برودء بعيد است جنين قرض دادنى 
مستحب باشدء جون آن محتاج را حل نمى كندء اين تعاون بر بِرّ نيست اين يكك عقد عادى است. آنجا كه حضاضت و 
كراهت هست نهى هست بعيد است اقراض و قرض دادن راجح باشدء براى اينكه يكى از مهم ترين ادله رجحان قرض همان 
تاو بو اكه نقق. أعاق شك جار كه اسخو ابتك مساب كبرت ابو ورا مسيدا ذارد وير يسان رك التومييل زيار هيه كد 
يكك فرش بهترى تهيه كندء اين به دنبال تجمل دارد حركت مى كند جككُونه اين قرض مستحب است؟ يس اقراض هم نمى 


براى رجحان اقراض به جند طايفه از ادله استشهاد كردند:يكى به ادله عامه (تَعَاوَنُوا عَلَى الْبرّ وَ النََوى) اعانت محتاج 5086 
بر اينها هست.يكى هم نصوص خاصه است» نصوص خاصه در خصوص إقراض وارد شده است كه مستحب است كسى 
نيازمندى مراجعه كرد خواست قرض بككيرد به او قرض بدهيدء يس دليل رجحان قرض دو طايفه از نصوص است:يكى طايفه 
عامه كه به آن استدلال كردن مثل (تَعَاوَنُوا عَلَى الْبِرّ) اعانه محتاج» جه در باب قرض جه در باب غير قرضء اين نصوص مطلق 


است.يكى هم درباره خصوص قرض كه مستحب انسان قرض بدهد. 


١١٠١5 ص:‎ 


.72/ الكافى-ط الاسلاميه. الشيخ الكلينى» ج ".2 ص‎ -١ 


دراين بخش دوم كه درباره خصوص قرض است آمده است كه قرض دادن بيش از صدقه دادن ثواب دارد. صدقه كفتند 
يكك درهم انسان بدهد ده درهم ياداش مى كيرد؛ برابر (مَنْ جاء بالْححسدمَه قَلَهُ عَشْرٌ أَمْثالها) (1) درباره قرض كفتند اككر يكك 
درهم عطا بكند هيجده برابر ياداش مى كيرد كه در كتيبه بهشت نوشته است كه صدقه يكى ده تا و قرض الحسنه يكى هيجده 
تالاخالا كر قرضى التعسته تبرق اسك و يك :رهم راتسا قوضن. الحبعة هن هد جراساين (32 حاف رالضيتو كله عد أخنازيا) 
او جابفا بيسك خا ثواتب داشعه باشد جرا هيجده ذا ثوات دارد؟ ابى بكك سؤال- سؤال ذيكر ابن اسك كه صدقة عياةث اسث مكر 
بدون قصد قربت صدقه مى شود داد؟ حالا كسى رفت در جشن عاطفه شركت كرد از نظر عاطفى ممكن است خودش را 
سبكك كرده باشدء اما اكر آن ثوابى را بخواهد ببرد بالاخره قصد قربت بايد بكند صدقه مثل نماز و روزه است نماز بدون قصد 
قربت كه نماز نيست صدقه؛ يعنى عبادت؛ مقوّم صدقه بودن قصد قربت استء اكر نكردى مى شود هبه اينكه ديكر صدقه 
نيست ما يكك هبه داريم هبه؛ يعنى هبه» صدقه؛ يعنى صدقه. صدقه مثل نماز است مثل روزه است «لاتصحٌ الصدقهاإلا بقصد 
القربه». شما مى خواهيد مال بدهيد داديد هبه كرديد بخشيديد. اكر براى هبه مزيتى است همان فقط مزيت هبه را آدم را مى 
برد نه ثواب صدقه راء اينكه در صندوق صدقات مى ريزدء بايد قصد قربت بكند وكرنه مى شود هبه. قوام صدقه به قصد قربت 
اسك يعون غبنادت اسث+ لذا تن شود يسن كرشة» تمى شود نس كرفت؟ بعد مكر كشلف ختلقق بشو كه شخض كبرئدة 
مستحق نبود اكر معلوم بشود كه مستحق است آدم جه جيزى را يس بككيرد»يكك عقد لازم است خودش يس داد حرف ديكر 


استء اين قصد قربت است و لازم هم هست و حق يس كيرى هم نيستء اركان صدقه يكك جيز ديككر است. 


١ ص:‎ 


قرض الحسنه اكر بخواهد دو برابر آن باشد اين سؤال مطرح است كه آن اصل كلى «من جاء بالحسنه فله عشر امثالها» اينجا اكر 
دوبرابر آن است مى شود هيجده تا جرا دونا؟ اين را برخى از فقها تته دادند كفتند به اينكه هر عمل خيرييكى ده تا ياداش 
دارد درست استء اما در قرض كسييكك درهم داد بازكشتش به نه تا كار است نه ده تاء جرا؟ جون يكك درهمى را كه داد اين 
يكك درهم برمى كرددء اين يكك درهم وقتى كه داد يكك دهمش برمى كردد» اويكك كارى كمتر از يكك دهم كرد ياداش او 
هم يك كار كمتر از يكك دهم است؛ يعنييكك دهم كم دارد دو تا يكك دهم كه شما برداريد از بيست تا دو تا برداريم مى شود 
هيجده.؛ لذا قرض مى شود هيجده جون آن درهم برمى كردد. بنابراين آن يكى را رايكان نداد اين كه صدقه شد اين همان نه 


تاست دو تا نه تا مى شود هيجده؛ حالا اين يكك تتنهى است كه فقها اين را مطرح كردند. 


به هر تقدير اين سؤال مى ماند كه صدقه كه ثواب دارد جون عبادت استء هبه كه آن ثواب را ندارد» حالا كرم الهى» فضل 
الهى كاهى اقتضا مى كند بر يكك عمل توضّلمى ثواب بدهد مطلب ديككر است؛ ولى اينكه قصد قربت نكرده؛ ريا هم بكند اين 
را باطل نمى كند. در صدقه جون قصد قربت لازم است اككر كسى به قصد ريا اين كار را كرده باشد» كذشته از اينكه معصيت 
كرده است صدقه صدقه باطلى است؛ ولى قرض را اككر به عنوان خودنمايى به عنوان ريا به عنوان سمعه كه من كسى هستم كه 
يول به ديكرى مى دهم اين قرض صحيح استء جون قرض عبادت نيستء قصد قربت لازم ندارد» تا اينكه ربا باعث بطلان آن 
بشود البته اين شخص يك معصيتى كرده رياءً يا سمعةً اين كار را كرده معصيت كرده كار حرامى كرده؛ ولى قرض صحيح 


است. 


ص: ع 


بنابراين مطلب دوم اين است كه اكر اين ثواب دارد بايد قصد قربت باشد در حالى كه قصد قربت نيست. اكر شما مى كوييد 
قرض هيجده برابر ثواب دارد صدقه ده برابر» صدقه عبادت است قصد قربت است ثواب استء اينكه قصد قربت در آن شرط 
نيست ثواب اين از كجاست؟ اين توصٌّلمى است آن تعتّدى استء مككر اين ثواب دارد؛ البته از نصوص خاصه ما اكر استفاده 
كرديم كه كرّم الهى روى همين اين عمل كه توصلى است و قصد قربت شرط نيستء ذات اقدس الهى ثواب مى دهد؛ اين 
مطلب ديكر است؛ ولى از جوهره قرض برنمى آيد كه ثواب داشته باشد يكك خدمات اجتماعى است يكك آثار اجتماعى 
خوبى هم دارد. جون عبادت نيست اكر كسى رياءً يا سمعهً قرض داد اين قرض باطل نمى شود جون متقوم به قربت نيست» 
برخلااف صدقه. اككر قصد به عنوان ريا يا به عنوان سمعه اين كار را كرده است اين كار كار باطلى استء مال براى اوست به 
آن صندوق نمى رسد مككر اينكه مجدداً خودش صرف نظر كند. يس اكر ثابت شد كه اين كار فى نفسه ولو قصد قربت نكنند 
ثواب داردء آن وقت مطلب تأمين است كه اين ثواب قرض الحسنه مى شود دوبرابر يا كمتره هيجده برابر و آن ثواب قرض يا 
صدقه ده برابر اين راه دارد اما اكر ما نتوانستيم ثابت كنيم كه يكك امر توصّلمى ثواب دارد آن كاه جكونه مى شود كفت كه 
ثواب اين امر توصّلمى نسبت به آن امر عبادى بيشتر است» صدقه امر عبادى است صحيح نيست مككر با قصد قربت» قرض امر 
توصٌّلمى است صحيح است بدون قصد قربت»ء آن وقت اين عملى كه عبادى نيست توص لمى است» ثواب آن بيش از آن امر 


عبادى است. اكر ثابت شد كه خود ثواب دادن اين امرء توقفى بر قصد قربت ندارد؛ آن كاه ثواب ها را باهم مى سنجند. 


ص: /ا ١١‏ 


فتحصل كه بعضى از عقدهاء فى نفسه حكم دارد؛ آن حكم مشتركك بين دو طرف استء بعضى از عقدها فى نفسه حكم 
نداردء بلكه احد الطرفين كه بايع است يكك حكم خاص دارد» طرف ديكر كه مشترى است حكم مخصوص دارد. در جريان 
إقراض و إقتراض اين جنين استء اقراض فضيلت دارد اقتراض بدون حاجت كراهت دارد؛ آن كاه از همين جا هم مى شود 
فهميد كه اكر قرض كيرنده براى تجمل و مانند آن زير بار اقسام رفت» بعيد است كه جنين قرضى مستحب باشد» براى اينكه 
دوطايفه از ادله به آنها استدلال كردند, آن طايفه اى كه دارد (تَعَاوَنُوا عَلَى الْبر) كه شامل نمى شود رواياتى كه دارد اعانه 
محتاج فضيلت است كه شامل نمى شود مى ماند روايات باب اول كتاب دَينء اينها هم احياناً منصرف است؛ اينها كه دارد 
مكروه است اكر رواياتى كه در خصوص باب قرض آمده كه قرض دادن مستحب استء اين منصرف است به جايى كه آن 
قرض كرفتن براى تجمل و عمرفروشى و امثال ذلكك نباشد. 


مطلبى كه در بحث قبل اشاره شد كه آن را اكر كسى بخواهد به جامعيت خاندان فقهى مرحوم كاشف الغطاء بنكرد اين كتاب 
شريف انوار الفقاهه مال حسن بن جعفر» يسر مرحوم كاشف الغطاء(رضوان الله عليه) است. البته كاشف الغطاء قبل از صاحب 
جواهر بود اين بزركوار معاصر صاحب جواهر بود خاندان كاشف الغطاء خاندان فقاهت هستند سنّ زيادى هم نداشت 2١‏ سال 
زندكى كرد؛ اين هفت هشت كتابى كه جاب شده به عنوان انوار الفقاهه مى بينيد تقريباً در آستانه جواهريكك جنين كتابى 
نوشته كرجه مديريت جواهريكك حساب جدايى دارد؛ ولى بالاخره كتاب خيل قوى و غنى است. اين دودمان با فقه به سر مى 
بردند هم استعداد خوب داشتند هم علاقه خوب داشتند هم تلاش و كوشش اينها اين بود كه در همان حوزه يربركت نجف 
اين علوم اهل بي ت(عليهم السلام) را احيا كنند. آن يدر اين جور فرزند هم تربيت كردء آن يدر كه براى او؛ «يجب و يحرما 
مثل آب خوردن بود از بس مسلط بود «الاحوط كذا الاحتياط كذا» اينها در فرمايشات مرحوم كاشف الغطاء بزركك خيلى كم 
است. اين بزركوار مرحوم حسن بن جعفر( صاحب) كتاب شريف انوار الفقاهه كه دوره آن جاب شده استء اين جلد ينجم 
صفحه 7١17‏ قاعده ينجاهم» عبارت از اين است. ايشان در مسائل تجارى جندّين قاعده ذكر كردند اين سلطه فقهى ايشان را مى 
رساند. قاعده ينجاهم من بَعدوا عن ديار الشرع فلم يعرفوا عقدا و لم يتمكن من الوصول إلى الحاكم الشرعىء جاز لهم ان 
يخترعوا عقودا تكون ماضيةًٌ عليهم بمنزله العقود الصحيحه ولا يلزمٌ تجديدها». )١(‏ 


١7١8 ص:‎ 


حالا يكك سلسله كالايى بيدا شدهويكك سلسله عناوينى در فضاى مجازى بيدا شده اين را بارها به عرضتان رسيد كه ما فضاى 
مجازى نداريمء اينكه الآن غالب جوان ها را دامنكير كرده و دامنكير آنها شده فضاى حقيقى است نه فضاى مجازىء زيرا سيم 
حقيقت نيست تا بى سيم بشود مجازء آن شيشه تلويزيون حقيقت نيست تا اكر بى شيشه و بى صورت بود بشود مجازء آنجا كه 
انديشه مى آيد حقيقت است؛ از آسمان بيايد يا از زمين» اين فضا فضاى حقيقى است نه فضاى مجازىء وقتى با افكار ما كار 
دارند با جوان هاى ما كار دارند اين جه مجازى است؟ فكر دارد مى رساند انديشه را دارد مى رساند تلقين دارد مى كند تبليغ 
دارد مى كند كمراه دارد مى كند مككر كمراهى مجازى داريم؟ اين فضا فضاى حقيقى است به همان اندازه كه بايد به حوزه و 
دانشكاه يرداختء به همان اندازه هم بايد به اين فضا يرداخت. هر جا فكر است و تبليغ است و تلقين است و ارشاد است و 
راهنمايى فكرى استء مى شود حقيقى. حالا-اكر كسييكك جيزى اختراع كرد يكك كالايى اختراع كرد كه به شرع دسترسى 
ندارند كه جككونه بخرند حككونه بفروشندء براى خودشان يكك قراردادى»يكك بيمانى اختراع مى كنند. قاعده ينجاهم اين 
بز ركوار اين است كه شارع مقدس دست اينها را باز كذاشته. جون همه اين «الا ما ندر» همه اين عقود و ايقائات دارج و رايج 
در فضاى شريعت,ء امضايى است تأسيسى نيست؛ حالا در خصوص طلاق و امثال طلاق» بعضى از احكام آمده همين قرض 
يكك عقد دارجى است قبل از اسلام بود بعد از اسلام هست بعد از اسلام در بين مسلمين هست در بين غير مسلمين هست» 


قرض يكك جيزى نيست كه شارع آورده باشدءدّين همه ملل و نحل دارند. 


١١١9 ص:‎ 


وامااكر بنا شد كه روى آن كار تجارى بشودمورد نياز باشد فرمايش ايشان اين است كه مى توانند براى خودشان درست 
كنند يكك بيمانى ببندند دستشان باز است؛ يعنى شارع مقدس به اينها اجازه داد. اين كالايى كه شما تازه بيدا كردى اين يهناى 
باند يا عرض باند يا اينها يكك جيزهايى به قول اين آقايان فضاى مجازى است كه به نظر ما فضا فضاى حقيقى است نه مجازى؛ 
حالا خريد و فروش اينهاء قاعده اينهاء تجارت اينها يكك سلسله مقرراتى ممكن است درست بكنند؛ منتها خطوط كلى بايد 
طورى باشد كه حرام را حلال نكنند» حلال را حرام نكنند» وكرنه به استثناى آن خطوط كلى كه خط قرمز دين است اين راه 
مخصوصى مى توانند داشته باشند براى خودشان عقد بكنند. غرض اين است كه دين جيزى كمبود ندارد كه ما بكوييم 
ييشرفت جهان شد و جهان در ترقى است و اسلام نه نه» اسلام بيش بينى كرده كه اككر دسترسى ندارند مى توانند براى 
خودشان يكك مقرراتى وضع كنند؛ منتها با خط قرمزهاى دين بايد هماهنكك باشدء اينها هست. بنابراين هيج جايى نيست كه 


قرض مبحث بيع 
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موضوع: فرض 

بخش يايانى كتاب التجاره شرايع مسئله قرض است؛ )١(‏ عنوان دّين غير از عنوان قرض است؛ در كتاب دين مى كويند مالى 
كه در ذمه انسان هسث و انسان به ديكرى بدهكار مى شود ين استث.دين اسبات متعددى ذارد برخى از اينها قهرى اسث و 
برخى از اينها اختيارى است؛يكى از اسباب اختياريدين» قرض است. قرض عقد است و يكى از علل و اسباب دين است؛دّين» 
عقد نيست مالى كه به ذمه انسان آمده به نام دّين استويكك مالٍ كلى ثابت در ذمه كه انسان به ديكرى بايد بيردازد» اين مى 
شود دّين. حالا ‏ كّاهى با قرض حاصل مى شودء كاهى نتيجه يكى از عقود هستء كاهى با اتلاف هست و مانند آن. بنابراين 


قرض است»ء يس دين عقد نيست؛ ولى قرض عقد است كه بايد درباره آن بحث كرد. 


١7١7 ص:‎ 


.2١ شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط - اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 


مطلب ديكر آن اسث كه دين كاهى به وسيله عقد حاضل مى شود باعقد مستقلى كه دين آوراسث حاضل مى شوة: كاهى 
فهراة باتعقك ادك ويكن او شعرن عقد اسض: شتون عقد مطالت قراؤاق ارد كذ يكن 31 انها عسفله ديق سعد كاهى أضلا به 
وسيله عقد نيست,ء آنجا كه دين به وسيله عقد باشد؛ مثل خود قرضء «مُقترض» مالى را از «مُقرض» مى كيرد. آن قرض دهنده 
مالى را تمليك مى كندء «مُقترض» مالكك آن مال مى شود. عوض آن مال در ذمه اين «مُقترض» هستء اين عوض مى شود 
دّين. يكك وقت است كالايى را به عنوان سلف و سلم مى فروشدء آن كالا در ذمه فروشنده مى شود دّين؛يكك وقت متاعى را 


نسيه مى خرد» ثمن آن متاع در ذمه او مى شود دّين؛يكك وقت خانه يا مغازه اى را اجاره مى كندء آن «مال الاجاره) مى شود 


دّين؛يكك وقت است شخصى را اجير مى كند» آن شخص موجر و اجير كه خود را اجاره داد» اين مستأجر كه كارفرماست مى 
شود بدهكار, اجرت آن اجير در ذمه مستأجر استء جه اينكه اجرت آن خانه در ذمه مستأجر است. كاهى به عنوان مهريهل] 
همسر در ذمه زوج قرار مى كيرد اين هم مى شود دَّين؛ كاهى به عنوان نفقهلا همسر در ذمه زوج قرار مى كيرد اين هم مى 
شود دَّين؛ جون نفقهلا همسرء حق مالى است كه در ذمه زوج مستقر استء برخلا-ف نفقهلا «عمودّين»» نفقهلا يدر و مادر يا 
نفقهلا فرزند» آنجا يكك واجب حكمى استء اين جنين نيست كه حق مالى باشد, اككر كسى هزينه يدر و مادر يا فرزند را نداد 
معصيت كرده است اما بدهكار نمى شود؛ ولى اكر نفقهلا همسر را نداد كذشته از اينكه معصيت مى كند بدهكار مى شود. 
يس دين در اسلام موارد فراوانى دارد: كاهى اصللا به عقد ارتباط ندارد» مثل اينكه «من اتلف مال الغير فهو له ضامن)؛ اصالًٌ 
كارى به عقد نداردء خواه عمدى باشدء خواه غير عمد اكر كسى مال ديكريرا تلق كرد ضامن است اين مى شود دّين. اما اين 
امور ياد شده جزء لواحق يكك عقد است؛ خواه در سلئفء. خواه در نسيه. خواه در «مال الاجاره» و اجرتء خواه در نفقه. خواه 
در صداقء اينها مواردى است كه انسان را بدهكار مى كند بدهكار را مى كويند «غارم» مَدِينء مديون» و طلبكار را مى كويند 
«غريم ودائن». اين شخص مى شود «مدين»» او مى شود «دائن). «غارمين) كه يكى از مصارف هشت كانه زكات هستند از 
همين باب است «غارم)؛ يعنى بدهكار» نه مقروض و سبب بدهكارى امور متعدّد است كه يكى از آن اسباب مسثله قرض 


است. 


١71 ص:‎ 


بنابراين دين عقد نيست كه انسان درباره دين سؤال بكند كه ايجاب آن جيست؟ قبول آن جيست؟ عقد لازم است يا نه؟ عقد 
قولى است يا فعلى؟ معاطات در دين راه دارد يا نه؟ اين بحث ها مربوط به دين نيست؛ ولى برخلاف قرض؛ قرض» عقد است» 
ايجاب و قبولى دارد» تمليكى دارد طرف كه مال مقرض را كرفته است». عوض آن را در ذمه بدهكار مى شود ازاين به بعد 
عنوان دين انتزاع مى شود. اينكه مسئله عقد بودن دين را مطرح نكردندء براى اينكه سنخ آن سنخ عقد نيست تا ما بكوييم در 
آن ايجاب و قبول شرط است يا نه؛ كاملا بحث دين از بحث قرض جداست؛ زيرا قرض يكى از اسباب و علل بيدايش دين 
است؛ اين يكك مطلب. 


مطلب ديكرى كه مرحوم محققى مطرح كرد عنوان قرض است؛ قرض عقد استء در بين جوامع بشرى بود و هست؛ خواه 
مسلمان» خواه غير مسلمان. اسلام اصل قرض و عقد قرض را تأسيس نكرد؛ لذا حقيقت شرعيه ندارد. قرضى كه در بين مردم 
قبل از اسلام بود بعد از اسلام هم هست,. بعد از اسلام در بين غير مسلمين هم هستء شارع مقدس برخى از حدود آن را ذكر 
كرد؛ جه كالايى را مى شود قرض دارد؛ جه مالى را مى شود قرض داد. اين يكك؛ جه جيزى را مى شود شرط كرد جه جيزى 
را نمى شود شرط كرد؛ نظير مسئله رباء اين دو؛ اينها تأسيساتى است كه شارع مقدس در مسئله قرض دارد؛ نظير بيع كه بيع 
عقدى است كه قبل از اسلام بود» در بين مسلمين و غير مسلمين بود و هست شارع مقدس حقيقت شرعى ندارد» تأسيس نكرد؛ 
منتها بعضى از احكام آن را ذكر كرد كه جه جيزى مى تواند مبيع باشد» جه جيزى نمى تواند. اكر مبيع مكيل و موزون بود 
ربادر آن جايز نيست و مانند آن. اينها خصوصياتى است كه شارع مقدس اضافه كرد؛ همان طورى كه بيع حقيقت شرعيه 
ندارد و شارع مقدس احكامى را افزود» قرض هم همجنين» حقيقت شرعيه ندارد» بلكه شارع مقدس جيزى را اضافه كرد. 
استحباب آن هم شارع مقدس دستور داد؛ البته در صورت عدم احتياج كراهت هست؛ هر اندازه احتياج كمتر باشد كراهت 
بيشتر استء تا برسد به جايى كه در صورت احتياج مفرط ديككر سخن از كراهت نيست. كاهى ممكن است واجب باشد براى 
كسى كه مضطر استء براى درمان خود يا فرزند خود هيج جاره ايجز قرض ندارد؛ بايد با قرض فرزند يا بيمارى خود را درمان 
كندء اينجا رأساً كراهت رخت برمى بندد. يس هر اندازه احتياج كمتر باشد» درجات كراهت و غلظت كراهت بيشتر است و هر 
اندازه احتياج بيشتر باشد» درجات كراهت كمتر است ا برسيم به جايى اصلل كراهت ندارد و مى شود واجب. اين اصل حكم 
است و آن هم موضوع. يس كذشته از آن مطلب اول كه فرق بين دين و قرض بودء دو تا مطلب اينجا روشن شد:يكى اينكه 
قرض؛ نظير عقود ديكر حقيقت شرعيه ندارد در بين غير مسلمان ها بود و هست. دوم اينكه شارع مقدس كرجه تأسيس نكرد؛ 
ولى در برخى از امور تصرفى كرده كه جه جيزى را مى شود قرض داد و جه جيزى را نمى شود قرض دادء جقدر را مى شود 
قرض داد جقدر را نمى شود قرض داد» جكونه مى شود شرط كرد» جكونه مى شود شرط نكردء اينها را اضافه كرد؛ نظير بيع 
همان طورى كه بيع ربوى را تحريم كرد. قرض ربوى را هم تحريم كرد و شرايطى برايش مشخص كرد.يرسش: آيا قرض 
دادن بر جنين شخصى هم اين حكم را دارد؟ ياسخ: آن شخص براى اينكه رفع نياز بكند ولو قرض نككيرد بر او واجب است كه 
تأمين بكند.بايد نياز او را تأمين بكند يا با هبه يا قرض يا علل و عوامل ديكر؛ آنجه كه اكر كسى محتاج و وامانده است بر 
ديكرى به نحو واجب كفايى» واجب است مشكل او را حل كند يا به قرض است يا به تمليكك رايكان است يا اككر زكات 
بدهكار است به عنوان «غارمين» كه از مصارف هشت كانه زكات هستند )١(‏ به او بدهد يا مضطر و نيازمند ولو به عنوان غارم 
نباشد به عنوان فقير و مسكين كه هنوز قرضى نككرفت كه بشود غارم؛ ولى به عنوان فقير و مسكينء بر ديكرى واجب استء 
اكر يكك نفر اطلاع دارد كه بر او واجب عينى استء اككر جند نفر اطلاع دارند بر آنها واجب كفايى است كه مشكل او را حل 


كنندء حل مشكل به راه هايى متعدّد است كه يكى از آنها مى تواند قرض باشد. 


١7١ ص:‎ 


-١‏ توبه/سورهة. آيه80. 


يس اين سه مطلب تاكنون روشن شد كه اولا-فرق بين دّين و قرض جيست و ثانياً خود قرض هم نظير عقود ديكر» مثل بيع و 
مانند آن جزء تأسيسات شارع مقدس نيست و ثالثاً برخى از احكام را درباره مال مورد قرض و شرايط ضمن قرض بيان كرد. 


حالا- ببينيم در نظر شرع اين عقد قرضء احتياج به صيغه لفظى دارد يا اينكه با فعل هم حاصل مى شود؟ جون قرض حقيقت 
شرعيه ندارد و قرض امضاى شارع استهء نه اينكه حقيقت شرعيه داشته باشد» تأسيس نيستء بلكه تأييد استء بايد به آن اصل 
مراجعه بكنيم بعد به حوزه امضا سرى بزنيم؛ وقتى به اصل مراجعه مى كنيم مى بينيم اين ييمانء مثل بيمان بيع يا ييمان هاى 
تجارى ديكر كاهى با فعل استء كاهى با قول» كاهى تلفيق فعل و قول. كاهى با قول است مى شود عقد قولى؛ كاهى با فعل 
استء يعنى معاطات است يا تعاطى متقابل است يا اعطا و اخذ است مى شود عقد فعلى. در بسيارى از تعبيرات مرحوم صاحب 
جواهر, جه در بحث بيع» جه در بحث قرضء مى كويند اين يا معاطات است يا عقد, كه معاطات را در برابر عقد قرار دادند. 
)١(‏ برخى براين نظر بودند كه معاطات مفيد اباحه است و مفيد ملكيت نيستء مفيد جواز تصرف اسوو مانند آن. در حقيقت 
اين جنين نيستء؛ معاطات عقد است و عقد فعلى استء همان كارى كه قول مى كند فعل هم انجام مى دهد. فعل مى تواند خبر 
باشد و مى تواند انشا باشد؛ منتها قول در اين امور صريح تر است كه مى تواند انشا باشد يا اخبار؛ ولى فعل كاملا از آن برمى 
آيدء زيرا اينها با بناى عقلا- سامان يافته است. اكر تأسيس نيست و امضا قرار عقلاستءجزء غرائز و قراردادهاى عقلاست؛ 
كاهى با قول استءيكى مى كويد خريدم و ديكرى مى كويد فروختم. كاهى با دو تا فعل است مثل اين كالا را تحويل او مى 
دهدء او هم ثمن را تحويل اين مى دهد؛ كاهى با اعطا و اخخذ است. نه تعاطى متقابل» مثل خريد و فروش نسيه. در خريد و 
فروش نسيهء اين عقد معاطاتى با اعطاى كالا و قبول مشترى و اخذ مشترى سامان مى يذيرد» جون مشترى ثمن را تحويل نمى 
دهد؛جون ثمن در ذمه او نسيه است بعدها مى يردازد. يس آنجا كه نقد است دو تا فعل متقابل است به نام تعاطى» آنجا كه 
نسيه است يكك فعل است به نام اعطا و اخذ. اعطاى بايع به منزله ايجاب است,ء اخذ مشترى به منزله قبول است؛ اين معاطات؛ 
اين فعل» عقد فعلى استء زبان فعل كمتر از زبان قول نيست. بنابراين اصرارى كه اين بز ركان داشتند جه در مسثئله بيع» جه در 
مسئله قرضء جه در عقود ديكر كه معاطات را در برابر عقد قرار بدهندء اين تام نيست. عقد دو قسم است يا قولييا فعلى است. 
جه اينكه ره آورد معاطات را خواستند اباحه قرار بدهند» اذن در تصرف قرار بدهند يا بر فرض مفيد مليكت باشدء عقد جايز 
بدانند؛ اين هم تام نيستء جون واقعاً اكر شارع مقدس تأسيسى ندارد و جيز جديدى در اصل بيع و قرض نياورد»» بايد اين 
امور را ما سامان بدهيم؛ مراجعه دقيق به بناى عقلا بشودءيك؛ امضاى صاحب شريعت را هم ارزيابى بكنيم» ذؤ.ها اكر ذليل 
معتبرى داشته باشيم كه عقد حتماً بايد با قول انجام بكيرد؛ آن كاه خواهيم كفت كه شارع مقدس در بخشى امضا كرد و در 
بخشى هم تأسيس دارد؛ نظير مسئله ربا اين كار را كردء در كالاهايى كه بايد مبيع باشد» خصوصيت آنها جيست كه اين كار 
را كرد؟ ولى ما جنين دليل معتبرى نداريم كه شارع مقدس در حوزه عقد تصرف كرده باشد. بنابراين عقد دو قسم است:يا 
قوليبا فعلى استء هر دو هم در بيع مفيد ملكيت استء و هم در قرض مفيد ملكيت است؛ منتها آنجا ثمن در برابر مثمن قرار 
كرفت و اينجا عوض در برابر عين قرار كرفته است.يرسش: ... ؟ياسخ: حالا ما نمى دانيم كه اصل در معاطات فعل است يا 
قولء البته اين افعال و اينها جزء قرائن هست؛ اما اصل آن قول بود يا فعل» اثبات اين آسان نيست؛ ولى فعللا آنجه كه انجام مى 
كيرد هر دو قسم آن هست: كاهى كفتكو و قرارداد مى كنند» بعد مى روند تسليم و تسلّم حاصل مى شود. اين جنين نيست كه 
اصل يكى از اين دو باشد؛ اين هم يكك مطلب. 


١١١0 ص:‎ 


." جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج60 ص‎ -١ 


اينكه مسئله كتاب دين را مطرح كردندء براى اينكه در باب بيع ملاحظه فرموديد كفتند:«لابْباعٌ الدَّينُ بالدّينَ»؛ )١(‏ اكر معلوم 
شد كه دين جيست و دّين غير از قرض استء آن مسئله الايبَاحٌ الدَّينٌ بالدّينَ» هم سامان مى يابد. آنجا دارد كه دين را نمى 
شود به دين فروختء نه اينكه قرض را نمى شود به قرض فروختء يكى از اسباب دين قرض است. بنابراين اين حديث «لايُبَاعَ 
الدَّينٌ بالدّين)» در حوزه قرض خلا-صه نمى شود. بلكه در مطلق امور است. يس قرضء عقد است برخلاف دين ايجاب و 
قبول دارد؛ كاهيايجاب و قبول» هر دو فعل استء» كاهى هر دو قول استء؛ كاهييك فعل است و ديكرى قول. كاهييكى عطا 
مى كند و ديكرى مى كويد قبول كردم؛يكى مى كويد من فروختم» ديكرى تحويل مى كيرد. بنابراين اعطا و اخذ باشدء 
تعاطى باشدء دو تا قول باشدء تلفيق باشد» همه اينها به صورت عقد قرض در مى آيد. 


حالا-اين عقد قرض كه منعقد شدء اين عقد لازم است يا جايز؟ مفيد ملكيت است؛ حوزه آن اين است كه انسان مالى را به 
كسى تمليكك مى كند در قبال آن عوض اين را در ذمه كيرنده مستقر مى كند كه ببردازدء آيا اين عقد لازم است يا جايز؟ قبلا 
در بحث هاى لزوم و جواز آنجا روشن شد كه لزوم و جوازء بعضى حكمى هستند بعضى حقى؛ اكر لزوم حكمى بود به دست 
مكلت تبسك كداايم واعوض بكند؛ اكر جواز حك بؤد اين ارث بردة تمن شوة» قابل تقال :و التقال نيشةه قابل فروشن 
نيست» جون حكم الله است. لزوم حكمىء مثل نكاح؛ نكاح يكك عقد لازم استء هركز نمى شود با خيار و امثال خيار» اين را 
متزلزل كرد؛ يعنى طرفين بككويند ما ازدواج مى كنيم و هر وقت خواستيم بر هم مى زنيم يا «احد الطرفين» بككُويد كه من خيار 
داشته باشم» خيار براى«احد الطرفين»يا «كلا الطرفين» در عقد نكاح راه ندارد. فقط با طلاق يا عيوب موجب فسخ حاصل مى 
شود. اين لزوم حكمى است نه لزوم حقى» حق طرفين نيست كه اينها كم يا زياد كنند» برخلاف لزوم عقد بيع و مانند آن كه 
لزوم حقى است؛ لذا مى تواندد كم بكنند» طرفين مى توانند براى خود خيار جعل بكنند«احد الطرفين» مى تواند براى خود 
خيار جعل بكند و ديككرى هم بيذيرد؛ مى توان اين عقد لازم را متزلزل كرد؛ اكر اين عقد لازم به دست خود اشخاص تزلزل 
يافتنى استء معلوم مى شود لزوم حق آنهاست نه حكم الله اكر حكم شرعى باشد كه قابل تغيير نيست, مثل مسثئله نكاح؛ جون 
لزوم نكاح حكم الله است نمى شود با جعل خيار اين را متزلزل كرد؛ ولى لزوم بيع و امثال بيع حق طرفين است»«حق الناس'» 
استء مى توانند با شرط كم و زياد كنند.يرسش: ... ؟ياسخ: حق طلاق مربوط به عقد نكاح نيستء شارع مقدس طلاق را قرار 
داد. خود نكاح از آن جهت كه نكاح است بر هم نمى خورد كه بككويد «فسخت/؛طلاق شرايطى دارد» صيغه خاص دارد؛ لفظ 
مخصوص دارد»ء حضور عدلين مى خواهد. طلادق» ايقاع است و شرايط خاص خود را دارد نظير فسخ بيع نيست كه بككويد 
«فسخت» يا با فعل برود كالا را يس بككيرد» هدم آن نيست؛بلكه تأسيسات جدايى است كه ايقاع است و حضور دو تا عادل مى 


خواهد و مانند آن» نظير فسخ معامله نيست. 


١١١2 ص:‎ 


.٠٠١ الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


يس لزوم دو قسم است: اكر لزوم حكمى بود به دست انسان نيستء نمى تواند بر هم بزند؛ اكر لزوم حقى بود جون «حق 
الناس» استء به دست خود آنهاست و مى توانند خيار جعل كنند.يرسش: ...؟ياسخ: عظمت ناموس و اصول خانواده همين 
است. اين را تحكيم كرد بناى خانواده بر اساس همين است. تشكيلات خانوادكى اين طور نيست كه ملعبه باشد» هر روزى 
خواست يس بدهادء نظير لباس و فرش باشد كه بخواهد يس بدهد و فسخ بكند؛ اين طور نيست. براى تحكيم اصول خانواده 
فرمود اين به دست شما نيست؛ اين لزوم حكم خداست نه حق شماء و اككر هم خواستيد رها بكنيد شرايط خاصى دارد كه 
لان كك ارقش اقى 18 نك اقهم ابه بالسشووادو #ااعالول باقل كه سيكله تافويسن و نولا بو قرو اتيك اهو كجال: 


بنابراين ما يكك لزوم داريم كه حكم خداستءيكك لزوم داريم كه ذات اقدس الهى آن را «حق الناس» مى داند» بيع اين طور 
است» جواز هم همين طور؛ بعضى از عقودند كه به جواز حكمى جايزند» بعضى از امورند كه به جواز حقى جايزند. آن 
امورى كه به جواز حكمى جايزند و نمى شود آن را برهم زدء اين حكم خداست كه اين عقد جايز است؛ نظير عاريه؛ هبه 
اينها جواز حكمى است؛ حقى در كار نيست» اين حكم خداستء هر وقت خواست بر هم مى زندء اين جنين نيست كه اينها 
حقى باشدء بتوانند كم يا زياد كنند. اما بعضى از جوازهاست كه در اثر حق يديد مى آيدء مثل بيع خيارى؛ بيع خيارىء بيع 
لازم نيست» بيع جايز است؛ يعنى مى شود اين را بر هم زدء اما اين جوازى است كه شخص با جعل خيار يا تخلف وصف يا 
تخلف رؤيه و مانند آن براى او تثبيت شده است. الآن اككر كسى مغبون شد يا معيبى را تحويل كرفت يا كم تحويل كرفت» در 
همه موارد او مى تواند معامله را بر هم بزند و اين حق اوست؛ جون حق اوست به ورثه ارث مى رسد. اما مسئله عاريه؛ هبه اينها 
اين طور نيست كه حالا به ورثه ارث برسد. اين جواز حقى نيست بلكه جواز حكمى است؛ حالا مالى را كسى بخشيده؛ اين 
مال هبه است؛ بكوييم جون جواز آن جواز حقى است اكر او مُرد فوراً به ورثه اش ارث برسد؛ اين جنين نيست. برخلا-ف بيع 
خيارى كه در بيع خيارى اكر بايع يا مشترى كه «ذو الخيار) است مُرد»«حق الخيار» كه جواز حقى است نه حكمىء به ورثه ارث 
مى رسد و مى توان روى آن معامله كرد.بنابراين جواز دو قسم است: جواز حقى و جواز حكمىء جه اينكه لزوم دو قسم است: 


لزوم حقى و لزوم حكمى. 


١7117 ص:‎ 


.26 الكافى-ط الاسلاميه. الشيخ الكلينى» جع ص‎ -١ 


حالا ببينيم فرق اساسى قرض با عقود جايزه جيست؟ عقد, جايز يا لازم است و اككر لازم است لزوم آن جيست و اككر جايز 
است جواز آن جيست؟ فرق اساسى قرض با وديعه و عاريه روشن است؛ نيازى به مسئله لزوم و جواز نداردء اينها فرق جوهرى 
دارند؛ زيرا در وديعه» تمليك نيستء در عاريه» حق تصرف استء آنجا هم كه تمليكك نيست. وديعه» عقدى است كه ايجاب و 
قبولى دارد» عاريه يكك عقد است كه ايجاب و قبولى دارد»ء اينها عقود جايزه هستند؛ ولى فرق جوهرى با قرض دارند؛ در 
جريان وديعه كه اصلا تمليكك نيست»ء در عاريه تمليكك نيستء بلكه اباحه تصرف هست و با قرض كه تمليكك استء فرق 
جوهرى دارد. اما با هبه فرق جوهرى خاص دارد و آن اين است كه در هبه كرجه تمليكك است؛ ولى تمليكك آن«بلاعوض') 
استء قرضء تمليك «مع العوض» است. وقتى كه كالا-يى را به كسى هبه كردندء آن متّهب مالك مى شود؛ ولى بدهكار 
نخواهد بود؛ اما در جريان قرض «مُقترض» مالكك مى شود؛ ولى عوض آن را بايد ببردازد» يس يكك فرق جوهرى بين اينها 


4. 


هسب. 


اما اكر كفتند عاريه عقد جايز استء وديعه عقد جايز استء هبه عقد جايز استء جواز آنها به يكك معناست؛ اكر كفتيم قرض 
عقد جايز است. بايد به معناى ديكر باشد. در جريان وديعه روشن است كه عقد جايز است كه انسان مالى را به كسى سيرده 
مى رود ازاو مى كيرد. در عاريه عقد جايز است» روشن است كه معير مى تواند مال خود را از مستعير بكيرد» اينجا كه تمليكك 
نبود. در قسم سوم كه هبه است» درست است تمليكك است؛ ولى واهب در هبهل| غير «ذى رحم)» در هبه لا غير مشروطه؛ در 
هبه لا عادى كه لازم نيست, مالى را كه به متّهِب داده است مى تواند بكيرد» طورى هم نمى شود و در قبال آن, متّهب بدهكار 
نيست. اما بخش جهارم كه مسئله قرض است يكك تفاوت جوهرى دارد؛ زيرا در قرضء«مُقرض» عين را به «مقترض» تمليكك 
كرده استء اما نه رايكان. نه اينكه هر وقت خواست بكيرد» به اين معنا. در قبال آن عوضى در ذمه «مُقترض» مستقر شدء. اين 
حكونه مى تواند برود مال خود را بككيرد؟ او كه تمليكك كرده استء تمليكك به عوض كرده است» عوض آن را مالكك است نه 
خود آن را؛ او جكونه مى تواند بكيرد؟ اكر «مُقرض» مال خود را به «مُقترض»تمليكك كرده است,ء در قبال عوض اين را در ذمه 
«مُقترض» مالكك شده استء الآنن اين عين او مال او نيستء او حككونه مى تواند بككيرد؟ يس با هبه فرق دارد» جون تمليكك 
«بلاعوض» استء با عاريه فرق دارد جون تمليكك نيستء در وديعه هم يقيناً جون تمليك نيست مى تواند عين خودش را 
استرداد كند. اينجا اكر ما خواستيم بكوييم با بودن عين» عين خود را مى تواند بككيرد دليل مى خواهد؛ بر اساس قاعده اوليه 


كه حق ندارد بككيرد» به جه مجوّزى مى تواند برود بككيرد؟ 


ص: 1718 


بنابراين در جريان قرض بايد ببينيم اين عقد لازم است يا عقد جايز؟ ما بايد يكك اصل اؤَّلى داشته باشيم, قاعده اوَّلى داشته 
باشيمء بعد «الا ما خرج بالدليل» بيايد بكويد كه ابن جزء آن اصول و قواعد اوُلبه نيست. اصل اوّلى در عقود. لزوم استء جون 
شارع مقدس فرمود عقدى را كه بستيد وفا كنيدء واجب است كه وفا كنيد:(أوفوا بالعُقَودِ)» )١(‏ آن مسئله نفوذ را كه اصل 
صحت است؛ نظير (أَعدَلّ الله التيع)» (5) بحث جدايى دارد» اين دارد كه (مَنْ ذا الّذى يُفْرِض)؛ () كسى كه قرض بدهد و 
مانند آن حساب جدايى دارد؛ اما حالا بايد به عقدتان وفا بكنيد» اصل آن لزوم را مى رساند. اكر اصل در عقّد لزوم است. ما 
بايد شواهدى داشته باشيم كه بككوييم اين عقد جزء عقود لازمه نيست. حالا بايد ببينيم كه اين لزوم حقى است يا حكمى؛ كه 
اكر حقى بود قابل فسخ استء حكمى بود قابل تغيير نيست»ء مطلب ديككر است؛ ولى اصل اوَّلى عقود, لازم است. جون اصل 
اوَلى لازم است. عين اين را نمى تواند بر كرداند» اكر شرط كردند» تعهد سيردند»«مُقرض» و «مُقترض» كه كفت اين مال را به 
شما قرض مى دهم كه بعد از يكماه عوض آن را به من يس بدهى. اكر خيارى در اين عقد راه بيدا نكرد يا براى خود خيار 
راه ندادند» به جه جهت هر وقتى«مُقرض)» خواست بتواند از «مُقترض») بكيرد؟ اكر اصل اوّلى عقدء لزوم است. شرطى هم كه 
راه يبدا نكرده استء علل قهرى هم كه يديد نيامد» به جه دليل «مُقرض» بتواند مال را از «مُقترض» دريافت كند؟ 


ص: ١719‏ 
-١‏ مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


-١‏ بقره/سوره 7 آيهة7؟. 


“"'- بقره/سوره 7 آيه758. 


بنابراين مقدارى بحث دارد كه اصل اوّلى در عقودء لزوم باشد. ما براى اثبات لزوم عقد قرضءيا ناجاريم به قواعد اوّلِيه تمسكك 
كنيم لكر داشتيم» يا دليل خاص؛ اككر دليل خاصى نبود و يا قواعد عامه نبودء ببينيم استصحاب در اينجا راه دارد يا نه؟ اين 
شخص مالك شد الآ-ن كماكان؛ يعنى«مُقترض» اين عين را قبل از رجوع «مُقرض» مالك شدء آيا «مُقرض» مى تواند رجوع 
بكند يا نه؟ ما براى اينكه ثابت بشود كه رجوع او بى اثر است.ملكيت «مُقترض» را استصحاب بكنيم. «مُقترض» كه قبلا مالكك 
شده بود» قبل از رجوع او مالك شده بود, الآدن كماكان. يس بايد ببينيم تا كى قرارداد كردند؛يكك وقت است كه او نمى 
يردازد» اين غرامت مى كيردء اين حرف ديكر است؛ غرامت كيرى غير از آن است كه به عين مراجعه كندء مال خود را بكيرد 


جون عين ديكر براى او نيست. 


يس اصل در عقود, لازم است يا نه؟ اين بايد جداكانه مطرح بشود» كرجه در باب بيع تا حدودى مطرح شد. اككر ثابت شد كه 
اصل در عقود لزوم استء اينجا «مُقرض» حق ندارد» جون خيارى»جيزى در كار نيست و اككر ثابت نشد كه در اصل عقود لزوم 
است؛ يعنى با (أوفوا بِالعُقَودٍ) نتوانستيم ثابت كنيمء آيا استصحاب ملكيت نتيجه لزوم مى دهد يا نه؟ كرجه استصحاب توان آن 
را ندارد كه لوازم خود را ثابت كند. جون اصل است هر جند اصل محرز؛ ولى ببينيم جنين يديده اى دارد يا ندارد»جنين اثرى 
دارد يا ندارد؟ قبل از اينكه «مُقرض» مراجعه كند مال رااز «مُقترض» بكيرد» اين مال ملكك طلق «مُقترض» بود الآن كماكان؛ 
آيا استصحاب از او اين كار برمى آيد يا نه؟ 


١1 ص:‎ 


مطلبى كه در يايان بايد عرض كنيم» روايتى بود كه در بحث قبل خوانده شد. در بحث قبل باب اول از ابواب دين و قرض؛ 
يعنيوسائل» جلد هجدهم؛ صفحه17”؛ روايت ينجم كه از وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل شده كه «مَنْ 
أواك البقافة [ابتامه كي وقد عير طولاى وافتنةه انه وكرةة كني كد راقن تم .عائده «قتاكر القداك د تعدو الجذافاة 
يُحَقْفِ الرّدَاءَ).به حضرت عرض كردند:«وَ ما د الرّدَاء) فرمود: 16 الدّين)»؛5ينيكك بارى روى دوش آدم است,ء مثل عباى 
سنكي اين كلمه ١جذَاء)‏ غير از «حزام) است «حذاء» با دال ذال)» يعنى كفش؛ اما آن «حزام) با«راء زاء» به معناى كمريئد 
استء بندى كه زين اسب را محكم مى كند آن را مى كويند «حزام)» و عقل و انديشه را كه كفتند «حزم)» براى آن است كه 
كار عقّال را مى كند. خود عقل را جرا كفتند عقل؟ براى اينكه كار عقال را مى كندء اين بيان بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) است كه عقل زانوى جموح و جموش شهوت و غضب را عقال مى كند (1) يكك زانوى شهوتءيكك زانوى غضبء اين 
دو تا رابه هم مى بندد كه جموشى نكندءعقال شترءوإعفّل و تؤكل 010 همين اسثه هر شترى را كه عقال نمى كثئده اين شتر 
جموح و شن جموش واعشال :من كسد كه سسقنرت فرعوةه وإعقّل و توكل» يتن شترى كه عقال مى كردئ واتوكل مق 
كردى. عقل نظر زانوى وهم و خيال را كه در انديشه مزاحم هستند عقال مى كند. اكر عقل توانست زانوى شهوت و غضب 
را عقال كند» مى تواند «مَا عُبدَ به الرّحمَن وَ الكيبَ به الجَنَان () بشود و اكر عقل نظرء توانست زانوى سركش وهم و خيار 
را عقال كند» مى تواند حكيم و فقيه و مانند آن بشود. «حزم» هم كار عقل را مى كند» كمربند را مى كويند «حزم)» زين بند را 
مى كويند «حزم)؛ «حزام ابل)» «حزام فرس)»2 يعنى همين. «(أشدّد حتازيمك» (5) در همين معيارهاست. حزام و كمربندت را 
محكم ببند» آن با «راء زاء» است و اين «حذاء» كه به معنى كفش است با «دال ذال» است. آنجه كه در اين روايت ينجم آمده 
كه در بحث قبل خوانده شد كه فرمود:«حذاء» خوب داشته باش» يعنى كفش خوب داشته باش! كفشى كه ياى آدم رامى زند. 
بزركك تراز ياى آدم استء كوجكك تراز ياى آدم استء انسان براى ظرافت آن به ياى خود فشار مى آورد؛ مى كويد اين 
كاو را تكنيد از يا نا سر بكذاريد راحت زندكى كنيده كرفتار آن تشريفات بى جا نباشيد. 
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3 عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهورالاحسانى» ج١2‏ ص ث6/ا. 
- الكافى-ط الاسلاميه. الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص .١١‏ 

*- الخرائج و الجرائح, ابن هبه الله الراوندى» ج١»‏ ص 187. 


غرض اين است كه بين «حزام) كه «راء زاء» است با «حذاء» كه «دال ذال» است فرق است,ء آن يكى به معنى كمربند است و 


اين يكىء يعنى «حذاء» به معنى كفش است كه در روايت آمده است. 


قرض مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: فرض 


بخش يايانى كتاب شريف شرايع )١(‏ در مبحث تجارت» حقيقت قرض بود؛ عقد قرض جزء عقود رسمى اسلامى است جه 
اينكه در بين غير مسلمان ها هم رواج دارد؛ لكن فرق هاى فراوانى بين قرض و دين است از يكك طرفء بين قرض و ساير 
عقود است از طرف ديككر و يكك فرق اساسى هم بين ذمّه وذهن است از طرف سوم, كه ما بايد فرق بين تكوين و اعتبار را هم 
ملحوظ بداريم و اينكه در حقيقت قرض كذشته از آن بحث هاى مربوط به اصل عقد كه لفظ معتبر است يا نه معاطات كافى 
است يا نه و مانند آن» آيا قبض شرط است يا نه؟ اككر قبض شرط بودء آيا كذشته از قبض تصرف هم شرط است يا نه؟ اين 
امور مربوط به تحقيق حقيقت قرض است. بعضى از اين مطالب قبلا كذشت كه بين دّين و قرض كاملا فرق است؛ قرض عقد 
است و يكى از علل و اسباب بيدايش دّينءقرض استء وكرنه دين عقد نيست؛ هرجه كه باعث استقرار مال مردم در ذمّه شد 
امن هشوه كبو كف وفع امك كتبى مال فيكرق واعمدا اطع باه عبن للشلا كتلوابد فى شو مدير كك 
وقت جيزى نسيه مى خرد» مى شود «مديون)؛يكك وقت سلف فروشى مى كندء مى شود ١مديون)؛يكك‏ وقت جيزى را مهريه 
همسر قرار مى دهد» مى شود «مديون)؛يكك وقت كسى را اجير مى كند يا خانه اى را اجاره مى كند» مى شود «مديون)؛ در 
همه موارد سخن از دين است و در هيج كدام از اين موارد سخن از قرض نيست. قرض عقد خاص است؛ دّين»استقرار مال 
است در ذمّه كسى به يكى از علل و اسباب» ولو به صورت اتلاءف قهرى باشد» يس بين دين و قرض خيلى فرق است؛ دين 


جزء عقود نيست. 


١1١١ ص:‎ 
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مطلب ديكر ايئكه بين ذمّه و ذهن فرق اسة؛ در دين كه يكى از اسباب آن قرض است مال در ذثره انسان مستقر فى 
شود؛ذمّهيك امر اعتبارى است.يكك امر حقيقى نيست كه وجود خارجى داشته باشد؛ اما ذهن حقيقتى استكه وجود خارجى 
است؛ منتها خارجش همان ظرف نفس و امثال آن است. اصل هستى با خارجدّت همراه است؛ منتها هستى كه با خارجبت 
همراه است در اثر اينكه درجات كوناكونى دارد» تقسيم مى شود كه مى كويند موجود يا ذهنييا خارجى استء وكرنه ذهن 
جزء حقيقت است و جيزى كه در ذهن موجود است موجود حقيقى استء كرجه با علم فرق فراوانى دارد؛ ولى ذمّهيك امر 
اعتبارى ويكك قرارداد است» كاهى جيزى در ذمّه است و كاهى از ذمّه ساقط مى شود و مانند آن.بيان فرق بين ذمّه و ذهن اين 
جا لازم نبود و نيست؛ منتها براى اينكه مبادا كاهى بين حقيقت و اعتبار» اشتباهى رخ دهد تذكر اين مطلب بد نبود. 


نه؟ يعنييكك موجود شخصى در ذمّه انسان قرار بكيرد»يكك شخص معين؟ مثل يكك فرش معين»يكك ظرف معين كه انسان اين 
را «مديون» باشد يا قرض بكيرد كه خود اين شىء مشخص شخصى به ذمّه بيايد يا نه؟ در جريان دين كه مى تواند كلى باشد 
حرق الس اركك لمن كلى ان ترانن.د و ذقة اندع وق كبن تنه فى ند .ا اسلا فزوشله كلدو ذه انحكة استقراز 
يك مال كلى در ذمّه معقول است؛ اما آيا استقرار مال شخصى در ذمّه هممعقول است يا نه؟ برخى از فقها يا شايد خيلى از 
آنها - همه آنها را استقراء نكرديم - تصريح مى كنند كه ممكن است كه شخص به ذمّه بيايد. اين سخن تام نيست كه شخص 
به ذمّهمى آيد؛يكك جهت مشتركك بين ذمّه و ذهن اين است كه جيزى كه از متن خارج جدا شدءحتماً كلى است؛ منتها اكر 


افع سوقى "انيت تكرت اناف اشيرق نه كلو 
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نان مطلب ايخ اسك كيتشخص هر جيزى به هستيا ن اسه يكف شئء وق شخضص امت كه وجوه خشارض باشده ا كر 
هستيآن را برداريم و مفهوم آن بماند؛ اين مفهوم ممكن است با جند وجود يافت شود مى شود كلى. زيد كلى است حقيقتاً. 
وقتى وجود خارجى بيدا كرد مى شود شخصء وكرنه اين كلمه «زاءاء٠ياء»و‏ «دال» كه معناى آن اين است كه يسر فلان كسء» 
متولد فلان مكانءيكك سلسله مفاهيم استء هر كدام از اين مفاهيم كلى است؛ضم كلى به كلىء مفيد جزئى نخواهد بود اين 
مفهوم كه مثلاً مفهوم زيد استء يسر عمرو و كذا و كذا هستء با هر وجودييافت شود مى شود زيدء اككر ذات اقدس الهييكك 
وجود «مماثل» اين خلق مى كرد يا خلق كندء اين مفهوم زيد بر او منطبق است» جون تشخص به وجود استءيكك؛ وقتى وجود 
خا رجيشىء رخت بربست مفهومش ماندء دو؛ اين مفهوم وقتى كه در ذهن مستقر است. قابل است كه به هر نحوى از انحايى 
كه آن را موجود مى كنند يافت شودء سه؛ يس اين مى شود كلى. ما مفهوم جزئى نداريم» مفهوم فقط كلى است؛ منتها جزئى 
بودن آن اضافى است كه بعضى سعه آنها بيشتر است و بعضى سعه آنها كمتر استء انسان را مى كويند كليو زيد را مى كويند 
جزئى: وكرنه اين تقسيم - در كتاب هاى منطق آن جا ملاحظه فرموديد - بيان كردند كه كفتند:,الْمَفْهُومُ إن امْتَنََ وض صِذقِهِ 
عَلى كثيرينَ فَجرِْقُ وَ إلأد فَكلِىَ؛ (() آن جا به اين نكته برداختند كه منظور از اين جزئى» جزئى اضافى استء وكرنه هيج 
مفهوميجزئى نخواهد بود؛ زيرا هر نحوه هستى كه خداى سبحان به او دهد اين موجود مى شود جون تشخص هر جيزى به 
وجود اوستء اككر وجود را ازاو برداريد واين مفهوم بماند كلى مى شود. طرح اين مباحث اين جا ضرورى و لازم هم نيست؛ 
لكن جون بعضى از فقها فرمودند ممكن است كه يكك شىء شخصى مورد دين باشدء اين تتنه لازم است كه دين فقط كلى 
است و ما دين شخصى نداريم؛تشخص هر جيزى به همان وجود خارجى اوست. اكر اين ظرف شكست و مثل اين به ذمّه آمد. 
مى شود كلى؛ منتها جزئى بودنش جزئى اضافى است كه قابل صدق بر «كثيرين» استء به هر نحوه وجودى كه يافت شود اين 
ظرف بر آن تطبيق مى شود. يس دين فقط كلى است و اكر كفتند جزئى» جزئى اضافى است؛ اين هم يكك مطلب. 
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مطلب ديكر اين است كه دين كه عقد نيست تا ما بككوييم فرق آن با ساير عقود جيست؛ اما قرض عقد است. وقتى قرض عقد 
بود بايد ببينيم كه فرق آن با ساير عقود جيست؟ قرض يكك عد تأسيسى نيستءيكك عقد امضايى است كه قبلا كذشت» جون 
قبل از اسلام بود» بعد از اسلام هستء بعد از اسلام در بين مسلمين هست در بين غير مسلمين هست؛ قرض جيزى نيست كه 
اسلام آورده باشد, بلكه امضايياست؛ البته بعضى از شرايط آن را كه مبادا ربوى باشد يا آن مال قرضى جه خصوصيتى داشته 
باشدء اينها را شارع اضافه فرمود؛ ولى حقيقت قرض يكك امر امضايى است؛ خصوصيات آن مال و كيفيت قرض دادن را شارع 
دخل و تصّرف كرده است. يس قرض امضايى است نه تأسيسى» و عقد است؛ لذا بحث درباره اينكه فرق بين دين و ساير عقود 
جيست, اصللا راه ندارد براى اينكه دين عقد نيست؛ اما قرض عقد استء وقتى عقد شد بايد ببينيم كه با ساير عقود جه فرقى 


دارد. 


قرض با برخى از عقود فرق جوهرى دارد؛ زيرا بعضى از عقود اصلاً مفيد ملكت نيستند؛ مثل عقد «عاريهاو عقد «وديعه)»جون 
اينها عقدند» ايجاب و قبول دارند؛ حالا يا ايجاب و قبول لفظييا ايجاب و قبول فعلى؛يعنى معاطات.(عاريه) عقدى است بين 
«معير) و امستعير). «وديعه) همجنين است كه بين «ودعى) و «مستودع»است» اينها جون مفيد ملكت نيستند» فرق جوهرى اينها با 
عقد قرض روشن است. بعضى از عقودند كه مفيد ملكت هستند؛ ولى با قرض فرق جوهرى دارند» زيرا قرض تمليكك مجانى 
وزاكان فسنت وان عقود.مثل «هبه) و (صدقه) تملكك مجانيهستند؛منتها١اصدقه)‏ قصد قربت در آن هست كهيكك ايجاب و 
قبولى مى خواهد ولو فعلء لكن«هبه) اين طور نيست.٠هبه)‏ ايجاب و قبول مى خواهد حلا يا قولا يا فعلا و قصد قربت هم در 
آن شرط نيست. اينها مفيد تمليكك هستند؛ اما «بلاعوض» هستند» جون «صدقه) تمليك «بلاعوض)» هست و ١هبهاهم‏ تمليكك 
«بلاعوض» است» يس يكك فرق اساسى با مسئله عقد قرض دارند. عمده آن تفاوتى است كه بين قرض و عقود «معوضه) است» 
عقودى كه در آنها جيزيبا عوض تمليكك مى شود؛ مثل بيع اجاره و ساير عقود ديكر. جه فرق است بين قرض با عقود ديكر؟ 
در بيع» تمليك مال به مال استء در اجاره هم تمليك منفعت به مال استء بالأخره تمليكك است حالا يا «عينايا منفعت است 
كه در قبالش يول بايد باشدء اين تمليكك «مع العوض» است. 
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جه فرقى بين عقد قرض با عقد بيع و اجاره و مانند آن است؟ فرق اساسى كه بين قرض و عقود ديككر استء اين است كه در 
بيع و مانند آن مالى را در برابر مال ديكر قرار مى دهندء حالا يا «عين» با «عين»است يا «عين» با منفعت است و مانند آن.ء مالى 
رادر برابر مال قرار مى دهند. در اجاره مالى را در قبال منفعت يا منفعتى را در قبال منفعت و مانند آن قرار مى دهند كه مى 
كويند اين كار را انجام بدهيد فلا-ن مبلغ بكيريدءيا اين كار را انجام بدهيد ما هم براى شما فلان كار را انجام مى دهيمءيا 
منفعت با منفعت يا كار در برابر منفعت است كه «عوض و معوض» دو جيزند؛ ولى در قرض «عوض و معوض» دو جيز نيستند» 
آن «مُقرض» اين مال را به «مُقترضاتمليك مى كندء, بعد مى كويد كه من همين مال را مى خواهم؛ اين مبلغى كه من به شما 
دادم همين مبلغ را من مى خواهم. نه اينكه اين مبلغ را به شما تمليكك مى كنم به جيز ديكر كه تعويض بين دو شىء باشدء 
مبادله مال به مال باشد» قرض از سنخ مبادله مال به مال نيست» از سنخ مبادله تمليك در برابر تمليكك نيستء قرض تمليكك مال 
است به اين شرط كه بركردد» تمليكك رايكان نيست.يرسش: ... قابل بركشت هست#ياسخ: بله» مى خواهد بككويد معادل اين 
را بايد بدهىء نه اينكه من اين را به جيز ديكر تمليكك كردم همين را تمليكك كردم و همين را بايد به من بدهى! اكر «عين) 
آن موجود بود كه «عين» را برمى كردانيد. نشد اكر مثلى است كه مثل و قيمى است كه قيمت آن را برمى كردانيد. يكك وقت 
ذو من عفد فى كوريك من اتن «الف» را در مقابل «باءاتمليكك كردم و آن «باء» را شما در مقابل «الف/تمليكك مى كنىء اين 
تمليكك مال به مال است؛يكك وقت است كه اين طور نيستء مى كويد اين مال را من به شما دادم رايكان نيستء اين مال را 
بايد به من يس بدهى.يرسش: اين «عاريهامى شود؟ياسخ: نه» در «عاريه»اصالًا تمليكك نيست» اباحه تضّ رف است؛يكك وقت 
است كه بدون عقد اباحه تضرف استء اذن در تصّرف است؛ مثل اينكه آدم مهمان كسى شدء او يكك ظرف ميوه آورد. 
تمليك كه نكرد, بلكه اباحه تصّ رف است؛ در «عاريه)» تمليكك نيستء اباحه تضرف است. در جريان قرض تمليكك در برابر 
تمليكك نيست و مال در برابر مال نيست» هيج كدام از اين عناوين راه ندارد» فقط مى كويد من اين مال را به شما قرض دادم 
شما همين را بايد به من بركردانى» اكر عين آن بود با اينكه الزام ندارى و اين ملكك شما شدء مى توانى همين را بر كردانى» 
نشد يدل آن راي ركردائق؛ اك كلى بودكل آن وقيمى بود قيمث آن برائر ان شترايطى كه خارئ كروتك. سن نك فرق 


اساسى بين عقد قرض با همه عقود ياد شده است؛ لذا يكك عقد و ييمان جدايى است كه احكام خاص خود را دارد. 


ص: مر ١‏ 


مطلب بعدى آن است عقد قرض كهيكك عقد امضايى است و نه عقد تأسيسىء آيا نظير بيع است كه به مجرّد عقد ملكت مى 
آيد يا نظير اجاره است كه به مجرّد عقد مى آيد يا نظير بيع معمول و اجاره مصطلح نيستء بلكه نظير بيع صرف است كه در 
بيع ص رف قبض شرط است؛ بيوع ديكر اين طور نيست» در هيج ببعى قبض شرط حصول ملكت نيست» شرط در مقام وفا مى 
افند. قبلاً ملاحظه فرموديد كه عقد بيع و مانند آن از عقود لازمه دو مرحله دارند:يكك مرحله تمليكك و تملك است و يكك 
مرحله اين است كه طرفين متعهدند كه ما ياى امضاى خود مى ايستيم. در عقود جائزه يكك مرحله است؛يعنى تمليك و تملك, 
مثلاً در «هبه» تمليكك است و تمأمكك؛ اما معناى آن اين نيست كه «واهب» بككويد من ياى امضايم مى ايستم» جون عقد لازم 
نيست؛ لذا حق رجوع دارد.در مواردى كه تمليكك و تمأكك با حق رجوع همراه استء اين عقدها يكك مرحله اى است؛يعنى 
ملكك شماست و او هم مى كويد اين ملكك شماست؛ اما هيج كدام نمى كويد ما ياى تعهدمان ايستاده ايم و ملزم هستيم كه وفا 
كنيم؛ اما بيع و مانند آن كه عقد لازم استء اينها دو مرحله اى هستند؛يعنييكك مرحله دارد كه (أَححلَّ الله لبو ) (1) كه بيمان 
سحة من قود كا مريواه دارد كه (أَوْقُوا بِالُْقُودِ)؛ (؟) يعنى ياى امضاى خود بايستيدء اين عقدٍ لازم است؛ لذا يس دادن و 
يس كرفتن يعنى(إقاله»» بدون رضاى طرف» مشروع نيست. يس عقد بيع و مانند آن دو مرحله اى است:يكك مرحله اصل امضا 
و يكك مرحله هم مربوط به قبض و اقباض است. قبض و اقباض در مرحله وفاى به عقد قرار مى كيرد» نه در محدوده خود عقد 
قرار بكيرد و اكر قبض مى شود؛يعنى مال مردم را دارد مى دهد. بايع وقتى دارد كالا را قبض مى دهد؛يعنى دارد مال مشترى 
را تحويل مى دهد.وقتى مشترى ثمن را قبض مى دهد؛يعنى مال مردم را دارد به او مى دهد. قبض و اقباض وفاى به عقد است؛ 
ولى در مسئله بيع صرف ملاحظه فرموديد كه اين از سنخ وفاى به عقد نيستء يرداخت مال مردم به مردم نيستء بلكه متتمم 
تمليك استءاصلاملكيت در عقد ص رفبدون قبضحاصل نمى شودء جرا؟ براى اينكه اكر هيج كدام از دو طرف قبض نكنندء 
مى شود بيع «كالى به كالى»؛ اكر يكى قبض كندو ديكرى قبض نكند» جون معامله صَرفى است»ء طلا و نقره استء اينها «مكيل 
و موزون» هستندءاكر يكى زمان دار باشد و ديكرى زمان دار نباشد» شبهه ربا در كار است»ء از اين جهت باطل است؛ لذا طبق 
اين جهت و جهات ديكرى كه در مبحث بيع صرف مطرح شدء قرضء متمّم ملكت طرف است كه اكر قبض نشود ملكت 


حاصل نمى شود. قبض در عقود ديكر در مبحث وفا داخل است؛ ولى در جريان بيع صَرف در محدوده تمليكك داخل است. 


١7717 ص:‎ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 


7- مائده /اسوره 6 ايه .١‏ 


آيا عقد قرض نظير عقود ديكر است كه در مرحله وفا قرار بككيرد يا نظير عقد صرف است كه در مرحله تمليكك قرار بككيرد؟ 
كرجه نص خاصى بر اين يبدا نكردند؛ ولى به اجماع تمسكك كردندء اين اجماع هم ظاهراً مستند آن بناى عقلاست. همان 
طورى كه اجماع مدركى كاهى به اين است كه در اثر داشتن يكك اصل يا داشتن يكك روايت» همكان متفقبه آن اصل هستند 
يا به آن روايت عمل مى كنندء بعد خيال مى شود كه مسثله اجماعى است؛ كاهى هم به استناد بناى عقلا همكان به آن عمل 
مى كنند كه خيال مى كنند يكك اجماع تعبدى در كار است. انعقاد اجماع تعبدى در معاملات بسيار بعيد است؛ محال نيست» 
بلكه كم استء مخصوصاً در اين كونه از موارد كه قرض يكك امر تأسيسى نيستء بلكه امضايى است و در فضاى عقلا كه 
اصل قرض از آن جا كرفته شدء قبض را متمّم ملكت مى دانندء نه ناظر به مقام وفا؛ يعنى وقتى كالا-يى را فروختند. هم 
فروشنده مالكك ثمن مى شود و هم خريدار مالكك مثمنء بعد از تمام شدن نصاب عقدء فروشنده به خريدار مى كويد كه مال 
مرا بدهءيعنى وفا كن و خريدار هم به فروشنده مى كويد كه مال مرا بده و وفا كنءيعنى قرض مربوط به مقام وفاست؛ ولى در 
جريان عقد همين كه لفظ ايجاب و قبول تمام شد - جون اكر فعل باشد با اعطا و اخخذ همراه است - هركز «مُقترض» به 
«مُقرض» نمى كويد مال مرا بده» مى كويد آن مال قرضى را بده»يعنى قبض در مسئله عقد قرضء وزان قبض در مسئله عقد 
صَرف را دارد كه متمّم ملكت اين شىء استء نه اينكه در حوزه وفا قرار بككيرد» جون در حوزه وفا قرار نمى كيرد بنابراين 
بدون قبض ملكت حاصل نمى شود. نص خاصيهم بر آن اقامه نشده؛ جرا بدون نص خاصى جنين فتوايى را مى دهند؟ مى 
كويند اجماعى است» درست است كه همه فقها فرمودند؛ ولى منشأ اين اجماع جه جيزى مى تواند باشد؟ منشأ اين اجماع خود 
همان بناى عقلا.ست و اصل عقد قرض را هم كه ما از آنها كرفتيم» وقتى كه غرائز و ارتكازات آنها را تحليل مى كنيم» مى 
كوييم در تحليل و غرائز و ارتكازات عقلا به خوبى به دست مى آيد كه قبضء متمّم ملكت در قرض است؛ نظير صرف كه 
عقدى است كه «بذاته» مملكك نيست»ء تا قبض و اقباض نشود ملكت حاصل نمى شودء اين جا هم در مسثئله قرض هم همجنين 


استء تا قبض و اقباض نشود ملكت حاصل نمى شود. 


١778 ص:‎ 


بنابراين عقد قرضيكك فرق اساسى ديكرى هم كه با عقود تمليكى دارد» كذشته از اينكه در آن جا تمليكك شىء است در برابر 
شىء است؛ ولى اين جا تمليكك يكك شىء در برابر شىء نيست» تمليكك شىء است كه مى كويد اين شىء را من به شما دادم 
شما همين يا بدل اين رابه من ب ركردان؛ اكر «عين» بود مى توانى«عين» را ب ركردانى» حتى در صورت وجود «عين») ضرورت 
ندارد كههعين» را بركردانى» مى توانى بدل آن را بركردانى؛ ولى مى شود «عين» را هم بركرداند؛ بنابراين اين كار را مى 


مطلب ديككر فرق جوهرى بين عقد قرض و ساير عقود است كه آيا عقد قرضء عقد لازم است يا عقد جايز؟ اكر ما كفتيم اين 
شخصى كه قرض داد» در صورت حفظ «عين»» هر وقت كه خواست مى تواند «عين» خود را بكيرد؛ معلوم مى شود؛نظير ١هبه)‏ 
عقد جايز است!البته از اين جهت نظير «هبه) استء وكرنه فرق جوهرى قرض با «هبه) كه مشخص شدء در «هبها عوض نيست و 
در اين جا عوض هست؛ ولى اكر نتوانستيم بكُوييم كه در عقد قرض «مُقرض» مى تواند هر وقت كه خواست در صورتى كه 
اعين» موجود است برود بككيرد» معلوم مى شود كه عقد لازم است. اينكه قرض دهنده هر وقتى كه خواست در ظرف وجود 
١عين»‏ برود اعين» خود را بككيرد» معلوم مى شود كه اين عقد جايز است؛ اما اثبات اين كار آسانى نيست؛ عوض رامطالبه كند. 
اين مربوط به قرارداد است كه اكّر قرض يكك ماهه استء قبل از رسيدن ماه حق مطالبه عوض را ندارد» بعد از رسيدن ماه مى 
تواثد حق حنوه زا مطالبه كمد؛ ولى قبل از آذ هر وقت وعية) موجوه يزه او نتواتد يرود اخيق) را استرداة كتنة اين ثابت نشدة 
است» وقتى ثابت نشده اصل ملكتت را مى شود استصحاب كرد كه نتيجه لزوم مى دهد؛ اككر ما شكك كرديم و نتوانستيم 
به (أَوْقُوا مالْعُقَودِ) تمسكك كنيم؛ با همين استصحاب ملكت مى شود ثمره لزوم را به دست آورد.يرسش: اينكه نتواند يبس 
بككيرد از (أَوُوا بِالَْقُودٍ )يا «الْمَؤْمِنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهمْ» (1) نمى شود اثبات كرد؟باسخ: جه جيزى شرط كردئد؟ برسش: شرط 
كردند كه مثلا نا فلان زمان در اختيار من باشد؟ ياسخ: لكر شرط كردند كه تا فلان زمان در اختيار من باشد و هر دو هم به 
اين شرط متعهد شدند؛يعنى شرط كردند كه شما حق ندارى بككيرىء بله؛ امايكك وقت شرط اين است كه ما تا آن وقت فرصت 
داشته باشيم كه از آن به بعد بدل آن را به شما بدهم؛ معناى آن اين است كه اين قرض مدت دار استء معناى آن اين نيست 
كه اين قرض عقد لازم است؛ اما اكر شرط كردند كه شما حق كرفتن ندارىء بله اين با شرط لازم مى شود؛ مثل اينكه عقد 
لازم با شرط جايز مى شود, عقد جايز هم با شرط لازم مى شود. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» ممكن است از يكك طرف جايز واز 
طرفيهم لازم باشد. در جريان عقد وكالت «بلاعزل» اين شخص نمى تواند «معزول» كندء وكرنه وكيل مى تواند استعفا دهد 
مكر اينكه خود وكيل هم تعهد بسيارد كه من اين را تا آخر قبول مى كنم؛ اين مى شود كه از يكك طرف لازم باشد و از طرفى 
جايز؛ عقود خيارى همين طور است. در همه موارد عقود خيارىء«ذو الخيار» مى تواند معامله را بر هم مى زند؛ ولى «مَن عليه 
الخيار»» عقد نسبت به او لازم استء يس يكك طرف عقد جايز است.يعنى لزوم حقى استء.يكك طرف عقد لازم است و يكك 
طرف عقد لازم نيست؛ منتها اين لزوم حقى است. در جريان بيع ودر مسئله قرض هم «بشرح ايضاً) كه لزوم حقى است و مى 
توانند با خيار عوض كنند. غرض اين است كه اكر ثابت شود كه «مُقرض» هر وقتى كه خواست با حفظ «عين» بتواند آن مال 
قرضى را استرداد كندء اين عقد نظير «هبه» عقد جايز مى شود؛ اما اكر نتوانستيم جنين جيزى را اثبات كنيمء اين عقد مى شود 
عقد لازم. اككر (أَوْقُوا بالْعَقُودِ) به ما اين بيام را رساند كه هر عقدى لازم است «الا ما خرج بالدليل»» اين مى شود لازم است؛ 
أفنا كر ما ( وفوا بالْعُقَودِ) اين بود كه به هر عقدى «على ما هو عليه من الشرائط و الاحكام و الخصائص و اللوازم و 
الملزومات و الملازمات» وفا كنيدء (أَوقُوا بالْمُقُودِ) نمى كويد هر عقدى لازم استء مى كويد هر عقديرا هر طور كه هست وفا 


كنيد» عقد جايز يكك طور وفا مى شود, عقد لازم يكك طور وفا مى شود. عقد خياربيك طور وفا مى شود عقد غير خيارييكك 
طور وفا مى شود. اكر معناى (أَوْفُوا بِالْعْقَودِ)اين بود كه بر شما واجب است كه به هر عقدى وفا كنيد «الا ما خرج بالدليل»؛ 
اصل عقد لازم مى شد. اما اكر معناى (أَوْفُوا بِلْحَقَودٍ)اين است كه به هر عقدى «على ما هو عليه) بايد وفا كرد كه اكر عقد لازم 
بود لازم؛ جايز بود» جايز؛ لازم بود «من جهه) و جايز بود «من جهه)؛ از جهتى لازم بود واز جهتى جايز؛ مثل اينكه كسى خيار 
دارد و كسى خيار ندارد. 


١179 ص:‎ 


."7١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 


بشابرايق اكر ساننواة نستيم از (أَوْقُوا بالْعقُودٍ)لزوم ثابت كنيم» استصحاب ملكتت اين نتيجه را به ما مى دهد؛ يعنى«مُقرض» اكر 
مراجعه كرد به مال قرضى و «عين» موجود بود»«مُقترض» مى تواند ندهد جرا؟ مى كويد قبل از رجوع شما اين كالا ملك من 
بود الآ-ن «كماكان)؛ يس رجوع شما ب بى اثر استء من بايد عوض آن را به شما بدهم» عوض آن را هر وقت شد مى دهم. 
شخص «مُقترض؛بايد عوض اين را دهدء عوض اين نه يعنى مال ديكر بلكه اكر مثلى است مثل و قيمى است قيمت» من اين 
مالى كه از شما كرفتم بايد به همين مبلغ به شما بدهمء نه «عين» مال را؛ حالا «عين» مال موجود استء شما به جه مناسبت مى 
توانيد بيابيد بكبريد؟ اكر ان (أَؤقُوا بالْعقّود) نتوانسفيم لزوم عقد فرض.رابه دست بباوزيم؛ با استصحاب ملكيثامقترض» نسبت 
به مال قرضى نتيجه لزوم را مى شود به دست آورد؛ب يعنى «مُقترض)» مى كويد قبل از اينكه شما مراجعه كنيد اين مال براى من 
بود و الآن هم «كماكان»»؛ مشابه همين كارى كه مرحوم شيخ انصاريدر اوائل بحث لزوم عقد بيان كردند. )١(‏ 


برسش: ...؟ ياسخ: نهء آن ديكر به مسئله حكم برمى كردد كه آيا لازم است يا جايزء وكرنه يقيناً تمليكك شده است. ديكر 
«عاريه» و مانند اينها نيست. يكى از فرق هايى كه بين عقد قرض و عقد «هبه) و امثال «هبه) بودء اين بود كه بعضى ها تمليكك 
نيست و بعضى ها تمليكك هستء اين جا تمليكك است؛يعنيواقعاً تمليكك كرده و «مُقترض» هم واقعاً مالكك شد؛ لذا همه 
تضّ رفاتى كه متوقف بر ملكك است براى«مُقترض» جايز استء آن جا كفتند: :لا بيع إلا فِمَا تَغلكك)؛ (1) «مُقترض» مى تواند با 
آن خريد وفروش كند» جون مالك استء يس استصحاب ملكتت براى«مُقرض» هيج وجهى ندارد؛ اما «مُقترض» مى تواند 
استصحاب ملكت كند.يرسش: ...؟ ياسخ: نه اصل ملكت راء مى كويد قبل از اينكه اين «مُقرض» مراجعه كند و اين مال را 
بخواهد بككيرد اين مال براى من «مُقترض» بود, الآن «كماكان)؛ حالا عنوان لزوم ثابت نشود»لكن الآن ملك من است و نتيجه 
آن اين است كه رجوع او بى اثر است. ما كه براى عنوان لزوم يا عنوان جواز نخواستيم يكك اثر شرعبيا اثر ديكر بار كنى» ما 
نمى دانيم كه آيا اين «مُقرض» مى تواند با حفظ «عين» مراجعه كند مال را از «مُقترض» بكيرد يا نه؟ شكك داريم مى كوييم. 
قبل از مراجعه «مُقرض» اين مال براى«مُقترض ١و‏ وام بكير بود. الآ-ن «كماكان)؛ همان كارى كه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) 
در اوائل مبحث بيع در مبحث لزوم و جواز و امثال آن به استصحاب ملكتت مراجعه مى كردندء اينجا هم مى شود همين كار را 
كرد و«ينتج) نتيجه لزوم راء ما عنوان لزوم را نمى خواهيم تا بككوييم حكم لزوم برآن بار نمى شود واثر لزوم برآن بارمى 
شود كه اصل مثبت است و مانند اينها؛ خيرء اين مليكت همجنان باقى است.يرسش: ...؟ ياسخ: بله آن ديكر وقت «معين» 
كردن استء مى كويد كه اين مال را تا فلان وقت قرض مى دهيم» فلان وقت كه شد شما بايد مراجعه كنىء نه اينكه هر وقت 
خواست مراجعه كند بايد مشخص باشدء اين «مُقترض» كى بايد بيردازد؟ نبايد مبهم باشدءبايد «معين» باشد كه«مُقترض» اين 
مال را كه كرفته كى ببردازد؟ وقتى كه سررسيد شا. البته بر «مُقترض» لازم است كه بيردازد» جه اينكه «مُقرض» هم مى تواند 
مراجعه كند. 


١ ص:‎ 


.67 كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج ؟ ص‎ -١ 


؟- عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الا حسانى» جك ص /757. 


اينها خطوط كلى است كه فرق بين قرض و دين را مطرح مى كند, يكك؛ هم فرق بين قرض و عقود لازمه را بيان مى كند, دو؛ 
هم فرق بين قرض و عقود جايزه را مشخص مى كندء سه؛ هم فرق بين قرض و ساير عقود را از جهت اينكه قبض در ساير 
عقود در آن حوزه وفا داخل است؛ ولى در قرض در حوزه تمليكك داخل است روشن مى كندء جهار؛ منتها با اين تفاوت كه 
در مسئله بيع صرف اكرمسئله رباء خطر ربا و محذور ربا نبودكه شارع مقدس دخالت كرد واين حكم را اضافه كرد در آن 
جاهم مى كفتيم دليل نداريم بر لزوم قبض در بيع صَّرف؛ به جه دليل بككوييم كه در بيع درهم و دينار قبض شرط است؟ 
ممكن است كه نسيه اى باشد. شارع فرمود كه اككر نسيه اى بود - درهم در برابر درهم, دينار در برابر دينار - دينار در قبال 
دينار و درهم در قبال درهم» جون هر دو وزنى هستند؛ يكك و «متحد الجنس » هستندء دو؛ اكر يكى نقد باشد ديكرى نسيه 
«للمده اثر و ثمن قسط من الثمن»» سه شبهه ربا بيش مى آيدء جهار؛ لذا هيج جاره اى در بيع ص رفنيست مكراقبض فى 


المجلس,»؛ اما در اين جا كه جنين محذورى نيست. 


لكن اجماعى كه ادعا شده است كه قبض در مسئله قرض سهم تعيين كننده دارد» فتوا هم بر آن است؛ ما نص خاصى نداريم» 
بناى عقلا و غرائز عقلا-اين استء برداشت فقها هم از غرائز عقلا-اين استء آنجه كه بناى همه عقلا بود در فضاى فقهى به 
صورت اجماع فقها درآ مده است. بنابراين اين فرق هم روشن ه قبض در عقد قرض» سهم تعيين كننده دارد و قبض در عقد 
صَرفهم سهم تعيين كننده دارد» فرق اساسى اين است كه يكى ره آوردش ره آورد شرع است و يكى ره آوردش بناى 


عقلاست؛ اين هم مشخص شد. 


١7١ ص:‎ 


قرض مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: فرض 


مرحوم محقق در بخش يايانى كتاب«التجاره » مسئله قرض را مطرح كردند. )١(‏ مطالبى كه مربوط به فرق بين قرض و دين 
لازم بود ارائه شدء جوندّين عقد نيستء بلكهيكى از اسباب دين عقد است؛ ولى قرض عقد است و فرقى كه بين قرض و ساير 
عقود بود» مطرح شد. برخى از عقود اصللا تمليكك نيستء مثل عاريه و وديعه؛ برخى از عقود تمليكك استء منتها تمليكك 
مجانى و رايكانء مثل هبه؛ برخى از امور تمليكك هست در قبال عوض كه تبديل مال به مال است؛ مثل بيع يا تبديل مال به 
منفعت است يا كار به منفعت است؛ مثل اجاره و مانند آن؛ ولى در قرض تمليكك هستء رايكان نيست و تمليك در مقابل 
تمليكك نيست.مال در مقابل مال نيستء بلكه قرض دهنده مال را تمليكك مى كند و عوض همين مال را مى خواهد؛ اكر عين 
آن مال موجود بود كه آن را مى تواند بركرداندء وكرنه اكر مثلى بود مثل و قيمى بود قيمت. ضمانى كه در قرض معتبر است 
«ضمان معاوضه» نيست»«ضمان يد» است؛ در معاوضات ديكر ضمانء «ضمان معاوضه» است» جون تمليك در مقابل تمليكك 
است و مال در مقابل مال استء مشترى مالكك ضامن مثل يا قيمت نيست.بلكه مشترى ضامن ثمن استء جون بايع مال خود را 
بااين ثمن مقابله كرده است كه كاهى با قيمت مطابق استء كاهى كمتر است و كاهى ببشتر. ضمانى كه در بيع مطرح 
است»«ضمان معاوضه» است نه «ضمان يد)؛ ولى ضمانى كه در قرض معتبر است»«ضمان يد)» است نه «ضمان معاوضه)»» جون 
قرض دهنده عوض نكرده مال خود را به جيزى ديكرء مال خود را با مال ديكر معامله نكرده؛ مال خود را تمليكك كرد و همان 
مال خود رامى خواهد؛ لذا اكر عين آن مال موجود است «مُقترض» مى تواند بيردازد و اكر نه»مثلى است مثل و قيمى است 


قيفت. يس غيل فرق اسك ييح عقد قرضن و عقود ديكر 


١7177 ص:‎ 


0١ شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ -١ 


در همين جهات كه بين عقد قرض و عقود ديكر فرق استء رباى قرض با رباى عقود ديكر هم فرق مى كند؛ رباى عقود ديكر 
مثل بيع» شرطش آن است كه آن كالا مكيل يا موزون باشدء اكر مكيل يا موزون نبود» معدود يا ممسوح يا مانند آن بودءربا 


در آن نيست؛ ولى در جريان قرض١كلّ‏ قَوْضٍ جر نّفعاً فَهُوَ سرختاجه مكيل و موزون باشد. جه معدود و ممسوح باشد و جه 
عناوين ديكر داشته باشدء بنابراين همان طورى كه بين عقد قرض و دين فرق است كه جهت أولى بود و بين عقد قرض و ساير 
عقود فرق است كه جهت ثانيه بود؛ بين رباى در قرض با رباى در بيع هم كه جهت ثالثه استء فرق مى باشد. مرحوم محقق 
بعد از اينكه مسئله عقد قرض را مطرح كردند كه اين متفرّع بر ايجاب و قبول استء لفظ خاص معتبر نيست و بدون قبول هم 
نمى شودء لفظى كه دلالت بر رضا كند قبول است و به حكم تكليفى قرض يرداختند كه قرض حسن است و اكر كسى نيازمند 
نباشد» قرض دادن حُسنى ندارد؛ ولى اككر محتاج باشدء قرض دادن به او حسنه است و اقسام قرض هم به مناسبت حكم تكليفى 
در بحث هاى قبل بازكو شدء مرحوم محقق به اين جا رسيدند» فرمودند كه «و الاقتصار على رد العوض؛؛ )١(‏ يعنى قرض به 


اين حقيقت متكى است كه فقط بايد عوض آن بركردد «و الاقتصار على رد العوض»» ديكر بيشتر يا كمتر مشروع نيست. همين 
مطلب را كه فرمود «و الاقتصار على رد العوض» بر آن اين مطلب را متفرّع كردند و فرمودند «فلو شرط النفع حرم و لم يفد 
الملكك؛؛ اككر «مُقرض» به شرط زياده قرض دهدء اين كذشته از اينكه تكليفاً حرام است» وضعاً هم باطل است و مُملّكك نيست 
و هركز «مُقرض» با اين شرط مالكك جيزى نمى شودءاين شرط زياده كذشته از اينكه حرام استء باعث بطلان عقد هم هست؛ 
حالا در خلال اين بحث ها روشن مى شود كه در عموم 'الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهمْ) (1) كه كفته شد شرطى اكر ««فى نفسه)) 
مستحب بود يا مباح بود» مى شود آن شرط را در ضمن عقد مطرح كردء كاهى از امور است كه يكك جيزى«فى نفسه) مباح 
است يا «فى نفسه» مستحب است؛ ولى شرطش حرام است تكليفاً و معامله را باطل مى كند وضعاًء مثل همين «شرط الزياده)؛ 
اكر كسى قرض كرفت اين «مُقترض» مستحب است كه جيزى اضافه كند و به «مُقرض'ابدهدء اين كار يا «فى نفسه) حلال 
ابوك اران لق دهمي لاخر سا رن امك حيرو كار الال ١‏ قاد ممعي وا يكو قود ارس تلدع ككل على فلرون جتراة از 
وضعاً باعث بطلان معامله استء يس اينكه كفته مى شود «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهمْامعنايش اين است كه هر شرط مباح يا هر 
شرط مستحبى را مى شود در ضمن عقد مطرح كردء اين آن جنان نيست! كاهى بعضى از شرايط هستند كه «فى نفسهاجايز اند 
يا «فى نفسه) مستحب اند؛ ولى اكر آن را در معامله شرط كنندء هم تكليفاً مى شود حرام و هم وضعاً مى شود باطل. حالا - إن 
شاء الله - «سيظهر). 


ص: فا 


0١ شرائع الاسلامء فق مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ -١ 
."/١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/ ص‎ -" 


إينكه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) فرمودند در قرض بايد به ردٌ عوض اقتصار كرد و اكر شرطٍ نفعكند مالكك نمى شود؛ 
يعنى حكم وضعى را هم بيان كردندء اين ناظر به نصوص رباست. نصوص ربا كه (أحلٌ الله الي وَ حرّمَ الرّبا) )١(‏ از آيات 
قرآن كرفته ثا (يفكق اله الّبا) (') و مانند آنء اختصاصى به رباى قرض يا ربايدين ندارده هر قسم ربايى را؛ جه رباى قرضيو 

جه ربايى كه در بيع استء مشمول (عَرَّمَ الرّبا )و (يَمْحَقَ الل الرّبا) است. و الرّبا)يكك آثار تكوينى را به همراه 
دارد» اين (حَرَّمَ الرّبا) حكم تشريعى را به همراه دارد اين تشريع آثار و اسرار فراوانى دارد و روشن نيستء لكن آن (يَمْحَقَ 
اله الرّبا) كوشه اى از اسرار تكوينى را برمى دارد. در قرآن كريم مى فرمايد انسان خودشء عقايدشء اخلا.قش و افكارش 
جزء حوادث عالّم استءاينطور نيست كه انسان يكك تافته جدابافته باشد و عالم هم براى خودش دارد حركت مى كندءاينطور 
نيست! هم حوادث عالم قن اماق الرهنى كذازه وهم اعمال و اخلاق و رفتار و كردار و مَنش انسان در حوادث اثر مى 
كذارد؛ حوادث روزكار در انسان اثر مى كذارد. بين و روشن است كه سرد شد هوا يا كرم شد هواء حالات مختلف يبدا كرد 
كه انسان در خودش آثار ايجاد مى كندء لباسش را عوض مى كند,. غذايش را عوض مى كندء اين يكك امر طبيعى است و 
كفتن ندارد كه رخدادهاى كوناكون حوادث جهان در انسان اثر مى كذاردءيس اين ديكر جيز روشنى است و كفتن نمى 
خواهد؛ وقتى باران آمد آدم جتر مى كيرد؛ اين ديكر كفتن نمى خواهد! اما اعمال انسان در عالم اثر بككذارد؛ اين بيان مى 
خواهد كه اككر شما نماز باران خواندى باران مى آيد يا دعا كردى باران مى آيدء اين احتياجى به بيان دارد؛ هم فرمود ربا 
كرفتى ما اوضاع را بهم مى زنيم» هم«قرض الحسنه) دادى ما اوضاع را تنظيم مى كنيمء اينها اسرار عالم است و كسى اينها را 
نمى فهمد! فرمود:(وَ لَوْ أَنَّ أفْولَ الْقُرى آمَنُوا وَ انوا لمَتَخنا عَلَيِهِمْ بركات مِنَ السَماءِ وَ الَْرْض) 120 (وَ لَْ أَنّهُْ أَقامُوا التؤراة وَ 
الْتِلٌ وها أل البهة وق وليه لكلواين قؤقية ووخ كفت أدعلية ونه آكة قنك كة ل كيذ منقم )1 كذا و كذاة فرمود 
ملت و امت اكر روبراه باشندء نه بيراهه برود و نه راه كسى را ببندد» واجباتش را انجام دهد و از مستحبات فيض ببرد, ما 
اوضاع و اقتصاد و همه امورش را تنظيم مى كنيم؛ اين را كه آدم نمى فهمد! مى كويد جه ارتباطى بين اعمال صالح من با 
آمدن باران در فصل مناسب است؟ فرمود شما اين كار را بكنيد» ما آن را تنظيم مى كنيم! فرمود تنها شما اينجنين نيستيد» نظام 
عالو هم انق ظون ايك مهرد ى ها دو إزماق كه تراك عق رودو معياقي هانق :در ومائى كد اتجرل كيك برد( 1و 141 
أقامُوا الّؤراة وَ الْإِنْجِيلَ و ما أَنِْلَ | ِلِهمْ مِنْ رَبهمْ كوا مِنْ فَؤْقِهع وَ مِنْ تخت أزجلهع)؛ باران مناسب از بالاء رويش كياهان و 
كفارووع هوب ان جايو لبه وان أَهلَ القَرى آمَنُوا وَ انما لَمَتَخنا عَلَيِهمْ بركاتٍ )يكك آي آن آيه (وَ َو أَنَّ أَْالْكتاب) 
(0) آيه ديكرء نشان مى دهد كه بين اعمال ماء عقايد ما و اخلاق ماء با حوادث روزكار رابطه برقرار است» در طرف بركت 
الى شعن دويطزت خضية (نق الله ال نا )اين (فكن الله الرّباوَ يُويِى الصَدّقات) فرمود ما صدقات را بالا مى بريم؛ 
اما ربارا محو مى كنيم.در «مٌحاق» مستحضريدء اين ماه در اوايل طلوع كه هلاللل است خيلى مطلوب است و خيلى ها مى 
خواهند ببينند» در نيمه ماه كه بدر شد «المشارب البنان» خيلى شفاف و روشن استء فضا را روشن مى كند و همه هم مشتاق 
اند آن را ببينند» بعد از بدر كم كم نورش ضعيف مى شود در اثر كردش زمين و قمرء يكك كوشه ل از قمر كهروبروى آفتاب 
استء روبروى زمين هم قرار مى كيرد؛ لذا ما آن كوشه را روشن مى بينيم؛ اما وقتى كه تمام اين كره ماه رو به آفتاب باشد و 
تمام يشتش به ما باشد ما خبرى از آن نداريمء در يايان ماه مى كويند اين ماه به «محاق» افتاده.يكك باريكه اى از آن روشن 
استء همين كه آخرهاى سحر مى خواهد طلوع كندء ديكر آفتاب از آن طرف درمى آيد واين از بين مى رود كه اين مى 
شود «مُحاق)؛ فرمود ربا و رباخوار اين طورندء اوائل خب وضع ماليشان ضعيف استء بعد به صورت بدر درمى آيند» خيلى 


روشن و ترقى و سرمايه دارند, بعد ما اينها را به مَحاق مى بريم (يَمْحَقٌ الله الرّبا). 


ص: ع77١‏ 
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6- مائده /سوره8) آيه28. 


- مائده /اسوره 6 آبهدمء. 


بنابراين هم در آثار مثبت آن آيات هست كه اككر مردم ملتى روبراه باشند ما بركات فراوان نازل مى كنيم» هم در طرف منفى 
فرمود:(يَمْحَقٌ الله الرّبا وَ يُبى الصّدّقات)» بس كاهى مى شود كه يكك جيزى«فى نفسه؛ حلال باشد يا مستحب؛ ولى اكر آن 
را شرط كنند تكليفاً حرام ميشود و وضعاً هم باعث بطلان معامله مى شود. يس اينكه در مسئله «الْمَؤْمنُونَ عِنْدَ شرُوطِهِمْ) كفته 
شد كه شرطى نافذ است كه «فى نفسه) مباح باشد يا مستحبء اين «بعمومه) باقى نيست؛ لذا مرحوم محقق(رضوان الله عليه) 
فرمود كه در قرض مشروعيت آن به اين است كه فقط عوض را بركردانند ولا-غير» زياده را نمى شود شرط كرد؛ اكر شرط 
قناذه كتنه كلاققه و اكه حدضية شن تكلينا باطل اسيك 


مطلب ديكر آن است كه يكك حديثى از اهل سنت درسنن بيهقى رسيد كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به 
اين مضمونكه «كلّ رض جر نفع فَهُوَ سّخت!؛ (1) هر قرضى كه نفع را به همراه داشته باشد اين سحت و حرام است.يكك بيان 
وزاك ل انام ناد (نسلام الل عليه) ونطيذة ايك كد رفوه يوتريى ترظن 1ن نيك هركيو التوض باخ ملعك نكا فايب ان 
زايةاغمراه يياووة. انق رايت أقام اصاد قاسلا الله عليه) با آن.ووابث تيوق معارضن فنك ؤيرا آن عا كد عضرت فرموة كل 
قَض جر نّفعا فَهُوَ سُختابراى شرط زياده و نفع استء اينكه فرمايش امام صادق بود اين بود كه بهترين قرض آن است كه آن 
ترق لهك ارم سف عمل كقدو لاف هه لد شغد فاه ١‏ سكن مق كدري كار او تو انان 
دهد و بهترين قرض آن است كه آن قرض كيرنده به اين مستحب عمل كندء بله! يس فرمايش حضرت با بيان رسول 
خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) معارض نيست. 


١70 ص:‎ 


-١‏ القواعدالفقهيه» السيدالبيجنوردى» جا ص إفرفة 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه» ص 100. 


مطلب ديكر آن است كه در جريان ربا تنها جيزى كه تكليفاً حرام است و وضعاً باعث بطلان معامله استء نظير آن غصب و 
امثال آن نيست؛ اككر كسى دو تكه فرش را فروخت كه يكيبراى خودش بود»يكيبراى ديكرى و ديكرى غصب بود اين جنين 
نيست كه كل معامله باطل باشدء اين معامله تقسيط مى شود طورى كه نسبت به فرش خودش صحيح است و نسبت به فرش 
دذيكرى باطل - نسبت به ديكريجون فضولى است -اكر او اجازه نذادء اين معامله نسبت :يه آن باطل است؛ اما معامله نسبت به 
فرش خودش صحيح است؛ اما در جريان ربا اين طور نيست كه ار كسى قرض داد ويكك درهمى اضافه كرفت, ما بكوييم 
اصل قرض صحيح است و آن درهم اضافه باطل استءاين طور نيست! كل معامله حرام است و كل معامله باطل»ءيس اين خطر 
را دارد» نه اينكه نظير مال غصبى باشد تا ما بكنُوييم اصل قرض صحيح استء آن وقت نسبت به آن دومى باطل استء اين 
جنين نيست كل معامله باطل است. حالا كه بنا شد شرط نفع تكليفاً حرام و وضعاً باعث بطلان معامله باشدء اككر شرط نشدء اين 
بييان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه فرمود بهترين قرض آن است كه نفع را به همراه داشته باشد اتَيرٌ الْمَوْض مرا جَرٌ 
مَْفَعَه) اين اكر بخواهد عمل شود جه راهى دارد؟ شما كه مى كويبد «شرط الزياده تكليفاً حرام و وضعاً مبطل»» يس اينكه 
حضرت فرمود بهترين قرض آن است كه نفع را بكشاند احير القَوْض مرا جَرِّ مَنَْعه) اين جه راهى دارد؟ راه هايى كه براى اين 
حديث نورانى فرض كردند اين است كه يكك وقت است كه «مُقرض» هيج قصد و هيج اطلاعى هم ندارد؛ ولى«مُقترضايعنى 
آن قرض كيرنده برابر دستورات شرع» جون مستحب است يكك مقدارى اضافه دهد, اضافه مى دهدء اين مى شود جزء«خير 


القرض»» اين قسم اول. 


١7 ص:‎ 


قسم دوم آن است كه «مُقرض» مى داند و عالم است كه «مُقترض» جنين كارى مى كند؛ ولى قصد اين كار را ندارد.«مُقرض» 
بدون داعى و قصد. مالى را به «مُقترض» قرض مى دهد و مى داند كه عادت اين «مُقترض» و دأب اين «مُقترض» اين است كه 


جيزى اضافه مى دهد و به مستحب عمل مى كند, اين هم قسم دوم. 


قسم سوم آن استكه قرض دهنده نه تنها مى داند» داعى او هم اين است كه اين «مُقترض» وقتى كه كارش تمام شد يكك جيزى 
اضافه دهد؛ اين هم عيب ندارد» جون داعى مادامى كه تحت انشا نيايد و زير يوشش شرط قرض قرار نككيرد» داخل در حوزه 


اما اكر در متن عقد شرط كردنديا قبل از عقد قرارى كذاشتند و عقد «مبتاً على ذلكك القيد» واقع شده استء اين تكليفاً حرام 
و وضعاً باطل؛ جرا؟ جون اين آمده تحت انشا و انشا هم روى آن واقع شده. وكرنه درف داعبا علم و مانند آنء نه تكليفاً 
حرام است و نه وضعاً باطل؛ «فهاهنا امور خمسه» آن امور ينج كانه سه تايش يكك حكم دارندء دو تايشان حكم ديكر. آن 
افو بنته كانه اخ كد شكفيفا سعلال اقدت ابن اسك زتفرضن افبلة نب _دائد كة القتوص ا تعنيق قضدع كاردا كه مسحت 
مى خواهد عمل كندء هيج اطلاعيهم ندارد»«مُقترض» به مستحب عمل مى كند و حلال هم هست. قسم دوم آن است كه 
«مُقرض» مى داند كه اين قرض كي رنده عادتش اين است كه به اين مستحب عمل كند؛ ولى او داعى ندارد به اين كارء اين 
قسم دوم حلالل است. قسم سوم آن است كه «مُقرض» به داعى اينكه «مُقترض» به اين مستحب عمل كند به او وام مى دهدء 


جون داعى صرف قصد است,ء در انشا نيامده و در محدوده عقد هم وارد نشده؛ اين هم عيب ندارد» اين سه قسم. 


١71/ ص:‎ 


اما آن دو قسمى كه محرّم است آن است كه «بالصراحه» در متن عقد شرط زياده شوديا نه قبلا شرط و معاهده شده كه اين 
عقد «مبنياً على ذلكك الشرط؛ واقع شود كه زير يوشش انشاست,. بله اين دو قسم محوّم است. جون آمده در حوزه عقد و 
روايات يا آياتى كه دارد ربا حرام استء آن است كه در حوزه و زير يوشش انشا قرار بككيرد. اين يكك مطلب.يرسش: ...؟ 
ياسخ: با رواياتى كه خود ائمه(عليهم السلام) فرمودند مستحب است كه «مُقترض» به وظيفه شرعى اش عمل كند ويكك جيزى 
اضافة ذهدء با أن :بابك همافتكك باشذء حون جندين دستور. هست كه مستحن اسث قرض كيرنده.يكك حير اضافه دهده نا 
اينكه هماهنكك شود آن وقت همان بيان نورانى امام صادق به دست مى آيد كه اخَيرٌ الْمَوْض مَا جر مَنَْعَ؛ اكر ما آن روايات 
را در نظر نكيريمء بله ممكن است به همين اطلاسق ١ىلَّ‏ قَوْض جَرٌ تفعاً فهو سُرخحت» انسان بكويد هر اضافه اى محرّم است؛ 
لاسن لكو الوك زرف رطفي انه بك ل ترز نا فسعطا اقنن 01 وففه او ل ازا لاا 


صور ديكرى قابل فرض است؛ ولى ريشه هايش همين اسث. 


مطلب بعدى آن است كه اكّر جنانجه اضافه را شرط كردند, جونبا اين شرط قرض كرده. اين معامله باطل است؛ ولى١يد)ايد‏ 
ضمان) است. فرق اينكه قرض كيرنده بايد بيردازد؛ جه معامله صحيح باشد و جه معامله باطل اين است كه قرض كيرنده اكر 
قرض صحيح باشدء» دست او نسبت به اين مال دست غاصبانه نيستء مالكانه است و مالك شد؛ منتها عوض آن را بدهكار 
است و اكر معامله باطل بود «يد» او «يد غاصبانه» استء او مالك نشد, بلكه دارد معصيت مى كند؛ حالا آن شخص راضى 
است كه مال دست او باشد مطلب ديكر استء وكرنه او مالكك نشدء يدش يد غصبى است و جونيدش يد غصبى است احكام 
غصب را دارد» برخلاف اينكه اكر قرض صحيح باشد اين يدءيد مالكانه است؛ در هر دو حال عوض را بايد بيردازد و ضمان 
هم «ضمان يد) استء نه «ضمان معاوضه)؛«ضمان معاوضه)» آن است كه ملكى در مقابل ملكى باشد» مثل ثمن و مثمن يا «مال 
الاجاره» و كار در «مال الاجاره) مثالا يكك شخصى درآمد روزانه اش مثلاً اككر كار كند فلان مبلغ استءيكك كسى او را بست 
يكك جايىء بنابر اينكه منافع ١غير‏ مستوفاه» حر هم تحت «ضمان يدا قرار بككيرد «كما هو الحق»» اين شخص منفعت آن را ضامن 
است.يكك وقت است كسى كا ركرى را در جايى حبس كردهءالبته معصيت كرده يكك حرف ديكرى استء منفعت روزانه او را 
ضامن استء منفعت روزانه او را بايد برابر همان كارهاى روزانه او ارزيابى كرد كه اين شخص در اين يكروز جقدر مى 
توانست درآمد داشته باشد و جقدر مى توانست كار كند كه مى كويند «اجره المثل» و امثال آن؛ ولى برخلاف اين است كه 
يكك كسى همان او را اجير كندء اكر اجير كند«اجره المسمَّلا» را بايد دهد و امااكر او را اسير كرد و بستء. مزد مثل او را؛ 
يعنى كار كرهايى كه مثل او هستند را بدهكار مى شود.يكك وقت است منافع «مستوفاه» است كه «اجره المثل» استءيكك وقتى 
او را محبوس كرد منافع «غير مستوفاه» او را هم ضامن استء بالاخره آن شبيه «اجره المثل» درمى آيد. آن جايى كه شخص 
حوو هن وؤداو احور ,شود اجر التسقلا) اسك» ا حاى كه شحصي :زا واذاو طن كتلديه كان حدون افك قرارى 
بككذارند «اجره المثل» استء آن جايى كه منافع «غير مستوفاه) باشد هم شبيه همين «اجره المثل» است» يس اين شخص ضامن 
است؛ اكر ربوى بود تصرفش حرام است» جون غصب است و اككر ربوى نبود حلال است» در هر دو حال به «ضمان معاوضه) 
ضامن نيستء به «ضمان يد؛ ضامن است؛ اما اكر جنانجه قرض حلال بود هيج كدام از اين مشكلات را ندارد. 


١7 ص:‎ 


مطلب ديكر اين است كه حالااين زياده را كه دارد مى دهد؛ كاهى عينى است و كاهى حكمى است؛ آن جايى كه شرط 
زياده كرده باشند» در هر دو حال حرام است؛ جه عينى باشد و جه حكمى؛ اما آن جايى كه شرط نكرده باشند» خودٍ قرض 
كير نده مى خواهد به وظيفه استحبابى عمل كند كهيكك جيزى اضافه بدهد» يكك وقت است كه با زيادى حكميه عطا مى كند 
ويكك وقتى با زيادى عينيه؛ زيادى حكميه مثل اين است كه اويكك كوسفندى وام كرفت و مصرف كرد, حالا يكك كوسفند 
ديكر دارد مى دهد. در كارهاى خود ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هم همين طور بود كه كاهييك حيوانى را وام مى 
كرفتند» بعد بز ركترش را مى دادند؛ اينكه جاق تر باشد يا بزركتر باشد» زيادى حكميه است نه زيادى عينيه» جون نماى متصل 
است و جيز جداييكه نيست.يكك وقت است كه ده درهم وام مى كيرد و دوازده درهم مى بردازد كه يكك فرع ديككر استء اين 
زيادى عينيه است؛يكك وقت است كه يكك كوسفند دو ساله را مى كيرد ويكك كوسفند سه ساله را مى دهدء اين زيادى 
حكميه است. در زيادى حكميه كفتند كلا أدايدٌينو وفايدين استء جيز جدايى نيستء ديكر حكم زايد با «مزيد» عليه يكى 
است يا دوء مطرح نيست.يكك كسى كوسفند دو ساله را وام كرفته» در موقع تأديه كوسفند سه ساله را داده» آن زيادى حكميه 
را ديكر نمى شود جدا كردء كل اين كوسفند وفاى به عهد است و آَدايدَين؛ امَايك وقت است كه ده درهم وام كرفته و 
دوازده درهم مى دهدء اين جداست و زيادى عينيه است؛ آن ده درهم وفاى به عقداست وآدايدّين» اين دو درهم حجكاره 
است؟ راجع به اين دو درهم جداكانه در فقه بحث شده كه اين دو درهم جون با آن نيست» حكم آنها را ندارد, نه به عنوان 
وفاى عقد است و نه به عنوان ادايدّين» بلكه مى شود هبه و جون مى شود هبه. مى تواند بركرداندء اينكه داد مى تواند 
ب ركرداند؛ اما اكر زياده حكميه باشد نه زياده عينيه» كل اين كوسفند سه ساله كه در قبال قرض كوسفند دو ساله دارد آدا مى 
كندء كل اين وفاى به عقد است و آدايدّين» ديكر نمى تواند بككويد كه بقيه را به من بدهء لكن اككر ده درهم وام كرفت و 
دوازده درهم مى بردازد؛ اين دو درهم نه جزء وفاى به عقد است و نه عنوان ادايدّين را داردقهراً مى شود هبه و جون مى شود 
هبه اكر خواست بركرداند» مى تواند بركرداند و هركز ما دليلى نداريم به اينكه شما اين مال مستحبيرا كه دادى» حق يس 
كرفتن ندارى» اين يكك عقدى نيست تا بككوييم اصل در عقود «اصاله اللزوم» است» عقدى در كار نيستء اين يكطرفه استء او 
دارد به مستحب عمل مى كند» تمليكك كرده و صرف تمليكك استء تمليكك يكك جانبه است كه تمليكك يكك جانبه هم هبه مى 


سو د. 


١74 ص:‎ 


2 


بنابراين اينكه محقق در متن فرمود اكر شرط انتفاع كنند محرّم است تكليفاً و معامله را باطل مى كند وضعاً و مفيد ملكك 
نيست» هم صُور حلالش مشخص شدء هم صُور حرامش مشخص شد از يك طرف و حكم زياده هم مشخص شد كه اكر 
زياده حكميه باشدء وفاى به عقد است و آدايدّين واكر زياده عينيه باشد نه وفاى به عقد است و نه آدايدّين» حكم هبه را دارد 
و جون حكم هبه را دارد مى تواند بركرداند.يرسش: ...؟ ياسخ: الا-ن تكليفامى تواند تصرف كندء براى اينكه «رُفٌْ ... مَا 
عطقو لبد 143ن ا #دامن عست حدوة اسان ركه وق (اكل ميهما ارد كداوتقة مال كب تست ب كبام سورك 
وقتى مال مردم را ناجار است بخورد كه ضمان مطرح استء جون اضطرار حكم تكليفى را برمى دارد» در اين جا حكم وضعى 
واكديرتص دار اكر كسى محبوو شند مال عراف را برا حفظا سيات غود تشورةيا ا واووشه ان خرست تكليقى 
برداشته شد؛ ولى آن حكم وضعى سر جايش محفوظ است.يرسش: ؟ ياسخ: بله فرقى نمى كندء در هر دو حال جه زيادى 
حكمى باشد و جه زيادى عينى باشد محرّم است.يرسش:؟ ياسخ: آن مسئله كه اين ملكك اوست»ء در صورتياست كهاين مسبب 
است از يكك سببى؛ ما در جريان بيع يكك تمليكك مسبب و سبب داريم؛ يعنى اين شخص واقعاً اين را ملكك او كرده در مقابل 
سبب و قبلا اين ملكك او بود؛ اما ما نمى دانيم كه اين مى تواند بركرداند يا نه» حق فسخ دارد يا حق فسخ ندارد مى كُوييم 
قبلا اين كالا لكك اين مشترى بود, الآن «كماكان» و امّا در مسئله بخشيدن «مُقترض» نسبت به «مُقرض»» اين شكك تقريباً شبيه 
شكك سببى و مسببى است؛ ما از اينكه نمى دانيم الآن «مُقرض» اين را مالك است يا نه براى اينكه نمى دانيم كه شخص 
بخشنده جكونه بخشيد» سعه و ضيق تمليك به دست اوستء او هبه كرده, هبه «بما انه هبه) تا آخرين لحظهكه مال تلف نشده. 
عقد جايز است. در هبه هر وقتى كه اين شخص داد مى تواند بر كرداند ما شكك نمى كنيم تا استصحاب كنيم. آن شخص 
كيزنةه ا كر يخراهون شك كنذا كه اباعى قواتند ازان كتلاه مسبب ازابن اسك كةاابى :فهتده يدحعة غنواق ذاذة ها كر 
بدانيم دهنده به عنوان هبه داد و هبه هم معنايش اين است كه هر وقت خواست مى تواند ب ركرداند» ديكر جا براى استصحاب 
مسبب نيست. ما در جريان بيع كه استصحاب مى كرديمء براى اينكه جنين عقد سبب و مسبب و امثال آن نبود؛ اما اين جا ما 
يقين داريم كه اين تمليكك تمليكك هبه اى استء هبه هم جوهرش اين است كه هر وقتى واهب خواست مى تواند بركرداند با 
حفظ عينء اكر عين تلف شد ديككر حق رجوع ندارد؛ اين جا عين هم موجود استء يس مى تواند بركرداند.يرسش: ؟ ياسخ: 
عقدى در كار نيستء ايقاعى در كار نيست.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» عقد است كه يكى واهب است و ديكرى مُتّهبء اين عقد 
است و عقد جايز هم هست وهر وقتى هم كه واهب خواست بركرداند مى تواند بركرداند؛ واهب موجب استء مُنّهِبٍ قابل 
است. عقد استء عقد جايز هم هست و زمامش هم به دست واهب استء جون راه ديكرى براى اين تمليكك نيست؛ صدقه كه 
نداد! اكر قصد قربت كرد و صدقه داده باشدء بله نمى تواند بركرداند» جون صدتقه عقد لازم است؛ امّرا هبه عقد جايز 
است.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» جون در بعضى از موارد هبه معوضه؛ هبه ذى رحم و امثال آن كه خب لالزم است.يرسش: 9 
باسخ: قرض يكك جيز مقابله بردار نيستء قبلا يكى از فرق هايى كه بين قرض و عقود ديكر بود» اين است كه در قرض مبادله 
مال به مال نيست» تمليكك در مقابل تمليكك نيست؛ مبادله مال به مال يا تمليكك در مقابل تمليكك درباره بيع و امثال بيع 
است««مُقرض» مال را تمليكك مى كنديكك؛ همين مال خودش را مى خواهد, دو؛ نه اينكه مال خودش را با مال ديكر عوض 
كندء از اين قبيل نيست. 


ص: اا 


.107 التوحيد» الشيخ الصدوق» ص‎ -١ 


روايات فراوانى در باب رباى قرضى هست كه بخشى از اينها را در فرصت هاى ديكر - به خواست خدا - مى خوانيم» بخشى 
هم در همين جلد هيجدهم صفحه:*1 روايت اول باب هيجدهم هست,البته روايت ديكرى هم هست؛ ارا إين جا فعلا- اين 
روايت را دارد: عَلِنٌ بن رايم فى تَفيتيرهِ عَنْ أبيه ع الْقّاسم بْنِ مُحَمّدِه از حفص بن غِيائِعَنْ أبى عدب اللِّ َي السّلام؛ نقل 
مى كند كه «الرّبَا رِبَاءَانِ ن أَحَدَهُمَا ربا كال و الْآحَدَ عَرَام»» ربالغتاً يعنى زيادة اين زمينى كه يكك مقدار بعضى ان قسمت هايش 
ونع انك كد ضورف الى عر عدم كد سراق دنا د لتك عاض زميج ركف افزاقى دارفى يكف فيد كيداريقه أركر يرا من 
كويند «رَبوه) كه در قرآن فرمود اكر يكك بخشى از كشاورزى روى اين كونه از زمين ها باشدء ببشتر ثمر مى دهده براى اينكه 
آفتاب اول به اين منطقه مى تابد وباران اول به اين منطقه مى بارد» بعد از اب ين جا به جاى ديكر مى رسد: (كعَكلٍ جَلَّهِ برَبوَِ) 2١(‏ 
باغى كه در يكك جاى برجسته باشدء بركاتش بيشتر است و زودتر از همه به بار مى نشيندء اين را مى كويند «رَبوه). ربا يعنى 
رجسكىء ايخ فى تواند حلال باشسد.و من توانند سرام باد «الزيا وباءان -لغة- أخدمغا ريا عكال و الخد حرام كأما الحال 
َهُوَ أنْ يفْرِض الوَّجلٌ قوضاً طَمَعا أنْ يَِيدَهُ وَ يعَوْضَهُ بأكثرَ مِمًا أده اين يكى از اقسام سه كانه حلال استء اين به داعى و به 
طمع اينكه آن «مُقترض» جون مى داند به مسئله شرعى عمل مى كندء هنكام بركشت يكك جيز اضافه مى دهد؛ اين شرطى 
لكرده و فقط بر درف داعى است-طَمعاً أن يده و يعوْضَهُ بتر مما لَه با شَوْط بَتهُمااكه اين مى شود ربلى حلال؛ ربا 
يعنى مطلق اضافه «َإِنْ أغطاف 31 يا أده بن شط يتنهم فهُوَ ملح لَه اين مى شود همان بيان نورانى امام صادق(سلام الله 
عليه) كه فرمود اخَيرُ الْفَوْضِ مَا جَرٌّ مَنْمَعَة»» «وَ ليس آ َه عِنْدَ الله ؟ وَابٌ فِيما أقُرضَهً؛؛ ولى آن «مُقرض» ديكر ثواب «قرض الحسنه) 
را ندارد: اين به داعى افزايش مال كرضي دادمو يه متصوه خودش عم ريد ابن يتين تبت كدنعو ثم ذثابى تصيش :من 
فودزيم ترات ا العبين ال ارو الشود را زرفي لب اوأر تاك فعا الرضة واعو 55 2 و عل ا(كنا ترا 

عِنْدَ اللو) 00 )»اين (فا ا يَربُوا عِنْدَ اللو)درست است كه براى آن رباى محرّم است؛ ولى اثر آن درباره اين انسان طمع ورز هم 
1 0 ارا الْحَوَامُ قَهْوَ الرَّخلَ يُفْرِض قَوضاً وَ يَشْتَرِط أن بدك افق عقا أ 1ه هذا مْوَ الْحَوَامُ (5) كه شرط زياده 
كند»«فتحصل» اينكه كفته مى شود («الْمُؤْمِنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهمْامكر شرطى كه «حلل رام الله أو حرّم خلال الله».يكك شرطى كه 
«فى نفسه) حلال استء اضافه مى دهد؛ امّايك كارى كه «فى نفسه) حلال است,ء اضافه مى دهد يا مستحب استء همين حلال 
راشي سحب را اكز بخراودد قرط كدنه على شو عرام وزاعك بطلاة. اكر شرط كنندأكتوَ ًا أَحَذَ فَهَدَا هُوَ الْحَرَامٌ) 
وواراضه > ع عياف كدسر صو اصايعي) ومنانا يعني را بل 1106 ل بال على الكت كر نانب قر كوا ل 8 - إن 
شاء الله - آنها جداكانه مطرح مى شود. 


ص: ا 
-١‏ بقره /اسوره 2١‏ آيهه12. 


3 روم /سوره غرة آبهة؟,. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ لحرالعاملى» ج218 ص سملو ايمل ابواب الرباء باب/21 ط آل البيت: 


قرض مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: فرض 


آخرين مبحث تجارت مرحوم محقق در شرايع جريان دّين و قرض بود كه فرق بين دّين و قرض بازكو شد و قرض به عنوان 
يكى از عقود تجارى مطرح است. قرض از آن جهت كه نسبت به ربا خطرى را به همراه دارد» اين است كه مسئله قرض ربايى 
زا اينيجا ذكر كرد» بعد از اينكه فرحوم محقق فرمود: قرض عقدى اسث كه ايجاب.و قبولى دارد» لفظ معتبر نيسة» يا معاطات 
هم حاصل مى شود و مانند آن و بعد از اينكه فرمودند خود قرض دادن مستحب است و فضيلت دارد؛ البته توجيه شد به اينكه 
اين جككونه امر توصلى استء در برابر صدقه كه امر تعبدى است و ثواب دارد آن بحثش بازكو شد به مسئله حرمت ربا 


رسيدند. 12 


١7157 ص:‎ 


١ شرائع الاسلام ّ مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» اج ص‎ -١ 


رباى قرض كاهى با ادله عامه ثابت مى شود. مثل ١حَرّمٌ‏ الرّبَاا.«حَرّمَ الرَّاا شامل رباى بيع و رباى قرض و مانند آن خواهد شد, 
هر جا ربا بود حرام استء نه اختصاصى به بيع دارد» نه اختصاصى به قرضء در عقود ديكر هم ربا راه بيدا مى كند و مى شود 
محرّم. كاهى دليل حرمت رباء اطلاقات و عمومات «أحلَّ الله البيع وَ عَرّمَ الرَّاه (0) است» كاهى نصوص خاصه كه درباب 
خصوض ارقن :وآرد ده ابت كه مدر مى كسد سياس كد معي لأ دحوم ماحن جراهر :3ه با كران (رضراة الله 
عليهم) به آن تمسكك مى كنند بعيد است يكك اجماع تعبدى محض باشدء براى اينكه با اين همه رواياتى كه در مسئله همست 
يكك اجماع تعّدى جدايى از نصوص بر حرمت ربا منعقد شده باشدء بسيار بعيد است. غالب اين مجمعين هم به همين ادله 


اشاره مى كنند؛ يس معلوم مى شود يكك اجماع تأييدى است و تعتّدى تام نيست. 


نصوص مسئله جند تاست كه بايد اين روايات رايكى يس از ديكرى بررسى كرد كه رباى در قرض حرام است و قبلا هم 
روشن شد ودر تكميل آن هم بايد بحث شود كه رباى در قرض جيست؟ مطلق زياده استء جه زيادى عينيه و جه 
زياديحكميه؟ آيا مطلق زياده استء جه به مقرض بر كردد. جه به مقترضء جه به شخص ثالث9؟يا مطلق زياده استء اعم از 
آنكه شرط بكنند يا شرط نكنند؟ اينها جهات جند كانه اى است كه بايد درباره رباى قرضى مطرح شود. 


ص: وروا 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 
"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج10 ص د. 


درباره اينكه جه شرط بكنند» جه شرط نكنند» در بحث قبل كذشت كه بسيارى از حالت هايى هست كه حلال است» جون 
قرض دهنده؛ هيج اطلا-عى ندارد كه مقترض اضافه مى كندء اين يكك فرض. فرض ديككر آن است كه اطلاع دارد كه او به 
مستحب عمل مى كند. جون مستحب است كه قرض كير نده وقتى مى خواهد عقد را وفا كند و دين را ادا كندويكك مقدار 
اضافه بدهدء. او مى داند؛ ولى داعى ندارد. فرض 3 است كه او مى داند و داعى هم دارد؛ هيج كدام از اينها محرّم 
نيستء» زيرا تحت انشا نمى آيند» تحت شرط نمى آيند؛ جيزى كه در حوزه عقد قرار ندارد» زير مجموعه انشاى عقد نيست» 
اين نه عقداست. نه شرط در ضمن عقدء. بنابراين مى شود حلالل. اغراض و اهداف و قصودى كه تحت انشا نيايند.نه 
وجوداينها ضرر دارد» نه عدم اينها نفع؛ هيج الزام آور نيست. اينكه مى كويند «العقود تابعه للقصود)» آن قصدى كه تحت انشا 
بيايد كه عقد روى آن واقع بشود. الآن اكر كسى به قصد اينكه مهمان دارد» ميوه اى تهيه كند» جون بنا بود كه مهمانى بيايد, 
به قصد يذيرايى از مهمان اين ميوه را تهيه مى كند» بعد معلوم شد كه مهمان نيامده و نمى آيدء اين قصد واقع نشدء اما معامله 
صحيح استء جون به شرط ضيافت و به شرط آمدن مهمان كه نخريد؛ جيزى كه جزء اهداف طرفين باشد و تحت انشاى عقد 
نيايد» الزام آور نيست. در جريان ربا هم اين طور است؛ اكر قرض دهنده بداند و قصد هم داشته باشد مى داند كه مقترض اين 
اضافه را مى دهد و او هم قصد را دارد كه مقترض داعى دارد كه اهدا كندء اين جون تحت انشا نيامد و جزء شرط نيست؛ 
بنابراين قرض مصون از اين قيد است و يكك نفعى است كه بعداً آمده؛ آن شخص هم به استحباب دارد عمل مى كند. يس 
اكر قرض دهنده علم نداشته باشدءيكث؛يا علم دارد؛ ولى غرض و داعى ندارد» دو؛يا علم دارد و غرض هم دارد؛ سه؛ همه اين 


صَوّر صحيح استء جون اينها زير مجموعه عقّد و تحت انشا نيستند. 


١78 ص:‎ 


مطلب ديكرى كه در بحث قبل مطرح شده بود اين بود كه اينكه مى كويند:«َلمُْمِنُونَ عِندَ شُرُوطِهم)؛ )١(‏ مشرّع نيست؛ ولى 
شرط هاى جايز و مشروع را لازم مى كندء اين سخن به نحو عام تام يسك التويئوة نه شووطى»: مشرّع نيست؛ يعنى نمى 
تواند يكك كار خلاف شرعى را با شرط» مشروع كرد؛ عهد اين طور استء نذر اين طور استء قسم اين طور استء اينها هيج 
كدام مشرّع نيستند» جيزى كه حلا ل نيستء انسان با نذر يا عهد يا يمين آن را حلال كندء اين صحيح نيست. شرط هم 
همجنين» شرط مشرّع نيست؛ يعنى جيزى كه مشرّع نيست ما بخواهيم به وسيله شرط آن را مشروع بكنيم؛ اين جنين نيست؛ اين 
حرف درست است. مى كويند هر جه مشروع است با شرط لازم مى شود؛ اين يكك ضابطه كلى است كه در باب شروط 
«أَلعَؤْمبُون عند شُدَوطِهِم» كفته شدة ايخ سكن «بعمومة» تمى توائد خام باشد» براى اينكه دن جريان قرض اضافة ذادن» شترعاً نه 
تنها جايز استء بلكه مستحب هم هست كه قرض كيرنده يكك مقدار بيش از مقدارى كه كرفته بدهدء اين شرعاً جايز است؛ 
اما همين جيز جايز يا مستحب را نمى شود شرط كرد اكر شرط بكنيم مى شود اميس «القوطرة عمد لووط مشرّع 
نيست؛ ولى مى تواند جيزى كه حلال است را واجب كند يا جيز مباح و مستحب را واجب كندء عهد و نذر و يمين هم اين 
جنين نيستند كه بتوانند كارى بكنند كه با اين كار مفسده بيدا مى شود. بنابراين «أَلمُوْمِئُونَ عِندَ شُرُوطِهِم) را بايد اين طور معنا 
كرد: جيزى كه «فى نفسه) حرام است يا جيزى كه با شرط حرام مى شودء أَلمُْمِنُونٌ عِندَ شرُوطِهِم) نسبت به آن نافذ نيست. اين 
رباى قرضىء» آن اضافه كيرى و اضافه دادن»«فى نفسه) مستحب است؛ ولى اكر شرط بشود مى شود حرام. جيزى كه «فى نفسه) 
حرام است يا با شرط حرام مى شود. اين از حوزه أَلعؤْمِئُونَ عند شُرُوطِهِما بيرون است.اينها مباحثى بود كه تا حدودى 


١١0 ص:‎ 


."7/١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 


قبل از ورود در روايات اين نكته هم مشخص بشود كه زياده» كاهى عينى است و كاهى حكمى كه در بحث ديروز هم بيان 
شد. زياده اكر حكمى باشد با وحدت عرفى هماهنكك استء جندّين روايت دارد كه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله 
و سلم) وائمه(عليهم السلام)» كاهى كوسفندى را وام مى كرفتند و بزركك ترو قوى تراز آن را به او مى دادند كه به مستحب 
عمل كين 


مطلب ديكر اين است كه شرطى كه محرّم استء لكر شرط عقلانى»دينى و شرعى باشد كه نفع مادى در آن نباشد» جزء ربا 
نيست. كسى به ديكرى وام مى دهد به شرطى كه شما نماز شب را بخوانى» به شرطى كه نمازت را اول وقت بخوانى» اكر 
كسى نماز اول وقت را خواندء به اين شرط عمل كرد؛ اما اين شرطى نيست كه آن قرض را ربوى بكند و اككرنماز نخواند دو تا 
معصيت كرد:يكى اينكه (أقيمُوا الصّلاة) (0) را عمل نكردءديكرى,أَلمُؤْيِنُونَ عند شرُوطِهِم» را عمل نكرد. بنابراين اكر يكك 
شرط عقلانى و روحانى باشد كه نفع مادى را به همراه نداشته باشدء بككويد من اين را به شما وام مى دهم به شرطى كه شما 
امسال از اين عمر و جوانى استفاده كنى و در اعتكاف شركت كنىء اين طور نيست كه ربا و محرّم بشودء او مى خواهد اين 
شخص و اين جوان را بيروراند. به اين شرط به شما وام مى دهم كه نماز شب بخوانىء به اين شرط به شما وام مى دهم كه 
نماز اول وقت بخوانىء به اين شرط به شما وام مى دهم كه در اعتكاف شركت كنىء اينها شرايطى نيست كه قرض رايج حلالٍ 


ص: ع١‏ 


-١‏ بقره اسوره 2١‏ آبه”ع,. 


مى ماند اغراض مادى؛ غرض مادى كاهى به خود قرض دهنده برمى كردد» كاهى به قرض كيرنده برمى كردد» كاهى به 
شخص ثالث برمى كردد؛ آيا همه موارد اينها رباست؟ اكر غرض و شرط مادى بود و به شخص قرض دهنده بركشت؛ بله» اين 
قذن مقع ابنث كف ورا كو انا اكز قرفن كرتذدي كرد عفاد كب اينف كدان غراعه دركرى را قال كتد ع كريدبد 
اين شرط به شما وام مى دهم كه شما اين زمين را شخم بزنىءشيار كنى» كشاورزى كنىءيكك نفع ماديو كار مادى استء براى 
خودت بكنى؛ به اين شرط كه خودت آن كار را انجام بدهىء به اين شرط كه فلان تجارت را بكنىء امتياز هم دارد و سودآور 
هم هست؛ منتها به نفع مقترض استء نه به نفع مقرضء اين مى خواهد او را بيروراند كه او روى ياى خودش بايستدء اين مال 
را به او قرض مى دهد و مى كويد به اين شرط كه در فلان كار شركت كنى و اين سود براى تو باشد؛ اين شرط استء امر 
مادى هم هست؛ ولى به مقترض برمى كردد نه به مقرض؛ اينكه حضرت فرمود: كل رض جر مَنفَعه قهُوَ رأ (1) يعنى اجر 


مَنفَعَهً در مقرضء نه ١جَرٌّ‏ مَنفَعَه در مقترض. يس اكر شرط مادى بود و سود آن به مقترض برمى كشت ربا نيست. 


همه رواياتى كه دارد روايت تعاون داردءروايت اعانه دارد» روايت «قرض الحسنه)»» همه اين طوايف سودش به مقترض برمى 
كردد. اين همه دستورهايى كه دادند وام بدهيد» كمكك كنيد, تعاون بر بر كنيد» همه اين موارد سود مادى آن به قرض كيرنده 
برمى كردد. يس اككر شرطء امر مادى و سود آور باشد؛ لكن نفع آن به مقترض برمى كردد نه به مقرضء دليلى بر حرمت آن 


نيست: اطلاقات شامل نمى شود و منضصرف است و ادله اوليه مى كيرد. 


١781/ ص:‎ 


0 دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغر بى» جك ص‎ -١ 


اما اكر به شخص ثالث بركردد و هيج ارتباطى هم «مع الواسطه يا «بلاواسطه» به مقرض نيستء بلكهفرد ثالثى استء نيازمند 
مؤمنى استء اين مقرض به مقترض مى كويد من اين يول را به شما وام مى دهم به شرطى كه شما اين خدمت را براى آن آقا 
بكنى! او يكك مؤمن نيازمند است واين قرض كيرنده ازاو برمى آيد كه مشكل آن آقا را حل كند. مى كويد من به شما وام 
مى دهد به شرطى كه شما فلان كار را براى آن آقا انجام بدهيد! اين شرط امر مادى هست؛ ولى نه به مقرض برمى كردد و نه 
به مقترض»ء به شخص ثالث برمى كرددء به جه دليل حرام باشد؟! اطلاقات كمكك او كه هستء ادله ربا هم كه از اين منصرف 
است» جرا اكر شرط مادى بود وبه شخص ثالث بركشتءيكك احسان هم به شخص ثالث استء جه دليلى بر حرمت آن 
است؟! به هيج نحوء نفع آن به مقرض برنمى كردد؛ اين احسانى به شخص ثالث استء اين احسان را با شرط مى خواهد 
واجب بكند. بنابراين اكر به شخص ثالث بركشت. نه اينكه او توقع داشته باشدء از راه ديكرى آن شخص ثالث مشكل مقرض 
را حل بكند كه تقريباً جه «مع الواسطه»ء جه «بلاواسطه» سودش به مقرض برمى كرددء مى شود ربا اما اكر واقعاً «بينهما و بين 
الله هيج نفعى به مقرض برنكرددءبلكه مشكلى براى شخص ثالث است و به او مى كويد شما مشكل او را حل كن! بعيد است 
اين مشمول ادله ربا باشد؛يقيناً مشمول اطلاقات ادله تعاون هست؛ بنابراين اين شكك در شبهه مصداقيه خاص استء اكر هم 
شكك داشته باشيم به عموم عام تمسكك مى كنيم. در بحث تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص ملاحظه فرموديد كه اين 
عام قبل از اينكه خاص بيايد» سه تا فرد را به طور قطع كرفته» يعنى اكر «اكرم العلماء» داشته باشيم, قبل از اينكه «لاتكرم 
الفساق» بيايدء اين «اكرم العلماء» سه فرد را به طور قطع كرفت: عالمى كه عادل است يقيناً كرفته» عالمى كه فاسق است يقينا 
كرفته. عالمى كه «مشكوك العدل و الفسق» است يقيناً كرفته»هر سه عالم هستند. بعد «لاتكرم الفساق» وارد شدء اين «لاتكرم 
الفساق» عالم فاسق را يقيناً خارج كرده؛ ما نمى دانيم كه «مشكوك العدل و الفسق' را مى كيرد يا نمى كيرد» يس شبهه 
مصداقيه خاص است؛ ولى شبهه براى عام نيستء اين مصداق يقينى عام استء قبل از اينكه «لا-تكرم الفساق» بيايدء «اكرم 
العلماء» شخص «مشكوك العدل و الفسق» را يقيناً كرفته» جه اينكه شخص فاسق را هم يقيناً كرفته؛ آن وقت «لاتكرم الفساق» 
مصداق يقينى آن را خارج كرده؛ يعنى فاسق» مصداقى كه شكك داريم كه آيا شامل مى شود يا نمى شود اين شبهه مصداقيه 
خاص است نمى شود به خاص تمسكك كرد و عموم عام اين را يقيناً مى كيرد؛بله آنجايى كه خاص مستطلباشد و به عام 
عنوانى بدهد» ممكن است در آنجا احتياط كرد. بنابراين در اين كونه موارد كه شبهه مصداقيه دليل رباست» مشمول اطلاقات 
و ادله عام دليل احسان و تعاون و امثال آن است و قرض را شامل مى شود. يس اكر نفع به شخص ثالث بركشت و هيج سودى 


براق مقوسن قداشت حك ثواب التروئ» مشمول ادلة ريا ميت 


ص: م١‏ 


قسمت مهم ادله ربا بحث در رواياتى است كه ربا را تحريم كرده؛ اين يكك؛ و اككر بخواهند به اجماع تمسكك كنند اجماع در 
اين كونه از مسائلى كه جندّين روايت هستءيكك اجماع تعبدى مستقر بشود بسيار بعيد استء دو؛ اكر جيزى مشمول روايات 
نبود به اطلاقات ادله مى شود تمسكك كردء سه. حالا اين روايات مسئله را يكك مقدار بخوانيم ببينيم كه تا كجا حوزه نفوذ اين 
روايات است.يرسش: ...؟ ياسخ: فرق نمى كند به مقرض برمى كرددء به نفع اوستء به يكى از بستكان او برمى كردد» اين 
شرط حرام استء جون يا به او يا عائله يا بستكان او برمى كردد.يرسش: در نفع آخرتى كه شارع ممانعت نمى كند؟ ياسخ: نه 
نفع آخرتىءنفع بزركك هست؛ ولى شارع مقدس جلوى نفع آخرتى را نمى كيرد» ترغيب مى كند. شارع مى خواهد اين مال 
كه باعث قوام مملكت استء هدر نرود؛ قبلا آيه سوره مباركه «نساء» مطرح شد فرمود كه اكر اقتصاد, اقتصاد مقاومتى استء 
ملت بايد مقاوم باشد بايد عمود و ستونى داشته باشد كه به اين ستون تكيه كند. در اوائل سوره مباركه «نساء؛ هست كه قيام و 
متاودف كلقن يفاد 1ن ملك انف زلا 11 نانيك افو لك التى كف 001 كينا )11لا ماره طامل قرام اسع 
ملتى كه جيبش خخالى استء كيفش خخالى استء او قوام, قيام و ايستادكى ندارد, قهراً مقاوم هم نيست؛ لذا فرمود (وَلا تُوْنُوا 
الشتهاك أخرالكم الى )امال مسلكث راتدهيد يد دسف كس كذ التؤافد يكف كلتوو رااادازه كنت بااستقيياله أقاره كتده شيل :اين 
آيه رواياتى هست كه ملاحظه فرموديد كه نككذاريد اموالتان به دست «شارب الخمر» بيافتد» نككذاريد اموالتان به دست قمارباز 
بيافتد» براى اينكه اينها سفيه هستند و مال را هدر مى دهند. (1) اككر ملت بخواهد مقاوم باشد و بايستد» بايد جيب و كيف او ير 
باشد. جقدر اين كتاب؛ كتاب شيرينى استء در اين كونه از موارد آن تعبيرات واضح را ندارد؛ اينها كه در جاهليت قتل اولاد 
مى كردند» قرآن تعبيرش اين است كه (وَ لا تَفملُوا أؤْلاد كم حَشْيَةَ إملاقي)! () يكك وقت است كه آنجا ترس از خودشان بود 
بعد نسبت به بجه هاء آنجا اسم يدر و مادر را اول مى آورد؛ (5) يكك وقت ترس از اداره بجه ها بودء در آن آيهء خداوند اول 
اسم بجه ها را مى برد» بعد اسم يدر و مادر؛ اما در هر دو بخش آيهء آن نكته فرهنكّى اقتصاد را ذكر مى كند. آنها خشيه فقر 
داشتنده براى ترس فقر مى كشتند؛ اما تعبير قرآن اين است كه (وَ لا تفْمُوا أؤلاد كم حَشْبَه إئلاق)؛ اين نكته فرهنكي اقتصاد را 
ذكر مى كند؛«املاق)»؛ يعنى تملق» جايلوسى. كشورى كه جيبش خالى است» دستش خالى استء او كرفتار املاق» تملق و 
جايلوسى استء هر كسى هم همين طور است «الا ما خرج بالدليل». قرآن كريم براى اينكه به ما بفهماند نبايد اهل تملّق باشيدء 
فرمود جيبتان ير باشدء كيفتان بايد ير باشد. (حَشيَهَ إملاق) آنها كه اين حرف ها را نمى فهميدند» آنها جايلوسى و املاق و 
سلورو اننها وا تمن واسصتلة انها شي قفر لقصو اناهناة تفرع كسد دووة حافك عمير جافلبيوف قز همات ا 
كرفته شكوفا كردء فرهنكك اقتصاد شد. وكرنه از آنها سؤال مى كردى كه شما اين بجه ها را مى كشيد (حَشْيَهَ إثلاق)استء 
مى كفتند ما املالق نمى فهميم» ما خشيه فقر داريم. امامثل اين كالاى خام را كه صنعت كر ماهر مى آيد از آن بهره هاى 
فراوان مى برد و ارزش افزوده به آن مى دهدء قرآن كريم هم همين كارها را مى كند؛ يعنى اين تعبيرات و ادبيات خام را بخته 
مى كندء فرهنككى مى كند و با ارزش افزوده تحويل مى دهد؛ آن وقت هم معناى اقتصاد مقاومتى روشن مى شود هم معناى 
عزت ملت معلوم مى شود. قرآن اين دو جيز را از ما مى خواهد: روى يايخود بايست»يكك؛ عزيز باشدء دو. اينها را قرآن 
ساخت وكرنه اين حرف هاى مقاومت و امثال آن كه در جاهليت نبود» عزت و شكوهمندى در جاهليت نبود. فرمود فقر آدم 


را كرفتار املاق مى كندء فقر آدم را زمين كير مى كند» نشسته مى كند و ديككر قدرت ندارد. 


١ 8 ص:‎ 


١ذظ-‏ نساء اسوره 5 آيهه. 
3 
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؟- انعا /سوردع, آيه 181. 


به هر تقدير اكر نفع مادى نباشد نفع معنوى باشد كه عيب ندارد. يس اكر نفع آن معنوى بود» مجرد بود به شرطى كه در نماز 
شب ما را فراموش نكنىء به شرطى كه يكى از جهل نفر ما باشيم؛ به شرطى كه عمره رفتى» حج رفتى» زيارت رفتى» ما را 
فراموش نكنىء اينها كه جيز معنوى استء اينها نمى تواند باعث ربا بشود. بنابراين امور معنوى كللا خارج استء نفع هايى كه 
مادى باشد؛ ولى به مُقترض بركردد خارج است»ء نفع مادى به شخص ثالث باشد كه «بينه و بين الله هيج نفعى ولو «مع 
الواسطه) به قرض دهنده برنكردد» قرض دهنده به قرض كيرنده بككويد من به شما اين يول را وام مى دهم تا مشكل آن آقا را 
حل بكنى؛ اكر واقعاً هيج غرضى هم ندارد كه به او بركرددء اينها جزء ربا نيست. بنابراين يكك نظر ثانويداريم نسبت به اين 
روالباك فراواق "كدوباود ونا واوه نامكم اطاففايك ان قدركى اتدارت كدهيه ابن رود قاو ها وابرورسى كنده سيره 
اهل بيت هم اين بود كه جيزى را وام مى كرفتند» بعد اضافه مى دادند دو برابر و بيشتر مى دادند.برسش: ...؟ ياسخ: ببينيد در 
معاملات حكم تعبدى محض بسيار كم استء اما در عبادات زياد استء جون عبادات اسرار آن را آدم نمى فهمدء در معاملات 
راه بيروزى اين است كه اين مال به دست همه مردم بيافتد تا بتوانند مشكل خود را حل كنند. اين قرض كيرنده كه خودش 
زير بار وام هستء مأمور و موظف باشد كه اصل مال را به آن ارزش افزوده به قيمت روز بركرداند وهم يكك جيز اضافه 
بدهد؛ اين مى شود عمان باتكك هاف (تقين الله الرّبا)» اين معلوم است؛ اما اهداف معنوى كذشته از اينكه يكك بار زائدى 
نيستء بار را برمى دارد. ما يا بايد آن شهود و حضور و ظهور درونى داشته باشيمءيا باور بكنيم؛ اينكه مى فرمايد خدا يكى را 
تسق من ديكو برا اله آورة ف الله الرّبا وَيُوبى الصَّدَقاتَ)» (1) ما مى خواهيم ثروت اضافه بشود, مى فرمايد 
راغفن اث نييت؟ أن كسئ كد ثروت آافرينى اسث» واهشن .وا آن قران تذاف آن ربا باغة مى شود كه زند كن ميدق عى شو 
در محاق مى رود؛ اين «قرض الحسنه؛ و صدقات زندكى را بالا مى آورد:(يَمْحَقٌ الله الرّبا وَ يِب الصَّدَقاتِ)» هر دو از آنٍ 


اوست؛ كار دست اوست؛ لذا اكر نفع مادى نباشد و نفع معنوى باشد» مشمول ادله ربا نيست. 
ص: ١‏ 


-١‏ بقره/سوره 37 آيه7/2؟. 


كتاب شريف وسائل» جلد هجدهم»؛ صفحه 87”؛ به بعد جند تا روايت است كه ناظر به مسئله حرمت رباست» بعضى موثقه 
استء بعضى فوق اين است,. بعضى هم به صورت خبر است كه حجيت اينها ثابت نشده است؛ ولى جون روايات فراوان است و 
روايات معتبر در آن است كه قابل استدلال و احتجاج استء اكر بعضى از اخبار حجيت آنها ثابت نشد آسيبى نمى رساند. 
روايت اول را مركم كي وققر تي حوبي رضوان لله عليهما) نقل كردند (5) اين است كه ١‏ مُحَمّدُ بْنُ يَعْقَّوبَ عَنْ مُحَمَّدٍ 
يَختهى عَنْ أختر د بْن محمد عَنْ محمد بْنِ يخْتى عَنْ عوَاثْ بن راقم ١‏ جه رغيات ابن ابراعيمانشتر كل موده وى ابن جره 
كسبانئ ا ني توان به خبر او تمسكك كرد. ١عَنْ‏ ع أبى عدب اليه السّلام)قَالَ:إنَ 0 أَنَى عَلياعَلَيه السّلام) فَقَالَ إِنَّ لى 


2 


عَلَّى رَجْلٍ 5 دَينا َأَهْدَى إِلَىَّ هَدِيّه قَالَ اخسه مِنْ دَينك عَلَيهه () خدمت حضرت آمد و به حضرت عرض كرد كه من وامى به 
ديكرى دادم» شخص بدهكارء هديه اى به من داد. حضرت احتياط كرد فرمود:اين را به حساب دين بياور؛ يعنى داده او حساب 
بكن. اما اين روشن نيست كه قرض دهنده عالم بود يا نه؟ به اين قصد داديا نه؟ اصل علم و جهل او مشخص نبود. اصل داعى 
او مشخص نبودء اين قابل حمل است بر اينكه اكر بر لزوم حمل بشود؛براى آنجايى است كه اين را شرط كرده باشد. مرحوم 
صاحب وسائل دارد كه «هذا محمول على الاستحباب أو حصول الشرط» (5) يا اينكه شرط كرده بود كه مثالا به تدريج بدهييا 
فلان مقدار بدهى؛ اين به حساب دين مى آيد نه شرط زائدء يا اينكه حمل بر استحباب مى كنند كه مستحب استء اين را به 


حساب ديق بياورنك. 


١6١ ص:‎ 


.٠١”ص الكافى-ط الاسلاميه» الشيخالكلينى» جه‎ -١ 

"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج28 ص .19١‏ 

"- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص 707و 87 ابواب الدين و القرضء باب19. ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ”287 ابواب الدين و القرضء باب195. ط آل البيت. 


روايت دوم كه باز مرحوم كلينى نقل كرده است اعَنْ عِدَّهِ مِنْ أَصْحَانَا عَنْ أَحْمَدَ بْنٍ محمد و سَهْلٍ بْنِ زياد اكر «سهل» در اين 
كونة اقووانات ةلحن بن سخعمداو كال آن هم هستند؛ لذااين وواباكبهى عراتد بعس ايل اجميعاً تن بْنِ مَحْبُوبٍ 
عَنْ مَذَيْلٍ : ن حمانَ أخجى عفر بن حتان الصَبرََِفَاَ: لت لِأبى جعف لما القلام) (1 إِنّى دقفت إلى أَخى حغفَرٍ ماله من 
مالى راابه برادرم دادم» به او وام دادم «فَهُوَ يُغطينى ما أنْفِقّهُ و أَححٌ منْهُ و أَنصَ دَق اين در هزينه كمكك مى كندء مالى مى 
دهد كه من با آن مكه مى رومء مالى مى دهد كه من با آن صدقه مى دهم. اينها جزء دين من نيستء اين را زائد بر دّين مى 
دهدء جون الارباا كه بود بين والد و ولد بودء (7) بين برادرها كه ربا هست؛ فرمود من به برادرم وام دادم او اين ٠‏ كمكك هارا 
نسبت به من مى كندء من از فقهاى شهر سؤال كردم اينها كفتند رباست؛ يعنى اهل سنّتء مايل بود م از شما فتوا بككيرم؛ «وَ قَدَ 
سَأَْتٌ من با كسانى كه در شهر ما هستند از آنها سؤال كردم اذَكرُوا أَنَّ ذلك فَادَ لا يَجلٌه؛ إين بول هايى كه او به شما 
مى دهد رباست و حلال نيست «و آنا أب أَنْ أ إلى َلك من مايلم كه به نظر شما عمل بكنم. 0 
بوده است كه حالا ‏ حجت بالغه الهى در برابر افراد ديكر قرار مى كيرد.«قَمَالَ ى أ كان يَص نُك قَبِلَ أَنْ نَدَْمْ إلَيدِ مالك قُلْتٌ 
نَعَمْ)؛ وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) به اين شخص سائل فرمود: آيا برادر تو قبل از اينكه از تو وامى بككيرد جنين احسان 
و كمكى به شما مى كرد؟ عرض كرد: بله. قبل از اينكه من به او وام بدهمء ازاين كمكك ها به من مى كرد. قَالَاعَلَيه 
التلام)حَدْ بِنهُ مَا يُغيطيكك فكل مِنْهُ وَ اشْرَبْ وَ مج و تَصَدٌ نَصَدَّق)؛فرمود مالى كه به تو مى دهد را بككير و مى توانى آن را مصرف 
غذايتان قرار بدهيد» مصرف آشاميدنى قرار بدهيد» هزينه حج بكنيد» صدقه بدهيد؛ براى اينكه اين احسانى بود, قبلا مى كرد 
هيج ارتباطى به مسئله وام شما ندارد. هَإِذًا قَدِمْتَ الْعِرَاقَ حالا اين را آمد در مدّينه از حضرت سؤال كرد فرمود: وقتى كه به 
حوزه عراق رفتىء بكو كه فتواى وجود مباركك امام باقراين است؛ يعنى به علمايآن ديار بكو؛ البته آنها كه به امامت معتقد 
نبودند؛ ولى اهل بيت را به عنوان اينكه از علماى به نام اسلام هستند مى يذيرفتند«قَإدًا قَدِمْتَ الْعِرَاقَ كَمَلْ جَعْمَرُ بْنُ مُحَمَدٍ 
كان بهَذَاهِ () بكو كه وجود مباركك امام صادق به من فتوا داده است؛ كم كم اين حوزه علميه امام صادق در مدّينه رشد 
كرد علماى بلااد ديكر هم مى يذيرفتند يا لااقل اككر قبول نداشتند عليه او قيام نمى كردندء اين را به عنوان اينكه يكى از 
علماى اهل بيت است» صاحب نظر مى دانستند. از اينجا معلوم مى شود اكر مقترض جيزى بدون شرط به مقرض بدهد اين 
ديكر ربا نيست. اين روايت دوم را كه مرحوم كلينى نقل كرد (5) مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) هم نقل كرد. (2) 


١707 ص:‎ 


- 
-١‏ الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص/7؟1. 
*"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ”87 ابواب الدين و القرضء باب219 ط آل البيت. 
؟- الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص”"١٠.‏ 
ه- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج”, ص .١78‏ 


روايت سوم كه مرحوم كلينى نقل كرد: «عَنْ محمد بْن يَحْيِى عَنْ محمد بن الْحْسِيِن عَنْ مُوسرى بْن سخْدَانَ عَن الْحْسَين بْنِ أبى 
الْعلاءِ عَنْ شحاف بْن عَمَارٍ عَنْ أبى الْحَمَنِ (عَلَيهِ السّلا.م)اين است: اقَمالَ: سأ عن الوَجلٍ يَكُونٌ لَه مح رَجُلٍ كال قير كتيسن 
طلبى از ديكرى دارد» به او قرض دادء از سنخ سلم فروشييا نسيه فروشيياامثال آن نيستء مالى است كه از راه قرض بر عهده او 
دارديَكُونٌ لَهُ مع رَجُل مال قوضاً كبغطيه النَّئ ‏ مِنْ ربحه مَحَاقَة أن يقْطَع ذَلِكك عَنُْ فد ماله مِنْ غير أَنْ يَكُونَ طَرط عليه َال 
ناح نيكم نا لرجعن :قوسا الا مود كداريكه سمانيو اكره متكت يدعكا رو سجرى أغانه من دهد كماد يوا 
اككر از او قرض خواست به او قرض ندهدء مادامى كه در متن عقد شرط نشده باشدء تحت انشا نيامده باشد و الزام شرعى 


تراس اشن عي كذاره: 


بس كدشته از آن صوو ياه شلة .دق بحث قبل كه مترضن ائمن ذاند يا كر بدائد ذاعئ تدارديا اكر داعي واشنه باشد شرطين دز 
ضمن عقد نكرد. نه شرط صريح كرد نه قبلا كفتكو كردند كه «مبنياً عليه العقد» واقع بشود, اين اضافه هم هست كه از طرف 
مقترض استء مقترض مى كويد كه مبادا بعداً من از او وام خواستمء او به من ندهد؛ لذا من اين اضافه ها را مى دهم؛ فرمود 
مادامى كه تحت شرط نباشدء الزام نباشد» مشمول همان احسان است و عيب ندارد. اقَبَعْطِيه الى ء مِنْ رئحه محاقة أنْ بَقْطْمْ 
دإتك عنقى أن كاه 1 ماله مِنْ غَثِرِ أَنْ كر شَرَط عَلَتِها؛ اين نفى شرط هم در كلام سائل آمده. هم در اثر اهميت در 
كلام حو د مضت كه جعوات دادقد هده اميت :لقال 1 بأسق ذلك ها له كل قوط لابن روايت را غير از مرحوم كلينى 
() شيخ طوسى هم نقل كرده (45 صدوق(رضوان الله عليه) هم نقل كرد. (5) 


١707 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 85 ابواب الدين و القرضء باب195. ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 285 ابواب الدين و القرضء باب15. ط آل البيت. 
"- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص”١٠.‏ 

*- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج2, ص .19١‏ 

ه- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج”؛ ص 187. 


روايت جهارم اين باب هم اين است مرحوم كلينى (1) اعَنْ عَلِيَ بن إِبْرَاهيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابْنِ أبى عُمَيرٍ عَنْ أبى أَيُوبَ عَنْ مُحَمَدٍ 
مثلم كَل الت أبا عد لعل اللام)عَنٍ الوَجلٍ يتفض + مِنّ الرجُلٍ قَْضاً وَ يُعْطِيهِ الرَهْنّ)؛ مسئله رهن را - به خواست 
خدا - جداكانه بايد مطرح كنيم؛ جون رهن يكك سود مادى است كه به مقرض برمى كردد» آيا اين باعث ربوى شدن قرض 
است يا نه؟ اكر مقرض مالى را به شخصى وام بدهد و خانه او را كرو بككيرد؛ درست است كه عين مرهونه در مدت رهن براى 
راهن استء نه از آنِ مرهون؛ اين عين «عيناًء منفعتاء انتفاعاً» از هر سه جهت براى راهن است؛ مرتهن هيج سهمىء در عين» 
منفعت و انتفاع ندارد؛ لذا اككر خواست در خانه بنشيند بايد اجاره بدهد؛ ولى طمأنينه مادى استءيكك غرض مادى است كه 
يشتوانه وام اوست؛ آيا رهن كيرى با قرض دادن و «قرض الحسنه)» مخالف است و مستلزم رباست يا نه؟ اين - به خواست خدا 
- بايد مطرح بشود. در اينجا دارد كه (يَس تَفْرِض مِنّ الوَّجلي قَؤضاً وَ يُعْطِيهِ الرَهْنَّ إِما خَادِما وَ إِمّا آنه وَ إِمّا ثياباً»؛يا يكى از 


عورا قروو كاسنا يرد وارزك يوم رده يكك كالاآمى شد -يا برده ياظرف يا يارجه را رهن قرار مى دهد. 


مج مه عو - 


«قيَحْتَاجٌ إلى شَئ ءِ مِنْ مَتْفَعَتهِ فيش تَأَذْن فيه فَيَأَذّنُ لهُ)؟ عين مرهونه ١‏ ١عيناً‏ متفعتاً؛ انتفاعاً» در هر سه جهت,ء در مدت رهن از ان 

راهن استء مرتهن هيج سهمى ندارد؛ ولى مرتهن با اذن راهن مى تواند در منفعت يا از انتفاع او بهره ببرد» اذن مى كيرد جايز 
است يا اين مستلزم رباست؟ قرض دهنده از قرض كيرنده رهن كرفت» خانه اش را رهن كرفت بعد مى كويد اجازه مى دهى 
كه من بنشينم يا نه؟ مى فرمايد اكر اب وض سا مسي الروريا: | كرد دوعلل دا مني يولة از عدا يدا كرد يكن 


2 


اذفنو احساض ابت عبت تدارق هيد عزن فيه فَأدَنُ لَه قَالَعَلَيِه السّلام)إذًا طَايتُ تَفْمَهُ قلا يَأ قُلْتٌّ ِنَّ مَنْ عِنْدَنا ون أن كل 
قؤْض بَجرٌ مَنْفَعَهَ فَهُوَ فَاسِد؛ من به حضرت امام صادق(سلام الله عليه) عرض كردم كه علماى اهل سنّت مى كويند هر قرضى 
كه نفعى داشته باشد اين فاسد استء جون برابر آنجه كه از سنن بيهقى نقل شده از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) همين بودء (11 حضرت فرمود:ةأَوَ ليس > حير الْقَوْضٍ مرا حر منَْعَةه (40 مكر بهترين قرض آن نيست كه منفعتى به سود 
مقرض باشد؛ بين اين روايتى كه از حضرت نقل شده است حير الْقَوض ما جر متْفّعه با كل رض جد مَنفّعة فهو ره () بايد 


١708 ص:‎ 


.100 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
5١ القواعدالفقهيه» السيدالبيجنوردى» جا ص‎ 3 
وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 06 ابواب الدين و القرض» باب 219 طّ آل الت‎ 3 


ع دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغر بى» جك ص 6 


قرض مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: فرض 


تاكنون روشن شد كه آن سخن نورانى بيغمبر(صلى الله عليه وآله و سلم) كه فرمود هر قرضى كه نفع را به همراه داشته باشد 
سحت است :كل وض عَبرٌ فعا فَهُوَ سُرخْت!؛ (1) با آن بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه فرمود احير القَرض ما جِرٌ 
عقن الللااينها دودو معدت اسنارك اكريازه ترط هد درطل ات كد مى طو سدع يكن فريارة ترقى يدون ترط انين 
كه مى شود خير. يس ير القرض» آن است كه امَا جر مَنْفَعَهُ بدون شرط و اكر قرض با شرط باشد «فَهُوَ سُحت». آن شرط 
زياده زياده كاهى عينى است كاهى حكمىء زيادى حكمى به عين برنمى كردد يكك منفعتى است كه به مُقرض مثلا برمى 


كردد. ظاهرا فرقى بين زيادى عينى و زيادى حكمى نيست. 


١ ص:‎ 


-١‏ القواعدالفقهيه» السيدالبيجنوردى» جا ص إفرفة 
-١‏ الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص 100. 


مطلب ديكر اين بود كه اين نفع كاهى به مقرض برمى كردد كاهى به مقترض برمى كردد كاهى به شخص ثالث؛ آيا اين 
اطلاق كه «كلّ قَوْض جر تَفعا فهو سيخت'اين نفع به هر سه قسم آن مشمول اين سحت است يا خصوص آن نفعى كه به قرض 
ماه بز كزدو لا ظاعو 1ن اأزى البق 1ك وتعع يه رض كت قدم برك ددهم عون كنذا ره و طرق مقف رز رده قا 
عيب دارد به ثالث كه بركردد اكر آن ثالث هيج ارتباطى با مقرض ندارد اين هم عيب ندارد و اكر آن ثالث ارتباطى با مقرض 
دارد كه نفع آن«ولو مع الواسطه» به مقرض برمى كردد اين مشكل است. كاهى ممكن است كه نفعى به ثالث برسد كه همه از 
آن استفاده كنند كه مقرض هم از آن بهره ببرد كه قرض مى دهد اين ظاهراً عيب ندارد مثلا مالى را به كسى قرض مى دهد 
مى كويد به اين شرط به شما وام مى دهم كه شما اين را در توليد مصرف كنى؛ اكر قرض كيرنده اين را در توليد مصرف 
كرد توليد زياد شد كالا ارزان شد مقرض هم نفع مى برد اين كونه از منفعت ها عيب نداردء اما آنجايى كه نه شخصى باشد 
به خود مقرض بركردد «ولو مع الواسطه»» اين يا اقوا حرمت است يا احتياط وجوبى حرمت است. اما آنجايى كه نفع به ملت و 
امت و جامعه بركردد كه مقرض هم يكى از اعضاى اين جامعه است استفاده بكند اين عيب ندارد» مال را به اين شرط به اين 
آقا قرض مى دهد كه اين را در توليد مصرف كند كه اكر توليد شد كالا ارزان بشود همه بهره مى برند مقرض و قرض دهنده 
هم بهره مى بردء اين كونه از منافع اكر هم شرط بشود ولو بخشى از اين منافع به مقرض برمى كردد اين عيب ندارد» جون رفاه 
جامعه در اين است او هم از اعضاى جامعه است. اما اككر شخصى باشد مع الواسطه يا بلاواسطه؛ اين با محذور همراه است. 
إينها بحث هايى بود كه تاحدودى روشن شد. جند تا مطلب مانده است كه ببينيم آيا اينها داخل در شرط است يا داخل در 


رط كه 


١701 ص:‎ 


يكى اينكه رهن كيرى و قرض كه مى دهند به شرط رهنء اين يكك منفعتى است مال مقرضء براى اينكه امنيت خاطر مى 
آورد مالش محفوظ مى شود مى كويد به اين شرط من اين يول رابه شما قرض مى دهم كه شما خانه تان را در كروى ما 
قرار بدهيد رهن بدهيدء آيا اين رهن شرط زايد است شرط زياده است يا شرط زياده نيست؟ در اينكه رهن كيرى جايز است 
عند الكلء؛ حرفى نيستء اما اين تخصصاً خارج است يا تخصيصاً؟؛ يعنى اين يكك شرط زايد است رباست؛ منتها ١اخرج‏ 


بالدليل» كه از ظاهر فرمايشات بعضى از آقايان مى كويند «خرج بالنص'يا اين از سنخ ربا نيست اين شرط زياده نيست؟ 


بيان ذلكك اين است كه اكر كسى مالى را به قرض كيرنده وام داد» به شرطى رهن كرد كه اين خانه بايد در رهن من باشدء 
كرجه قرض دهنده از برخى از منافع محروم مى شود؛ ولى جيزى عائد قرض دهنده نمى شودء جرا؟ زيرا عين مرهونه عينا 
منفعتا انتفاعا هر سه در مدت رهن مال راهن است مرتهن هيج حق تصرف ندارد. اككر بخشى از منافع عين مرهونه به مرتهن 
برمى كشت اين مى شد «شرط الزياده)؛ اما هيج منفعتى از منافع سه كانه عين مرهونه به راهن برنمى كردد اين به عنوان امانت 
نو ارسق ينا يكف كوت لامك قرفن كنوه من شدرة و اذاي امكا كه ارم قرقن ندم فاكس فوانفة حال 
خودش را بفروشدء الآن نمى تواند» جون يكى از شرايط صحت بيع آن است كه مبيع طلق باشد» عين مرهونه طلق نيست؛ مثل 
مال وقف است وقتى طلق نبود مقيد بود بيع آن صحيح نيست مككر به اذن مرتهن» اين منفعت از مرتهن كرفته شدء اما جيزى 
«شرط الزياده») هست؟ ولى ١اخرج‏ بالنص»» اين ١اخرج‏ بالنص» نيست» جون اين آسيبى به آن شرط نمى رساند؛ يعنى به آن 


قرارهاى اوّلى نمى رساند نفعى عائد مقرض نمى شود؛ منتها مال او تأمين شده است همين. 


١708 ص:‎ 


اينكه مى بينيد رهن و اجاره؛ رهن و اجاره قبلا هم در بحث هاى سابق اين رهن و اجاره مطرح شده بود اين رهن و اجاره 
احتياط در مسئله اين است كه يكك كسى كه مى خواهد رهن كند نويد اينكه يولى كه قبلا برداخت مى كنم بيش يرداختء 
بعد اين مقدار اجاره مى كنمء اصل آن اين است كه اين يول را اين مستأجر اين شخص وام مى دهد به صاحبخانه» اين يكك؛ 
در قبال اين» خانه لا او را رهن قرار مى دهد در كرو خود دارد» اين دو؛ جون منافع عين مرهونه در مدت رهن مال راهن است 
نه مال مرتهن» اين كسى كه يول داد باصطلاح بيش يرداخت كرد و خانه را از صاحبخانه رهن كرفتء به صاحبخانه مى كويد 
كه من اين خانه شما را اجاره مى كنم ماهى فلادن مبلغ» اين تلفيقى است از رهن و اجاره كه رايج است. براى اينكه هيج 
محذورى بيش نيايدء اجاره را اصل قرار بدهند رهن را در كنار آنء نه رهن را اصل قرار بدهند آن دين را اصل قرار بدهند 
اجاره را در ضمن آنء جرا؟ براى اينكه اكر اين يول را به او وام داد اين شخصى كه يول مى دهد مى شود قرض دهنده 
مقرض صاحبخانه مى شود مقترض اين يول را به او وام مى دهد در ضمن اين وام به او مى كويد به اين شرط من اين يول را 
به شما وام مى دهم كه شما خانه را به من اجاره بدهىء اين بوى طعم تلخ ربا مى دهد اين كار را نكنند. اوّل خانه اجاره بكنند 
مى كويد اين خانه را اجاره كرديم به اين مبلغ اجاره هم يكك عقد لازم است» در ضمن عقد لازم شرط مى كنند كه فلان 
مبلغ را به اين آقا وام بدهدء اين شرط در ضمن عقد اجاره است هيج محذورى هم ندارد» اجاره را اصل قرار بدهند» آن وام را 
شرط در ضمن عقد اجاره قرار بدهند» نه اينكه آن وام را اصل قرار بدهند؛ آن وقت اجاره را درضمن آن شرط بكنند 


١709 ص:‎ 


بنابراين راه روشن آن اين است كه اجاره را اصل قرار بدهند» آن وام را در ضمن عقد اجاره قرار بدهند كه محذورى نداشته 
باشدء آيا اين رهن كه در مسثله وام مطرح استء اين شرط الزياده است يا نه؟ تحقيق در مسئله اين است كه اين شرط زياده 
نيستء اين جيز زائدى نكرفته اين فقط براى حفظ مال خودش يكك خانه اى رهن كرفته. جون هيج بهره اى حق ندارد از آن 


ببرد. نه مى تواند. 


اين عين سه تا بركت و اثر دارد: بخواهد آن را بفروشد خود عين» نمى تواند؛ بخواهد اجاره بدهد كه از منفعت آن استفاده 
كند نمى تواند؛ بتواند عاريتاً خودش در آن بنشيند به نحو عاريه كه در عاريه انتفاع مطرح است نه منفعت» فرق اساسى اجاره 
باعاريه اين است كه در اجاره» مستأجر مالك منفعت استء در عاريه مستعير حق انتفاع دارد» نه مالكك منفعت باشد. اين 
حجره هايى كه در مدارس هست و طلااب در اين حجره ها سكونت دارند اينها حق انتفاع دارند نه حق منفعتء اينها نظير 
مستأجر نيستند كه مالكك منفعت باشند اينها فقط مى توانند در اين حجره بنشينند اين طور نيست كه منفعت اين حجره مال اينها 
باشد كه اكر كسى كرفته اينها بروند مال الاجاره طلب بكنند اينها حق انتفاع دارند همين» عاريه است به منزله عاريه است. در 
اين قسم اقسام سه كانه در مدهاى عين اينها همه اش مال شخص قرض كيرنده قرض كيرنده است هيج كدامش به قرض 


دهنده نمى رسد يس اين شرط زياده نيست تا ما بككوييم بالنص خارج شده است. 


١ ص:‎ 


مطلب ديكريك مقدارى مسائل رفاهى است به سود او هست اين البته كه شايد جاى تخصص باشد؛ ولى نص اين را خارج 
كردهء و آن اين است كه دو نفر در يكك شهرى مسافرند يا يكى مسافر است ديكرى مسافر نيست به او مى كويد كه شما كه 
مال فلان شهر هستيد الآن يول نزد شماست اين يول را به من من وام بدهيد من در شهرى كه شما هستيد آنجا مال دارم همان 
جا به شما مى يردازم؛ اين يكك نفعى به مقرض برمى كردد؛ البته آن روزها اين طور بود الآن هم شايد قابل تصور باشدء آن 
روزها بردن مال از شهرى به شهر ديكر ناامن بود اين راهزن ها واينها كه بودند سخت بود به اين شخصى كه مال دارد مى 
كويد اين مال را به من وام بدهيد من در فلان شهر كه شهر شما هستء آنجا مال دارم همان را آنجا به شما مى دهم كه شما 
ديكر زحمت حمل و نقل را نداشته باشيد ناامنى راه شما را تهديد نكندء اين يكك نفعى استء نفع عقلايى است؛ منتها نفع 
مادى نيست آيا اين جايز است يا نه؟ از امام (سلام الله عليه) سؤال مى كنند فرمود بله اين جايز است كه حالا روايت را هم مى 
خوانيم. اكر اين جزء منافعم حساب بشود خرج بالنص»ء اككر جزء منافع نباشد كه به اطلاقات ادله اى كهخَيرٌ القرض مَا جَرَّ 
مَنفَعَهٌ مشمول آن است و درست است؛ اما بالاخره قرض كيرنده به قرض دهنده مى كويد كه شما اكر به من وام بدهيد من 
بجاى اينكه اينجا به شما بيردازم آنجا كه آسان تر است براى شما در همان شهر آنجا من مال دارم به شما مى يردازم اين شرط 
را مى كنند يا قرض دهنده مى كويد كه من اينجا به شما وام مى دهم به اين شرط كه شما در آن شهرى كه من رفتم به من 
بركردانى؛ اين يكك شرط زياده است يكك نفع عقلايى و غرض عقلايى به مقرض برمى كردد. اككر اين جزء شرط الزياده باشد 
خرج بالنص؛ ولى اين يكك غرض عقلايى است براى تأمين مال است اين ديككر شرط زائد نيست. 


١١2١ ص:‎ 


مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در كتاب شريف وسائل جلد هيجدهم صفحه198 باب جهارده از ابواب «صرف» اين 
موايك وا دارا راز وان يناي لزعل كني ورب وري رع امار رسيي دوا جا صبرت لسن يعقعي در باب عاق غود 
كاج تركي راجن ورالي كاد وهر الى اللل تتل كرد عن أبى عَلِيٌ لَْشْعَريٌ عَنْ محمد بن عبد لحار عَنْ عَِيٌ بن النّمَانِ 
عَنْيَعْقُوبَ بْن شّعَيِبٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللو (عليه السلام) قَالَ: قلت يُسلِتُ الرَجْلَ الْوَرِقَ عَلَى أَنْ يَنقَدَهَا إِّهُ بأض أَخْرَى وَ يَشْترطٌ 
عَلَيِِ ذَلِك) به حضرت عرض كرد كه كسى به ديكرى وام مى دهد مى كويد الآن كه ما آمديم در | ين مسافرت هستيم من به 
شما اينجا وام مى دهم به اين شرط كه شما در شهرى كه رسيديم آنجا به من يرداخت كنى كه من ديكر مشكل حمل و نقل و 
الى وى أكها برا مهديك كيد اناا شود ا فى كود «تالدغتية النساذة) [ا راض يق يكت عرس عقلذى عست به فشر 


هم برمى كردد؛ ولى اين نفع مادى نيست اين شرط زياده نيست فرمود عيب ندارد. 


بخش قابل توجهى از اينها مورد وثوق است اككر در بين اين جند تا روايت يكك روايتى بود كه توثيق نشده آسيبى نمى رساند 
براى اينكه جندين روايت است.يرسش: ...؟ ياسخ: بله فرق نمى كند جون ربا جه در باب صرف و سلم باشد جه در باب بيع 
مكيل و موزون باشد جه در باب قرض باشدء شرط الزياده در همه اينها محرّم است و باعث بطلان. سلف فروشى باشد نسيه 
فروشى باشد مكيل و موزون باشد رباى قرضى باشد رباى صرفى باشدء, همه اينها محكوم به يكث اصل جامع است و آن اين 
است كه شرط الزياده حرام است تكليفاً باعث بطلان معامله است وضعاً؛ لذا روايات باب ربا را كاهى در باب رباى بيعى نقل 


مى كنند كاهى در باب صرف و سلم نقل مى كنند كاهى در باب قرض نقل مى كنند. 


١787 ص:‎ 


.100 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


روايت دوم كه مرحوم كلينى (1) ان مُححمَد بْنِ يَختى عَنْ أخترك بْنِ محمد عَنْ عَلِيٌ بن لان عَنْ أبى الصّباح؛ نقل كرده 
است اين است كه از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند كه «فى الرجلٍ يت يمال إِلَى أَض قَفَالَ لذ 
بيذ أذ تيفك بن أأرظييوو آنا ارفك إذااقيقت الزن قال لاراءكوثرسرهسبافرض بدسيدديه من ايعجاء وق اليا نديد عن 
به شما وام را برمى كردانم اين زحمت حمل و نقل واين ن ناامنى راه و راهزنان را شما تحمل نكنيد يكك غرض عقلاثى است 
عرض كرد اينجورى است حضرت فرمود عيب ندارد اين روايت دوم را مرحوم شيخ طوسى هم نقل كرده است. 270 

روايت سوم كه مرحوم كلينى ١1‏ عَنْ على بن إراجيم عَنْ أبيهِ عن ال عن السَكونيّ عَنْ أبى عد اللوعليه السلام)» نقل 
كر قو كي نل قال أمرة المز بريه عليه السلام)» وجود مباركث امام صادق مى فرمايد كه وجود مباركك امير المؤمنين(سلام 
لله عليه) فرمود :دلا بَأْسَ بأَنْ كد الّجُل الدَرَاهِمَ بمكة وَيَكتَ لَهُعَ مما بج أَنْ يغطوهَا بالْكوقه» (©) اين «سفاتج»؛ نظير همين 
سفته ها و اينهاست به حضرت فرمود كه اينها در مكه هستند كسى در مكه مالى را به ديكرى وام مى دهد به اين شرط كه اين 
ال ا ا 
ناامتى راعؤثان همه اووا تهديد هى كتدابع يكف شرطنئ اث هادي نيسث البنه» يعتى مال زاتد ثببيت كه به قرفن دهشدة 
ب ركردد د بك شرطى است عقلايى به نفع مقرضء آيا اين هم حرام است و معامله را باطل مى كند يا نه؟ حضرت فرمود عيب 
ل ل 0 


و يستفيد أمن الطريق» (2) كه اين را از قاموس در ذيل اين روايت نقل كردند؛ بع: يعنى ياورقى. (2) 


١ ص:‎ 


.1828 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج2) ص .7١”‏ 

"- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 1828. 

*- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 198 و 197 ابواب الصرفء باب15. ط آل البيت. 
ه- 


_- وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 98 ابواب الصرف» باب ١5‏ ط آل البيت. 


ير مهو 


روايت جهارم را كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد :محمد بن عَلِيَ بن الححسَنٍ سناد عَنْ أبَنٍ يَغنِى ابن عَُْانَ أنه 
قَال)؛ يعنى وجود مبارك ابى عبدالله فرمود:«فى الوَّجلٍ يُسيِفٌ الوَّجْلَ الدَّرَاهِمَ يَنْقَدُهَا َه وض 5 قَالَ لا بَأسَ بيه (1) به 
امام عاق عرقي #زدقة 6ق كن عله ال را ند قطن كزر3له د يداهل تطيرط عن كته كلب و قلة ف انور درطو قا 
اين يكك غرض عقلايى است به سود قرض دهنده. راه ناامن است يا بردن مال سخت استء مى كويد اينجا من به شما وام مى 
دهم به اين شرط كه شما در فلان شهر به من بر كردانى حضرت فرمود عيب ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: اكر هزينه مالى داشته 
باشد كه آن شرط زائد و مالى است از بحث بيرون استء اينجا خود شخص دارد اين كار را انجام مى دهد» خود اين شخص 
قرض كيرنده اين مال را مى كيرد» جون خودش هم كفته بود كه من در فلان شهر مال دارم وقتى آمديد آنجا تحويل شما مى 
دهد مال مى دهم اين نه به زيان قرض كيرنده است نه به سود قرض دهنده از نظر اضافه مالى» فقط يكك امنيت طريق است 
يك غرض عقلايى است. 


حالا اكر اين كونه باشد اين نظير كارمزد است اكر يكك جيزى هزينه داشته باشد بنام كارمزد» اين ربا نيست بالاخره يكك دفتر 
مئ خؤاهد يك تساك مى :خيواهد يكذ كاب مى:خواهد هزينه ابنها واه كس بايذ يدهد؟ شر مى تند كه قر كترئده 
بايد بدهد اين ديكر كارمزد كه ربا نيست بالاخره يكك كارمند مى خواهد يا نه؟ يكك جراغ و آب و برق و تلفن مى خواهد يا 
نه؟ يكك دفتر مى خواهد يا نه؟ هزينه اينها را قرض كيرنده بايد بدهد. اين شخص مى كويد من قرض مى دهم اين كارمزد مال 
شماء اين كارمزدى كه همه كفتند مى كير ند» كارمزد كه حرام نيست بالاخره كسى بايد باشد كه ثبت بكند بنويسد يا نه؟ يا 
رد حي ع ري ارا ابتتوى لرتي را اراي ارد ارا ا 
داشته باشد جزء ربا نيست.يرسش: ..؟ ياسخ: بله حفظ بايد بشود حفظ كه بايد بشود اين حفظ شرطى دارد و مقترض شرط 
بكند كه شما بايد بيردازى» اما عائد مقرض نمى شود جيزىء اين مال را به شما مى دهد شما كفتى كه من آنجا مى دهم بله 
بسيار خوب خودت تأمين مى كنى» خود آنها ييشنهاد مى كنند كه ما اين كار مى كنيم آنجا تحويل شما مى دهيم اين يكك 
غرض عقلايى دارد حالا بدون هزينه باشد با هزينه باشد جيزى عائد اين مقرض نمى شود غير از امنيت مالء او هزينه مى كند؛ 
ولى اين هزينه به مقرض برنمى كردد.يرسش: ...؟ ياسخ: بسيار خوب يكك غرض عقلا-يى است اين غرض عقلاى مال امر 
مادى نيست» قرض دهنده مى كويد كه من اين مال را كه در مكه هستيم به شما مى دهم شما كوفه به من يس بده؛ حالا 
ممكن است خود قرض كيرنده اين مال را در مكه مصرف بكندء بعد جون در خود كوفه مال دارد وقتى آمدند به كوفه آن 
مال را مى يردازد هيج كدام به همراه خودشان مال نياوردند يا نقل و انتقال ندادند كه هزينه داشته باشدء اين كفت كه به اين 
شرط كه در كوفه به شما مى يردازم خب مى يردازد. يرسش: ...؟ ياسخ: اكر هزينه داشته باشد قرض كيرنده بايد بيردازد نظير 
كارمزد؛ در اينجا نككفت كه من مال را به همراه خودم مى برم اين راه كه ناامن است براى من عيب ندارد براى شما عيب دارد 
نه؛ در سفر مورد احتياج اوست وقتيبه كوفه رفتند آنجا مال دارد و به قرض دهنده مالش را برمى كرداند نه اينكه من اين مال 
را مى كيرم از اينجا مى آورم در كوفه در كوفه به شما مى دهم اين كه عقلا-يى نبود اين شخص مسافر در كوفه محتاج 
مصرف مال بود از قرض كيرنده مال مى كيرد در مكه صرف مى كند بعد مى كويد كوفه كه رفتيم من مال دارم به شما مى 
دهم. 


ص: ع١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18١2‏ ص 917 ابواب الصرف» باب ١5‏ طّ آل الينت: 


روايت ينجم الورجاي هي حب بسو رالد] اد كد تكاويل ا اير !ل وجرد يار كك ليام مادق ساك نايدا تقل بجي 
كند كه ١قَالَ:‏ قُنْتٌ يَْقَمَ إلَىَ الرَجَلٌ الدَرَاهِمَ كَأَشْترطُ عليه أَنْ يَدْقعَهَا بَأْوْضٍ أَخْرَى سُوداً يَْنهَا وَ أَشْتَرطٌ ذلك عَلَيِهِ َال لا بَأسَ» 
(1) من اينجا مال را وام مى كيريم شرط مى كنيم كه در شهر ديكر با همين وزن به ما بده حضرت فرمود عيب ندارد اين يكك 
غرض عقلايى است كه به مقرض برمى كردد, اما شرط مادى نيست. جون آخر اينها را ما بككُوييم ربا هست و «خرج بالدليل»؛ 
نظير رهن را اينجورى كفتند اين مسئله را هم برخى اينجورى كفتند اين تام نيستء زيرا اولاً «عند التحليل» اينها ربا نيستء ثانيا 
آن ادله اى كه با غلا-ظ و شداد ربا را تحريم كرده است قابل تخصيص نيست كه ما بككوييم كه اينها ربا هست مككر در اينجا. 
اكر در مسائل خانوادكى مثل بين والد و ولد و مانند آن كفتند ربا نيست جون در حقيقت نفع به شخص ثالث برنمى كردد 


غيرى در كار نيست. اما اككر جيزى واقعاً ربا باشد بعد بككوييم استثنا شده است لسان ادله[] ربا تقريباً آبى از تخصيص است. 


روابت هفتم اين باب كه اين را باز مرحوم شيخ طوسى نقل كرده. اين است كه عَنٍ الرَجلٍ يُعلِفٌ الوَجل الدَرَاجِم يَنْقَدُها | إِيَاهُ 


ل سا 


بأَرْضِ أخرق 8 الذواية غقاد) كان لماش ابنها تصووصن بات صر تابوه 


ص: ه١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص /91 2 ابواب الصرف» باب ١5‏ طّ آل البيت: 


اما مطلب ديكرى كه مربوط به مسئله رباست اين شرط زياده كه شده؛ اين شرط زياده حرام است جه عين باشد جه منفعت 
باشد جه انتفاع» حرام است اكر به مقرض بركردد جايز استء حالا اين شرط و اين زياده حرام است و كرفتنش باطل» آيا مزيد 
عليه آن اصل مالء ملكك مقترض مى شود يا نه؟ آيا مسئله ربا نظير مال غصبى است كه اكر كسى دو تكه فرش فروخت يككى 
مال خودش بود يكى غصبىء آنكه مال خودش بود معامله صحيح است آنكه غصبى است معامله باطل است» فضولى است 
مثلاً احتياج دارد به اذن مالككء تفكيكك يذير است تبعيض يذير است خيار تبعض صفقه به همراه دارد و مانند آن يا نه زائد و 


مزيد عليه مجموعاً باطل اند؟ 


ظاغرا مسببغلة[] شرظ زياد كد كنسن راعك رطاؤة اليك كل انك متعموعة »وا باطل من كت هه خضوصى :31 وات راء أبن ته براقع 
آن اسك كه شرط فاسد مفسل ايت 3ا كفته بشود كمبتاق بعقى ان اسث كه شرط فاسد مفسد ست ايخ از آن قبيل ست 
كه جون شرط فاسد است عقد را هم فاسد بكند تا كسى بككويد ما اين مبنا را قبول نداريم شرط فاسد مفسد عقد نيستء بلكه 
«شرط الزياده» كلّ اين عقد را باطل مى كندء اين قرض مى شود قرض ربوىء اين تكليفاً حرام و وضعاً باطل استء نه اينكه از 
سنخ شرط فاسدء مفسد عقد باشد تا كسى بكويد «لانُسلم) ما هم قبول نداريم كه شرط فاسد مفسد عقد است شرط خودش 
فاسد است؛ اكر كسى معامله اى كرده شرط كرده كه فلان جامهلا غصبى را هم خياطت كندء اين شرط فاسد است معامله را 
كه باطل نمى كند شرط فاسد را ممكن است بعضى ها بككويند مفسد عققد نيستء اما اين از سنخ شرط فاسد نيست كه مفسد 
عقد باشد جون لسان روايات اين است كه اككر شرط زياده كردى «فيه بَأسن)؛ يعنى در اين قرض و در اين عقدء نه اينكه آن 
شرط «فيه بَأسٌ) قرضى كه شرط زائد بشود «فيه بأس»» نه اينكه شرطى كه در ضمن قرض مى شود «فى الشرط بأس». بنابراين 
اكر شرط زائد شد جا براى استصحاب نيست,ء بعضى ها بر اين فكرند كه عقد قرض كه حاصل شدء عقد هم مملكك است 
(أُوقُوا بِالعُقَودِ) )١(‏ هم مى كيردء اين «شرط الزياده» را جون فاسد هست مى كُوييم قاتل كس وه دليل (أوثوا بِالعْقَودٍ) اين 
شرط زياده را شامل نمى شود» اصل اين مال ملكك مقترض استء اين سخن صحيح نيست جرا؟ براى اينكه اين از سنخ اينكه 
شرط فاسد, مفسد عقد است نيست» نصوصى كه درباره قرض وارد شدء اين بود كه اكر عقد قرض شرط زياده شد «فيه بأس)؛ 
يعنى در خود عققد بأس است؛ يعنى عقد باطل است نه اينكه آن شرط باطل است ثا هر كسى روى مبناى خود سخن بكويد كه 
شرط فاسد آيا مفسد عقد است يا مفسد عقد نيستء از آن قبيل نيست.يرسش: ...؟ ياسخ: مضطر بدون قرض همء بدون عقد 
هم مى تواند تعريف بكند نظير خوردن مال اكل ميته» تا جه اندازه اضطرار داشته باشد اكر اضطرار به سوء اختيار خودش باشد 
او را بعيد است اجازه بدهندء اما اكر واقعاً مضطر است آن را «رُفْعَ مَا اضطًرٌوا» (1) حكم تكليفى را برمى دارم حكم وضعى آن 
سرجايش محفوظ است؛ يعنى او ضامن هست مال را بايد بدهد. اكر كسى مضطر بود براى كيرنده حلال است؛ اما اين مال را 
مى تواند داشته باشد شارع مقدس اجازه مى دهد كه او بككيرد آن شخصى كه زائد را هم مى كيرد زياده را هم از او بكيرد نه 
إينكه حالا ما بكوييم درباره زائد حكمى دارد؛ مزيد عليه حكمى دارد آن شخص قرض دهنده. هر دو را از قرض كيرنده مى 
كيرد» هم زائد راهم مزيد عليه راء هر دو زاعن كيد بالاجبار, منتها اين «رَفْمَ ما اضطدرٌوا؛ بر اساس اينكه «ضرورتها تتقدر 
بقدرها» حكم تكليفى را برمى دارد» نه حكم وضىى راء حكم وضعى كه ضمان باشد سرجايش محفوظ است.يرسش: ...؟ 
ياسخ: در بحث هاى قبل اشاره شد كه جند تا روايت داشتيم به همين مضمون بود الآن بخشى از اين رباها به حسب ظاهر 
رباست؛ ولى واقعاً ربا نيست؛ يعنى اين شخص مى كويد كه از امام(سلام الله عليه) سؤال كردند كه قيمت روز كرفتن را بايد 


بدهد يا روز ادا را؟ اين شخص قرض دهنده مى كويد من الآن اين صد درهم را به شما قرض مى دهم اين صد درهم يكك 


ماليتى دارد كه با اين من مى توانم فلان مقدار زمين تهيه كنم يا فلان مقدار مواد غذايى تهيه كنم» شما هم يكسال بعد يكك 
صد درهمى به من بدهيديكك يولى به من بدهيد همان مقدار زمين تهيه كنم همان مقدار مواد غذايى تهيه كنم اين ديكر ربا 
نيست»ء ماليت را قرض مى دهد. نه اين اسكناس را. ارزش مالى را قرض مى دهدء جون ارزش مالى را قرض مى دهد مى 
كويد كه من با اين صد درهم مى توانم يكك كوسفند تهيه كنم شما هم سال بعد يك صد درهمى به من بده يكك يولى به من 
بدهيد كه من بتوانم يكك كوسفند تهيه كنم همين.يرسش: ...؟ ياسخ: اول شرط بكند مال را قرض ندهد ماليت؛ يعنى ماليت» 
ماليت را قرض بدهد ارزش را قرض بدهد وكرنه همين جور بكنُويد من اين صد تومن را به شما وام دادم» خب صد تومن؛ 
يعنى صد تومن. اما ما يكك مال داريم اين صد تومن استء يكك ماليت داريم كه ارزشش در برابر كالاهاست كه تورّم روى 
مالييت مى آيد اكر از همان اول بككويد كه من مقدارى ماليت به شما وام مى دهم كه با آن مى توانى فلان مبلغ فلان مقدار 
فرش تهيه كنيم زمين تهيه كنيم مواد غذايى تهيه كنيم» شما سال بعد هم همين را به من بدهيد اينكه ديكر ربا نيست جون جند 
تاروايت بود كه به حضرت عرض كردند كه آيا قيمت يوم الا-داست يا قيمت روز قرض؟ فرمود روزى كه قرض داد ارزش 
آن را بايد حساب بكنيد اين يكك روايت جامعى است كه بخشى از كارهاى تورّم و امثال تورّم را روايات حل مى كند؛ ولى 
طرفين بايد بدانند كه مال غير از ماليت است نككويند ما صد تومن وام داديم صد و بيست تومن كرفتيم اين در حقيقت ماليتى 
كه وام داد سال بعد آن ماليت به صورت صد وو بيست تومان درمى آيد اين ديكر ربا نيست مكر اينكه توجه نداشته 
باشد.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» اين در اين آيا اينجور مى شود قرض داد يا نه؟ فرمود «فيه بأس» در خود عقد قرض سؤال مى كنند 
نه درباره شرط زياده. قرض است كه در آن شرط زياده است آيا صحيح است يا نه؟ فرمود «فيه بَأٌ) محور اصلى سؤال عقد 


ص: 6 


.١ مائده /اسوره6» ايه‎ -١ 


؟- الكافى-ط الاسلاميه. الشيخ الكلينى» اج ص 627. 


بنابراين جا براى استصحاب نيست. بعضى ها خواستند بككويند كه اصل عملى در اينجا ايجاب مى كند كه ما بكوييم اين مال 
در اختيار مقترض است»ء جرا؟ جون اين كه با عقد قرض مهلكك شد, شكك داريم كه با بطلان شرطء اين مال از ملكك مقترض 
خارج شد يا نه؟ استصحاب مى كنيم. جوابش اين است كه از همان اول ما نمى دانيم ملكك او شده است يا نه» بلكه از همان 
اول اماره قائم شده است كه ملكك او نمى شود شما در برابر آن اماره جكونه مى خواهيد اصل جارى بكنيد؟ ما شكك نداريم. 
اماره؛ يعنى دليل روايى مى كويد كه اين ملكك قرض كيرنده نمى شود. بنابراين» اين هم حكم خاص خودش را دارد. حالا 


اكر جنانجه در اين محدوده فرعى بود كه مطرح مى شود نه كه وارد مسئله بعد بشويم - 


قرض مبحث بيع 

89 010لا ع5 01م منا5 01 005 اع5نلاماط الاملا. 

موضوع: فرض 

امروز مصادف است با ميلا.د وجود مباركك امام جواد(عليه و على آبائه الأطيبين و أبنائه الأنجبين أفضل صلوات المصلَين)» 
وجود مبارك امام جواد(سلام الله عليه) به ما اين وعده را داد كه براى انسان درجات فراوان هست و مى تواند به آن درجات 
ابثل هودة لك سرمايه اين ترقى: امساد يه اقلق عد اسك واللقة باك لتكلكال وشم إِلَى كل َال (0) [١]اين‏ حديث 
نورانى كه از آن حضرت رسيدء ييام آن اين است كه اكر كالايى كران بودء بهاى آن اعتماد به خداست و اكر مقامى خيلى 
رقع وايلنك بوذه نردبان آن اعتماد به خداست « أله بلله نَم لكل غَالِ وَ سلَمْ إِلَى كل عالِ». از خداى سحا سناع ع كين 
نظام ماه رهبر ماو حوزه هاى علميه ماو دولت و ملت و مملكت ما كه در اثر خون هاى ياكك عده زيادى از بهترين فرزندان اهل 
بيت اسار شذه اسها به آن كران ترين كالادويه يرترين دوجات و مقامفات اسائى يرستد: از شها علماي نو ركوار: ففبلا, 
اساتيد و مدرّسان واز بزركوارى كه اين جزوه را تهيه كردند» محبت كردندء قرائت كردند» حق شناسى مى كنيم و از خداى 
سبحان مسئلت مى كنيم به همه شما عزّت و جلال دنيا و آخرت مرحمت كند! 


١1 ص:‎ 
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مطلبى كه همه ما بايد مواظب باشيم اين است كه در يكى از بيانات نورانى اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) در عهدنامه مالك 
مرقوم فرمودند كه شيطان هميشه در صدد آسيب زدن است؛ ولى وقتى از كسى دارند تعريف مى كنند» آن خط حمله و خط 
آتش آن شروع مى شود. )١(‏ شما در اين جبهه هاى جنكك ديديد كه دو طرف نوعاً دركير بودند؛ ولى لحظه عمليات يا شب 
هاى عمليات» حمله ها هميشه نبود؛ كاهى به صورت حمله شروع مى كردند» كاهى هم آرام بود. حضرت فرمود: كاهى تكك 
ترالداتعايي كمعد عسوم عأمور ان لحرا ابلسى مسعله اناوس اوشم دارك هرينة فى كقد بابك مر اظية يايد 26د 
آتش و خط حمله شروع شده استء خيلى بايد مواظب خودتان باشيد» جيزى كه در ما نيست؛ ولى هر جه هم باشد باز به 


عنايت الهى است. تمام تلاش و كوشش ما هم بايد اين باشد كه اكر -إن شاءالله - به آن كالاهاى كرانبها رسيديم «طوبا لنا و 


يسن مآب» به آن مقامات عاليه رسيديم «طوبى لنا و نحسن مآب» كه «ألنْقَهُ باه نَمَنّ لكل غَالٍ وَ سِكُمْ إلَى كل عَالٍِ؛ اما اكر 
خداى ناكرده به آن درجات نرسيديم» سعى كنيم «مسلوب الحيثيه» نشويم نزد اهل بيتء با يكك آبرويى برويم» جون تمام 
كوشش شيطان اين است كه انسان را بى آبرو كند. او با جان ما كارى ندارد؛ نظير دشمن هاى بيرونى نيست كه در صدد 
كشتن باشدء او از ما مال نمى خواهدءبلكه در درجه اول ايمان مى خواهد كه - معاذ الله - ايمان راز آدم بكرقة هك ان ابدكة 
ايمان را كرفت» بعضى ها هستند در اين عالم كه ايمان ندارند؛ ولى آبرويى دارند و با آن آبرو زندكى مى كنند و ابليس اين 
فرصت را هم نمى دهد كه آبرو بماند» تمام كوشش او اين است كه انسان را «مسلوب الحيثيه» كند. 


١" ص:‎ 


در سوره مباركه اعراف وقتى جريان قصه حضرت آدم راذكر مى كندء آن جا به صورت رمزى اين مطلب بيان كردند كه 
شيطان تلاش و كوشش اواين است كه (ليَددِىَ لَهُما ما ؤُورِىَ عَنْهُما مِنْ سَؤْآتِهما)» )١(‏ []آن جا كه نامحرمى نبود واينكه 
اينها برهنه شدندء كنايه از آن است كه تمام تلاش ابليس اين بود كه اينها را «مسلوب الحيثيه» كند (ليَئِدِىَ لَهُّما ما وُورىَ عَنْهُما 
مدن سَؤْآتهما)»برابر آن رمزى كه در سوره اعراف بودء وجود مبارك حضرت امير (سلام الله عليه) كه قرآن ناطق 
استءرمز كشايى كرده است. در نهج البلاغه يكى از كلماتى كه تا حدودى به صيغه هاى كوناكون تكرار شدء كلمه «وبّى') 
اسيك كاهى «وبى) كَاهى «أوبلل» كَاهى «مروبىء) است. (7) فرمود سرزمين «وَبى), سرزمينى كه «مربى) باشد, سرزمينى كه 
«اوبل» است, شما به فكر اين علف سبز نباشيد, اين وباخيز است؛ مستحضريد وبا مثل سرطان نيستء انسان كه به بيمارى صعب 
العلاج بيمار شدء مى ميرد؛ اما سرطان و امثال سرطان انسان را مسلوب الحيثيه نمى كندء وبا يكك بيمارى است كه آدم را بى 
اروم كد ارون انعو دان نمدا روفاد نآنه زاقة ا لكن ان ناسين نا لقن اذ بالاه ابزره كرتواى كش ا برواقف فائدة 
فرمود اين جا «وبى» استء دنيا يكك مرتع «وبى» استء يكك مرتع «موبى» استء بالأخره آبروبر است؛ سعى كنيم - ان شاءالله - 
ان لَه بالل نَم لكل غَالٍ وَ سِلُمٌ إِلَى كل ع الوه روجو يوسا اعفد مسقم ود عامير كت رمسو يطنه ا برها 
مبارك رمضان هم كه در بيش داريم فرصت هاى مغتنمى براى ما است و اككر - معاذ الله - به آن مقامات عاليه بار نيافتيم» 
لااقل آبرومندانه زندكى كنيم كه مبادا خزى ذنيا و آخرت دامنكير انسان شود؟؛ البته كرم اين خاندان, لطئ اين خاندان» 
ميخصوها دن ماما “كدوى وابوى كه مسي قويا دان ذوائق عي آذه افق بكقدراة اعدف ورا ذا اسن دحوت براق 
اين ذوات آن قدر مقامات در اين دعا ذكر شده است كه هيج جيزى در عالم نيست كه اينها نداشته باشند, حالا جند جمله هم 


١ ص:‎ 
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در جريان رباء اين «شرط الزياده» قرض را ربوى مى كند يا آن بيع را ربوى مى كند» ديككر ممكن نيست انسان بككويد اين 
شرط فاسد استء اما عقد صحيح استء اصللا ربوى شدن آن به همين شرط است. بنابراين اكر «شرط الزياده» شدء اين قرض 
مى شود ربوى و كل قرض حرام است و باطل؛ جه اينكه بيع اكر ربوى شدء حرام است و باطل. اما بعضى از شرايط است كه به 
حسب ظاهر جنبه مالى قرض دهنده را تقويت مى كندء ولى مال نيست؛ يكك نمونه ازاين نمونه هاى متعدّد در بحث هاى قبل 
اشاره شد كه آن رهن بود؛ دو نمونه ديكر هم هست: يكى مسئله ضمانت است و يكى كفالت؛ در قرض اكر كسى شرط كرد 
كه اين قرض كيرنده خانه اى, زمينى, كالايى را رهن قرار بدهد و در كرو مرتهن باشدء اين يكك زياده عينيه يا حكميه نيست؛ 
ولى طمأنينه اى است براى قرض دهنده, يكك اطمينان مالى است. در كنار اين اطمينان مالى, مسئله ضامن بودن هم مطرح 
استء دو؛ مسئله كفيل داشتن هم مطرح استء سه. فرق اين امور سه كانه مشخص است؛ رهن به خود كالا برمى كردد؛ 
ضامن, شخص هست ولى به لحاظ مسائل مالى؛ كفيل» خود شخص مطرح است؛ يعنى اكر بنا شد كه بدهكار را به زندان 
موقم ها كارصيا سوه يمكال انهه باقلدرة شخصى إن كفي راهن برقو مفرق كني كفا تاق بذهكار اعدواسكة 
ضامن, شخصاً نيامده» بلكه از نظر عهده به جاى ضامن نشسته است» رهن هم كه مشخص است كه كالايى است كه در كرو 
آن طلبكار است. يس فرق جوهرى رهن, ضمانت, كفالت مشخص استء. همه اينها براى طمأنينه قرض دهنده و طلبكار اثر 
مهم دارد و شرط هيج كدام ازاينها هم» شرط ربوى نيست؛ براى اينكه نه زياده عينيه استء نه زياده حكميه. در بعضى از 
روايات دارد كه اكر اين طلاهاى شكسته را كرفته و شرط كرده كه صحيح بيردازد؛ خب شكسته با صحيح قيمت هايشان فرق 
مى كندء آن جا دارد اشكال ندارد. فرمايش مرحوم محمّق در متن شرايعاين است «و لو شرط الصحاح عوض المكشّره قبل 
يجوز و الوجه المنع». )١(‏ [ه]برخى ها كفتند اين جايز است تبعاً للنص, در بعضى از روايات دارد كه طلا يا نقره غير خالص را 
كرفتند و شرط كردند كه طلاى خالص بدهند» حضرت فرمود: «لا بأس). (1) مرحوم محقّق مى فرمايد: شما صدر و ذيل اين 
"كله از فوص و بروسى كتيل ينيك كاين تعهد ابتذاى دن ان ست شرط وو ان شدي شحضئ طلا يا ثقره ها شكستهة 
را كرفته براى اينكه احسانى به قرض دهنده بكندء طلاى سالم را دادهء«تارّج)؛ يعنى سالمء حالا يا معرّب تازه است يا خودش 
به معناى خالص استء به هر حال فرمود اين تازه و خالص را بدهد. آن روايتى كه دارد كسى طلاهاى مُكسّر يا قديمى و مانند 
آن را كرفته و طلاهاى تارَّجٍ و تازه و خالص و ناب را دارد مى دهدء اين احسانى است كه خود بدهكار كرده و الآ شرطى 
نشده است. فرمايش مرحوم محمّق و ديكران اين است كه اكر شرط شود بله مى شود رباى محرّم, اكر شرط نشود» همان بيان 
نورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه فرمود: ١خيرٌ‏ الٌرض ما جَرَّمتَفَعة» () [1[همين است, يكك كمكى است از طرف بدهكار 
به بستانكار, اما اكر شرط بشود جايز نيست؛ لذا متن محقّق در شرايع اين است كه «و لو شرط الصحاح عوض المكتّدره قيل 
يجوز و الوجه المنع»؛ البته همين طور است. يس آن نصءدليل نيست كه اكر شرط كردند جايز باشد. 


ص: ١1١7١‏ 
١ط-‏ شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص .2١‏ 


5 دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغر بى» اج ص 8 
"- الكافى-ط الاسلاميه, الشيخ الكلينى» جه ص 100. 


بخش هاى فراوانى را يسر مرحوم كاشف الغطاء(رضوان الله عليه) به عنوان «بحثٌ» بحث» دارد» جون او معاصر صاحب جواهر 
بود. آن روزها فقه دوران شكوفايى خودش را در نجف مى كذراند» جندين كتاب در عصر واحد در فقه يويا و وسيع نوشته 
شده است. اين كتاب يسر مرحوم كاشف الغطاء شبيه جواهر است از نظر وسعت و كسترش اقوال و آراء و ادله و تحقيق» بيش 
از آن مقدارى كه در مسالكك آمده ايشان نظر دارند. 


در جريان قرض جند مطلب بود: يكى اينكه قرض جيست؟ تا حدودى كذشت؛ اما «الثانى» جه جيزى را مى شود قرض داد؟ 
يكى از جيزهايى كه آن بزركوار؛ يعنى يسر مرحوم كاشف الغطاء در همان كتاب انوارالفقاهه مطرح كردند اين است كه اكر 
در ضمن عقد شرطى شده استء اين اختصاصى به باب قرض ندارد» در باب بيع و ساير عقود هم هستء اكر شرطى را در 
ضمن عقد مطرح كردندء اكر آن عقد منفسخ شد يا خيارى بود منفسخ شد يا طبق علل و عوامل ديكر اقاله اى شده و منفسخ 
شدء آيااين شرط منفسخ مى شود يا نه؟ )١(‏ مستحضريد كه در باب شروط كذشت كه كرجه نظر مرحوم شيخ (رضوان الله 
عليه) و امثال ايشان اين بود كه شرط ابتدايى لازم نيست؛ يعنى نفوذ ندارد و شرط بايد در ضمن عقد باشد؛ (7) ولى آن جا 
ثابت شد كه شرط ابتدايى يكك ييمان عقلايى استء جايز و نافذ است؛ لذا تمام اين بيمه ها مى تواند مشروع باشدء يكك 
تحؤدهاى ابندايى .اسث «القؤمئوق عند سووهم 880 ١١[‏ اهمه 'ابنهاارا شامل عى شود لآزم تيت شرط وو من عقد باشدة 
جه در ضمن عقد باشد و جه در ضمن عقد نباشد» شرط لازم الوفاست. بنا بر مبناى آقايان كه شرط اككر در ضمن عقد نبود» 
نفوذى ندارد و بايد در ضمن عقد باشد؛ حالا اكر اين عقد در اثر فسخ يا اقاله منحل شدء آن شرط به نفوذ خود باقى است يا 
باقى نيست؟ «فيه تفصيل»» زيرا اكر شرط به «احد طرفى العقد؛ ب ركشت؛ يعنى شرطى بود كه به ثمن ب ركشت يا شرطى بود كه 
به مثمن بركشتء وقتى عقد منحل شد بالفسخ يا اقاله قهراً اين شرط هم رخت برمى بنددء اما اكر اين عقد فقط ظرف بود براى 
آن شرط؛ مثل شرط خياطت, شرط كتابت, شرط بنّايى و امثال آن در ضمن عقد, خوب اككر عقد فسخ شد يا اقاله شد جرا آن 
شرط از بين برود؟! شرط لازم الوفا شد و همجنان سر جايش محفوظ است. يس اكر آن شرط به «احدى طرفى العقدا 
ب ركشت؛ يعنى به عوض و معوّض ب ركشتء شرط كردند كه معوّض اين وصف را داشتهباشد يا عوض اين صفت را داشته 
باشدء وقتى عقد منحل شد جا براى آن شرط نيست؛ اما اككر عقد ظرف او بود واين شرط به احد طرفين برنكشت» شرط 
خياطت كردند, شرطحياكت كردند, شرط فلان كار بِنَايى را انجام دادن كردند» اين جرا وقتى عقد منحل شد آن از بين برود؟ 


حالا آن بخش اول كه مرحوم محقّق كذراندند كه به اصل قرض برمى كردد. 
ص: ١71/7‏ 
-١‏ 


؟- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» جه ص ”27 و 5ه. 
- نهذ يب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص ."/١‏ 


اما مطلب ثانى يا فصل ثانى يا امر ثانى كه در بيش داريم اين است كه جه جيزى قرض آن صحيح است؟ حتماً بايد عين باشد 
يا منفعت هم مى شود باشد؟ آيا دَيْن را هم مى شود قرض داد يا نه؟ طلبى كه انسان در ذمّه كسى دارد آن را مى تواند به 
ديكرى قرض بدهد يا نه؟ مرحوم محققدر متن شرايعفرمود«الثانى ما يصحٌ إقراضه» كه قرض آن صحيح باشدء «و هو كل ما 
يضبط وصفه و قَدرّه؛ هر جيزى كه از ابهام به در بيايد» هم كيفيت و هم كميّت آن معلوم باشدء قرض آن صحيح استء 
كالايى كه وصف آن مشخص, قدر آن هم مشخص است. در جريان بيع فرمودند: جنس آن و وصف آن مشخص باشد؛ آن 
سمطو سار عدر تعال ف مريت تع كان كنات روصت و السام وا دسم ابد معيف اب ا من 
فرمايند إقراض جنسى صحيح است كه وصف و قدر آن مشخص باشد. «الثانى ما يصح إقراضه و هو كل ما يضبط وصفه و 
قدره)؛ آن كاه متفرّع بر آن, اين مطالب را فرمودند, «فيجوز إقراض الذّهب و الفضّه وزناً»» جون معاملاتاينها وزنى است؛ قبل 
هم اين بحث كذشت كه كاهى ممكن است شيئى سه حالت داشته باشد و در هر حالتى با يكك وضع خاصٌٍّى خريد و فروش 
مى شود؛ مثل ميوه مادامى كه روى درخت هست با مشاهده خريد و فروش مى شودء كارشناسى مى شود و وقتى از درخت 
يايين آمد تا زمانى كه در همان باغ هست و داخل جعبه است,. با ييمانه كه همان جعبه است فروخته مى شود و وقتى به بازار 
آمده استء با ترازو و وزن فروخته مى شود, يس كاهى بالمشاهده؛ كاهى بالكيلء كاهى بالوزن در هر سه حال اين معامله 
سخب اسسةتجر بان طلا و تقر يعون نظ ميوة أن :طون تبنت كه بآ مشاضده يا نا يانه ريد وافزوشن قود هم موارد اناا 
ور اسه ف مزه درك هون قراف الدهتب و القصيه رونا اناو التحظة و الح ا 5لا وكا كدالاف دهي و فضيا] بيكةه :و 
افر ورا واعةدااناضجوة سن يعفكن ازحاها ارق باهذ خوي وافروتن فى شوو كرا الى المتعار فل اطووض تاقدن كه مضيو :اذ 
غرر باشد. يكك عده تعارفى است كه مشروع نيست و در فضاى تجارى عده اى است كه بى باكك اندء خب آن ديكر شارع 


امضا نكرده و بايد از غرر مصون باشد. 


ص: 1717 


مطلب ديكرء جون در باب قرض مسئله قيمى و مثلى مطرح استء مطرح مى كنند كه جه جيزى قيمى است و جه جيزى مثلى. 
فزموفتلة لو كل ماعسارس أعزائد قاف الذنه ننس اك عسو مركب اق لزاه و اجواض 1ق كل واثبيه يكة > عفدن 
مثل كندم, جو, برنج, ذرّت اينها را مى كويند كالاهاى مثلى و اما اكر نظير طلا و نقره و امثال آن بود كه اجزاى اينجنينندارد و 
قزق من كتلاه ابنها راع كويتد قيمى :و كل نا يساوي ألجزاؤه يقث فى الذقه يله >الحتطه و الشعينو الذهب والنضه ذهت 
و فضّه هم كفتند اينها هم مثلى استء اما «و ما ليس كذلكك يثبت فى الذمّه قيمته)؛ جون در جريان قرض كالايى را كه مُقرض 
به مقترض ذاده اسة: عوض آن در ذقه مقترضن مستقر من شود؛ اكراين كال مثلى بود مثل آن مسققر من شود واكر قبسي 
نوف بيت أن سرس شود مكر ابنكه شرط ناض كن آن هنا اعمال شود نوها لبس كذلكك يفيت فى الذقه قمه وقت 
التسليم؛ حالا اين قيمت؛ يعنى ارزش وقت تسليم را بايد بدهندء كه اين هم باز مسئله ربا و امثال ربا كاملا ملحوظ است» ارزش 
افزوده منظور است, مالبّت منظور استء قيمت وقت تسليم را بايد بدهد يا قيمت وقت ادا را بايد بدهد كه شرح اينها - به 
خواست خمدا - خواهد آمد«يثبت فى ذمّه قيمته وقت التسليم و لو قيل يثبت مثله أيضاً كان حسنا»؛ (1[١1١]اكر‏ ما درباره اين 


قيمى هم بكوييم مثل 1 ن در ذمّه هست حالا جون مثل ندارد قيمت را مى يردازد» اين هم حسن است. 
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ما - به خواست خدا - وقتى وارد اين مقام ثانى شديم بايد معيار قيمى و مثلى را مشخص كنيم و ظرف تحويل كرفتن و ظرف 
ادا را بايد حساب كنيم؛ فرق بين مال و ماليّت را بايد حساب كنيم, البته شرايطى كه كم و زياد شود مربوط به اختيار طرفين 


اسكدانا اخلا حدود كلى قرفن انل سسشحضن قوم 


مطلب ديكرى كه قابل بحث نيستء مسثله إقراض جوارى است. در نظام برده دارى طرزى اين فقه ما برده دارى را بازكو مى 
كند كه اين شايسته و با كرامت انسان سازكار نيست؛ حالا جطورى اين فقه به اين صورت تنظيم شده است. در بحث بيع 
حيوان كه ما نخوانديم: براى اينكه خطوط كلى آنها قبلا مشخص شدء در بيع حيوان اينها مى آيند مى كويند حيوان دو قسم 
است: يا ناطق يا غير ناطق؛ خريد و فروش عبيد و إماء را در مبحث «بيع الحيوان» ذكر مى كنندء اين با كرامت انسان سازكار 
نيستء در فقه ما متأسفانه اين طور است؛ يعنى مرحوم محقق در شرايع وقتى كتاب بيع الحيوان را ذكر مى كند» خريد و فروش 
عبد و أمه رادر باب «بيع الحيوان» ذكر مى كنند. )١(‏ نمونه ديككر اين است كه در باب خيار حيوان كه خيار حيوان براى 
خريدار است مثلاً سه روزء در آن جا توسعه مى دهند كه اين حيوان اعم از ناطق, ساهل, ناهق و اينهاستء اين هم مناسب با 
شأن انسان وكرامت اتسان ست 
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در باب قرض مثل همين باب كه الآن وارد شدند؛ مى كويند عبد و أمه اينها كالا هستند؛ همان طورى كه كالا را مى شود 
قرض دادء عبد و أمه را مى شود قرض داد.أمه اككر قرض داده شد به منزله ملكك يمين او در مى آيد. اين طور با برده ها رفتار 
كردن در فقه يكك تجديدنظرى لازم است آيا اصللا اين طور هست كه اينها واقعاً كالا هستند! يا اينها امانت هاى الهى هستند 
براى اينكه خوب يرورانده شوند و بعد آزاد شوند. خب اين عبد حبشى هم در آن در مى آيدء وجود مباركك امام سجاد آن 
فرهاكى :را قرموة كه كلثاللة الجتهلقة أطاغة و خلةالاوكن قضافه در اجا زو لو كان غيدا عادر ايا و لى كان تعدا 
قَرَشِيَُ. )١(‏ اكر انسان كرامتى دارد كه داردء بردكى را بايد طرزى معنا كرد كه اكر كسى با نظام بردكى در اسلام بخواهد 
آشنا شود با اين نقطه ضعف ها روبه رو نشود كه ما بكنويبم كتاب «بيع الحيوان»» بعد بككُوييم حيوان» اعم از ناطق و غير ناطق 
است يا خيار حيوان» اعم از ناطق و غير ناطق, يا قرض اعم از ناطق و غير ناطق؛ كوسفند را مى شود قرض دادء آن مال قرضى 
يا كاهى ذهب و فضّه استء كاهى كندم و جو و برنج و امثال آن استء كاهى دام استء كاهى كوسفند است و كاهى هم 
مى كويند جوارى است» جاريه را آدم قرض مى دهدء اين يكك مقدار بايد در تدوين و در ملاحظات آنء كرامت انسانى» 
مبحث اينها جدا شود و حرمت اينها محفوظ باشد. درست است كه الآن نظام برده دارى رخت بربسته است؛ ولى اككر روزى 
حضرت(سلام الله عليه) ظهور كرد به اميد آن روز ذات مقدّسشء خواست عده اى را به عنوان برده بكيرد آيا حكم همين 
است! يعنى با آنها بايد اين طور رفتار كرد! فقهى نوشت كه خيار حيوان» اعم از ناطق و غير ناطق, «بيع الحيوان» اعم از ناطق و 
غير ناطق, قرض اعم از حيوان ناطق و غير ناطق, اين إقراض الجوارى؛ جاريه را قرض دادنء بالأخره آدم مى تواند فقه را طرزى 


و حيوان هستند يا اينكه اينها رايروراند و حفظ كرد؛ الآن اكر نظام برده دارى بود و كسى هم در جنكك با كسى نبود, اينها 
كالا بودند؛ مثلا-در زمان مرحوم محقق و امثال محقق جنككى در كار نبود؛ ولى نظام برده دارى بود و در كوشه هايى از دنيا 
خريد وفروش مى شدندء اينها به عنوان كالا بودند. يكك وقت است كه در برابر دين خدا مى ايستدء اين حساب ديكرى دارده 
اما فداثاً أو كذا و كذا» كه سه قسم در قرآن كريم آمده؛ (1) اما اكر نه, نظامى بود اين شخص همين طور ام ولد بود وامى 
داشت و آن هم كنيز داشت و اين هم كنيز شد و اينهاء حالا با اينها انسان معامله حيوان بكند! فقهى بنويسد كه مثلا بكويد 
خيار حيوان» اعم از ناطق و غير ناطق, بيع حيوان اعم از ناطق و غير ناطق؛ قرضءإقراض الجوارى اين آيا در شرايط كنونى قابل 
عرضه هست اين فكر؟! يكك وقت است كسى خودش در برابر حيجت الهى مى ايستد او كرامت خودش را از دست داد و 


مقتول هم مى شود؛ اما اكر اين جنين نبود» نظامى بود نظام برده دارى» مى شود با آنها اين طور حرف زد يا نه؟ 
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7- محمد /سوره/اآ0 ايهع. 


قرض مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: فرض 


بخش يايانى«كتاب التجارهاشرايع محقق» كتاب قرض بود و عنايت فرموديد كه سه مطلب مهم در قرض مطرح است:يكى 
اينكه «القرض ماهو)؟ يكى اينكه «ما يصح إقراضه ماهو)؟ يكى هم احكام قرض است. قرض جيست؟ تا حدودى روشن شد 
كه يكك عقد معاوضى است با بسيارى از عقود فرق دارد با عقد عاريه و وديعه فرق دارد جون در آنها تمليكك نيست؛ با عقد 
هبه و امثال هبه فرق داردء جون در آنها تمليكك هست؛ ولى (مع الضمان) نيست با بيع و امثال بيع فرق داردء براى اينكه در بيع 
تمليك هست با ضمان معاوضه؛ ولى در قرض تمليك هست با ضمان يد. در بيع وقتى مبيع را تمليك مشترى مى كنند» عوض 
آن را كه ثمن استء مى كيرند» مشترى ضامن است به ضمان معاوضه. هر جورى را كه در تعهد قرار كذاشتند؛ ولى در قرض 
ضامن است به ضمان يد؛ يعنى ثمن را بدهكار نيست مثل يا قيمت را بدهكار است آنجا كه در قبال مثمن ثمن باشد مى 
كويند ضمان معاوضه. آنجا كه در مقابل قيمى» قيمت؛ در مقابل مثلىءبايد مثل باشد مى كويند ضمان يد. در قرض ضمانى 
كه هست ضمان يد است نه ضمان معاوضه. يس يكك فرق جوهرى با بيع دارد با هبه دارد؛ با عاريه و وديعه و امثال ذلكك 


دارد يكك قرض خاص و عقد مخصوص است. 
ص: ١71/7‏ 
محل ابتلاست در بانكك ها آن هم باز مطرح مى شود. 


نه بيخ بود 


فصل اول اينكه عقد بيع جيست؟ يكى اينكه بايع و مشترى جه كسانى هستند؟ يكى اينكه مبيع و ثمن جيست؟ اين بايع و 
مشترى بايد بالغ» عاقل» مأذونء مالكك يا مَلِكك باشند اين مشتركك بين همه اين عقود است. در قرض هم اين جنين است مقرض 
و مقترض بايد بالغ باشند عاقل باشند مأذون باشند و مانند آن؛ مالكك باشند يا مَلِكك باشند يا بالاصاله باشند يا بالنيابه و الوكاله 


والولايه ومانند آن. 


فصل دوم مشتركك بين اين عقود است؛ لذا بحث جدايى نكردند. 


طلق باشد وقف نباشد رهن نباشد و مانند آن. در اينجا هم مى كويند مسئله «ما يصح إقراضه)» بايد مال باشدء عين باشدء منفعت 


كردند كه دين قابل قرض نيست؛ يعنى انسان طلبى را در ذمه زيد دارد اين طلب را به ديكرى قرض بدهد, اقراض دين كفتند 
نيست؛ جه اينكه قرض منفعت هم نيستءيكك كسى را آدم اجير كرده منفعت او را مالكك استء اين منفعت را قرض مى دهدء 
قرض منفعت مثل قرض دَّينء كفتند صحيح نيست؛ حالا ببينيم موارد استثنايى هم دارد يا ندارد؟ اكر تعرّض نكرديم كه معلوم 
مى شود ندارد. يس در قرض «مايصح إقراضه» بايد يكك عين محللى كه منفعت محلله عقلا-يى داشته باشد باشد؛ حالا آن 
كَاهى شخص خارجى است» كاهى«كلى فى المعين» است» كاهى«كلى فى الذمه)» هر سه قسم آن درست است,. بنا شد كه ده 
من كندم قرض بدهد يا همين ده من كندمى كه موجود خارجى است به همين اشاره مى كند مى كويد اين را قرض دادم يا 
در انبارى كه جند تاده من وجود دارد مى كويد يكى از اين ده من ها را من انتخاب مى كنم ده من مى كشم به شما مى دهم 
اين مى شود «كلى فى المعين»يا نه» در ذمه است مى كويد من ده من كندم را به شما قرض مى دهم بعد آن را تطبيق مى كند 
بر يكى از افراد خارجى. آن «مايصح إقراضه» يا عين مشخص است يا كلى در معين است يا كلى در ذمه؛ ولى على اى حال 
دين نبايد باشديكك؛ منفعت نبايد باشدء دو؛ اينها «مايصح إقراضه» است كه قرض آن صحيح است. يس فرق جوهرى عقد 


قرض با ساير عقود مشخص است «مايصح إقراضه» )١0‏ هم تا حدودى روشن است. 
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در جريان قرض كه كفته شد ضمان آن ضمان يد است نه ضمان معاوضه» جون در قرض اين مُقرض اين مال را تمليكك مى 
كند به مقترض؛ اما در عوض آنء ثمن بككيرد» بها بكيرد نيستء بلكه در عوض آنء خودٍ آن را مى كيرد آن اككر مثلى است 
مثل» قيمى است قيمت. درست است كه در قرض تمليك مع العوض استء اما آن عوضء عوض همين شئ است نه عوض 
قراردادى» برخلا-ف ببع كه تمليكك مع العوض است؛ آن عوض؛ يعنى ثمن برابر قرارداد طرفين است. اما اينجا شئ كه مثلى 
باشل ححفان آنمشخص است كه «المئل امك و اكرقتمى باش ضمان آن مشحض'است كه قمت أاست در جريان مثلى كر 
عين آن موجود بود اين شخص مى تواند مثلى مثل كندم و امثال ذلككء منتها همان طورى كه ربا در مسئله قرض راه ندارد» 
غرر هم راه ندارد» اككر يكك جيزى مثلى استء مكيل است بايد كيل بشودء موزون است بايد وزن بشودء معدود است بايد 
شمرده بشودء ممسوح است بايد متر بشود يا كيلاً يا وزناً يا عدداً يا مساحتاً بايد مشخص بشود «صوناً عن الغرر»» اين غرر 
اختصاصى به بيع و امثال ذلكك ندارد خود قرض را باطل مى كند. در مثلى وقتى مشخص بود هيج محذورى ندارد؛ حالا اكر 
عين آن موجود بود مقترض مى تواند عين مال را بركرداند» اكر عين آن مال موجود نبود» مثل آن موجود بود جون مثلى است 
مثلش را مى دهدء, اكر جنانجه مثل متعذر شد؛ يعنى در فصلى است كه حالا اين فصل اين ميوه بيدا نمى شود يا در جايى است 
كه اين كارخانه تعطيل شده مثل آن را نمى سازند» اكر مثلى متعذر شد تبديل به قيمت مى شود؛ عمده اين است كه قيمت جه 
روزى است؟ مثلى اكر متعذر شد تبديل به قيمت مى شودء جون مثل كه ممكن نيستء قيمت جه روزى؟ آيا قيمت روز تلف؟ 
يا قيمت روز تسليم وادا؟ اكر مثل موجود است يا ممكن است خود مثل بايد بركردد؛ اكر مثل تعذر يبدا كرد قيمت اين مثل 


را بايد بدهند قيمت يوم التعذر را بايد بدهند يا قيمت يوم المطالبه را؟ 
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فيه وجهان: برخى ها كفتند قيمت يوم التلف يا يوم التعذر را بايد بدهدء جرا؟ براى اينكه تا مثل موجود بود خود مثل تحت 
ضمان بود وقتى مثل تعذر بيدا كرد اين لحظه انتقال ذمه و انتقال ضمان از مثل به قيمت است. اين مورد يذيرش نيست» جرا؟ 
جون خود اين مال وقتى كه در ذمه آمده. تا موقع ادا خود اين مال در ذمه است؛ لذا غرائز عقلا هم اين است كه مال را در ذمه 
طرف موجود مى دانند مى كويند كندم مرا بده؛ اين يولى اين مالى كه به او قرض داد آن را مى خواهند. در «يوم الاداء؛يوم 
التسليم و يوم المطالبه» جون مثل معذر است تبديل مى شود به قيمتء در جريان اعَلَى اليد ما أَحَدّث» (1) هم همين طور است 
كه قيمت يوم التسليم و يوم الادا را بايد بدهد نه يوم التلف را. در يوم تلف درست است كه تلف شدء؛ ولى ما نمى دانيم آيا 
منتقل شد از مثل به قيمت يا نه» به تعبير مرحوم شهيد در مسالكء. همان عين را استصحاب مى كنيم (1) شايد ييدا شده باشد 
ديكر دليل ندارد كه ما فوراً بكوييم همين كه مثلى است تبديل به قيمت مى شود.؛ ولى عند الادا جون مثل متعذر است تبديل 
مى شود به ادا. يس اككر كالاى مثلى را وام دادند» با احراز همه شرايط كه اكر مكيل است با كيل» موزون است با وزن» معدود 
است با شمارش ممسوح است با متر» كه غررى در كار نباشد اين قرض به نصاب صحت رسيده. اكر اين مثلى موجود بود كه 
ادا مى شود اكر نبود قيمت آنء منتها قيمت يوم المطالبه نه قيمت يوم التعذر و تلف؛ ولى اكر قيمى بود. مثل اسكناس» 
اسكناس از آن جهت كه خريد و فروش آن جايز است» جون مال است يكك جسمى است كه (له ماليه) منفعت محلله عقلايى 
دارد خريد و فورش اسكناس جايز است. در اين صرافى ها بالاخره همين اوراق را همين اسكناس ها را مى خرند؛ منتها بعضى 
داخلى» بعضى خارجى؛ اينها جون مال است ماليت دارد خريد و فروش اينها جايز است؛ الا اينكه اينها كه خريد و فروششس 
جايز است مثلى نيستند كرجه انسان به حسب ظاهر خيال مى كند مثلى است اينها يكك قيمت مشخصى دارند نظير كالا هستند 
جطور در مثلى مى كويند خود كالا را بايد بدهند اين كاغذها كه الآن يكك قيمتى دارند اين كاغذ يكك عرض هشت سانتى و 
يكك طول ده سانتييا دوازده سانتى دارد» اين كاغذ كه بنام اسكناس استء عين خارجى است ماليت دارد قابل خريد و فروش 
است بيعش هم جايز است؛ لذا كم و زياد باشد» جون مكيل و موزون نيستء ربا هم در آن راه ندرد» اين كاغذ را مى فروشد 
به دو برابر يا يكك برابر آنء يا جون اسكناس نو است اين را مى فروشد به يكك قدرى بيشترء اين جون بيع استءيك؛ مكيل و 
موزون نيستء دو؛ ربا در آن نيستء سه؛ اين جايز است. منتها حالا سفهى نباشد سفاهت نباشد اغراض و علل بطلان ديكر راه 
ببذا نكند مطلب ديكر اسث» وكرته صرف اينكه ابن عين ست ذارائ ماليت استث معدوة: است مكيل و موزون ئيسة؛ لذا ويا 
بردار نيست. اما خود همين كاغذ شش در هشت يا هشت در ده يا دوازده خود همين قيمت آنء بالا و يايين مى شود؛ اين را 
يكك وقت است از اين با هم مثل همين كاغذ همين كه عرض آن كذا و طول آن كذا همين را وام مى دهد در سال بعد هم 
بايد همين را بككيرد ديكر نككويد كه تورّم هست افت ارزش هست كم هست؛ اما يكك وقت است كه مى كويد نه اين كاغذ 
كه ماليت آن فلاسن مبلغ است من اين ماليت آن را به شما وام مى دهم شما هم در آينده اين ماليت را به من بركردانيد اين 
ديكر نمى تواند ربا باشدء جرا؟ جون ارزش مالى اين را وام داد آن وقت تورّم هم روى آن مى آيدء ارزش افزوده افزايش 
كاهش همه اش مى آيد روى آن حساب مى شود در آينده اكر اين يكك قدرى بيشتر داد ديكر ربا نيست» جون ماليت را دارد 
مى دهد اين از آن جهت كه ماليت است دارد مى دهد. اما آنجه كه در باتك ها مطرح است مسئله[] ديكرى است و آن اين 
است كه بانكك ها مى كويند ما وقتى به شما وام مى دهيم كه شما يكك مقدار مال» شش ماه قبل يا كمتر يا بيشتر يول اينجا 
سيرده داشته باشيد؛ اين يكك وقت به صورت شرط است كه اؤّلى هم قرض است دومى قرضء اوَّلى قرض شش ماهه مى دهد 
به اين شرط كه بانكك به اينها وام بدهد» خودٍ همين قرض اوّلى مشروع نيستء براى اينكه شرط شئ زائدى است جون امانت 
كه يبش بانكك نمى كذارند اككر امانت باشد كه بانكك نمى تواند در آن تصرف بكند» خريد و فروش بكند تجارت بكندء اين 


را به بانكك تمليك مى كنند» بس جيزى جز قرض نيست. ببع هم كه نيستء بانكك كاملا تصرف مالكانه مى كند اين را ملكك 
كه بعد از شش ماه بانكك به او وام بدهدء اين شرط در ضمن عقد قرض است كه «كل كرض جَوْمَفَعَهُ فَهوَريَاه (* شامل اين 
شش ماه قبل به من قرض داده باشىء» اكر شما شش ماه قبل فلان مال را به من قرض داده باشى من اين را به شما قرض مى 


دهم اين قرض دوم هم اشكال دارد. 
ص: ١18٠١‏ 


؟- مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج 7 ص /887. 


بوك دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغر بى» جك ص 6 


اما راه حلى كه قبلا بيان شد اين است كه اكر مقرض هيج علم ندارد كه مقترض اضافه مى كند اين مى شود بيان نورانى امام 
صادق(سلام الله عليه) كه فرمود: احَيرٌ القَرض ما جَرَّمَنَعَة» )١(‏ اين يكك فرض. صورت دوم اينكه مقرض علم دارد كه مقترض 
يكك جيزى اضافه مى دهد؛ ولى داعى اين كار در او نيستءاين به طلب اين داعى نمى كند فقط «قربةٌ الى الله) دارد اين كار را 
مى كندء اينجا هم احَيرٌ الُرض ما جَرّ مَنفعَهٌ مقترض جيزى اضافه بدهد عيب ندارد. سوم اينكه مقرض مى داندءيكك؛ داعى 
هم دارد كه به اين داعى دارد به او وام مى دهد كه بعد از سررسيد مقترض جيزى اضافه مى دهد. جهارم اين است كه نه به 
اين شرط مى دهد اين جهارمى اشكال دارد اين شرط اشكال دارد كه الزام آور استء وكرنه علم داشته باشد عادتش اين باشد 
قصدش اين باشد يا نباشد» هيج حساب نمى شود. اكر كسى يول را به بانكك وام مى دهد به اين داعى به اين علم كه بعد 
بانكك به او وام مى دهد براى او محذورى ندارد جون او شرطى نكرده او مى داند يا داعى اين كار را هم دارد؛ ولى شرطى در 
كار نيستء الزامى هم در كار نيست از اين طرف اين وام مى دهدء بانكك در فلان وقت به او يكك وام ديكرى مى دهدء براى 
بانكك ممكن است اشكال داشته باشد؛ ولى براى كيرنده اشكال ندارد؛ براييكك كسى كه وام مى دهد. فرع ديكر يا فرض ديكر 
آن است كه اين كسى كه براى اينكه بانك را هم نجات بدهد دو تا عقد مضاربه باشد, از اول اين شش ماه كه بايد اين يول 
را در اختيار بانكك قرار بدهد اين را به عنوان عقد مضاربه قرار مى دهد, در ضمن عقد مضاربه اكر شرط وام بشود كه 
محذورى ندارد» در ضمن عقد قرض نمى شود شرط كرد؛ اما در ضمن عقد مضاربه كه مى شود شرط كرد. مى كويد من اين 
بول را به شما به عنوان عقد مضاربه مى دهد من مى شوم مالكك شما مى شويد عاملء بانكك مى شود عامل و اين شخص مى 
شود مالك. در ضمن اين عقد مضاربه شرط مى كنند كه بعد از شش ماه شما فلان مبلغ به من وام بدهى» اين شرط در ضمن 
عقد مضاربه است» نه شرط در ضمن عقد قرض. اين براى كسى كه به بانكك مراجع مى كند و يول مى كيرد راه حل 
اسك رسة ١‏ اكرودينةه بككذارد جطور؟ياسخ: وديعه بككذارد او حق تصرف ندارد.ء اكر وديعه بككذارد اين مثل صندوق امانت 
استء مثل اينكه كسى مى خواهد بروم حرم يولش را مى ككذارد در صندوق وديعه. اين ديككر حق تصرف ندارد.يرسش: اكر 
اذن تصرف بدهد جطور؟ياسخ: اذن بدهد؟ اذن كه با وديعه سازكار نيست اين مى شود وكالتء اين مى شود عقود ديكر. اذن 
بشود كه جه تصرف بكند براى خودش يا براى اين؟ اكر تصرف مالكانه باشد كه الابَيعَ إلا فِيمَاتَملِك) (1) بايد مالكك باشد 
اين تصرف بكند؛ يعنى جه؟ مثل اينكه يكك وقتييكك قبايى را به او وديعه مى دهد بككويد اجازه مى دهم كه بيوشى با آن نماز 
بخوانى» اين تصرف در منفعت است»ء نه تصرف در عين. يكك وقت است مى خواهد بفروشدء الآن اين يولى كه آدم به بانكك 
مى دهد بانكك در آن تصرف مالكانه مى كند به ديكرى وام مى دهد با آن مضاربه مى كندء با آن عقود تجارى برقرار مى 
كند؛ بانكك كه صندوق نككهبانى نيست امانت دار حرم نيست. 


١78١ ص:‎ 


.100 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


؟- عوالى اللثالى» محمدبين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج 1 ص 517 7. 


بنابراين عقد اوّل اكر عقد مضاربه باشد در ضمن عقد مضاربه شرط وام بكنند» براى اين وام كيرنده محذورى ندارد اما براى 
اينكه خود بانكك نجات بيدا كندء, دو تا عقد مضاربه باشد؛ يعنى اوّل كه اين شخص يول را به بانكك مى دهد به عنوان عقد 
مضاربه است كه بانكك با آن سدسازىء راه سازى» تجارت و امثال ذلكك بكند كه توليد در كار باشد كه اين مى شود مشروع. 
وقتى شش ماه شدء بانكك مى خواهد به او وام بدهد اين زير يوشش عقد مضاربه باشد بانكك به او وام مى دهد كه شما با اين 
يول فلا-ن توليد را انجام بدهى فلا-ن كار را انجام بدهى؛ آن وقت دو تا عقد مضاربه است هيج كدام هم محذورى 
ندارد.بالاخره اكر عقد مضاربه شد حدود آن بايد مشخص باشد كه اين جكارى بايد انجام بدهد وام مسكن يكك حساب 
خاصى دارد» وام تجارت هاى توليد حساب ديككر خاصى دارد. اما وام هاى ازدواج و امثال ازدواج كه مضاربه و اينها نيست 
بايد راه مخصوص خودش را داشته باشد آن ديكر نمى تواند جيزى اضافه بككيرد. بنابراين اكر علم باشد داعى نباشد يا علم 
باشد «مع الداعى» شرط نباشد» محذورى ندارد اكر شرط باشد مى شود كل فُرض جر مَنفَعَهَ فهُوَ باه اين يكك؛ بهترين راه اين 
است كه هر دو طرف بر اساس عقد مضاربه اين كار را انجام بدهند و توليد هم راه مى افتد محذورى هم ندارد. يرسش: مورد 
عقد عين است يا قيمت آن است لذا مالت معنا ندارد؟ ياسخ: بله اين عين «بما له من القيمه المشخصه را برمى كردانند. در 
جريان عين مثل كندم و امثال ذلكك اين هر جا باشد قيمت خودش را به همراه دارد سال بعد كندم كه مى آيد قيمت خاص 
خودش را دارد اكر طلاو نقره باشد همجنين معدود و ممسوح باشد همجنين» هر كدام از اين عناوين جهاركانه؛ يعنى مكيل و 
موزون و معدود و ممسوح وقتى كه بركردند خصوصيت آنها هم برمى كرددء اما اين تكه كاغد بنام اسكناس است كه افزايش 
و كاهش است كندم يارسال با كندم امسال فرقى نمى كند» كندم كرفته كندم مى دهد؛ اما كاغدذ يارسال با كاغدذ امسال فرق 
مى كند؛ لذا جون فرق مى كند اعتبار مالى هم هست اعتبار عقلايى هم هست بناى عقلا هم هست دو جور مى شود معامله 
بشود:يكك وقت مى كويد من اين كاغدذ جهار در شش يا شش در هشت يا ده بنام اسكناس اين را به شما وام مى دهمء سال 
بعد هم همين را به ما وام بدهى اين ديكر اضافه آن مى شود حرام؛يكك وقتى مى كويد نه؛ اين الآن يكك ارزش خاص دارد 
من اين ارزش را به شما وام مى دهم اين ارزش قائم به يك تكه كاغذ است شما هم اين تكه كاغذ, سال بعد ارزش هاى آن 
فرق مى كند شما آن ارزشى كه روى اين تكه كاغذ است به ما بركردانى» اين افزايشش محسوب مى شود تورّمش هم 
محسوب مى شود ربا هم در كار نيست؛ اما اكر از همان اول بككويد من اين مبلغ را به شما وام مى دهد آن مقدار سودش است 
جه بالا باشد جه يايين باشد جه ارزش آن كم بشود جه ارزش نباشد «كما هو الدّارج) اين مى شود ربا؛ اما بكويد نه اكر فرق 
نكرده من همين را مى خواهم ارزش آن را مى خواهم اكر فرق نكرده كه فرق نكرده. خيلى از كشورها هستند كه كالايشان 
در طى جند سال در اثر قدرت اقتصادى كه دارند علم اقتصادى كه دارند محفوظ است اين همين اسكناس جند در جند» جند 
سال است كه به يكك قيمت است هيج فرقى هم نكرده؛ اما جاهايى كه خيلى نظام اقتصادى ثابتى ندارد مى شود آن جور 


حساب كرد.يرسش: ارزشش كه مشخص نيست؟ 


١787 ص:‎ 


ياسخ: جرا ديكرء الآن مشخص است مثلاً جهل ينجاه نوع كالا-هست در بازار از خوراكى هست يوشاكى هست نوشاكى 
هست همه اينها هستء مى كويد من با اين تكه كاغذ مى توانم جند كيلو برنج» جند كيلو كوشت جند كيلو كندم جند كيلو 
إينها را بكيرم شما هم در سال بعد يكك تكه كاغذ بدهيد كه من بتوانم با آن همين كالا را بخرم اين جيز مشخصى است. 
بتاتزايخ كاهى ممكن اسنث قبمث عقن أو كالآها بابد يافق نر اسكتامى كتندة اما ازرشكن وق مشخض باشدبديكر :ربا 
نيست. جرا خود كاغذها را صرافى ها كم و زياد مى خرند؟ براى اينكه ارزش ها فرق مى كنند اككر در جايى ارزش ها هيج 
فرق نكندء نظام اقتصادى ثابت باشد هر سال يكى است؛ اما اكر در بعضى از كشورها نظام اقتصادى ثابتى ندارند مى توانند 
برابر آن ارزش آن كار را انجام بدهند. يس هم مشكل بانكك مى تواند حل بشود»ء هم مشكل قرض هاى شخصى. مشكل 
بانكك اين است كه اككر كسى علم به زياد داشته باشد علم داشته باشد كه بانكك وام مى دهد جه عادت بانكك اين باشد يا نباشد 
جه به اين قصد باشد كه بانكك وام مى دهد عيبى ندارد اما به شرط قرض اشكال دارد كه اين صورهاى جايز كذشت صور 
محرّم هم كذشت.يرسش: ...؟ ياسخ: آنها جزء دواعى است مادامى كه تحت انشا نيايد تحت شرط نيايد اشكال ندارد. جمعبين 


بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه فرمود:«حَيرٌ القرض ما جَرّ مَنفَعَهٌ» با آن بيان نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 


- 
ني اعرد" ار سيا عي .+ #ترينيء 


سلم) كه فرمود: ١ل‏ قرض جَرّ مَنفَعَهَ فَهُوَ ري اين شدء آنجا كه حضرت فرمود: كل قَرض جَرّ مَنفَعَهَ فَهُوَ ررَأ» حمل شد بر 
صورت شرطء آنجا كه ١خَيرُ‏ الَرض ما جَرّ مَنفَعَهَ حمل شد بر جايى كه شرط نباشدء خواه علم باشد خواه عادت باشد خواه 


داعى باشد مادامى كه شرط نيايد؛ يعنى تحت انشا نيايد عيب ندارد. الآن اكر كسى معاذ الله به قصد مصرف كردن اين كالا در 


- 


راه حرام يكك ميوه اى خريده اين معامله كه باطل نيست» جيزى كه تحت انشا نيايد نه ثمن باشد نه مثمن» جزء دواعى خارجى 
از حوزه انشا و عقد باشد يكك معصيتى كرده يا تجرى كرده؛ ولى معامله باطل نيستء اما كر تحت انشا بيايد كه عقد روى آن 
قرار بككيرد بله مشكل فقهى بيدا مى كند. 


1١7/7 ص:‎ 


بنابراين هم راه بانكك ها قابل علاج است اكر اينها بخواهند برابر شرع كار بكنند هم راه ديكّرانءهم قرض هاى عادى ممكن 
شك كيه سو ركو ور لاضاهه راد ل بكروش زا بيدا كنل و اننا زاون لبيك كل الت داتعى .داقنو ركف زر لسكا 
رزق به دست كيست و روزى از جه راه مى رسد؟ اينها مشكل كار ما اين است كه خودمان را رازق مى يندايم و خيال مى 
كنيم كه آنيكه به دست خداست آن را به دست خودمان كرفتيم آنكه ما مسئوليم آن را رايككان رها كرديم. كفتند كه انسان 
مسئول تأمين حسن عاقبت خودش است؛ اين را ما رها كرديم كه هر جه شد شدء آنيكه خدا به عهده كرفت فرمود روزى تو به 
عهده من است؛ ولى كسب و كارت را بايد بكنى كار كه روزى نمى رساند آدم يكك وظيفه اى دارد انجام مى دهدء آنيكه 
رازق است فرمود من متعهد هستم تأمين هم مى كنم )١(‏ اما ما خيال مى كنيم رازق خودمان خودمان هستيمء اين يك تفكر 
منحوث اومانيزمى است كه انسان خود را جايكزين «الله) مى يندارد در آن ضمير مستور خودء بجاى اينكه خود را خليفه و 
جانشين الله بداند جايكزين الله مى داند همين يكك خط باريكك كه بين خلاافت و اومانيزمى فرق استء بين جانشينى و 
جاركري فرق انشع هحين امن كه راطا سعليم :راق وك المتريو أخل يوق اليك طقاست كما كا بخراهين خليفه والله: 
باشيم كجا مى خواهيم بجاى خدا كار كنيم. اكر خليف او هستيم حتماً مستخلف عنه ما جه كفته» اكرخودمان داريم تصميم 
مى كيريم اين يكك اومانيزمى مستور مرموز مسمومى است كه انسان از آن خبر ندارد؛ حالا اصطلاح اومانيزمى سابق نبود اين 
(أكَرََيْتَ من اند إلهَه هَواةٌ) () همين استء كه من هر جه ميل دارم مى كنم من هر جه مى خواهم مى كنم؛ من هر جه 
بخواهم مى كويم اين يعنى جه؟ يعنى من جانشين كسى نيستم ببينم مستخلف عنه جه مى كويد من خود مستقل هستم اين مى 
شود اومانيزم. حالا ‏ آنها نامى برايش كذاشتند مكتبى برايش درست كردند و امثال ذلككء وكرنه اصل آن در قرآن كريم 
هست هر كسى بككويد من هر جه دلم مى خواهد مى كنم اككر انسان خليفه الله هست كسى كه قائم مقام يكك كسى است او 
نمى تواند بككويد من هر جه دلم مى خواهد مى كُويم بايد ببيند كه اين كسى كه آن اصل است و او جاى او نشسته است او 
جكار بايد بكند او جه مى كويد جون اين از طرف او دارد امضا مى كند اككر از طرف او دارد امضا مى كند بايد ببيند او 
خواسته اش جيست. ما از طرف خدا داريم امضا مى كنيم حرف خودمان را مى زنيم اين جور در نمى آيد.بنابراين بحثى كه 
كذشتمريوط به مطلب اول: 


١ ص:‎ 


-١‏ هود/سوره١1ء‏ آيهع. 


."١١؟ الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جلل ص‎ -١ 
جا ثيه /إسوره88؛ آيه"؟.‎ 


مطلب دوم كه «مايصح إقراضه» است مرحوم محقق در متن شرايع اين فرمايش را دارند فرمودند «الثانى ما يصح إقراضه و هو 
كل ما يضبط وصفه و قدره» اين قرضش صحيح است؛ قرض دين نبايد باشد»يكك؛ قرض منفعت نبايد باشد» دو؛ عين خارجى 
بايد باشد عين بايد باشد» سه؛ اين عين حالا يا شخصى است يا «كلى فى المعين يا كلى فى الذمه)؛ ولى عين بايد باشد و اين 
اكر مكيل است با كيل» موزون است با وزن» معدود است با شمارش» ممسوح است با متر بايد مشخص باشد. «ما يضبط وصفه 
واتدوية أن كاد اشهوو إقراضن التهحه و التقه وز انو التخيطةو الشعين كيلاو وزنا)#مقنها در سكل كيل بوريس كزذ نك بي 
كالاهى كه حجيم هستند» مثل خربزه هندوانه و امثال ذلكك اينها را مى كويند اولى اين است كه وزن بشوند نه كيل» جون اينها 
جون حجيم اند آن ييمانه را زود ير مى كنند بدون اينكه خلاءها ير بشود؛ ولى جو و كندم و برنج اين طور نيست كه حجيم 
باشند جا براى ديكرى باز كنند و جاى خالى داشته باشد اما جند نا هنداونه را شما بخواهيد در جعبه بكذاريد اين زود ير مى 
شود جاى خالى هم زياد دارد؛ لذا كالاهاى حجيم را كفتند وزن كنيد كالاهايى كه حجيم نيست جاى خالى در ييمانه نمى 
كذارد آنها عيب ندارد» مثل جو و كندم و برنج و اينها. «و الخبز وزنا و عددا». خدا برادر آقا شيخ عباس قمى را غريق رحمت 
كند آن اوائل كه ما قم آمديم اخوى ايشان آنجا در نان سنككك همين ارم كار مى كردند اصرار داشتند كه نان ها كشيده 
بشود واكر يكك نانى كشيده نمى شد حتماً مى كفت كه مصالحه كرديم اين تشرّع اين مرد بز ركوار بود مشخص بشود كه 


معدود هست ممسوح استء خبز «وزنا و عددا نظرا الى المتعارف» اين يكك مطلب. 


١7/80 ص:‎ 


يكى اينكه مسثئله مثلى و قيمى است كه ضمان در قرضء نظير ضمان يد است نه ضمان معاوضه. «و كل ما تتساويأجزائه يثبت 
فى الذمه مثله» مثل جو و كندم و طلا و نقره و امثال ذلكك؛ حالا اكر اينها تلف شدند جكار بكنند؟ «و ما ليس كذلكك يثبت فى 
الذمه قيمته)؛ )١(‏ دو تا مسأله است كه در خلال هم اشاره شد:يكى اينكه مثلى مثل» قيمى قيمت مشخص است؛ اما جون قيمت 
ها متفاوت است اكر مثلى متعذر شدء آيا قيمت يوم التلف معيار است يا يوم المطالبه؟ كه حق قيمت يوم المطالبه است. در 
قيمى» قيمت يوم القرض معيار است يا يوم القبض معيار است يا يوم التصرف معيار است يا يوم الاداء؟ يوم القرض معيار نيست» 
جون قبلاً. كذشت كه عقد قرض» قبض متمم اين كار است تا قبض نشود ملكت نمى آيد يس معيار قبض است؛ منتها در 
قرض و قبض تفاوت زمانى نيست و معيار تصرف نيست؛ جون تصرف بعد از ملكت است نه سبب ملكيّت؛ يس معيار يوم 
القبض استء اين يكك احتمال. اكر اين كالايى كه قيمى است هيج افزايش و كاهشى در طول مدت نداردء بله همان قيمت يوم 
الادا را بايد بدهد يا يوم القبض را بايد بدهد اين را كه كرفته؛ اككر نه» در اثر همين امثال اسكناس و اينها كشورهايى كه اين 
جنين هستندءاقتصاد ثابتى ندارند» قيمت يول آنها و يول رايج آنها فرق مى كند؛ لذا هر سال شما مى بينيد كه اين حقوق ها را 
بالا مى برند» حقوق هارا كه بالا مى برند» براى آن تورّم است ارزش يول كم مى شود؛ لذا اينها خيال مى كنند حقوق افزوده 
شد حقوق بالا نرفته» ارزش اين يول كم بودء حالا دارند ترميم مى كنند. مككر آنها قرار نككذاشتند كه فلان مبلغ باشد كارمند 
بايد فلا-ن مبلغ حقوق بككيرد اين سالا-نه اضافه مى كنند براى اينكه ارزش آن مبلغ» امسال كمتر از سال قبل است؛ لذا يكك 
مقدار افزوده مى شود اكر بر اساس ارزش كالا-يى» اين امور سنجيده بشود معيار يوم التسليم استء نه يوم القرض»ء نه يوم 


القبضء نه يوم التصرف؛ بلكه معيار يوم التسليم است. 


١8 ص:‎ 


.27 شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 


قرض مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: فرض 


در مبحث قرض ملا-حظه فرموديد كه سه مقصد يا سه عنوان مطرح است؛ )١(‏ اول اينكه «القرض ما هو؟» كه تبيين حقيقت 
ماهيت قرض استء دوم اينكه كالا يا مالى كه قرض دادن آن صحيح است جيست؟ سوم احكام و لوازم قرض است؛ در مسثله 
بيع همين سه عنوان هست؛ منتها آن عنوان ديكر كه جون مشترك بين همه عقود است آن را ذكر نمى كنند. در بيع يكك 
مطلب اين است كه «البيع ما هو؟» در فصل دوم مى كويند كه شرايط متبايعان جبست؟ بايد بالغ» عاقل» مالكك يا مَلكك و مانند 
آن باشند» مبحث سوم اين است كه مبيع و ثمن جه جيزى بايد باشد؟ در اينجا كه مقرض و مقترض جه شرايطى بايد داشته 
باشندء بايد بالغ» عاقل و امثال آن باشندء اينها جزء شرايط عامهلا عقود است كه در همان كتاب بيع مطرح كرده اند؛ لذا در 
ساير عقود جداكانه طرح نمى كنند كه اينها بايد عاقل» مالككءيا ملكك باشند» سفيه» مجنون و مانند آن نباشند. لذا در مسثله 


قرض بعد از اينكه «القرض ما هو؟»» يرداختند به اينكه مالى كه قرض مى دهند جه جيزى بايد باشد؟ 


١7/17 ص:‎ 


١ شرائع الاسلام» ف مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» اج ص‎ -١ 


در نوبت قبل ملاحظه فرموديد كه دين را نمى شود قرض دارد.بايد مال خارجى باشد. قرض دين صحيح نيست؛ كسى طلبى از 
كسى دارد اين طلب را به ديكرى وام بدهد و قرض منفعت هم صحيح نيست كه انسان منفعت جيزى را قرض بدهد, منفعت 
شهرت دارد كه شخصى براى ديكرى كار مى كنده در هنكام درو در مزرعه و مانند آن مى كويد من به او يكك روز كار را 
قرض دادمء او هم بايد قرض مرا ادا كند؛ اين يكك تعبير عرفى است كه مطابق با نظر شرع نيست»ء يكك قرارداد خاصى است؛ 
ولياين را قرض نمى كويندء زيرا منفعت هم مى تواند در ببع ثمن قرار بككيرد» هم مى تواند در عقد اجاره و مانند آن دو طرف 
عوقن كران وكركة :انا تنعت قن رانف هورة قرف قرار ركيرى "كه كد فقدك وأ ارقن يناعد زير ا عا فى كنس ست 
آنجه كه در بعضى از مناطق رايج است كه كسى در هنكام درو براى ديكرى كار مى كندء مى كويد من يكك روز كاركرى 
را به او وام يا قرض دادم او بدهكار است و او هم بايد همين كار را انجام بدهدء اين يكك امر عرفى است كه بر اساس تحليل 
شرع نيستء» بازكشت آن به اين است كه من يكك عقد اجاره بستم؛ منتها دو تا منفعت دارد: خودم را اجير او قرار دادم» براى 
او كار كردم اجرتى كه او مى تواند به من بدهد سه جيز است:يا يكك عين خارجى است؛ مثلا جند كيلو كندم به من بدهد يا 
بول به من بدهد يا منفعتى را از منافع عين يا شخص به من بدهدء او مى تواند يكك روز اتومبيل را در اختيار من قرار بدهد كه 
از منفعت اتومبيل استفاده كنم يا مدتى منزلى را در اختيار قرار بدهد كه از منفعت آن منزل استفاده كنم يا خود اجير من بشود 
كه از اجرت او استفاده كنم؛ اين قسم كه او هم براى اين يكك روز كار مى كندء او در حقيقت دارد اجرت او را مى دهد نه 
اينكه قرض او را ادا كند؛ بنابراين آنجه كه در بعضى از مناطق رواج دارد كه مى كويد من يكك روز كار كردم, به او قرض 


دادم واو هم در هنكام درو بايد قرض مرا ادا كند» از سنخ قرض نيست. سرّش آن است كه قرض خصيصه اى دارد كه هيج 
كدام از معاملاءت آن خصيصصه را ندارد. قبلا بيان شد كه در فصل اول كه «القرض ما هو؟» كه عقد يا تمليكك استء مثل 
عاريه و وديعه» يا تمليك يكك جانبه استء مثل هبه» يا تمليك متقابل است. مثل بيع كه بايع كالايى را در قبال ثمن تمليكك 
مى كند» مشترى ثمنى در قبال كالا را تمليك مى كندكه دو شىء هستند؛ لذا مى شود «مبادله مال بمال)»؛ قرض هيج كدام از 
آنها نيستءقرض مبادله[] مال به مال نيست» قرض بدون تمليكك نيست كه در عاريه و وديعه استء قرض تمليكك رايكان 
نيست» قرض تمليكك در مقابل تمليك. مال در مقابل مال نيستء بلكه قرض تمليكك مال به شخص استء مى كويد بايد همين 
مال مرا بركردانى» نه اينكه من اين را دادم در قبال جيز ديكر كرفتمء بلكه من اين مال را به شما وام دادم و تمليكك كردم شما 
بايد همين را به من بر كردانى؛ اككر مثلياست مثل» قيمى است قيمت. لذا در معاملاءت؛ نظير بيع» ضمان معاوضه استء اينجا 
ضمانء ضمان يد است. در بيع» بايع كالا را در قبال ثمن تمليكك مى كندء مشترى ثمن را در قبال مثمن تمليكك مى كندء اما 
اينجا مال در مقابل مال نيستء تمليكك در مقابل تمليكك نيست؛ منتها تمليكك رايكان نيست. مقرض اين مال را به مقترض 
تمليكك مى كند» همين مال را بايد ب ركرداند. لذا اين شىء اكر مثلى است مثل» قيمى است قيمت؛ ضمان قرض» ضمان معاوضه 
نيستء بلكه ضمان يد است. ضمان معاوضه مثل بيع است كه بايع در مقابل ثمن ضامن استء مشترى در مقابل مثمن ضامن 
استء. كارى به قيمت ندارند» كار به ثمن دارند؛ هر جيزى كه قرارداد آنها است و هر جه كه خريدند» قيمت يا بيشتر يا كمتر. 
اصلاً در بيع سخن از قيمت نيست» سخن از ثمن استء ثمن در برابر مثمن» مثمن در برابر ثمن؛ اما در قرض اكر مثلى است 
مثل» قيمى است قيمتء كارى به ثمن ندارد؛اصلا اينجا ثمن نيست؛ لذا يكك تفاوت جوهرى بين قرض و ساير عقود مطرح 


4. 


است. 


ص: 3م5١‏ 


اما اينكه جه جيزى قرض آن صحيح است؟ نمى شود كفت كه منفعت را انسان وام مى دهدء در مزارع كار كرى اكر صاحب 
مزرعه اى»يكك روز براى ديككرى كار كرد و بناى آنها براين است كه اين را من وام دادمبه اصطلاح آنها قرضى كار كردم 
او هم بايد قرض مرا ادا كند» اين يكك تعبير عرفى است كه در بساط شرع نيست. اين را قرض نمى كويند, براياينكه قرض اين 
است كه بايد خود مال بركردد؛ اين شخصى كه براى او كار كرد جون رايكان كار نكرد و معاطات هم درا ين امور صحيح 
استء اين به منزله اجاره است؛؟ يعنى خود را اجير آن آقا كرده است. اجرتى كه بايد بكيرد جند كونه است:يكك وقت يول مى 
كيرديكك وقت كلا مى كيردءيك وقت منفعت عين مى كيرد.يكك وقت منفعت شخص مى كيرد؛ آن شخص كَاهى خودش 
استء» كاهى كار كر اوستء كاهى فرزند اوست. اين شخصى كه الآن در مزرعه او كار كرد. منفعت خود را در قبال يكك 
متقعت: ديك رتمليك كرده اسث؛ يع غنود ارا اجير كزده او من قود ستاجر ابق فى شوه موعرةاو مود رأ اجير او كرةو 
اجرت مى طلبد؛ اجرتشان طبق قرارداد محل اين است كه يكك روز هم او بيايد براى اين كار كند وكرنه اين وام و قرض 


نيست. يس اقراض دين صحيح نيستء اقراض منفعت صحيح نيستء كالا هم بايد محلل باشد. 


مطلب ديكر اد ين است كه دين كذشته در تعبديات» مصالح و مفاسد خود را مى داند و ديكران به آن دسترسى ندارند» مثل 
حرمت ربا و مانند آن» مى خواهد با نظم جامعه را اداره كندء اينكه مى كويد غرر باطل است و اين كار را نكنيد» ولو شخص 
خودش راضى است اين كار را بكند؛ اما مى فرمايد اين معامله باطل استء براى اينكه بخش وسيعى از منازعات محكمه قضا 
بر اساس همين جهت است؛ اختلافى كه بين دوطرف بيش مى آيد.دين در مقام حدوثءيك؛ در مقام بقاء دو؛ نظم اقتصادى 
را لازم دانسته» سه؛ تا كسى به محكمه نرود يا كمتر برود. جرا غرر باطل است؟ براى اينكه اول دعواست. كفتند آن كالا بايد 
معي باشدة اكر مكيل اسث مكيل موزون ابت موزوك» مشاهده اسك مشاهدة كه مادا اخقلاف بيش يايده ابن براق حدوت: 
در مرحله بقا هم بايد به حافظه تان تكيه نكنيد, طولانى ترين آيه سوره مباركه «بقرهاهمين است كه هر جه خريديد يا فروختيد 
بعد لظن كتيده 017 ولك يه لمان عق كدج شر يديد وج فوشيب سك كالاقارى كه (تلبيزو ته تك )1ج #الاهاف 
روزانه كه قدرى سيب زمينى مى خريدء قدرى بياز مى خريدء قدرى نمكك مى خريدء قدرى فلفل مى خريدء اينها سند نمى 
خواهد. اما كالاهاى مورد اعتماد هر جه خريديد سند تنظيم كنيد ودر دفتر خودتان بنويسيدء او در دفترش بنويسد:(وَ لَيكدثِ 
يككد كازك: بالعذل )لاقلا كر وام كرقتيك» ومن كتيده خرية كرديدة ةروعنيب الجازه كر بسكا دريسيد. يقش وسيغن 
ازاين يرونده هايى كه الآن در دستككاه قضاست,ء براى اختلافياست كه در هنكام معامله مى كويند من يادم نبود» من اين طور 
خيال مى كردمء شما يادتان نبود اين طور خيال مى كرديدء فرمود: اين كار را نكنيد! اين را دستور داد كه نظم زنده بشودء ربا 
را تحريم كرده الحكمَهٍ حَفِيهِ عَلَى المَضبالَّذيبالأرتعى»؛ () غرر را تحريم كرده براى اينكه راز آن همين است كه اختلااف 
بيش مى آيد.غررء جه در هنكام معامله ممنوع استء جه بعد از معامله؛ اكر ضبط و حفظ نكنند؛ همان خطر غرر را دارد لذا 
فرمودند بنويسيد»ضبط كنيدء تنظيم كنيدء قباله خودتان يادداشت كنيدء او يادداشت كند كه مشكل بيش نيايد؛ اين راه نظم 
اعد كن است ١وَ‏ نُظيتأم ركم (8) اين است؛ حالا تجارت هاى روزانه لازم نيست. يس «ما يصح اقراضه)»ءدّين صحيح 
نيستءمنفعت صحيح نيست» غررى صحيح نيستء جه اينكه ربوى صحيح نيست؛ ربا در اصل قرض دخيل است,ء غرر در 
«مايصح اقراضه» (0) دخيل است. 


١4 ص:‎ 
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- الكشكولء البهاء العاملى» ج 7 ص 18. 

ع 

ه- شرائع الاسلام؛ فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7؛ ص 87. 


مطلب بعدى آن استكه شيئى كه مورد قرض قرار مى كيرد» يا عين است يا كلى است در ذمه. يا كلى معين؛ ولى در مقام وفاء 
جه بيع» جه قرضن بان شخض عار باقعدة كلق بدو ذمه اا فعى اتوائة تلت بكفذة (أوقو بالققرو) للفلانا كلى ان مه خل 
تمى اقودةبلكه (أَؤْقُوا بِالْعقُوو) با موجوه خارجى حل من اثود. در مقام بستن عقند قرض»:ممكن اث كه عين خارجئ باشدة 
ممكن است «كلى فى المعين» باشد» ممكن است «كلى فى الذمه) باشدء اما در مقام قبض و اقباض بايد شىء خارجى باشد. 
تفاوت قرض با بيع اين است كه در بيع به صرف «بعت و اشتريت» ملكيت حاصل مى شود مككر در بيع صرف كه قبض لازم 
است؛ ولى در جريان عقد قرض تا قبض نشود ملكيت نمى آيدءيكك كسى بكويد «أقرضت»» من به شما قرض دادم؛ فوراً اين 
شخص مقترض مالك بشود. اين طور نيستء اين بايد اقباض كند.مسئله قبض؛ نظير بيع صرف به منزله[] دالاآن خروجبيا 
ورودييا بخشى از جهات درونى عقد قرض قرار دارد» بايد قبض حاصل بشود. يس اينها محدوده «ما يصح إقراضه» است كه 
دين نبايد باشدء منفعت نبايد باشدء عين خارجييا «كلى فى المعين/يا «كلى فى الذمه؛ بايد باشد؛ منتها در هنكام تسليم بايد عين 
خارجى باشد كه اين را از آن راه اعمال مى كنند. 


عبارت مرحوم محقق كه در متن شرايع فرمودند اين بود فرمودند كه «الثانى ما يصح اقراضه)؛ فصل اول و مقصد اول اين بود 
كه «القرض ماهو؟) فصل دوم اين است كه «ما يصح إقراضه» جه جيز است كه قرضش صحيح است؟ مثل كتاب بيع در آنجا 
دارد كه «البيع ما هو؟» بعد در فصل بعد دارد كه شرايط مبيع جه بايد باشد؟ «ما يصح إقراضه و هو كل ما يضبط بسطه و قدره) 
كه غرر نباشدء «فيجوز إقراض الذهب و الفضه وزنا و الحنطه و الشعير كيلا و وزنا و الخبز وزنا وعددا نظرا إلى المتعارف)؛ بعد 
مى فرمايد اينها به عنوان تمثيل است تعبين نيستء حالا مثلى به جه مى كويند» قيمى به جه مى كويند؟ «و كل ما يتساوى 
أجزاؤه يثبت فى الذمه مثله)؛ جو و كندم و طلا و نقره و اينها مثلى هستند؛عتيقه هاء ظروف عتيقه اى» كتاب هاى خطى و مانند 
آن قيمى هستند؛ كتاب جابى مثلى است» جون «يوجد امثاله فى السوق»» اما كتاب خطىء عتيقه ها اينها قيمى هستند و مثلى 
نيستند» جون مشابه آنها و اجزاى متساوى آنها در خارج نيستء اينها مثلى هستند و آنها هم قيمى مى باشند.«و ما ليبس كذلكك 
ينبت فى الذمه قيمته)؛ (7) در مثلى خود مثل به ذمه قرض كيرنده مى آيدء در قيمى قيمتش مى آيدء قيمت كى مى آيد؟ 
قيمت روزى كه تسليم كرده استء البته با شرايط تورّمى كه داريم؛ طبق بحث قبل بايد مشخص بكند كه من جه به شما قرض 
دادم و در هنكام ادا جه از شما طلب مى كنم. يكك وقت مى كويد من اين اسكناس شش در هشت يا شش در ده؛ اين يكك 
تكه كاغذ را به شما وام دادم» سال بعد هم همين را مى خواهم. او بايد همان را بدهد؛ اين ديكر تورّم و امثال آن رويش نمى 
آيد.يكك وقت است مى كويد كه اين اسكناس كه ماليتى دارد الآن من مى توانم آن ينجاه قلم كالاهاى لازم را با همين تهيه 
كنم»شما هم در سال بعد اسكناسى به من بدهيد كه من بتوانم اين ينجاه قلم رايج را تهيه بكنم؛ اين ديكر ربا نيست» جون 
مالئت آن را وام دارد و او هم همين مالئت را بايد بركرداند؛ بنابراين بايد مشخص بكند اينكه كفتند وقت تسليم است نه وقت 
مطالبه. تسليم» يعنى آن وقتى كه مقرض تحويل مقترض مى دهد؛ وقت مطالبه آن وقتى كه مقرض از مقترض و طلبكار از 
بدهكار مى خواهد بككيرد» اين ارزش افزوده يا كاهش قيمت يا تورّم يا ارزش اضافه يا ارزش كم را بايد حساب بكند؛ اكر 
حساب نكرد بناى متعارف اين بود كه من همين كاغدذ را به شما وام دادم» همين را مى خواهم» نمى تواند بيشتر بككيرد» اما اكر 
ازاول بككويد كه آنجه را كه اين كاغذ مى ارزد كه مى توانم با آن اين جند قلم كالاى رايج را تهيه كنم» شما همبايد در 
آينده همين را به من بدهى. يس اكر امسال صد تومن كرفتء سال بعد صد و ده تومن بركرداند» اين ديككر ربا نيست؛ براى 


اينتكه همان مال او را دارد مى دهد, همان ارزش را دارد مى دهد. 


١6 ص:‎ 
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7- شرائع الاسلام ّ مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» اج ص .2١‏ 


اين حرف ها جون سابق نبود» رواج عادى آنيكسان بود تورّمى در كار نبود» اين مسئله مطرح نبود, اما حالا كه مسئله مطرح 
است برابر آن جند تا روايتى كه در بحث هاى قبل خوانديم كه از امام(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه ارزش اين را در 
كدام وقت حساب كنيم؟ وقتى كه كرفت يا وقتى كه بايد بدهد؟ در آن رواياتى كه در بحث هاى قبل خوانديم آن كالاها 
جون تفاوت يبدا مى كند؛ لذا سؤال كردند ائمه هم جواب دادند. اما اصلاً اوراق نقدى مطرح نبود؛ آن وقت اسكناس نبود. 
اوراق بهادار نبود. آن روزها يا طلا بود يا نقره يا مثقالى بود يا سكه اى» ديكر اسكناس مطرح نبود» ارزش افزوده يا كمتر 


مطرح نبود.يرسش: ...؟ ياسخ: نه. 


سرّش اين است كه وقتى بانكك مى رويدء شما را قانع مى كند, خودتان كه بخواهيد معامله كنيد مى بينيد كه حساب شده 
معامله نكرديدء جون وضع اقتصاد ببجيده است و بانكك ها هم روى روال خود دارند كار مى كنندء وقتى هم به مشترى ها 
كفتند» آنها سر تكان مى دهند و مى كويند حق با شماستء ارزش آن فرق كردهء معلوم مى شود خودش مى تواند اين طور 
قرار بككذارد. آن روزها قيمت ها فرق مى كرد.ء يارسال قيمت يكك مثقال طلا مشخص بودء امسال يا بيشتر يا كمتر» جون اين 
طور مى شد؛ لذا در روايات از ائمه(عليهم السلام) سؤال كردند كه قيمت «وقت القرض» را بايد بدهد يا «وقت الاداء» را بايد 
بدهد؟ آن روز اسكناس نبود»تورّم كه مطرح نبود» خود كالا بود كه قيمت ها فرق مى كرد؛ در جند تا روايت سؤال كردند كه 


فرمودند وقتى كه كرفتء قيمت آن معيار است. 


١١ ص:‎ 


الآن اكر خود اين اسكناس» عين خارجى است.يكك؛ ماليت دارد» دو؛ خريد و فروش آن صحيح و حلال استء. سه؛ اين را كه 
مى خواهند بفروشند همين را مى خواهند قرض بدهند؛ اسكناس» موجودى خارجى استءعينى است (له مالتتهيصح بيعه و 
إقراضه). به همان دليلى كه خريد و فروش آن جايز استء به همان دليل بيع آن هم جايز است؛ وقتى خريد و فروش مى شودء 
يعنى ماليّت دارد. اين ماليت را الآن كه حساب مى كنند يكك مبلغ استء سال بعد كه حساب مى كنند يكك مبلغ ديكر است. 
قرض دهنده مى كويد اين كاغدذ كه خريد و فروشش الآن جايز استء مال استء «يصح بيعه و يصح إقراضه» الآن اين مالئّت 
را دارد كه من مى توانم با آن اين ينجاه قلم كالا را تهيه كنم» شما هم در سال بعد همين را به من بدهيد؛ يعنى كاغذى به من 
بدهيد كه من بتوانم آن ينجاه قلم كالا را تهيه كنم.اين يشتوانه يشتوانهلا اقتصادى است نه يشتوانهلا فقهى؛ لذا آنجا كه سكه 
است و زكات دارد و اينجا سخن از زكات نيست» يشتوانه آثار اقتصادى را تأمين مى كند؛ ولى آثار فقهى كه ندارد. الآن اكر 
كسييكك مقدار اسكناس دارد بكويند جون يشتوانه اش آن سكه هاست و سكه ها زكات دارد يس اين يول هم زكات دارد؛ 
اين طور كه نيست. هر جيزى كه براى آن ارزش قائل شدندء اين امر قراردادى است.اكر در دست آدم باشد و اكر خود سكه 
باشدء بله زكات دارد؛ اما اكر سكه يشتوانه[] اين مال باشد» اين مال ديكر زكات ندارد. بنابراين يشتوانهل] اقتصادى آن حكم 
فقهى را به همراه ندارد.يرسش: ...؟ ياسخ: جرا؟ درباره قرض آن جند تا روايتى كه خوانديم يس جه بود؟ از حضرت سؤال 
كردند كه قيمت يوم القرض» را قبدهيم يا «يوم الانداء» را؟ آنجا كه فرمود قيمت «يوم القرض» راء؛ جند تا روايت كه قبل 
خوانديم همين بود. از حضرت سؤال مى كنند كه كسى بدهكار بود و كسى هم طلبكار» بخشى از مال را در اثناى سال داد 
حالا در يايان سال مى خواهند حساب بكنند» قيمت آن روزيرا كه داد حساب است يا الآن كه يايان سال است؟ فرمود قيمت 
همان روز. الجتهناة: بعتى هميق ديكر؟ يعئ حيزت يك تمونه ذكر مى كد اتمعاذ الله قاس .تيشت: از مثل :به مثل رفتق: 
تطبيق كردن تمثيل را با تعيين فرق كذاشتن» ديكر قياس نيست؛ فرق نمى كند حالا آنجا به طلا و نقره مثال ذكر كرده بود» 
اكر شخص جو و كندم مى داد جه؟ فرش مى داد جه؟ حكم همين بود؛ حالا اسكناس داد. آن روز كه اسكناس رسم نبود 
اين اسكناس يول استءيكك تكه كاغذ شش در هشت بيشتر كه نيستء بيع آن هم صحيح است و جميع احكام عقد بيع هم بر 
آن بار استء جون مال است.همان طورى كه بيع طلا و نقره درست است,بيع جو و كندم و برنج درست است.بيع اسكناس هم 
درست استء مال است و ماليت دارد. حالا كه بيع آن صحيح استء ارزشى دارد؛ الآن اين اسكناس جند مى ارزد؟ مى كويد 
اين اسكناس صد تومانى است؛ آن اسكناس نو است»ء آن جند مى ارزد؟ قيمت آن 1٠١‏ تومان استء اين مال استء, اسكناس 
نو را به اسكناس كهنه فروختن با اضافه يا با كم حلال استء حرام كه نيست.ارزش اين اسكناس بيشتر از آن استء. جون مال 
استء مثل فرش است. اينها ماليت دارند» قراردادى است كه يشتوانهلا آن يشتوانهلا اقتصادى آن است نه يشتوانهلا فقهى آن4تا 
بكويند جون آن يشتوانه عبارت است از سكه هاست و سكه زكات دارد» يس اين مال هم زكات دارد؛ اينكه نيست.يا مثلا 
خريد و فروش آن سكه ها كه صرف استء حتماً قبض در مجلس لازم استء اينجا قبض در مجلس لازم باشد؛ اين نيست. آن 
سكه حكم خاص خود را دارد كه يشتوانه است و اين اسكناس حكم خاص خود را دارد؛ يس اين مال استء عين خارجى 
استء ماليت دارد و بيع آن صحيح استء قرض آن هم صحيح است. قرض كه مى خواهند بدهند دو كونه مى تواندد قرض 
بدهند:يكك وقت است كه مى كويد آقا! همين اسكناس را به شما قرض مى دهمء شما همين را مى دهىء مهريه ها هم همين 
طوز است؛ جرا الآن بناى عقلا بر اعتراض است؟ براى اينكه درون عقلاء ارزش افزوده معيار است. كسى كه بيست يا سى سال 
قبل مهريه همسرش فلان مبلغ بود الآن بعد از ارتحال يا - معاذ الله -«عند الطلاق» بخواهد بدهد كه ديكر آن را نمى تواند 
بدهدء بلكه مى كويند ارزش آن. قبلاً با آن مبلغ مى توانست يكك دانكك خانه تهيه كندء الآن هم همين طور است؛ اين طور 


بسع كة الا همان كاقة جهاز درشكن همان وفقارا عدن قراو غفلكة ابن انك وغرائن عفلوتانن اسك | كردن عصيو 
ائمه(عليهم السلام) اين سؤال ها نبودء براى اينكه اوراق بهادار به اين صورت نبود؛ آن ذهب و فضه و اينها بود كه سؤال 
كردند. حضرت فرمود «يوم القبض» معيار است هر وقت هر اندازه كه قيمت بود.بنابراين اين مى تواند اككر مال را بخواهد 
قرض بدهد با اين وضعء اكر قيمى است با اين قيمت حساب بكندء مثلى است كه خود كالا برمى كرددء اين راه دارد كه هم 
از ربا نجات بيدا كنند و هم اينكه كله ها هم در كار نباشد و هم جرخ اقتصاد بكردد. 
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مطلب ديكر آن است كه اين عقد قرض لازم است يا جايز؟ يكك وقت است كه مقرضء.يعنى طلبكار هر وقت خواست به 
بدهكار مراجعه مى كندء مى كويد آقا وام مرا بدهد مكر اينكه آن بدهكار نداشته باشد كه (وَ إِنْ كان ذو عُشرَه قنَظِرَةٌ إلى 
مَيِسَرَهِ)؛ (1) اككر نداشته باشد بر او واجب است كه صبر بكند, برخلا.ف بانكك ها كه ديكر به اين حكم شرعى كوش نمى 
دهنكد. (وَ إن كان ذُو عُشرَهِ فَنَظْرَةٌ إلى مَئْسَرَّهِ)؛مهلت دادن در صورتى كه بدهكار ندارد لازم است. در صورتى كه بدهكار 
امكان ادا دارد» طلبكار مى تواند مراجعه كند و طلب خود را بككيرد.انظار كه واجب نيست؛ تأجيلء يعنى اجل معين كردن 
ملك وار ردق كداوالص تسكه آرم كك مطلتك :انق كه كاملة المطاتب متنا يدك جاسك: 


محور بحث اين است كه قرض عقد لازم است؛ يعنى نمى شود فسخ كرد. حالا اكر شرايطى بيش آمد كه آدم بتواند فسخ 
كند؛ نظير عقود لا-زمه؛ اين يكك مطلب ديكر است. بين اين دو مطلب «فرقانٌ عظيم»» زيرا اكر كفتيم عقد جايز است» مقرض 
بعد از مدتى فوراً مى تواند فسخ كندء عين مال خود را استرداد كندء جون فسخ كرده عين مال خود را مى خواهد؛ ولى اكر 
كفتيم عقد لازم است؛ اين مال قرضىء ملكك طلق قرض كيرنده شد؛ اين شخص. يعنى طلبكار به بدهكار مراجعه كرد مى 
كويد وام مرا بده! آن بدهكارء اكر عين را خواست بدهد مى تواند» مثل را مى خواست بدهد مى تواند؛ اكر مثلى است مى 
اند قلس وا يدهي أكر قيمى اسك م خزائد فيملين وا سهنه يا ليتكد سي أن توجوه اكز براى الندكة ابن عرق ملكك 
طلق قرض كيرنده شدء اين را نمى دهد؛ خيلى فرق است بين فسخ عقد و رجوع مقرض به مقترض و مهلت ندادن؛ يس اكر 
آنا كه ميث :ادن راهن اعد نير قسن (إن كاق ذو هوه قلقلنة إن قضوى) بعث ا سدانيهه انها كد بد هكاردر 
يُسر و آسانى استء طلبكار مى تواند مراجعه كند» مى كويد كه آن جيزى را كه شما به ذمه كرفتى به من ب ركردان! من به شما 
مثلى دادم مثل آن را بايد بركردانى!يا به شما قيمى دادم قيمت آن را بايد بركردانى! ولى اكر كفتيم قرضء عقد جايز است» 
اين فسخ مى كند» عين مال خود را مى خواهدء نه مثل مال خود راء نه قيمت مال خود را. يس «كم فرق» بين اينكه عقد قرض» 
عقد جايز باشد و مقرض اين را فسخ كندء يا عقد لازم باشد اين را فسخ نمى كندء مى كويد طلب مرا بده! آن كاه جون بايد 
طلب او را بيردازد و اصل مالء ملكث طلق قرض كيرنده شد» قرض كيرنده حاضر نيست, اصل مال را بركرداند» اكر مثلى است 
مثل را مى دهد اكر قيمى است قيمت را مى دهد. يس خيلى فرق است بين اينكه ما بكوييم طلبكار هر وقت خواست مى تواند 
مراجعه كند؛ بله هر وقت خواست مى تواند مراجعه كند» در صورتى كه بدهكار داشته باشد» اين درست است؛ اما جنين نيست 
كه هر وقت خواست مى تواند عقد را بر هم بزند» عقد را نمى تواند بر هم بزند» اكر مثلى است مثل را مى خواهد» قيمى است 
قيمت را مى خواهد؛ لذا كفتند قرض عقد لازم است. كرجه برخى ها در اثر فرق نككذاشتند بين دو امر و كفتند قرض عفد 
جايز است» جون هر وقت خواست مى تواند بركرداند؛ ولى اين معناى جواز عقد نيستء معناى جواز عقد اين است كه عقد را 
بر هم بزند و مال خود را بككيرد؛ اما اكر كفتيم طلبكار هر وقت خواست مى تواند به بدهكار مراجعه كند و بكيرد؛ يعنى اكر 
مثلى است مثل را بككيرد» قيمى است قيمت را بكيرد» نه اينكه معامله را بر هم بزند و عين مال خود را بككيرد. يس اين فرمايشى 
كه اينها فرمودند نمى تواند تام باشد. «و ما ليس كذ لكك يثبت فى الذمه قيمته وقت التسليم ولو قيل يثبت مثله أيضا كان حسنا»؛ 
(؟) در بين اين فتاواء«احوط الفتاوى» اين است كه اكر آن شىء موجود است كه همان را مى دهد. اكر قيمى است؛ ولى مثل 
دارد جون ممتنع نيست» آسان ممكن است ولو كم استء احوطش اين است كه مثلش را بدهد؛ جون كامل ترين مطلب اين 
است كه اقرب به آن جيزى كه كرفته است را بيردازد. 
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مسئله «إقراض جوارى» را كه در جلسه قبل هم مطرح شد برده ها جكونه بودند كه هم در كتاب «بيع الحيوان» آوردند» هم در 
كتاب قرضء اينها را در رديف كالا آوردند. آن روزها شايد افرادى بودند كه هيج دسترسى نبود براى تربيت آنها مكر اينها را 
در حد كالا بدانند و زير نظر بككيرند و بيرورانند وكرنه اكر برده هايى باشند؛ نظير بلال حبشى و امثال آن اينها را انسان در 
رديف كالا بداند كه اينها را قرض بدهاءه يا اينها را در رديف حيوان بداند كه اككر اينها خريد و فروش شدند تا سه روز خيار 
حيوان دارند و احكام كاو و كوسفند براينها بار بشودء اين بايد تجديد نظر بشود. متأسفانه آدم دو كونه مى تواند حرف بزند» 
دو كونه مى تواند فقه را تنظيم بكندءيك بحث جدايى براى عبيد و إماء مى كذارند كه اكر حكمشان اين طور بود آن است؛ 
اكر وضع فرهنككى شان آن طور بودء آن است؛ اما اينها الآن در هم مطرح است. شما مى بينيد در خيار حيوان مثال مى زنند مى 
كويند كاو و كوسفند و عبد و اماءء در «ببع الحيوان» كه مثال مى زنند مى كويند كاو و كوسفند و عبد و اماء» در باب قرض 
مثال مى زنند مى كويند كاو و كوسفند و عبد و اماء؛«و يجوز إقراض الجوارى» )١(‏ همين است. كسى جاريه خود را قرض 
مى دهد؛ جاريه خود را قرض مى دهدء يعنى جه؟ يكك وقت است كه «ملكك يمين» مى كند كه روشن استءيكك وقت نكاح 
مى كند كه روشن استء عقد موقت يا عقد دائم. يكك وقت است كه قرض مى دهدء جون قرض مى دهدء مقترض او را 
مالك مى شودء وقتى مالك شد كار نكاح را انجام مى دهد؛ اين طور تعبير بايد جداكانه مطرح بشود. «و يجوز إقراض 
الجوارى» كه در رديف كالاها باشدء اين با اصول اوليهلا كرامت انسان مقدارى فاصله دارد. البته نظام مسئله جوارى و امثال 
آنبه لطف الهى برجيده شد؛ اما جه در خيار حيوان» جه در بيع حيوان» جه در قرض»ء در رديف كاو و كوسفند قرار دادنٍ اينها 


مناسب نيست. 
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آن نيست. آنها يكك سلسله بحث هاى علمى و عقلى و كلى و حكمت و كلام دارند كه ملكوت و جبروت اينها براى ما معنا 
"كوقاته اين انيت كلاقنيا وا يدها مركي كرذندة ينا كليين كد ذو جر اسة: يكن زدية امتويكن اسياتن اسع ديكى انو 
دريا و فضا و هواست كه اينها دنيا نيست؛يكى اين من و ماست كه من اين سمت را دارم» شما آن سمت را دارى» اين مال 
براى من است.براى شما نيستء اين مقام براى من است مقام شما نيست؛ اين دنياست. مهم ترين خدمتى كه اين ذوات قدسى 
كردند اين است كه دنيا را به ما معرفى كردند»يكك؛ حدود آن را مشخص كردند, دو؛ سمّمى بودن آن را براى ما ذكر كردند 
كفتند از هر مار سمّى سمّى تر استء سه؛ خود عملا ازاين نجات بيدا كردند» جهار؛ به ما كفتند نرويد كه مسموم مى شويدء 
ينج. اين مال من استء من بايد به اين مقام برسمء من بايد آيت بشومء من بايد عظما بشوم؛ من بايد اعظم بشوم؛ فرمود اين 


برؤير اسك و كرله دثنا يكف تحزن رسخو اسه شل ايك زعينة زميق كدعييز رداق لبست» 


جند جاى نهج البلاغه كلمهلا «وَبِيَ)ء )١(‏ «أوباء»» «مُوبىء) ل5) را ذكر كرده. فرمود اين دنيا سرسبز هست؛ دنيا نه» يعنى زمين» 
زمين آيت الهى استء زمين كه جيز بدى نيست. در يكى از خطبه ها ديد كه كسى دارد دنيا را مذمت مى كند فرمود: اينكه 
متجر اولياست» (2) اين حيات دنيا همه اوليا همين جا به مقام رسيدند, جرا اينجا را بد مى كويىء دنيا كه متجر اولياستء يعنى 
زمين» هواء آب. غده سرطان و امثال سرطان بيمارى«صعب العلاج» است - كه خداإن شاء الله - به نظام يزشكى توفيق عطا كند 
كه مشكل را حل كند - اما يكك بيمارى آبروبر نيستء وبا يكك بيمارى آبروبر استء آن يرستار بحارم هى بالا لكن» هى 
يايين تاس. ديكر آبرو نمى ماند. تعبير نهج البلاغه اين است كه به دنبال اين كارها نرويدءاين «وبى» است؛ يعنى به حسب ظاهر 
خيلى سرسبز استء فلاسن كس آمده آيت است صلوات بفرستيد؛ فلا-ن كس اين مقام براى اوستء فلان كس اين بازيبراى 
اوستء فرمود اين «وَبىَاء ١أوباء)امُويىء)‏ استء اين تعبيرات متعدد در نهج البلاغه هستءيكك جا هم نيست. فرمود اين سرسبز 
هست؛ ولبيكك مرتع سرسبز وباخيز است؛ اين كاو بيجاره نمى داند مى خورد وبا مى خورد؛ اين علف هاى وبادار همين است؛ 
جه كسى به سراغ من و ما رفته كه آبروى او نرفت؟! اين از بهترين و عميق ترين مطالبى است كه ائمه(عليهم السلام) كفتند. 
شما كمتر روايتى مى بينيد مككر اينكه ما را از دنيا برهيز مى دهند. هيج وقت نككفتند كه زمين جاى بدى استء آسمان جاى 
بدى است؛ اما بين زمين و آسمان و دريا و هوا و صحرا كه حقيقت خارجى است,. عين خارجى استء منشأ علم است, با اين 
من و ماء من اين مقام را دارم» من بايد بالا بنشينم» من بايد اول برومء نام مرا بايد ببرند» اين بازى هاء فرمود به حسب ظاهر 


علف سرسبز هست؛ ولى درون آن وباخيز و آبروبر است. 
ص: ١١90‏ 
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اكر كسى در اين فضاها زندكى كند ممكن است اصولى بشودء فقيه بشود» اديب بشود, اما حكيم نمى شود براى اينكه اينها 
معناى عقلا در فهم عرف استء اعتبارات استء واقعيت كه نيست. علومى كه با اعتبارات سر و كار دارد كم و بيش مى تواند 
بااين هم هماهنكك است؛ اما كسى كه با متن واقع و آيت بودن و تكوين كار دارده بخواهد حكيم بشود؛ اين ممكن 
نيست.دّين ما را مى خواهد كه حكيم باشيم, نه حكيم مصطلح؛ يعنى فيلسوف» حكيم به معنى (مَنْ يؤْتَ الْحكمة ققد أوتق 
حَثِراً كثيرا)مى خواهد آن بشويم؛ نه حكيم در مقابل فقيه يا حكيم در مقابل اصولى» حكيمء وني كن قلق الفح نقد ام 
حَثِراً كثيرا )» )١(‏ (وَآثيِناهُ الْحكمَة) (1) درباره لقمان كفته. آن با دنيا و با اين بازى ها ه ركز هماهنكك در نمى آيد» فقط در 
حد ضرورت انسان با آنها دركير مى شود. اين از بهترين كارها و مهم ترين خدمتى است كه اين ذوات قدسى به ما كردند كه 
اميدواريم به بركت ايشان نظام محفوظ بماند. 


قرض مبحث بيع 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: فرض 

در كتاب قرض سه عنوان مطرح بود:يكى اينكه«القرض ما هو؟)؛يكى اينكه «ما يصح اقراضه ما هو؟)؛يكى هم احكام قرض 
است. تا حدودى آن دو عنوان بحث شد؛ اما درباره احكام قرض كه آيا قرض»ء عقد لازم است يا عقد جايز؟ قبالاً روشن شد 
كروك قفاوت اساسى بن عقد قرفن وسام غقره فسكه براق ايك عقرة شيك يا افلا بقيد فلكت بسك كل غارنيه و 
وديعه و امثال اينهاء يا مفيد ملكيتٍ بدون عوض هست. مثل هبه؛ يا مفيد ملكيتٍ با عوض است كه ضمان معاوضه استء مثل 
بيع اجاره و مانند آن. قرضء مفيد ملكيت هست؛ نظير عاريه و وديعه نيست و مفيد ملكيت «مع العوض» هست؛ نظير هبه نيست؛ 
لكن عوض قرض همان ضمان يد استء نه ضمان معاوضه. كالا و جيزى را كه قرض دادء اكر مثلى است مثل» قيمى است 
قيمت را مى طلبد, نه اينكه در قرض جيزى را در قبال ثمن تمليك كند كه ضمان آن ضمان معاوضه باشد؛ نظير بيع.ضمان در 
بيع ضمان معاوضه است؛يعنى فروشنده كالايى را در عوض ثمن تمليكك مى كند و خريدار» ثمن را ضامن استء برخلاف 
قرض؛ در عقد قرض» قرض دهنده جيزى را در برابر يكك ثمن تمليك نمى كند, بلكه جيزى را تمليك مى كند و عوض آن را 
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بنابراين اين فرق جوهرى بين عقد قرض و ساير عقود هستء جون جنين فرقى بين عقد قرض و ساير عقود هست» جداكانه 
بايد بحث بشود كه آيا عقد قرضء عقد لازم است يا عقد جايز؟لزوم و جواز هم در بحث هاى قبل مشخص شد كه دو قسم 
است: يكك لزوم حكمى استءيكك لزوم حقى. لزوم حقى آن است كه قابل اسقاط و ارث و مانند آن است. بيع يكك عقد لازم 


است» اكر كسى كالايى را خريدء ورثهلا او همان طوريكه اصل اين كالا را ارث مى برندء لزوم را هم ارث مى برند» كسى 
حق كسى باشدء قابل نقل و انتقال باشدء قابل تغيبر باشد» اين جنين نيست؛ نكاح يكك عقد لازمى است كه ظاهر اين لزوم؛ 


لزوم حكمى است نه حقى. 


جواز هم همجنين؛يكك جواز حقى است ويكك جواز حكمى؛ جواز حكمىء مثل عقد هبه» عقد عاريه» اين كونه از عقود جايز 
هستند؛يعنى مرتّب طرفين مى توانند اين معامله و عقد را بر هم بزنند. اما جواز حقىء مثل بيع كه به وسيله جعل خيار و مانند 
آن اين حق ثابت مى شود كه بتوانند بر هم بزنند و اكر اينشرطنمى بود اين حق ثابت نمى شد و به همان حق اولى بود» كسى 
نمى توانست اين معامله را بر هم بزند. يس هم لزوم دو قسم است: لزوم حقى و لزوم حكمى؛ هم جواز دو قسم است: جواز 
حقى و جواز حكمى. حالااينكه مى كويند عقد قرضء عقد لازم است يا عقد جايز» منظور كدام لزوم است؟ كدام جواز 
است؟ اول جنين جيزى مطرح است كه عقد لا-زم است يا جايز؟ و ثانياً اين جه نحوه لزومى است؟ درباره اصل لزوم و جواز 
عقد, محل اختلاف است؛ برخى ادعاى اجماع كردند كفتند كه عقد قرض جايز است اجماعاً. از عبارت هاى مرحوم شيخ 
طوسى و امثال اوجنين برمى آيد كه اينها به جند دليل استدلال كردند كه عقد قرض جايز است و لازم نيست؛ (1) نظير بيع و 
اجاره نيست:يكى اجماع است؛ دوم اينكه اين اولاى از عقد هبه استء در عقد هبه وقتى انسان جيزى را بدون عوض تمليكك 
بكند مى تواند بكيرد» اكر با عوض تمليكك بكند كه به طريق اولاست. در هبه؛ واهب كاملا علاقه[ا خود را از آن مال قطع 
كرد؛ ولى در قرض جنين كارى نكرد» علاقه اش را با اصل مال حفظ كرد. به دليل اينكه براى آن عوض قرار داد. اكّر در هبه 
بتواند فسخ كند و هبه عقد جايز استء در قرض به طريق اولييا لااقل مثل آن است. دليل سوم ايشان اين است جيزى كه مورد 
اتفاق همه است و همه هم مى يذيرند اين است كه قرض تعهد آور نيست؛ وقتى كه انسان خريد و فروش دارد» مثل بيع نسيه. 
وفك وان قرا دافكده مضق نزاوه مغو ون اف تنو 3 11 1ه سد قن را درضر انرق تسن كدر 
سلف فروشى هم خريدار حق ندارد به فروشنده مراجعه كند و آن كالا را طلب كند.اكر مثمن نسيه استءيعنى سلف فروشى 
شد. مشتريقبل از وقت.حق مراجعه ندارد. اكر ثمن نسيه شد فروشنده قبل از وقت حق ندارد» مراجعه كند؛ ولى در مسئله قرض 
ايبن طور نيست؛ قرض دهنده هر وقت خواست مى تواند به مقترض و قرض كيرنده مراجعه كند حقش را بكيرد. يس اين 
هست كه مقرضء قرض دهنده در هر زمان و زمينى وقتى بدهكارش را ديد از او طلب بكند. حالا كه اين جنين است در هر 
وقتى خحواست از بدهكار عوض را بكيرد» اكر عينش موجود است به طريق اولىء او عين را مى خواهد؛ وقتى عين را كرفت 
قرض فسخ مى شود. يس به اين سه دليل» عقد قرض عقد جايز است نه عقد لازم. اين استدلالى است كه از مرحوم شيخ و 
امثال مرحوم شيخ نقل شده است. (1) 


١ ص:‎ 
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لكن اين استدلال ها تام نيستء جرا؟ براى اينكه خيلى فرق است بين اينكه اين عقد جايز باشد و انسان بتواند عقد را بر هم 
بزند يا هر وقتى كه خواست مى تواند عوض را بككيرد. آنجه كه در مسئله عقد قرض مطرح است و اجماع هم بر آن هست اين 
ايك كسعهالك ‏ كر نايد كفي سات نان ارقس قد لا سد مشاه ل اسل ار اه 
طلبكار مى تواند به بدهكار مراجعه كند» هر وقتى كه خواست طلب خود را وصول كند. اين به معناى جايز بودن عقد نيست» 
جون معناى جواز عقد اين است كه اين شخص هر وقت خواست مى تواند عقد را منحل كندء نه اينكه هر وقت خواست مى 
تواند عوض مال خود را بككيرد؛ عوض خواستنءيعنى امضا و حفظ عقد؛ فسخ عقدءيعنيبر هم زدن عقد كه اصل مال بايد 
بركردد شما اجماع داريد براينكه مى توان فسخ كرد و عقد جايز است؟ هركز جنين اجماعى نداريد» حككونه ادعاى اجماع 
مى كنيد كه عقد قرض يكك عقد جايز است در حالى كه كفتند طلبكار هر وقتى كه خواست مى تواند عوضش را بكيرد؟! 
معلوم مى شود اين عقد هستء اكر عقد نبود كه عين را مى كرفت» نه عوض را. يس اين اجماع اساسى ندارد براى اينكه همه 
شما آقايان نظرى مى دهيد كه با بقاى عقد هماهنكك است نه با فسخ عقد. قياس آن با هبه هم قياس «مع الفارق» است. 


١|080 ص:‎ 
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دليل سوم از راه اولويت بود. اولويتى در كار نيست» اكر شخص بتواند عوض مال خود را بككيرد» اين از كجا دليل است بر 
إينكه به طريق اولى مال خود را مى تواند بككيرد؟! جون مال او نيستء جون با آن عقد قرض اين كالا را به مقترض تمليكك 
كرد وقتى تمليكك كرد مى شود ملكك اوء او جككونه مى تواند در مال مردم دخالت كند و مال مردم را بككيرد؛ عقد قرض 
مملكة اسع مقرفن كالاد و ال حرا ممحقد شن قرفي دادو شه ونكنا مرف نه عه و لل كراسمة قاو بكوك ابن 
استصحاب ملكيت سر جاى خود محفوظ است. خود مرحوم شيخ براى اثبات لزوم عقد به همين استصحاب ملكيت تمسكك 
كردند و كفتند )١(‏ كه مشترى قبل از اينكه بايع مراجعه كندء اين كالا ملكك او بود بعد از مراجعه مالكك نمى دانيم از ملكش 
خارج شد يا نه؟ استصحاب ملكيت مى كنيم كه ثمره لزوم خواهد داد ولو صريحاً سخن از لزوم نيست. اينجا مال مقترض است 
به جه دليل مقرض بتواند هر وقت خواست بككيرد؛ با عقدى تمليكك كرده بود الآن اين كالا ملكك طلق مقترض استء هر وقت 
خواست مراجعه كند وبدلش را بككيرد مى تواند. از اينكه هر وقت خواست بدلش را بككيرد» دليل نيست كه هر وقت خواست 
بتواند معامله را فسخ كند. يس آن ادله اى عامه اى كه براى«اصاله اللزوم» در بيع و غير بيع اقامه مى شودء اينجا را هم شامل 
مى شود. يس اصل در قرض لزوم است و هيج كدام از آن ادله اى كه اقامه كردند كافى نيست. 


ص: رونا 


1 كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» جم صن‎ -١ 


حالا عبارت مرحوم محقق در شرايع اين است كه در مسئله «يجوز اقراض الجوارى)» كه محل بحث بود. دو تا حكم را بايداز 
هم جدا كنيم: يكى اينكه تمام احكام شريعت «الييوم القيامه» به حرمت خود باقى است»ء اين حرفى در آن نيست؛ دوم اينكه ما 
بايد بين اين احكام و ادله و مسائل حقوقى جمع كنيم» كجا اين باب را ذكر كنيم و كجا اين شرط را ذكر كنيم» جون 
مستحضريد كه كرجه در بعضى از احكام بين عبد و حرٌ فرق استء اما در بسيارى از مسائل اخلاقى فرقى نيستء مثالا غيبت 
كردن هر دو حرام استء غيبت كردن يكك انسان مؤمن جه عبد باشد جه حرء اهانت كردن به مؤمن جه عبد باشد جه حرء حرام 
است. نككاه نامحرمانه به نامحرم جه عبد باشد جه حرء حرام است اينها احكام مشتركك بين حر و عبد است. آيا مى توانيم به 
يكك انسان آزاد بكوييم حيوان» تو حيوان هستى؟ يا اين اهانت است؟ يس به يكك عبد هم نمى توانيم بككوييم تو حيوان هستى! 
ما مى توانيم بكوييم اككر كسى عبد را خريد تا سه روز خيار دارد؛ اما نمى توانيم بككُوييم كه جون حيوان استء در رديف 
حيوانات قرار دارد و خيار حيوان شاملش مى شود؛ در قرض هم همين طور است. غرض اين است كه دو كونه مى شود حرف 
زد:يكى اينكه آدم حكم فقهى را بيان بكندءيكى اينكه طورى يبان مى كند كه با توهين همراه نباشد. اين مالكك نمى توائد به 
عبدش بككويد حيوان بيا! حيوان برو! اهانت جايز است؟! اهانت كه حرام است. اين طور نيست اكر كسى عبد شد غيبت و 
اهانت او جايز باشدء اين هم يكمسائل حقوقى است كه مانند حر برخوردار است. اكر توهين به عبد حرام استء مثل توهين به 
حر؛ اينها جزء حقوق انسانيت است. ما بايد طورى تعبير كنيم كه به او اهانت نشودء آن وقت بككوييم:«باب بيع الحيوان» (1) يا 
ناطق است يا ساهل است يا خائر؛ «خيار حيوان» يا ساهل است يا ناطق؛«اقراض المال)يا جاريه است يا غير جاريه؛ مى شود براى 
اينها باب مستقل ذكر كرد و همه احكام را هم ذكر كرد بدون كم و زياد بدون اينكه تعبير توهين آميزى را هم به همراه داشته 
باشد؛ اين يكك مطلب. 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص 0357 ابواب بيع الحيوان» باب ١‏ ط آل البسة: 


مطلب بعدى درباره شرط تأجيل است» يس قرض در كوهر ذاتش عقد جايز نيستء بلكه عقد لازم استء آيا مى شود شرط 
تأجيل كرد يا نه؟ و در آن هم زمان مشخص نيست كه آيا مى تواند در عقد قرض شرط تأجيل كند يا نه؟ عبارت مرحوم 
محقق بعد از اينكه فرمود:«و يجوز اقراض الجوارى؛» اين است:«الثانيه لو شرط التأجيل فى القرض لم يلزم»؛ )١(‏ اكر شرط 
كردند كه اين طلب تا يكك ماه يا دو ماه بماند؛ «لازم الوفاء» نيست» كرجه هم شرط كرده باشند» طلبكار هر وقت خواست مى 
تواند مراجعه كند. اين سخن را بر اساس اينكه جون عقد قرض عقد جايز استءويكك؛ شرط هم بايد در ضمن عقد باشدء دو؛ 
هر حكمى كه عقد دارد شرط در ضمن عقد هم همان حكم را دارد» سه؛ جون عقد قرض عقد جايز است» شرط در ضمن 
عقد جايز هم جايز خواهد بود؛ لذا «لازم الوفاء» نيست» جهار. اين بر اساس زعم اين آقايان. يس اكر شرط تأجيل كردند «لازم 
الوفاء» نيست» جرا؟ جون شرط در ضمن عقد قرض است كه عقد قرض خودش جايز است» شرط در ضمن عقد لازم «لازم 


الوفاء» مى شودء نه شرط در ضمن عقد جايز. 


در باب شروط ملاحظه فرموديد كه اين سخن تام نبود» اصل شرط لازم نيست كه در ضمن عقد باشد. شرط تعهد وابسته 
نيست»ء بلكهيك نحوه تعهدى است؛ تعهدهاى ابتدايى هم مشمول شرط است؛ جه اينكه تعهد در ضمن عقد هم مشمول شرط 
است؛ لذا «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُوُوطِهِمْ) (؟) همه اين تعهدهاى ابتدايى و اقسام بيمه را شامل مى شود؛ تعهدى است كه خود اين 
تعهد بين دو نفر مشروع است و مشمول «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهؤْاهست و الازم الوفاء» هم هست. احتياجى ندارد كه در ضمن 


عقدى باشد؛ هذا اولا. 


ص: ارا 
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ثانيا بر فرض كه ما بخواهيم بكُوييم معناى شرطء وابستكّيو تعهد در ضمن جيزى است,. اصل معناى شرط كه تعهد ضمنى 
استء با قرار كرفتن در ضمن عقد قرضء معناى شرط مشخص مى شود موضوع مشخص مى شود؛ آن كاه «الْمُؤْمِنَونَ عِنْدَ 


شُرُوطِهمْاكه بيانكر حكم است آن را در بر مى كيرد؛ اين دو. 


برخى كفتند كه اكر شرط جايز باشدو الازم الوفاء» نباشدء نه تنها قرار كرفتن آن در ضمن عقد لازم آن را لازم الوفاء» نمى 
كند بلكه عقد لازم را هم برمى كرداند و جايز مى كندء جرا؟ براى اينكه اكر شرط ذاتاً «واجب الوفاء» نبود» جون تعهدى هم 
در خارج ازذات ندارد» اككر در ضمن عقد لازم قرار كرفت «واجب الوفاء» نخواهد شد»يكك؛ آن «مشروط عليه) مى تواند وفا 
نكند» دو؛ وقتى وفا نكرد «مشروط له) خيار تخلف شرط دارد» سه؛ همين شرط كه در ضمن عقد لازم قرار كرفت» اين عقد 
لازم را عقد خيارى و جايز مى كند» جهار. يبس شرط آن هنر و صلاحيت را ندارد كه با وقوعش در ضمن يكك عقد» كسب 
لزوم بكندء بلكه كاهى اثر عكس دارد و عقد لازم را هم از لزوم مى اندازد. اين سخنان بعضى استء براى اينكه اكر اين شرط 
ذاتاً «واجب الوفاء» نبود» وقتى در ضمن عقد قرار كرفت «مشروط عليه» مى تواند وفا نكند؛ وقتى وفا نكرد» آن عقد لازم در اثر 
خيار تخلف شرط مى شود عقد جايز. 


اين سخن ناتمام است؛ به همان سه جهار مرحله اى كه كذشت: اولاً اصل معناى شرط اين نيست كه در ضمن جيزى ديكر 
باشدء شرطه يعنى تعهد, خواه ابتدايى باشدء خواه در ضمن جيز ديكر؛ لذا همه اقسام تعهدات و توافق نامه هايى كه به عنوان 
عهد - نه به عنوان ييش زمينه - جه دو تا شخصيت حقوقى» جه دو تا شخصيت حقيقى» جه يك شخصيت حقيقى و يكك 
شخصيت حقوقى انجام مى دهند, همه اينها «لا-زم الوفاء» است.يكك وقت بيش زمينه است, مثل همين قرارداد و تفاهمى كه 
امضا مى كنند؛ اين بيش زمينه است اينها دليل بر لزوم وفا نيست. اما يكك وقت است كه تعهدى است؛ منتها رقيق ترء اين تعهد, 
جه بين دو شخصيت حقيقى» جه بين دو دولت» بين دو فرد و بين يكك شخص و يكك دولتءيكك شخص حقيقى و حقوقى؛ 
همه اينها «لا-زم الوفاء» استء اين معنى شرط است. يس اكر ما كفتيم شرط ذاتاً «لازم الوفاء» نبود. عقد لازم را هم جايز مى 
كفلم عو امراك ابيكاء برع اكه امكاة أنى كار والحنب تمق كاعد كد زر ديد قوان كرفت رواحم الوفاء 
است:«الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهِمْ)؛ مثل جيزى كه متعلق نذر شد. متعلق عهد شد متعلق يمين شد؛ جيزى كه ذاتاً واجب نيستء 
وق امتعلق شوو شد عاق حي تند تساي "مت لنذةدواحب الروفاء) اسك تضرع هذ انا واعيت تسنت :وقح معان جرعلا نك 
و(واخك: لوقه المنكد بون اتسلان سراق دقر طوس قر وظ ند د اميك كدو فقوف تاد اش هد ولا وا كر در محم عفد 
قرار كرفت بهاين معنا نيست كه جون ذاتاً «لازم الوفاء» نيست» تخلف آن جايز است و وقتى تخلف شدء آن عقد لازم را جايز 


مى كند؛ خير» تخلف آن جايز نيست. 


ص: وحر)اا 


حالا اكر كسى معصيت كرديا «لعذر» اين شرط را انجام ندادبلكه به تَبع آن خيار تخلف شرط دارد. شرط تأجيل در ضمن عقد 
قرض لازم است.يعنى «لازم الوفاء» است؛ اكر طلبكارى به بدهكارء مالى را وام داد و در متن اين عقد يا در ضمن عقّد ديكر 
شرط كردند كه تا يكك ماه نككيرد» اين «لازم الوفاء» است و ديككر حق مراجعه ندارد؛ نه مى تواند اين عقد را فسخ كند و نه مى 
تواند قبل از رسيدن مراجعه كند, جون الازم الوفاء» است. يس اينكه ايشان فرمودند: «لو شرط التأجيل فى القرض لم يلزم» اين 
تام نيستء بلكه «يلزم) وجهى ندارد. تعبير ايشان اين است: «لو شرط التأجيل فى القرض لم يلزم)» بلكه «يلزم»» جون اينها خيال 
كردند كه عقد قرضء عقد جايز است و اكر در ضمن عقد قرض» شرطى شد» شرط در ضمن عقد جايز است و شرط در 
ضمن عقد جايز الزام آور نيست؛ در حالى كه ثابت شد كه عقد لازم است و بر فرض هم عقد لازم نباشد شرط ابتدايى باشدء 
«لازم الوفاء» انلمك فصنل اوااشكه در ضمن يكك عقد ديكر باشد.يرسش: ...؟ ياسخ: اين جه قياسى است» جرا؟ جون اصل مال 
براى او نيست؛ بدل براى اوست و هر وقت خواست مى تواند مال خود را بككيرد» نه مال ديككرى را. خيلى فرق است بين اصل و 
فدلقرض عفن و امملكة: برك اعية امال را تملك هتهكن كرس ون الآذاناي حال :فخت ملك علق يدفكان ابه هلي ؛ 
طلبكار بايد بتواند برود مال مردم را بككيرد؟! بدل را بخواهد بككيرد» مال خودش است؛ اما مُبدليعنى آن اصلء ملك طلق 
تدشكار اش حون فرفري ركه عقة تملك انق زفق عفن سل كك .رو درك فالاو سكم 


1١١5 ص:‎ 


دليل سوم كسانى كه قائل بودند كه عقد قرضء عقد جايز است همين توهّم بود؛ دليل سوم ايشان كه از مرحوم شيخ نقل شد 
بعد از اجماع و بعد از قياس به هبه همين بود كه هر وقتى كه طلبكار خواست مى تواند برود بدل مال خود را بككيرد. وقتى بدل 
مال خود را توانست بككيرد» اصل مال خود را به طريق اولى. اين استدلالى بود كه هيج مبناى علمى نداشت» جون اصلء براى 
مردم است و اين بدل براى اوست؛ اككر كسى توانست مال خود را بككيرد» يس مال مردم را به طريق اولى مى تواند بككيرد؟! 
عقد قرض مملّك استء عاريه كه نيستء وديعه كه نيستء هبه نيستكه بتواند استرداد كند؛ اين مال مردم استء وقتى مال مردم 
شد حق ندارد مال مردم را بككيرد.يرسش: ...؟ ياسخ: نه اينجا همين طور استء اين بايد بدلش را بدهد؛ اكر خواست خودش را 
بدهد كه اقرب است؛ در غالب موارد مطابق با احتياط هم همين است كه خود عين موجود است. جون اقرب به موارد همان 
است. اكر نخواست بدهدء روى علاقه اى كه به اين عين بيدا كرد. روى خصوصيتى كه اين عين بيدا كرد» اين عين ملكك طلق 
اوست؛ اككر مثلى است مثلش را مى دهده قيمى است قيمتش را مى دهدء اين مال اوست.يكك وقت است كه شرط فسخ مى 
كنند بله؛ اما اينجا فسخ حق ندارد» جون فسخ حق ندارد» اصل مال ملكك طلق بدهكار است و بدل آن اكر مثلى است مثل و 


قيمى است قيمت را بايد به طلبكار ببردازد. 


ص: لكر 


يس اين استدلالى كه برخى كردندو كفتند كه جون طلبكار هر وقتى كه فرصت كرد مى تواند حقش را از بدهكار بكيرد. 
يس عقد قرض جايز است؛ اين در اثر عدم دقت معناى جواز است. عقد وقتى جايز است كه بتوان خود آن عقد را بر هم زد 
نه اينكه هر وقتى كه انسان بخواهد آن عوض را بككيرد» بهاين معنا است كه آن عقد جايز است؛ عوض كيريبه معناى بقا وحفظ 
عقد استء يس اينكه مرحوم محقق فرمودند: «و لو شرط التأجيل فى القرض لم يلزم»؛ اين نمى تواند تام باشد, بلكه «يلزم)؛ جه 


در ضمن همان عقد قرض شرط بكند» جه در ضمن عقود ديكر. 


«و كذا لو أجل الحال لم يتأجل؛؛ اكر وامى سررسيد شدء بعد اين را براى آن مدت ذكر كردند؛يكك وقت است كه حالى را 
موعن هي" سدم كم و تك معن واعال فى كتقووركف وق در اضل تزكن تأجل واشرعلعي ند ة ذو انحا كد در اصدل 
قرض تأجيل را شرط كردندء لازم مى شود؛ كرجه محقق فرمود: «لم يلزم). 


در فرع ديككر فرمود: «و كذا لو أجل الحال لم يتأجل و فيه روايه مهجوره تحمل على الاستحباب». اين سخن هم نمى تواند تام 
باشد؛ جرا اين روايت مهجور است!؟! اكر شرطى«فى نفسه)» مشروع بودء مشمول دليل 'الْمَؤْمنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْاهست. قاعده 
«الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهِةْاهم ملاحظه فرموديد به قدرى اين دلالت بر وجوب دارد كه كذشته از اينكه جمله اسميه استء جمله 
خبريه است كه به داعى انشا القا شد. تعبيرش اين نيست كه مؤمن به عهدش وفا مى كندء بلكه آدرس مى دهد و مى خواهد 
بفرمايد كه مؤمن را مى خواهى بيدا كنى» ياى امضايش است١«الْمَؤْمنُونَ‏ عِنْدَ شُرُوطِهؤْءبيان خيلى متقنى دارد كه هر كسى 
امضايش را محترم بشمارد. مؤمن كجا ايستاده؟ كنار امضاى خود. نفرمود «وفايشروط بر مؤمنين لازم اننتاء نظير (أذقوا 
بالْعَقُودِ) (0) نيست؛ (أَوْقُوا بالْعّودِ)يك تكليف مستقيم است كه به عقدتان وفا كنيد.(أَوْقُوابِالْمَقُودِ )يك حكم تكليفى مستقل 
«ممتطيووتاطر بو مكانين السك نا نه الريق لكر أرقي التو مدعوعان سرم وكا سيو انار ازور نه 
شوُوطِهة + خيليقوى تر و غنى تر از (أَوْقُوا بِالْعَُودِ) است؛ اين دارد شخصيت مؤمن را مغرف .م كدلة ادوس ف :دهن ومن 
فرمايد مى دانيد مؤمن كجاست؟ مؤمن ياى امضايش است؛ كذشته از اينكه جمله خبريه است كه به داعى انشا القا شده واز 
اين جهت از (أَوْقُوا بِالْمُقُودِ) قوى تر و غنى تر استء اصللا هويت مؤمن را دارد مشخص مى كند كه مؤمن حرفى كه زد ياى 
حرفش مى ايستد.«الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُرُوطِههْابا «اوفوا بالشروط» خيليفرق دارد؛با «يجب على المؤمنين الوفاء بالشرط» خيلى فرق 
دارد» اين هويت مؤمن را دارد آدرس مى دهد و مى فرمايد مؤمن را مى خواهى بيدا كنى كنار امضايش استء هر جا امضا 
كرد همان جا هست. اين تعبير خيلى رساست براى وجوب وفاى به شرط. اككر تعهد كردند كه اين دين مدتى باشد و زود 
مطالبه نكند «يجب الوفاء». اكر جيزى سررسيد دارد و الآن وقتش شده. بعد تعهدى كردند كه اين زمان دار بشودء حالا يا در 
ضمن عقد ديكر و مانند آن» «كل على مبناه است كه هر كسيبر اساس مبناى خاص خود عمل كند؛ اككر شرط ابتدايى نافذ بود 
كه هسة :نشد شرط دور عبيق عقدة يد كروقد كداين الآن ك«سروسية شد و وقكن رسيدة اسثفيكك هاه تأخير 
بياندازندءاين هم لازم است.يس اين دو تا مطلبى را كه مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند» هيج كدام تام نيست. حالا ببينيم 
آن روايتى كه ايشان مى فرمايد: «فيه روايه مهجوره)» همين مطلب را مى رساند يا مطالب ديكر را. 


ص: ع 
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قرض مبحث بيع 
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موضوع: فرض 

مرحوم محقق در متن شرايع در مبحث قرضءسه عنوان راطرح كردند: اول اينكه «القرض ما هو/؟ دوم «ما يصح اقراضه)؛ ل١)‏ 
سوم احكام آن از لزوم و شرايطى كه در ضمن آن است. امر اول و دوم تا حدودى كذشت؛ در بيان احكام؛ يكك سلسله 
مطالبى را ايشان ذكر كردند كه بعضى از آنها مورد قبول هست و بعضى از آنها نمى تواند مورد قبول باشد. در بخشى از 


فرمايشاتخود فرمودند كه اكر شرط تأجيل بكندء لازم نمى شود: «الثانيه لو شرط التأجيل فى القرض لم يلزم و كذا لو أجل 
الحال لم يتأجل و فيه روايه مهجوره تحمل على الاستحباب و لا فرق ان يكون مهرا أو ثمن مبيع أو غير ذلكك). 


در طليعهل] امر اشاره شد به اينكه بين قرض و دين فرق است؛ قرض يكك عقد است؛ نظير عقود ديكر ايجابى دارد و قبولى دارد 
و مانند آنء دين به وسيله امورى حاصل مى شود كه يكى از آن امور مسئله عقد قرض است وكرنه براساس «من اتلف مال 
الغير فهو له ضامن» (5) اين دين است. كالا-يى كه نسيه خريده مديون استء كالا-يى كه سلفى فروخته مديون است؛ دين 
حسابش جداست عقد نيستء با علل و اسباب فراوانى حاصل مى شود كه يكى از آنها مسئله قرض است و جون يكك تناسبى 
بين باب قرض و دين هستء مرحوم محقق بعضى از احكام دين را در همان تتمهلا بحث قرض ذكر مى كند؛ لذا فرمود مهريه 
زن ها همجنين استء بيع نسيه اين جنين استء بيع سلفى اين جنين استء اينها همه از باب دين است»ء از باب قرض كه نيست. 
در جريان قرض فرمودند اكر شرط مدت بكنند لازم نيست» جون خود عقد قرض با همهلا عقود فرق دارد؛ لذا آن از يكك 


ص: رن 


.2١ شرائع الاسلام» ق مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص‎ -١ 
." دفترتبليغات اسلامى قم» ج 2 ص‎ 20 ١ا؟/(هقف‎ -"١ 


بيان ذلك اين است كه در قرضء مقرض يا قرض دهنده مالى را تمليك مى كند به مقترض؛يعنى به بدهكارء اين قلمرو عقد 
قرض است و عوضش را از او مى طلبد؛ اين تمليك, تمليكك رايكان نيست نظير هبه؛ تمليكك جايز نيستء بلكه لازم است نظير 
هيفو عاش انيت كسها و باشنن كه هر وقك عواست غين عال خودقن وا بكوقة اينات ترائد. سليكه كرود مال ران 
قرض كير نده» «ملكا لازماا» ملكك اوستء فقط عوضش را مى خواهد؛ يس اين تمليكك مى شود لازم» نمى تواند عين اين را از 
بدهكار مطالبه كند. نعم» عوض او كه هر وقت خواست بككيرد بله جايز است هر وقت خواست مى تواند بككيرد اكر قرار مدتى 
نداشتند هر وقت خواست مى تواند بككيرد؛ ولى نمى توانداين عقد را بهم بزند مال خودش را بككيرد. خيلى فرق است بين اينكه 
طليش را مى خواهفد وصول كنك باعين مالى كه داذه أن .را استرداد كنذ: اك رعقدء عقد خاير باشد ابن مى توائد معاملة را 


فسخ كند» عين مال خودش را استرداد كند؛ ولى جنين كارى نمى تواند بكند. بسيارى از اين آقايان بين اين دو نكته جون فرق 


نكذاشتند كفتند عقد قرض عقد جايز استء )١(‏ براى اينكه هر وقت خواست مى تواند مطالبه كند طلبش را بكيرد» بله هر 
وقك تواست من توائد مطاليه كند طلبقن. را كيرف اها ظليقن را بكيرد ته عين مالش راء عقد اكرجابز باشد ايف هروقت 
خواست مى تواند فسخ بكند و مال خودش را بككيرد؛ ولى اين كار را نمى تواند بكند اين را تمليك كرده به آن شخصء هر 
وقت خواست مى تواند طلب خودش را بكيرد بله مى تواند طلبش را بككيرد. اين نظير بيع نقد است در بيع نقد فروشنده هر 
وقت خواست مى تواند ثمن رااز خريدار بككيرد نه اينكه معامله را فسخ بكند و مال خودش را بككيرد» يس بنابراين نسبت به 
اصل مال اين عقدء عقد لازم است نسبت به عوضش جون زمان دار نيست هر وقت خواست مى تواند بككيرد. از اينجا وارد 
بحثى مى شويم كه مرحوم محقق فرمود اكر شرط تأجيل بكند «لم يلزم» (7) جرا «لم يلزم)؟ شرط عند التحقيق ابتدايى اش هم 
لازم الوفاست ابتدايى اش هم لازم الوفاستمشمول 'الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شرُوطِهةْ) (*) است و در بحث هاى قبلى ملاحظه فرموديد 
آن قدر مسئله شرط مهم است كه شارع مقدس نفرمود «اوفوا بالشروط» اين «اوفوا بالشروط» خيلى رقيق تر و نازل تراز 
«الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهِغ) است١«الْمُؤْمنُونَ‏ عِنْدَ شرُوطِهمْ) دارد جايكاه مؤمن را مشخص مى كند مى خواهد بفرمايد كه مى 
خواهى مؤمن را بيدا كنى مؤمن كنار امضايش است: «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ)«المؤمنون عند شرطه)؛يعنى «يجب ان يكون 
المؤمن عند شرطه» هر جا امضاى اوست همان جا بايد باشد. اين خخيلى قوى تر از دأَوْقُوا بالْمُقُودِ (8) استء بنابراين'الْمؤْمنُونَ 
عِنْدَ شْرُوطِهِمْ اشرط ابتدايى را هم لازم مى داند كما تقدم در باب شروط و بر فرض تنزل اككر بخواهد در ضمن عقد باشد خواه 
همان عقد قرض باشد خواه عقود ديكر اكر شرطى كردند لازم الوفاست» يس اككر شرط كردند كه اين دين را بعد از دو ماه 
بدهند ديكر طلبكار حق مراجعه ندارد» جون تعهد كرد بايد به اين عهدش وفا كند. يس اينكه محقق فرمود «لم يلزم» باستناد 
اين كه قرض يكك عقد جايز است و شرط در ضمن عقد جايز الزام آور نيست اين از جند جهت اشكال دارد» براى اينكه 
شرطء عقد جايز نيست عقد لازم است.يكك؛ و شرط در ضمن عقد «اى عقد كان" الزام آور استء دو؛ يس اينكه فرمودند «لو 
شرط الاجل لم يلزم» (8) اين تام نيست.يرسش: ...؟ ياسخ: حق مطالبهلا عوض دارد نه حق بهم زدن عقد. اما ماهم قبول 
داريم» جون شرطى نكردند تعهدى براى زمان دار بودن نكردند» هر وقت خواست مى تواند عوض مال خودش را بكيرد 
درست است نه هر وقت خواست مى تواند عقد را بهم بزند عين مال خودش را بككيرد. همين مشكل در فرمايشات آقايان بيدا 
شد كه خيال كردند كه قرض يكك عقد جايز است طلبكار هر وقت خواست مى تواند طلب خودش را از بدهكار بككيرد نه هر 
وقت خواست مى تواند عقد را بهم بزند مال خودش را بككيرد. خيلى فرق است بين اين دو مطلب. قرض عقد لازم است اين 
ملك اوست؛ لذا مسئله اقراض جوارى و امثال ذلك را كه مطرح كردند براى اين است كه بدهكار مالكك مى شود, مالكك 


شده. اين ملكك اوست. به جه دليل او مى تواند بهم بزند؟ يرسش: ...؟ ياسخ: 


ص: ا 
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شده. مى فرمايند كه اكر كسى كالايى را فروختء بعد مراجعه كرد كه كالا را بككيرد» ما نمى دانيم كه حق دارد يا ندارد» قبل 
از اينكه مراجعه بكند اين كالا ملكك طلق خريدار بود الآن همان ملكيت را استصحاب مى كنيم» )١(‏ لازمه آنيا ثمره فقهى آن 
اين است كه اين نتيجه لزوم مى دهده؛يعنى رجوع آن آقا باطل است و اين عقد, عقد لازم استء جرا او مى تواند معامله را بهم 
بزند؟ اين مالى را كه طلبكار به بدهكار داد ملكك او شد كه با او مى تواند جميع آثار ملك را بار كند بر آن» يس ملكك او شد 
الآن كه رفته مراجعه بكند ما نمى دانيم كه او حقى مراجعه دارد يا نه» استصحاب ملكيت مى كنيم آن اجماع بر فرض تماميتش» 
كند؛يعنى من عقد را قبول دارم؛ عقّد را كار ندارم نمى كويد مال مرا بده عين مال مرا بده؛ لذا حق ندارد عين مال را بككيرد» 
جون عين مال تمليكك شده است مال بدهكار استء يس اين فرمايش نمى تواند تام باشدء براى اينكه بين لزوم عقدءيك؛ و 


بين اينكه طلبكار هر وقت خواست مى تواند طلبش را وصول كندء دو؛ خيلى فرق است. 


١١١9 ص:‎ 


.7١ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» جم ص‎ -١ 


مسئله شرط هم'الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شرُوطِهِمْ) )١(‏ كه جمله خبريه است به داعى انشا القا شده و با يكك تعبير دقيق و عميق القا شده 
كه اصللًا مؤمن را دارد آدرس مى دهد كه مؤمن مى دانى كجاست؟ ياى امضايش است «الْمُؤْمْنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهمْ«عند 
تعهدهم) مؤمن كجاست؟ هر جا امضا كرد همان جاست؛يعنى ياى امضايش ايستاده است.يرسش: ...؟ ياسخ: نه. «لو لا الشرط) 
ديكرء اين معامله بيع اين است كه هر وقتى خواست مى تواند ثمن رااز مشترى بككيرد» اما وقتى شرط نسيه باشد نمى تواند 
بكيرد بيع نسبت به نقد يا نسيه بودن لابشرط استء قرض نسبت به زمان دار يا بى زمان بودن لابشرط است»ء اكر شرطى كردند 
لازم مى شود. اينها مشكلشان اين است كه شرط بايد در ضمن عقد باشدءيك؛ آن هم در ضمن عقد لازم باشد» دو؛ و قرض 
عقد لازم نيستء سه؛ شرط در ضمن عقد قرض الزام آور نيستء جهار. خب غالب اينها مبادى است كه محل بحث است هيج 
كدام از اينها تام نيست. يس اكر شرط مدت بكنند اين الزام آور است و همجنين اكر جنانجه دينى حال باشد و شرط مدت 
كشوي عالا سند قل قران كذافهه يه امك دو ماشه راقن تالا رع سروواميك نه ] نقات مى فرما بيد :| كر فشكن كد مجال 
است شرط مدت برايش بكنند اين هم الزام آور نيست. فرمايش ايشان اين است «الثانيه لو شرط التأجيل»؛ (5؟) يعنى اجل قرار 
بدهند در قرض «لم يلزم و كذا لو أجل الحال» يا «أجل الحال لم يتأجل» اكر طلبكار يا بدهكار شرطٍ اجل و مدت بكنند براى 
دينى كه حال شدهء سررسيد رسيده. وقتش رسيده «لم يتأجل». مى فرمايند «و فيه روايه مهجوره» كه حالا آن روايت را مى 
خوانيم كه جرا مهجور هست؟ «تحمل على الاستحباب» خب يس معلوم مى شود كه اصلش صريح است حمل بر استحباب مى 
شود. اكر جنانجه شرطٍ در ضمن عقدٍ قرض الزام آور نباشد؛يعنييكك جيز باطلى است آن وقت باطل را حمل بر استحباب بككنيد 
يعنى جه؟ نعم يكك وقتى است كه مى كويند اين شرط نيست از سنخ وعده استء وعده الزام آور نيست يكك حكم اخلاقى 
استء يكى از جيزهايى كه متأسفانه خيلى وضعش روشن نيست كه آيا حكم فقهى است يا حكم اخلاقى همين جريان وعده 
است» خيلى از ماها خيال مى كنيم اككر يكك وعده اى كرديم تعهدى سبرديم كه فلان وقت مى آييم فلان وقت بياييد من فلان 
وقت منتظر شما هستم بيايبد» خيال مى كنيم اين الزام آور نيست» نصوص مسئله[] وعده. بيش از اين مقدار را مى فهماند كه 
اكر كسى تعهد سبرده» وعده كرد كه من فلا-ن وقت بيايم به ملاقات شما در فلان ساعت مى آيم بيش شماء اين اككر اقوى 
لزوم نباشد احتياط وجوبى لزوم استء اين طور نيست كه حالا ما بككوييم يكك آقايي مده آنجا معطل شده بعد با يكك ببخشيد 
مسئله را حل كنيم شما روايات مسئله وعده را كه ملاحظه بفرماييد ١‏ الْمَؤْمِنَ إِذا وَعَدوَفَى () تخلف وعده فلان جرم را دارد. 
فلان عذاب را دارد اين را جككونه مى شود از آن يكك حكم فقهى فهميد من وعده كردم كه بيايم اين هم مدتى منتظر است در 
منزل دست از كار كشيده بعد ما بككُوييم ببخشيد؛ اين درست نيست. جه اينكه اكر بدون وعده رفتيم يكك كسى فرصت نداشت 
به ما كفت ببخشيد حق با اوست ما حق كله نداريم اين را قرآن كريم در سوره مباركه «نور» و اينها مشخص كرد فرمود اكر 
شما خواستيد ملاقات كسى برويد وقت قبلى نكرفتيد خب او هم كه بيكار نيست هر كسى براى خودش يكك كارى دارد ديكر 
اكر وقت قبلى نككرفتيد رفتيد دفتر ايشان منزل ايشان جايى كه ايشان هستند خواستيد وقت ايشان را بككيريد ايشان كفت كه من 
الآن وقت ندارم قبول بكنيد «و إن قبل لك ارْجمُوا فَارْجعُوا هو أذكى لَكم و الله بها تَغمَلُونَ عَلِيم (8 مبادا يكك وقتى بكوييم 
به من برخورد شما كه مى خواستيد برويد قبلا بايد وقت ملاقات بككيريد در هر زمان و در هر زمينى؛ با هر كسى با دوستتان 
اككر قرار ملاقات نككذاشتيد رفتيد منزل ايشان ايشان يكك كارى داشت كفت ببخشيد اككر بخواهيد از تذكيه نفس برخوردار 
باشيد بكويبد جشم؛ ١و‏ إِنْ قل لَكمْ اْجمُوا فَارْجعُوا هُوَ أزْكى لَكم وَ الله بم تَعْمَُونَ عَلِيمٌ) اين «يذكيهم يذكيهم برى همين 
هاست آن وقت كله اش شروع مى شود كه من رفتم آنجا ايشان كفت ببخشيد, راهمان ندادند. خب از خودتان كله بكنيد كه 
به آيه عمل نكرديد اين نظم است «نظم اموركم» همين است. مسائل جزئى را نظير اينكه جه جيزى در ركوع واجب است اينها 


را به روايات واكذار كردندء اما مسائل كليدى اجتماع را خود قرآن به عهده كرفته» اين مسئله الآن ما خيال مى كنيم اين امر 
اخلاقى است و براى استحباب است از بس اين امر مهم است كه مشكلات اخلااقى بيش مى آيد كله بيش مى آيد بعد 
اختلااف يبش مى آيد بعد زد و خورد يبش مى آيد دراينكه من رفتم او راهم نداد خب او يكك كار داشت شما كه وقت 
ملاقات نكرفتيد هر جا كه مى خواهيد برويد اول وقت ملاقات بكيريد مشخص بكنيد در جه زمانى جه زمينى بعد برويد «وَ إن 
فل لك انر اقيفر نو اذك كوو ]لل بها عدار ة ضرم عب تزابن عدو سار فذقا كدراجي الركا تباشده اكر اقوي 
وجوب عمل به وعده نباشد احتياط وجوبى همين است حالا اينها فرمودند كه اككر وعده دادند حمل بر استحباب مى شود. يكك 
وقتى شبيه مقابله و مبايعه و اينهاست كه زمينهلا كفتكو است نه انشاى جدّىء, آن ممكن است حمل بر استحباب بشودء اما اكر 
انشاى جدى شد جرا عمل به آن واجب نباشد؟ اين فرع دومى هم كه مرحوم محقق فرمودند اكر يكك دين حالّى را كسى قرار 
كذاشت كه مدت دار بشود اين «لم يلزم)»» نخير اين هم «يلزم» اكر شرط شد شرط واجب الوفاست اين الزام آور است.يرسش: 
..؟ ياسخ: ثه تعهدش خاص اسث ما يكك (أْوْقُوا بِالْعَقُودِ) 0 داريم كه مشخص اسثءبك«الْمَؤْوِتُونٌ عِنْدَ شُرُوطِهع اذاريم؛ 
شرط يعنى مطلق تعهدء تمام انحاى بيمه ها و امثال بيمه كه قبلاً در صدر اسلام نبود زير مجموعه ل الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ 
شُرُوطِهمْ امندرج است نبايد كفت به اينكه ما يكك بعضى از تعهداتى داريم كه در صدر اسلام نبود در صدر اسلام جيزهايى 
تبوة.بحد كلياتشن را قرهوة بعد فرمود يلك ال اموري اسّث كه بعدها ببذا من كود كما بر اسائن همين ضوابظ عامه اى كه ما 
مى كوييم كار شما مجتهدان همين ارجاع فروع به اصول حاكميت اصول بر فروع است تخريج فروع از اصولء رد فروع به 


اصولء حاكميت اصول بر فروع همين است. خب يس بنابراين اين دو تا فرعى كه ايشان فرمودند اين نمى تواند تام باشد. 


١1 ص:‎ 
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جند تا فرعى كه در ديروز بحث شده بود وعصاره اش كذشت يكى اش اين بود كه شرط هر كجا باشد الزام آور استءيكك؛ 
شرط در ضمن عقد قرض الزام آور است براى اينكه عقد قرض يكك عقد لازمى استء اين دو؛ شرط مى تواند مدت دار را بى 
ودت كتذ بى عدت ؤواسدت دان كد ايخ سهةولى اك شرط كلف كدت دانثمه باشد نيه ويادق قبسته ابن مى شود :وياء ولى 
اككر شرط كند كه اينكه مدت دار است اين را بى مدت كنيد با كم كردن مال اين مى شود نزولء اين را كفتند جايز است اين 
شرط نزول را كفتند جايز است و شرط اضافه را رباست «ولو أخره بزياده فيه لم يثبت الزياده ولاالأجل نعم يصح تعجيله 
بإسقاط بعضه )١(‏ اين سه جهار تا فرع است كه محقق اينجا كنار هم ذكر كرده؛ فرمود كه اكر طلبكار به بدهكار بكويد اين 
دينى كه من بر عهده شما طلب دارم به شما مدت مى دهم و اين مبلغ هم رويش اضافه كنيد و بدهيدء اين همان رباست و 
درست نيست نه اين شرط درست است نه آن زياده» هم شرط باطل است هم آن زياده حرام است نه اينكه شرط صحيح است 
الزام آور است نسبت به زمان ولى زياده اش باطل استء جون آن زياده به وسيله شرط بود اين شرط مشروع نيست؛ لذا هم اين 
شرط الغا شده است هم آن زياده؛ ولى اكر شرط نقيصه بكند ربا نكند» نزول را شرط بكندء «نعم يصح تعجيله بإسقاط بعضه) 
(7) حالا در مسئله قرض زمان دار نيست در مسثله بيع نسيه يا بيع سلف و مانند آن كه زمان دارد است كه دين است و نه 
قرضء در اين كونه از موارد شخص طلبكار مى تواند به بدهكار بككويد شما اين كالابى كه از ما نسيه خريدى و بنا شد بعد از 
يكك ماه بدهى» يكك مقدار كم بكن الآنن بده اين مى شود نزول» كم كردنء نه ربا؛يعنى اضافه كردنء كفتند اين جايز 
يكى يولى كه از او طلب دارد مى كويد كم بكنيد الآ-ن به من بدهيد اين را هم روايت اجازه داده و هم فقه اجازه داده اين 
نشان مى دهد كه بعضى از مسائل تورّم را شارع مقدس لحاظ كرده آن ارزش كم يا زياد را لحاظ كرده؛ لذا كفتند اين نزول 
فرمودند كه كم كردن كه هم زمان را كم بكند هم مبلغ را كم بكندء اين جايز است اين مى شود نزول.يرسش: ...؟ ياسخ: 
قرضى كه اجل ندارد كه مدت ندارد تا مدت را كم بكند قرضى كه اجل داردءيكك؛ دينى كه مؤجل هستء دو؛ نظير نسيه 
نظير سلف و امثال ذلكك اككر كسى بدهكار است و بايد بعد از يكك ماه ببردازد» طلبكار مى تواند بككويد يكك مبلغى را كم 
بكنيد و به من بدهيد همان طورى كه بين نقد و نسيه فرق است بين نقد و اقساط فرق است بين اين كم كردن مبلغ همه فرق 
است اينها ملاحظه مى كنند مى كويند اككر نقد بخواهيد اين قدر اقساطى بخواهى اين قدر نسيه بخواهى اين قدر, حالا مى 
خواهد بككويد كه مالى كه ما از شما طلب داريم يكك مقدار كم بكنيد و بدهيد. 


٠1١ ص:‎ 
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مطلب ديكر اين است بعضى ها كه در بحث ديروز هم اشاره شد خيال كردند كه شرط نه تنها در ضمن عقد قرار بكيرد 
خودش لالزم نمى شود, بلكه عقد لازم را جايز مى كند. جرا؟ براى اينكه آن عقدهايى كه لزومش لزوم حكمى است نظير 
نكاح كه شرط يذير نيستء آن عقدى كه لزومش لزوم حقى است شرط يذير است اين شرطى كه در ضمن عقد لازم كه 
لزومش حقى است هركز عقد لازم را جايز نمى كند وقتى كه شرط شد در ضمن فلان عقد بر مشروط عليه عمل به آن شرط 
واجب است واكر تخلف كرد در بحث شروط كذشت كه آيا صرف تخلف مشروط عليه خيار تخلف شرط مى آورد يا نه 
مشروط له مى تواند مراجعه كند به محكمه قضا و او را وادار كند به عمل به شرط تا مشكلى بيش نيايد اكر مشروطه له نتواند 
به محكمه قضا مراجعه كند و مشروط عليه را وادار كند به عمل به شرط آن كاه خيار دارد مى تواند معامله را فسخ كند الآن 
هم همان حكم است» يس شرط در ضمن عقد لازم عقد لازم را جايز نمى كند» جون شرط كه در اختيار مشروط عليه نيست 
بر مشروط عليه لا-زم است كه عمل بكند اكر هم عمل نكرد محكمه قضا او را وادار مى كند واكر او نكرد حاكم شرع كه 
ولى ممتنع است خودش انجام مى دهدء اككر هيج كدام از اينها ممكن نبود آن كاه مشروط له فسخ مى كند. نعم بعضى از 
شروط است كه با ورودش عقد لازم را جايز مى كند. مثل خيار تخلف شرط مثل شرط الخيار» شرط الخيار غير از خيار تخلف 
شرط است شرط الخيار معنايش اين است كه اين معامله را طرفين انجام دادند بايع يا مشترى براى خودش خيار جعل مى كند 
خيار هم يكك حق است آن لزوم هم يكك حق است اين مستقيماً اين عقد لازم را جايز مى كند مى كويند من هر وقت خواستم 
تاظرف سه روز مثلاً بهم مى زنمء منتها جايز از يكك طرف است جايز از طرف «من له الخيار» است نه جايزاز طرف «من عليه 
الخيار). «من عليه الخيار» اين عقد همجنان نسبت به او لازم الوفاست. بين خيار تخلف شرط و بين شرط الخيار خيلى فرق 
است. خيار تخلف شرط آن شرطهء عقد لازم را جايز نمى كند. ولى شرط الخيار بله عد لازم را جايز مى كند؛ يعنى از طرف 
«من له الخيار» البته. 
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خب برويم به سراغ روايتى كه ايشان فرمودند روايتى است مهجور؛ ولى عمل به آن مستحب است يكك بابى را مرحوم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) مطرح كرده كه اين جند تا روايت دارد و مى شود برابر بعضى از اين روايات عمل كرد؛ وسائل جلد 
هيجدهم صفحه 55" باب دوازده از ابواب «دين و القرض؛» روايت دوم اين باب را كه مرحوم كلينى ٠‏ و بِإِسْنَادِهِ تن الْحْسَيْنِ بْنِ 
سَعِيدِه نقل كرد اين است « قَالَ: سََلتهُعَنْ رَجُل أَفْرَض رَجُلَا دَرَاهِمَ ِلَى أجل مُمَدّى » كه اين مدتى براى قرض ذكر كرده من 
الحقدرك سوال كرو يكم كين كرف بول زاواء دامخا رك مان سمس مامت ذاوانت وام فاق ال ارط 
آن بدهكار مرد : أَيَجدَلٌ َال الْتَارض عِنْدَ مؤت الْمَد تف ض بنه- أَوْ لِْورَئْهِ ون اَل مِثْلُ ما للمث مَفْرض فى عات ٠‏ من از 
حضرت سؤال كردم كه كسييك مالى را از ديكرى قرض كرفته و مدت دار هم بود بنا بود كه بعد از شش ماه بيردازد در اين 
اثنا اين بدهكار مرد. آيا اين «حق المده» به ورثه مى رسد؛يعنى ورثه بعد از كذشت شش ماه بايد بيردازند يا نه به مجرد مركك 
بدهكار دين زمان دار مى شود بى زمان» مؤجل مى شود معجل حال مى شود دين ادا مى كندء حضرت فرمود نه» حال مى 
شود. اين حال مى شود مستحضريد آيات ارث فرموده اكر كسى بميرد ارث در مرحله سوم قرار دارد ثلث در مرحله دوم قرار 
دارد دين در مرحله اول» كرجه در بخشى از تعبيرها مسئله وصيت؛يعنى ثلث را قبل از دين ذكر كردندء اما دين قبل از ثلث 
است «من بعد وصيه يوصى بها أو دين» ميراث را كه تقسيم مى كنند اول دين را مى دهند كه مهريه هم جزء ديون استء اول 
دين را مى دهند بعد ثلث رااز آن خارج مى كنند بعد بقيه را بين ورثه «على كتاب الله) تقسيم مى كنند. اكر كسى مُرد آن 
دين هايى كه در ذمه[] او بود. جون الآ-ن مرده ذمه ندارد از ذمه به عين منتقل مى شود تا زنده است ذمه و امثال ذلكك معنا 
دارد» اما وقتى مُرد ديكر ذمه معنا ندارد آنجه كه نسيه خريد همين طور است سلف فروخت همجنين است وام دار است 
همجنين است تمام ديون همين طور است انسان تا زنده است ذمه دارد وقتى كه مرد ذمه معنا ندارد كه فوراً آنجه كه در ذمه 
او بود از ذمه به عين منتقل مى شود عين كرو استء يس بنابراين اول بايد اين دين را بيردازند بعد ثلث را بعد مسئله ميراث را. 
اينجا از حضرت سؤال مى كنند كه يكك بدهكارييكك مالى را از يكك طلبكارى وام كرفته زمان دار بود مثلا بعد از شش ماه 
قل أن وشيدة ا فسلت ان ساسكاو سرد الكة اذ حك هاي "ازا سسانلوين كسد يع فى كريق كد عدت دارد اسكة 
ولى شرع اين طور نيست براساس شرع همين كه مرد آن طلب مؤجل يعنى زمان دار حال مى شود؛يعنى فوراً بايد ببردازند از 
مال او. از حضرت سؤال مى كنند همان طورى كه خود بدهكار مى توانست بعد از شش ماه بدهد الآن ورثه هم بعد از شش 
ماه بايد بدهند يا فورى است؟ فرمود فورى است.يرسش: ...؟ ياسخ: نه ديكر براى«الْمَؤْمِنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ) )١(‏ مرده ها را كه 
نمى كيرد.يرسش: ...؟ ياسخ: ورثه كه شرط نكردند اينكه شرط كرده است الآن مرد ذمه اى ندارد آنهايى كه ذمه دارند كه 
شرط نكردند سؤالى كه از حضرت كرده است حسين بن سعيد اين است كه هعَنْ رَجل أَقْرَض رَجُنَا دَرَاِمَ إِلَى أجل م مّىا 
يك طلبكارى است كه مالى را به بدهكار داد تا شش ماه مثلا ثم مات الْمُِعفْرض» اين بدهكار مرد» ٠‏ أ بَحلٌ مال الْقَارض» 
الكةا هن سند نمك يح ظلكار 1 اسل سافن سول .عى كنك 1 كا مَالُ الْمَارض عِنْدَ مَوْتِ الْمْثْمَفْرض يلك أذ 
لََِْئِّ مِنّالَجَل مِمْلٌ ما لِلْمسْتَفْض فى عَتَاتِه؛ همان طورى كه خود بدهكار مى توانست بعد از شش ماه بدهد ورثه او هم بعد 
اركش نامي اسن دهشن با تدخورا حية أو اق قي بد عين من نه الزنا فل آخر ارق فال كو ذمةه بود روي كه ذم كذاره 
فوراً بايد به عين منتقل بشود. ٠‏ فَقَالَ إِذّا مَاتَ قَقَدْ حل مَالَ الْفَارض» (1) .كر كسى مرد آن طلب زمان دارش طلب نقد خواهد 


شد. 


ص: عا 
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براك ارايو سوقم حجر تباي باط رد العا اجيلك أ يسا وروي عت بتكن برد باورا ريك سوم اين باب 
كه مرحوم كلينى ١و‏ بسنا عَنْ محمد بن أختر 1 بن يختى عَنْ بان بن معد عَنْ بيه عن ابن اميه و عَنِ السَكوني عَنْ جَغفَرٍ 
عَنْ أبيه ع'اين انمق فوا قَالَ: إِذَا كانَ عَلَى الرَّجُلٍ دين نٌّ إلى الل قات الإشل خل التي 


اين دين خواه به وسيله سلف فروشى باشدء خواه نسيه خريدن باشد خواه قتل خطأ و امثال خطأ باشد خواه قرض باشد به هر 
وسيله. خواه اتلاف مال الغير باشد اكر ذمهلا كسى مشغول بود و خود شخص مردهء ديكر ذمه اعتبارى ندارد؛ از ذمه به عين 
مفقل عت شود و ورقاحق تاعير تدارقد تإذا كات عق لتقل كفل إلى أخل وهات الول كل الددتا 


روايت سوم را كه مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) هم اين را با سند خاص خودش هم همين را نقل 


كردنك. 


اين روايت مطابق با روايتى ديكر است كه آيا طلب هاى او هم حلول مى كند يا نه؟ از بحث فعلى ما بيرون استء و روايت 
سوم كرجه مرسله است؛ ولى مطابق با روايت اولى است كه نخوانديم آن روايت اول را كه مرحوم كلينى نقل كرده است از 
ابى بصير دارد كه وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: (إِذَا مَاتَ الرّجُلُ حل ما لَهُ وَ ما عَلَيِهِ مِنَ الدّيْن). آيا اده 
طور مطلق است كه اكر طلبى دارد اين هم حلول مى كند يا نه؟ روايت جهارم كه به صورت مرسل ذكر شده است» 
مستحضريد كه روايت هاى مرسل يكسان نيست يكك وقت است مى كوييم «روى» يا «سثل الصادق عليه السلام» اين يكك 
روايت مرسل كم بهاست يكك وقت است كه نه. مرحوم كلينى يا مرحوم صدوق(رضوان الله عليهما) اينها بالصراحه مى كويند: 
«قال الصادق عليه السلام) اينكونه از مرسلات كم از مسندها نيست خب حككونه وجود مبارك امام صادق به اينها اجازه مى 
دهد كه اينها وقتى برايشان روشن نيست بالصراحه بككويند «قال الصادق عليه السلام»؟! لذا در بحث هاى رجال و درايه 
ملاحظه فرموديد كه بين مرسلات صدوق بعضها با بعض فرق است آنجا كه صدوق دارد «روى» يا «سثل الصادق عليه السلام) 
با آنجا كه صريحاً مى كويد «قال الصادق عليه السلام» خيلى فرق است اينكونه از مرسل ها كمتر از مسندها نيستند اينجا را 
مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) به اين صورت نقل كرد ١‏ قَالَ وَ ثَالَ الصّادِقُ ع إِذَا مات الْمَيّتّ حل ما لَهُوَ مَا عَليِه البته جون 
روايت اول كه مسند است كرجه در اثنا او دارد كه «بعض اصحابه) و يكك اصل يذيرفته شده[] در دين هست كه اكر كسى 
بدهكار بود و مرد دينش حلول مى كند اين را بالصراحه به امام(عليه السلام) نسبت مى دهند براى اينكه در روايات ديكر هم 
اين مضمون آمده. بنابراين» اين فرمايش مرحوم محقق كه فرمود: «روايه مهجوره' )١(‏ اين نمى تواند تام باشد اكر شرط اجل 


كردند اين شرط اجل سر جايش محفوظ مى ماند. 


روايت جهارم اين باب كه به صورت مرسل نقل شده است دارد كه « قَالَ وَ قَالَ الصَّادِقَ ع إِذَا مَاتَ الْمَيِتّ لكت غل ما لةاوها علنن 


ص: ونلانا 
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قرض مبحث بيع 
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موضوع: فرض 

مرحوم محقق در متن شرايع در عنوان سوم؛ يعنى عنوان اول كه «القرض ما هو/؟ را كذراندند» عنوان دوم كه «ما يصح اقراضه 
ما هو/؟ عنوان سوم و مقصد سوم., احكام قرض بود. جند تا مسئله در احكام قرض هست كه مسثله ثانيه شان اين بود: ١لو‏ شرط 
التأجيل فى القرض لم يلزم و كذا لو ال الحال لم يتأجل»؛ آنجا اكر «لو شرط التأجيل» خوانده شدء اينجا «لو أجل) خوانده مى 


شودء «و كذا لو اجل الحالٌ لم يتأجل و فيه روايه مهجوره تحمل على الاستحباب و لافرق بين ان يكون مهرا أو ثمن مبيع أو غير 
ذلك». ]١[ )١(‏ 


مقصد سوم در احكام قرض استء جون بعضى از احكام مشتركك بين قرض و دين است؛ لذا در خلال مسائلى كه مربوط به 


مسئله دوم اين است كه اكر در قرض شرط تأجيل بشود. لازم نيست؛ يعنى اكر جنانجه مُقترض به مُقرض؛ يعنى بدهكار به 
طلبكار بككويد: من اين مبلغ از شما مى كيرم به شرط اينكه بعد از شش ماه بيردازم؛ اين لازم نيست؛ يعنى بر مُُقرض واجب 
نيست كه به اين شرط عمل بكند؛ زيرا شرط در ضمن عقد جايز است و عقد جايز خودش لازم نيستء جه رسد به شرايط در 
ضمن آن. اين مبنا و اين سخن كه از محقق نقل شد- البته ديككران هم فرمودند و بعد هم عده اى يذيرفتند- تام نيستء براى 
اينكه اصل شرطه ابتدايى آن نافذ است جه رسد به اينكه در ضمن عقد باشد. وقوعش در ضمن عقد جايز براى آن است كه 
عنوان «تعهدٌ فى تعهدٍ» تأمين بشود» وكرنه از لزوم عقد نمى خواستيم استفاده كنيم كه شرطء لازم الوفاست و ثالثاً قرض عقد 
لازم استء عقد جايز نيست و خيلى فرق است بين اينكه عقدء جايز باشد و طرفين بتوانند خود عقد را بهم بزنند يا نه عقد را 
نمى توانند بهم بزنند» آن عوض را مى توانند بككيرند. فرق عقد قرض با ساير عقود اين است كه خود عقد قرض لازم است؛ 
يعنى كسى كه مالى را قرض دادء تمليكك كرد و ملكك قرض كير نده كرد «ملكيه لازمه)» نمى تواند اين عقد را فسخ كند و 
عين مال خود را بككيردء نعم هر وقت خواست عِوض خود را مى كيرد؛ هر وقت خواست عوض را مى كيرد غير از آن است كه 
عقد را بهم بزند واصل مال خود را بككيرد. جون نمى تواند عقد را بهم بزند و اصل مال خود را بككيرد» يس قرض يكك عقد 
لازم استء هر وقتى خواست مى تواند طلب خود را وصول كندء آن وقت استحباب دينى هم هست كه (وَ إن كان ُو عُشِرٍَ 
نَظِرَةٌ إلَى مَتِسَرَهِ) (5) و مانند آن. اينكه برخى از متأخران از مرحوم صاحب جواهر به بعد سعى كردند بكويند كه قرض يكك 
عقد جايز است نه عقد لازم, (0) براى اينكه آن هيمنه و أبهت و جلال مرحوم صاحب جواهر هنوز هم كه هنوز است در تمام 
اين بحث هاى فقهى سايه افكن استء اين حق ايشان هم هستء مقام علمى ايشان» جامعيت ايشان» مديريت ايشان كه بتوان 
فقه راخوف مديريث كتد؛ يعتى اقوال واه آراء راشوب بررسى كد مسالط باشذد و سلطان بر خرف فقها باشده اين كار هر 
كسى نيست و در طول ساليان متمادى بايد بيايد؛ اما اين معنا هم تام نيست كه انسان وقتى وارد جواهر شدء قفل شده ب ركردد. 
الآدن مى بينيد در بسيارى از بحث هاى مرحوم صاحب جواهرء طرزى ايشان وارد مى شود كه خيلى ها را قفل مى كند؛ اول 


وقتى مسئله را طرح كردء ادعاى شهرت مى كند و بعد كم كم با جند تا قول اين را به صورت اتفاق در مى آوردء بعد به 


صورت اجماع منقول جلوه مى دهدء بعد ترقى مى كند و مى كويد «بل المحصل؛»»؛ اجماع محصل جلوه مى دهدء بعد تعبيراتى 
وكيا البعر زه دارينقى قرعا به حال كزين النيكا وال نهو كييوؤوق سن اللنزفياة ابن حطوا د م لاني اذ يخاتى هافن يع از 
فقَه مرحوم صاحب جواهر هست. كدام فقيه است! كدام طلبه است! كدام يزوهشكر است! كه وقتى وارد اين صحنه مى شود 
مى بيند مسئله اول شهرت است و بعد اتفاق است و بعد اجماع منقول است و بعد اجماع محصل است «بل هو ضرورى من 
الدين»»؛ او ديكر قفل مى شود؛ در حالى كه بعد مى بينيم فرمايش فقها را كه نقل مى كند. بسيارى از آنها به روايات تمسكك 
كردند. خب اكر روايات هست يا اصل هست يا قاعده هست ديككر اجماعى در كار نيست؛ اجماع جايى است كه هيج اصلىء 
قاعده اى» روايتى در كار نباشد و ما تعبداً بى ببريم به اينكه حتماً يكك مدركى بوده كه به دست آنها رسيده است ولى به 
دست ما نرسيده است. اين قدرت اكر در يككث محقق باشد او مى تواند يكك مقدارى بيشرفت كند و يكك حرف نويى بياورد در 
حريم خود فقه, نه در حريم دين معاذ الله؛ اما همين كه با اين تعبيرات يكى دو صفحه جلو رفت» قفل مى كند و وقتى كه مى 
خواهد بركردد همان حرف صاحب جواهر را خواهد زد. اينكه ايشان اصرارى دارد كه قرضء عقد جايز است هيج وجهى 
نداردء عقد لازم است و فرق است بين اينكه انسان بتواند اين عقد را بهم بزند يا نه عقد را نمى تواند بهم بزند» بلكه آن عوض 
را مى تواند زود مطالبه بكند» خودشان هم به اين نكته توجه كرده است. ايشان دين را لازم مى داند؛ اما قرض را عقد لازم 
نح داقن قتي ناكل انذكد بي #الانين .نا تبه خريلة كه يعن إل القن ماه يدن يا كالان ينا ملق فروش كردن يمك الا 
شش ماه تحويل بدهدء اينجاها را لازم مى داند؛ اما عقد قرض را عقد لازم نمى داند و اصرار مرحوم صاحب جواهر هم اين 
است كه آنجه كه معروف بين فقهاست آنها را تثبيت كند كه به تعبير سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) مى فرمود ايشان 
لسان مشهور است؛ يعنى سخنكوى مشهور است. (5) تعبير مناسب هم اين است كه سخنكوى جمهور است نه سخنكوى 
مشهور؛ مشهور آن مطلب را مى كويند مشهور نه جمعيت را بككويند مشهورء اين مطلب مشهور بين اصحاب است» صاحب 
جواهر سخنكوى جمهور فقهاست نه سخنكوى مشهور است. خب اين هست البته» ما اكر بخواهيم ببينيم كه معروف بين فقها 
جيست,ء جواهر براى ما سند خوبى است؛ يكك وقتى به كتاب فقيهى مراجعه كرديم» حرف خود ايشان به دست مى آيد. جواهر 
اين جور نيست؛ جواهر كذشته از اينكه حرف خود صاحب جواهر را خوب نشان مى دهدء آنجه كه معروف بين فقهاست آن 
وأندكوين بين فى كتل كه اققها انخ وا فى شواهيد بكويئل خا هر كسى ادغا تكند كه آنها قبلا اين رامى كفشده بعدى ها اين 
را مى كفتند» اين يكك مديريت كم نظيرى دارد. اداره فقه كار آسانى نيست؛ تحرير محل بحث بيش فقها جه بود» بيش فقهاى 
ميانى جه بودء بيش فقهاى متأخر جه بودء اينها به جه دليل اين را كفتند و به جه دليل منظورشان اين استء اينكه او سلطان در 
نه اث براق همية حيثة اسك شما مى ثيةدر غيلى ال موارة مى كريند كلقن كار معصنيت اسعبو ا كر كس انق وا 
مرتكب بشود از عدالت مى افتدء بعد در كتاب العداله مى كويند كه معصيت كبيره داريم معصيت صغيره داريم» معصيت 
صغيره يكبارش منافى با عدالت نيستء بلكه اصرار بر صغيره منافى با عدالت است. در بحث امر به معروف يا نهى از منكر كه 
معاصى را مى شمرند» بعضى از امور را مى شمارند كه اين جزء معاصى است» معصيت بودن فلان شىء هم حرفى نيست؛ اما 
آيا معصيت كبيره است يا نه؟ اكر معصيت كبيره باشد ارتكاب آن يكبار باعث سقوط و زوال عدالت است و اكّر معصيت 
صغيره بود ارتكاب يكباره آن موجب زوال عدالت نيست. ايشان در جواهر مى فرمايد كه اين كار درست است كه معصيت 
است؛: حون فقها آن راجرء معاصى شمردند؛ ولى أبن يكباركن باغث زوال:غدالت نبسث؛ جرا؟ براق اننكه ا كر معصيث كبيرة 
بود در كتاب حدود كه براى معصيت كبيره يكك مرزى قائل شدند از نظر حد و تعذير و براى معصيت صغير مرز ديكر قائل 


شدند از نظر تعذيرء فقها براى همين كناه در كتاب حدود اين را در بخش تعذيرات مى آورند نه در بخش حدود و براى آن 


يكك تعذير خاص قائل اند معلوم مى شود معصيت صغيره است. مى بينيد كه شرق و غرب فقه در دستش است! حدود آن 
آخرهاى كتاب است! اين صاحب جواهر به كزاف صاحب جواهر نشدء او اول تا اول بدون ترديد سلطان فقه است در حقيقت» 
مديريت مى كند» سلطان فقه است. آدم بخواهد بفهمد كه معروف و مشهور بين فقهاى شيعه جيست,ء اين كتاب كتاب قوى 
استء به اين سلطنت و به اين مديريت و به اين احاطه خيلى كم است. خب معاصران او بودند ولى موفق نشدند» دودمان 
كاشف الغطاء خيلى قوى بودند؛ اما بخشى از اينها طهارت و صلاه بود» حداكثر خمس و زكات و حج؛ اما كسى در تمام فقه 
اين جور سلطان باشد و احاطه داشته باشد اين خيلى كم است! حشرش با اهل بيت؛ البته در دنيا و آخرت ياداشش را كرفته و 
مى كيرد. غرض اين است كه اين فرمايش ايشان تام نيست كه عقد قرضء عقد لازم نيست. ايشان قبول دارند كه دين لازم 


است در زمانى كه مشخص شده؛ ولى قرض عقد لازم نيست. 
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ع 


عبارت مرحوم محقق اين بود كه اكر شرط مدت بكنند» در عقد قرض لازم نيست» صاحب جواهر اين را مى يذيرد كه اكر در 
ضمن عقد لازم ديكر مثل بيع و مانند آن شرط مدت بكنند؛ لازم هست؛ اما در ضمن عقد قرض اككر شرط بكنند لازم الوفا 
نيست. (1) در بحث ديروز به اين فرع بعدى هم رسيده بوديم كه يكك وقت است كه در طليعهلا امر شرط مدت مى كنند و 
كتدوقت ات كه ند كه حيدق كاتعال شان سروبنيك اسك ارا شرل تاهج كنف ا ذكق اتقاوتن م بقعا ف موتك جه 
«و كذا لو أجل الحال» اين «لم يلزم و فيه روايه مهجوره محموله على الاستحباب» آن روايت مهجوره جه بود؟ روايت حسين بن 
سعيد استء روايت حسين بن سعيد را برخى از فقهاى بعد مرحوم صاحب جواهر از آن به صحيحه ياد كردند» شايد روايت 
ديكرى بيدا كردند» وكرنه اين روايت حسين بن سعيد كه مرحوم صاحب وسائل نقل كرد و اين آقايان هم به همين كتاب به 
همين صفحه به همين باب به همين حديث ارجاع دادند» اين مضمره است و نمى تواند صحيحه باشد. در بخشى از اينها عن 
بعض اصحابنا» آن مضمره است؛ اما اين دومى مضمره نيست ولى اين را صحيحه دانستند» لكن بعضى ها اين را هم كفتند 
اضمار دارد و هم كفتند روى اثر ضعف سند مردود است. خب آن روايتى كه مرحوم محقق دارد كه «و به روايه مهجوره 
محموله على الاستحباب» روايت دوم باب دوازده از ابواب دين و قرض است كه در بحث ديروز خوانده شدء آن روايت را 
مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) ١عن‏ الحسين بن سعيد» اين حسين بن سعيد اهوازى اين بزركوار اكر همان استء اين صحيح و 
معتبر استء «قال سألت عن رجل اقرض رجلا دراهم الى اجل مسمى' مُقرضى مالى را به مُقترض وام داد تا زمان معين مثلًا تا 
شش ماه «ثم مات المستقرض»؛ مستقرض آن قرض كيرنده مُرد «أ يحل مال القارض عند موت المستقرض منه أو للورثه من 
الاجل مثل مال المستقرض فى حياته)؛ سؤال كردند كه اين بدهكار مُردء آيا اين اجل اين زمان حلول مى كند يا نه؟ اكر حلول 


كزفرقووا جابة او حال اوه عم كيه برعا سعد كوه عه ترك اميك وهد مراك .بو اكز ستول تكرمه رافك باذم ورك مسدة من 


شود و در سررسيدء ورثه بايد از مال او بكيرند و به طلبكار بدهند» آيا آن است يا اين؟ حضرت فرمود: (إذَا مَاتَّ فَقَدْ حل مَالَ 
الققارض» (5) [#]اكر بدهكار بميرد آن زمان طلبكار كه اجل بود. مهلت بود اين حلول مى كند و سررسيد است؛ يعنى اكر بنا 
بود بعد از شش ماه بدهد الآن بايد ببردازد. اينكه مرحوم محقق فرمود «فيه روايه مهجوره' اين روايت نشان مى دهد كه براى 
قرض مى شود مدت درست كرد اينكه فرمود «و به روايه مهجوره محموله على الاستحباب» اصلا نطاق اين روايت اين است 
كه براى اين طلب و براى اين دّين» زمان معين كردند؛ يس معلوم مى شود كه براى قرض مى شود زمان معين كرد و اين هم 
لازم است. جرا؟ براى اينكه اككر جايز بود و لازم الوفا نبود» طلبكار مى توانست مراجعه كند, ديككر سؤالى ندارد! هر وقت 
خواست مى تواند مراجعه كند؛ قبل از مركك آن بدهكارء همزمان با مركك اوء هر وقت خواست مى توانست مراجعه كند. اكر 
تعيين مدت تعيين كننده نباشد حق نياورد و لازم الوفا نباشد» خب طلبكار هر وقت خواست مراجعه مى كند» يس معلوم مى 
شود شرط اجل كردن نافذ است و بايد به آن عمل كرد و تا بدهكار زنده است بايد به اين شرط عمل كرد حالا كه مُرد سؤال 
مى شود كه اين آيا باقى است يا باقى نيست» يس روايت هست. برخى از فقهاى بعدى هم از آن تعبير كردند به صحيحه 
حسين بن سعيدء مرحوم صاحب جواهر شايد در روايت ديكرى اشاره كرده باشد كه مى كويد اين مضمره است و سند ندارد 
و مجهول است و محمول بر استحباب. () مرحوم محقق هم كه در متن شرايع (5) فرمودند كه «روايه مهجوره)ا سبب 
مهجوريتش هم همين مضمره بودن و ضعف سند است به زعم ايشان؛ ولى به هر حال اين ارتباط مستقيمى به مسثله دارد.» يمس 
معلوم مى شود در عقد قرض مى شود مدت تعيين كرد و اككر مدت تعيين مى كنند طلبكار ديكر حق مراجعه ندارد كه هر 
وقتى دلش خواست مراجعه كندء. منتها حالا وقتى كه بدهكار مُّرد آن وقت اين سؤال بيش آمد واز حضرت سؤال كردند كه 
حضرت فرمود به اينكه نخير اين حلول مى كند. يرسش: ...؟ ياسخ: دين هايى كه لازم باشد نظير نسيه و نظير سَلَّفْء آنها همه 
شان با موت حال مى شود. آنجا را كه صاحب جواهر قبول كرده در دين را قبول كرده و همه فقها قبول دارند؛ يعنى اكر كسى 
نسيه خريد يا سلف فروشى كرد حتماً بايد منتظر سررسيد باشد در آنجاها كه لازم است. مرحوم صاحب جواهر قبول دارد كه 
دّين لازم است؛ ولى در قرض مشكل جدى دارند و مى كويند قرض يكك عقد جايز است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه اين حسين بن 
سعيد اين روايتى كه نقل كردند مُسند است و برخى فقهاى بعدى مى كويند صحيحه حسين بن سعيد و درست هم هستء اين 
حسيق بن سعيك اهوازئى كه معروف: باشد كه معير اسك و مشكان در اين سنتف نسث» حالا يكك روابت:ديكرئ سمكن است 
مطابق اين باشد كه مرحوم صاحب جواهر فرمود به اينكه مضمره استء محقق در متن شرايع دارد كه «روايه مهجوره)؛ ولى اين 
روايت دوم باب دوازده كه صحيحه است» يس مشعلى از نظر سند نيست. آدم وقتى عرفى حرف مى زندء اعتبارى حرف مى 
زند بايد همين موضوع خودش را حفظ بكندء آن وقت اعتبارى حرف بزند و تكوينى فكر بكند از هر دو جهت آسيب مى 
بيند» كرجه خود مرحوم صاحب جواهر كاهى مبتلا مى شد به اين كار؛ اما سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) تمام تلاش و 
كوشش ايشان اين بود جه در اصول و جه در فقه كه وقتى اعتبار حرف مى زندء همان اعتبارى فكر بكند و ديكر حقيقى ذ 

نكند؛ اعتباريات حكم خاص خودشان را دارند و امور تكوينى هم حكم خاص خودش را دارد. در همين مسئله جون روايت 
اولقن ابون اسيك كتناكن كني ابكار بوه ديق اكرتدو كاز يوه «اذامات الشخدن خز هالدو عل ها عليه كر كني طلين 
داشت و بعد از شش ماه بايد وصول مى شد مُردء هم اكنون مى توان مال او را مطالبه كردء جه اينكه اكر بدهكار بود و مُرد و 


بعد از شش ماه مى خواست بدهدء هم اكنون مى شود از مالش كرفت يا بايد از مالش كرفت. 
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روايت اول اين است كه ابى بصير از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند «قال قال ابو عبد الله(عليه السلام) 
إِذَا مَاتَ الوَّجَلُ حل مَا لَه وما عَلَيِهِ مِنّ الدّيْن)ء (1) [4]تمام ديون حلول مى كند؛ درباره جمله اول كه اشكال جدى بود و مورد 
عمل نبست كة اكز كسى طليكان بوة.و ثرهة 5 بشن خلول من كتد و سررسيل ذاره يعت جه؟! يك كسى طلبي دازف تسيه به 
كسى كالايى فروخته بعد از شش ماه بايد بككيرد» حالا كه مُرد بروند از او الآن بكيرند يعنى جه؟! نسبت به مركك طلبكار حلول 
نمى شود؛ اما نسبت به مركك بدهكار حال ميشود؛ يعنى اجل؛ حال مى شود. يس روايتى كه محقق فرمود «به روايه) تام استء 
برائ اينكه روايث هربوط به ابن است كه در قرضن لجل ذكر شده است و تأجيل شده استث» حالاك بحث بر ايق است كه اكر 
يلسكان تزع اب الجا تحال كوه يانه # اماندر اعنا .قله الى كه حواسفية ابن وا حيبق كتندة بركن ينا كنيتن كه وق كبو 
يك دَّينى بر عهدهلا او هست وقتى مُرد اين جند حالت دارد: يا در همان ذمه مى ماند يا به ورثه منتقل مى شود يا حلول مى 
كند؛ اكر در همان ذمه بماند؛ اين مثل عرض بى موضوع است؛ مثل اينكه رنكك بماند و جسم از بين برود» طعم بماند و جسم 
از بين برودء مثلاً ما مى كوييم اين جوب مستقيم استء آن جوب منحنى است؛ خود جوب سوخته از بين رفته» حالا انحنا 
بماند» يا استقامت بماند» خب استقامت و انحنا از كيفيات مختص به كم اند و وقتى آن جسم رفته انحنا كجا بماند؟! عرض كه 
بى موضوع نمى تواند بماند» اين شخص تا زنده بود ذمه اعتبارى داشت حالا كه مرد ذمه اى در كار نيست تا ما بككوييم اين 
دين در ذمهل] او هست! اين مثل عرض بى موضوع استء اين يكك؛ به ورثه منتقل بشود وجهى ندارد كه ورثه بدهكار بشود يا 
طلبكار بشوند! اين دو؛ حال مى شود «كما هو الحق»» اين سه؛ اكر كسى بدهكار بود و مُرد و ذمه او مشغول بود به مال كسى يا 
آن ذمه باقى است واين مال در ذمه اوست,ء اين لا-زمه اش وجود عرض بى موضوع است,ء يا به ورثه منتقل مى شود كه 
برخلاف اصل و قاعده و عمومات عامه است يا حال مى شود «كما عليه النصوص»» اين راه تام است؛ اما اكر ما بخواهيم همين 
راه اعتبارى و حقيقى را مخلوط بكنيم در بسيارى از موارد شارع مقدس ذمهل| مُرده را مشغول مى داند. تمام اين ديون الهى؛ 
نمازها و روزه هايى كه انجام ندادهء حج عمره هايى كه بر او لازم بود انجام نداده؛ اينها همه در ذمه او هستء اينها سخن از 
عرض بى موضوع نيست كه ما بككوييم موضوع حالا رفته» نخير موضوع روح است و هركز هم از بين نرفته» مكر بدن مديون 
استء روح مديون است كه موضوع از بين نرفته» روح مشغول الذمه است كه هست. اين ذمه» مشغول بودنش يكك امر اعتبارى 
است و شارع امضا كرده واين شخص هم تا ذمه اش تبرئه نشده» ذمه اش مشغول است. الآن او واقعاً بدهكار استء نمازها و 
روزه هايى كه نكرفته واقعاً بدهكار است. در بعضى از رواياتى كه در مسئله حج بودء امام(سلام الله عليه) دستور داد كه اول 
اين حج او را بدهيد» براى اينكه «قَدَينٌ الله أحن أن يتقضى). (17[١٠|خب‏ اين شخص مستطيع بود و بايد مكه مى رفت و نرفت 
واين حج در ذمه او مستقر بود الآن مديون است. حضرت فرمود «دين الله احق ان يقضى»» يس معلوم مى شود كه اين احكام 
به منزله دين استء يكك؛ در ذمه ميت هم استء دو؛ سخن از عرض بى موضوع نيستء سه؛ آنجه كه مشغول است روح انسان 
است نه بدن انسان» جهار؛ مشكلى ندارد. 


١1 ص:‎ 
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يس اين تعبير كه ما اعتبارى حرف بزنيم و تكوينى فكر بكليم» اين هماهنكك نيستء بلكه امور اعتبارى را با خود امور اعتبارى 
بايد سنجيد و امور تكوينى را با امور تكوينى بايد سنجيد. كذشته از اينجا اكر هم سخن از عرض موضوع باشد» موضوع در 
اينجا روح است و روح موجود است و مى تواند مقرٌ اين امور باشدء به دليل اينكه تمام احكام شرعى در ذمه1] او هست. الآن 
اكر كسى نماز نخوانده يا حج واجبش را انجام نداده» ديكرى برود حج انجام بدهد و ثوابش را به روح او اهدا بكند, ذمه اش 
ساقط نمى شود؛ اين وقتى كه مى خواهد برود حج. عند التلبيه بايد قصد نيابت داشته باشد كه فعل خود را به منزله فعل او يا 
خود را به منزله او قرار بدهد و جون تنزيل كرد و نائب مناب او شدء بككويد از طرف او دارم اين كار را انجام مى دهم تا ذمه 
او ساقط بشودء وكرنه برود حج و ثوابش را اهدا بكند اين مشكلش حل نمى شود يس معلوم مى شود ذمه اش مشغول است؛ 
ولى حلول به ورثه برسد اين خلاف استء حلول بكند تعد مى خواهدء ائمه(عليهم السلام) فرمودند اين تعبد استء اين تعبد 
در بخش بدهكارى مورد قبول اصحاب است؛ ولى در بخش طلبكارى نه. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اين بعد از حلول استء بعد 
از اينكه حلول كرد به مال تعلق مى كيرد؛ اما اكر حلول نكرده باشد بعد از شش ماه بايد فرصت بشودء البته از كجا بايد ادا 
شود از ثلث مال ادا مى شود؛ ولى جون دين است مقدم بر ثلث است واز اصل مال كرفته مى شود, مكر اينكه خودش تصريح 
كرده باشد كه از ثلث من بكيريد به فلان طلبكارم بدهيد» وكرنه دين از اصل مال كرفته مى شود (من بَعْدِ وَصِدِْهِ يُوصِى بها أو 
دَيْنَ) (1[111١1]؛‏ ما يكك ثلث داريم و يكك دين داريم و يكك ميراث. بعد از مرككء شخص اول دَينش را خارج مى كنند؛ بعد 
لب عالقى رازم عى كضد |1 رصيق كركة بانع ريسك يه ورت عى »رسب لبر :| كر كتردق وصيكا كرك ه واقل كدان الك من 
بكيريد و ديون ادا كنيد بله اين از ثلث است؛ ولى على اى حال بايد حلول بكند. اينكه دين را از اصل مال مى كيرند يا برابر 
وصيت مى كيرند» اين بعد از فرض حلول دين است؛ اما وقتى كه دين هنوز حلول نكرده و وقتش نرسيده استء كارى به عين 
ندارد؛ عين كير نيست و بعد از شش ماه بايد تكليف تعيين بشود. يرسش: ...؟ ياسخ: وقتى حلول كرده عين در كير است و 
متعلق حق ميت است و ديكر طلق نيست. بايد اول دين ميت خارج بشود؛ بعد ثلثش ار جداى از دّين است خارج بشود؛ بعد 
بقيه را بين وراث تقسيم بكنند. برسش: ...؟ ياسخ: مدت ندارد كه ديككر سخن از حلول مأجل نيستء اينجا سخن در اين است 
كه اين روايت حسين بن سعيد كه فقها به آن تمسكك كردند كه معلوم مى شود براى قرض هم مى شود مدت تعيين كرد 
معلوم مى شود كه مال مدت دار استء اككر مدت دار نبود كه حال بود؛ مثل اينكه امروز مى خواست بدهد و همين امروز مُرد. 
اين سخن از حلول مأجل نيست» سخن در اين نيست كه يكك شىء زمان دار بود و حالا كه شخص مُرد آن زمانش رخت 
بربست و حلول كردء بلكه آن خودش حال بود. برسش: ...؟ ياسخ: ورثه بعد از دّين و ثلث حق مى برند» وكرنه ورثه حق 
مستقيم در رديف حق ميت حق ندارند. در قرآن كريم تثليث كرده و فرمود: (من بَعْدِ وَصِبّه رض بها أذ دَيْنِ) آن وقت نوبت 
به ورثه مى رسد. ورثه در طبقه سوم اند؛ يعنى اول دين بايد تأديه بشود» بعد ثلث ميت كرفته بشودء بعد سهام ورثه استء ورثه 
در نوبت سوم قرار دارند. غرض اين است كه روايت حسين بن سعيد مال جايى است كه يكك قرضى بود مدت دار و اين 
شخص كه مُرد اين مدتش حلول كرده است. يرسش: ...؟ ياسخ: براى اينكه اينها خيال كردند كه عقد قرض عقد لازم نيست» 
بلكه عقد جايز است و شرط در ضمن عقد جايز هم الزام آور نيست. اين روايت را هم مضمره دانستند از يكك سو و حمل بر 
استحباب كردند از سوى ديكر نشانه آن است كه به آن اصل نيرداختند؛ هم روايت حسين بن سعيد معتبر است و هم شرط 
ابتدايى نافذ استء بر فرض اكر بخواهد به عنوان «عهد فى عهد» باشدء شرط در ضمن عقد جايز هم كافى است و ثالثاً عقد 
قرض عقد لازم است» عقد جايز نيست» اين سه جهار تا اشكال است كه يشت سر هم در فرمايشات مرحوم صاحب جواهر 


لازم است و اين حلول نمى كند. 


ص: عفرن 


الوباء سورد ا 


يس بنابراين آنجه را كه در روايت دوم اين باب آمده است كه محل بحث ستء تام است و محذورى ندارد. 


روايت سوم اين باب كه آن را هم باز مرحوم كلينى نقل كرده بود «عن محمدبن احمد بن يحيى عن بنان بن محمد عن ابيه عن 
ابن مغيره عن السكونى عن جعفر عن ابيه عليهما آلاف التحيه و الصلاه انه قال ذا كان عَلَى الول دَيْنٌ إِلَى أجل وَ مَاتٌ الوَجُلٌ 
ل مج ردق 8 حوارم اكد مامه در مود سابد يفف هى عزاقك زوايكة رك را فيد كتنه حصن ور ايك ول ار 1 
«اذا مات الرجل حل ما له و ما عليه من الدين»» فرمايش مرحوم صاحب جواهر يكك كوشه اش به نظر خود ايشان مى تواند تام 
باشد كه اين روايات ناظر به دين است و قرض را شامل نمى شود, در حالى كه اطلاق دّين قرض را هم مى كيرد؛ قرض دين 
است و درست است كه بين قرض و دين فرق استء هر قرضى دين است؛ ولى هر دَينى قرض نيست. در جريان نسيه فروشى 
دين استء در جريان سلف فروشى دين است» در جريان «من اتلف مال الغيرة دين است» در قتل خخطأ و امثال خخطا كه ديه را 
كار اسيك ووو ذونهااو عبت بق اسغة ابفيا قي ابت قرظى يفك وخر عه مرارى أكر بسكار بميزد فحل الدوقة انها 
كدفك ذاو نست كرون اسكدو اناي كدميت ذاو اسل الدومة اماادر وواية ارك ذازه كه اك كس وس جد 
طلبكار باشد و جه بدهكار باشدء آن طلب كه مأجل بود حال مى شودء ولى روايت سوم دارد كه اككر كسى بدهكار بود حال 
مى شودء اككر در صدد تحديد باشد و بتواند روايت اول را تقيبيد كند كه خوب مى شود مقيد آنء وكرنه به آن روايت اول 
عمل نشده است؛ يعنى اكر كسى طلبكار باشد جون طلب را بدهكار بايد بدهد» بدهكار كه بنا بود بعد از شش ماه بدهد به 
جه دليل الآن بدهد. حالا طلبكار مرد كه مردء به جه دليل او بايد بدهد؟ لذا به آن صدر روايت اولى عمل نشده. آن را حالا يا 
حمل بر استحباب كردند يا راه هاى ديكر. در روايت سوم دارد كه «اذا كان على الرجل دين الى اجل و مات الرجل حل 
الدين» اين مال بدهكار است و طلبكار را يقيناً شامل نمى شود. همين روايت سوم را كه مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم 
صدوق(رضوان الله عليه) هم نقل كرد با سند ديكر. 


ص: رونا 
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روايت جهارم كه روايت مرسله استء منتها همان طورى كه در بحث ديروز اشاره شد از آن مراسيلى است كه مورد اعتماد 
است اين است كه مرحوم كلينى دارد كه اقَالَ ل أَبُو عَوِد اللاعليهِ السلام) إِذَا مَاتَ الرَجَلٌ حَلَّ مَا لَهُوَمَا عل مِنّ الدَّئْنَ؛ )١(‏ 
[17]اين نظير روايت اولا-ستء كرجه مرسله است اما از سنخ مرسلات شبيه مسند استء براى اينكه مرحوم كلينى يا مرحوم 
صدوق اين كونه از تعبيرات را كه مى كويند «قال الصادق عليه السلام» معلوم مى شود كه خيلى ييش اينها احراز شده است» 
برخلاف آنجايى كه مى فرمايد «روى عن الصادق عليه السلام» يا «سثل عن الصادق عليه السلام)». اين روايت جهارم هم مثل 
روايت اول احتياج به توجيه دارد كه نسبت به «ما له عمل نشده و نمى شود و مطابق با قاعده نيست؛ اما نسبت به بدهكار جراء 
مى كويند اكر روايتى دو ضلع داشته باشدء دو جمله داشته باشد و جمله اولش را ما متوجه نشويم و نتوانيم عمل بكنيم» اين 
نظير عام مخصص است كه در باقى حجت است,ء نمى شود كفت كه حالا جون آن جمله اول را ما متوجه نشديم و عمل 
نكرديم يا دليل ديكرى تخصيص داد به جمله دوم هم عمل نكنيم» ولى آنجه كه از مجموع اين روايت برمى آيد اين است كه 
در مسئله قرض» مدت مطرح است. جرا فرموديد «لم يلزم الاجل)؟! حالا صاحب جواهر آمده كفته اين يا اصللا از باب قرض 
بيرون است كه دين را كرفته كه خب مصداق كامل دين همان قرض است و شما جكونه مى توانيد قرض را از باب دين خارج 
كنيد! ايشان فرمايششان اين است كه يا از باب دين است و هيج ارتباطى باعقد قرض ندارد يا اكر مربوط به عقد قرض هم شد 


جايى است كه آن شرط در ضمن عقد لازم ديكر باشد و ظاهراً هيج كدام از اين تكلفات لازم نيست. 


0ن 
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قرض مبحث بيع 
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موضوع: فرض 

كتاب قرض بر اساس تنظيم مرحوم محقق در شرايع سه مقصد دارد:مقصد اول در تبيين ماهيت قرض است كه «القرض ما هو؟» 
مقصد ثانيه در تبيين «ما يصح إقراضه» استء مالى كه مى شود آن را قرض داد جه مالى است و شرايط آن جيست؟ مقصد 
سوم مسائل مترتب بر قرض است. در مقصد سوم هفت مسثله است كه مسثئله اولى كذشت؛ در تتمهلا مسثله ثانيه» بعضى از 
فروع مانده بود كه آنها - به خواست خدا - مطرح مى شود تا برسيم به مسئله ثالثه. در بخش يايانى مسئله ثانيه» فرمودند: «و لو 
أخَره بزياده فيه لم تثبت الزياده و لا الأجل؛ نعم يصح تعجيله بإسقاط بعضه» )١(‏ جند تا فرع در ذيل اين مسئله[] ثانيه مطرح 
است:يكى اينكه اكر قرض كيرنده به قرض دهنده؛ يعنى بدهكار به طلبكار بككويد شما اين مدث را تأخير بياندازيد ويكك 
مقدار اضافه بكيريد» هيج كدام از اين دو مطلب ثابت نمى شود, نه حق كرفتن زياده را دارد» نه آن زمان و اجل ثابت مى 
شود جون اين شرطء شرط ربوى استء هيج كدام از اين دو قيد با اين شرط ربوى حاصل نمى شود. يس اكر شرط تأخير با 
اجل كرد كه يكك مقدار تأخير بياندازيد و اين مقدار اضافه بكيريدء اين جايز نيست. در اصل جريان دين نه قرض» ممكن است 
در فروش نقدىء اقساطى» نسيه اى» بين اين سه در همان اول و در هنكام بيع فرق بككذارند» اين عيب ندارد» جون بيع است و 
سخن از مكيل و موزون نيستء قيمت آن هم ممكن است تفاوت داشته باشد؛ امااكر دين مستقر شدء بدهكار به طلبكار 
بكويد كه اين دينى كه مستقر است من بايد بعد از يكك ماه ببردازم بعد از دو ماه مى يردازمءالبته به شرط زياده, نه آن زياده 
ثابت مى شود نه اين مدت؛ اين بيان مرحوم محقق است و جون مطابق با همان قواعد عامه است و نص خاصى هم لازم ندارد؛ 


لذا مى شود موافقت كرد كه هم اصل شرط باطل است و زياده ثابت نمى شود و مدت هم ثابت نمى شود؛ اين دو فرع مربوط 


١7١77١ ص:‎ 
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دو فرع ديكر هم باز در كنار آن هست كه مقابل اين است و آن اين است كه اكر تعجيل كنند به اسقاط بعض»ء در فرع اول كه 
دو نكته بود:يكى تأخير به زياده بود» يكى تقديم و تعجيل هست «بالنقيصه)» يعنى بدهكار به طلبكار مى كويد من كه بايد 
دين شما را بعد از يكك ماه بدهم.ء امروز مى يردازم با اسقاط بعضى از آنهاء كم بكنم به شما بدهم؛ يعنى نزول. اين جايز است 
يا نه؟ فرمود اينكه ربا نيست» آيا اين ثابت مى شود يا ثابت نمى شود؟ اصل تعجيل متوقف بر رضاى طرفين استء يعنى اكر 
كسى بدهكار بود بنا بود كه بعد از يكك ماه بيردازد» اككر امروز آورد داد اين جنين نيست كه حق با او باشد و طلبكار مجبور 
باشد قبول بكند» تعجيل دين با توافق طرفين استء جرا؟ براى اينكه يكك وقت بدهكار مى كويد از الآن تا يكك ماه» من هر 
روز دادم و ذمهمن تبرئه مى شودء مى شود واجب موسّع در اختيار اوست؛ اما يكك وقت است كه مى كويد بعد از يكك ماه مى 


دهم» اين مى شود واجب محدّد و مضيق. قبل از آن بخواهد بيردازد متوقف بر تراضى طرفين است؛ تأخير بياندازد جايز نيست» 


مكر با رضايت صاحب دين. يس يكك وقت است مى كويد از الآدن تا يكك ماه من بتوانم تأديه كنم» اين هر وقت داد جايز 
است؛ اما يكك وقت دين روى اول ماه است كه من اول ماه اين دين را بيردازم» قبل از ماه» كرجه به حسب ظاهر نسبت به 
طلبكار احسان محسوب مى شود؛ ولى در خيلى از موارد آن كالاهايى كه مورد قرض بود عين بود. اين شخص الآ-ن كجا 
جاسازى كند. كجا جا بدهدء اين كندمى كه شما به او داديد» اكر خواست كسى قبل از وقت» تعجيل كندء يعنى زودتر دَّين را 
اذا كنقة ما لتاقي طرفي وا شعه اننقة نان هاو كاه قاف كاي حفن ابوك رماو ها ودرنانهنها و امشخصضن 
835 3ه وناو رون اند “كنت ناح د تحن اتخيناق الريك روفن بن راض لقيو تين تنما فا متو ار 
تراضى طرفين است. اسقاط حق جون بعضى از نصوص هم نزول را تجويز كرده استء اين عيب ندارد؛ بككويد كه من مقدارى 
ازاين دين را كم مى كنم و زودتر مى يردازم؛ يس «فههنا امران»: يكى اصل تعجيل به تراضى طرفين وابسته است؛يكى اينكه 
باشد كافى است يا نه فعل و نه لفظ مى خواهدء بلكه صرف علم به رضاى طرف كافى است؟ امر اول كه تعجيل باشد حتماً به 
تؤافق لوقي اوضق فنك بزاع | كه تيا الآن نفو اهس : كال واد راوندهن امنا فوا رد مقلا قر ادق سيافقت | كرم واه انه 


فروتاره] حاصل ام و ةا قولة أ قد عرزل عن عو اهد؟ 


ص: يفضنا 


بيان آن اين است كه در تصرف مال غير» صرف علم به رضا كافى است» جون آن حديث بيش از علم به رضا را لازم نكرد 
فرمود: الا يحل مرالَ امرئ مثلم إِلَا بيه نَفْس من )١(‏ ما اكر بخواهيم فواقاق كشي فاق بكر البوهاين ترويم يجاني 
بنشينيم تا مباحثه بكنيم و مى دانيم كه اين صاحب خانه راضى است,ء همين كافى است. اما اككر كسى خواست مالى از كسى به 
و ا ل لي ل ل ال ل ل ل له 
است. شما بخواهيد تصرف در مال مردم بكنيدء برابر آن حديث لما يَحلٌ الام منرم إَِ بط َفْس هه كافى است؛ 
بخواهيد اين مال را به خودتان منتقل كنيدء انق نالل ع قتراقك صرف رشنادتك لاز فشك ابح اتجازه عن تاقري لله بن 
طلبد. در نقل و انتقالك صرف رضايت كافى نيستء بايد «تجاره عن تراض» باشد؛ حالا يا مبرز قولييا مبرز فعلى» اين بايد سخنى 
بكويد يا حرفى بزند كه دلالت كند كه اين مال از ملكك او منتقل شد و به ملكك شما رسيد. يس در تعجيل هم تراضى طرفين 
وكرنه آن استصحاب بقاى ملكيت محكم است. اين مال قبلاً براى او بود «الآ-ن كما كان» ما نمى دانيم اين بدهكار شد يا 
تصرف مال مردم صرف رضا كافى استء جون آن حديث بيش از اين را ذكر نكرد؛ او كه نمى خواهد مالكك بشودءبلكه مى 
خواهد دو ركعت نماز بخواند يا آنجا بنشيند. يس تصرف در مال مردم به صرف رضاى مالك كافى است؛ اما تصاحب مال 
مردم يكك مبرز مى خواهد, يا عقد معاوضى باشد يا عقد غير معاوضىء هبه اى باشد يكك دليل داشته باشيم كه انتقال داشته 
باشد. بخواهد از كسيجيزى منتقل بشود مبرز مى خواهد. اكر بخواهد مالى كه در ذمهل] اوست ساقط بشود باز مبرز مى خواهد؛ 
درست آست كه مال در ذمه1] خود بدهكار اسثء از جاى ديكر نمى خواهد منتقل بشود و التقال مال از جايى به جايى نيست» 
امااين مالى كه در عهده1] اوست بايد به ديكريو صاحب مال بيردازد» اين به جه دليل ساقط مى شود واز بين مى رود؛ اين 
الآن كه مستقر است؟! مال طلبكار در ذمه[] بدهكار. مستقر است به جه دليل اين ن ساقط بشود واز بين برود؟! اين استصحاب 
بأل شحكم اميت لقاع دوابن سعله كه سال يشزامد ال .دركرفى به اسان مكل يقره باعالى كناو ديكرى ةوسقو 
مستقر است بخواهد ساقط بشود» بدون مبرز قولييا فعلى مشكل است وما اكر دليلى بر سقوط نداشتيم»استصحاب بقاى ملكيت 
محكم است؛ يس اين جهار نكته در تتمه مسئله ثانيه.يرسش: ...؟ ياسخ: نه منظور اين است كه اصل آن جايز است؛ ولى جواز 
است؛ اما حالا مبرز مى خواهد يا نه» اين جزء تحقيقات شارحان است. ب ادي عرص اد لسرم فاعو ارم 
فرق بككذاريم؛ اكر خواستيم در مال مردم تصرف كنيمء آن حديث «لَا يَجلَ مَالَ امي مث يم إِنَا بيه َفْسٍ ينه اكافى است. اما 
اكر خواستيم تصاحب كنيم» أمالن اواساى يه شاى نشل وقوده ]ب فعا رسفن تراض م عواهنه ركذت 117ل بح مال 
امرئ مُث يمم)است. يكك وقت كسى مى خواهد در اتاق ديكريدو ركعت نماز بخواند بنشيند مباحثه يا مطالعه كند. اين تصرف 
در مال مردم استء اينكه تصاحب نيست؛ اما بخواهد مال مردم را به خود منتقل بكندء اين مُبرز و دليل بر انتقال مى خواهد. 
صرف رضا از كجا كافى باشد؟! از رضا بيش از جواز تصرف در نمى آيد. آن استصحاب محكم است؛ اكر شكك كرديم كه 
آيا اين مال را منتقل شديا نه؟ استصحاب بقاى ملكيت محكم است. 


١ ص:‎ 


-١‏ وسايل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. اج ص "لام ابواب المزار ومايئاسيه» باب اط آل لنت 
اتقداء السوو ا 1 


مسئله سوم از مسائل هفت كانه اى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در بحث قرض مطرح كردند اين است فرمود: «الثالثه من 
كان عليه دين و غاب صاحبه غيبه منقطعه يجب أن ينوى قضاءه و أن ينزل ذلك عند وفاته و يوصى به ليوصل إلى ربّه أو إلى 
وارثه أن ثبت موته و لو لم يعرفه اجتهد فى طلبه و مع اليأس يتصدق به عنه على قول». )١(‏ اين مسئله سوم جند تا فرع را به 
همراه دارد: فرع اول اين است كه اككر كسى بدهكار بود و طلبكار فعلاًدر دسترس نيست «غاب عنه غيبه منقطعه)؛يكك وقت 
است كه جند روز مى رود و بعد برمى كرددء اين غيبت منقطعه نيستء بلكه غيبت متصله استء جون برمى كردد.يكك وقت 
است غيبت منقطعه است» جند سال رفته و خبرى از او نيستءيا مدتى رفته و خبرى ازاو نيست. «من كان عليه دين وغاب 
صاحبه غيبه منقطعه)» در جنين فرضى فرمود جند جيز بر او واجب است: بر او واجب كه نيت ادايدّين را داشته باشدويكك؛ بر او 
واجب است كه هنكام مركك وقتى كه تقريباً نااميد مى شود يا قبل از آن مقدارى كه دين او را تأديه بكندء از مال خود جدا 
كند, دو؛ وصيت كند كه اين مال براى فلان طلبكار است كه به او برسانند» سه؛ اككر او زنده بود به او برسانند و اكر او زنده 
تبوى كه به وزثه[] او بيرةازثد؛ ولى قبل از ابنكه هر كك او قرا برسد ووضيت كتدة بابد سكير كلد و بدشكان را بيدا كنك: كر 
جستجو كرد و بدهكار بيدا نشدء يا به محكمه قضايى حاكم شرع مراجعه مى كنند - كه ايشان اينجا تعرّض نكردند ودر 
بخش ديكرى كه فقها مطرح فرمودند طرح مى شود - و به حاكم شرع مى يردازد كه او ولي استء هم ولىّ ممتنع است» هم 
ولى غائب است؛به اصطلاح ولىّ غيب و قصّر استء هم كسانى كه قاصرند در اثر عدم بلوغ يا در اثر عدم رشد و مانند آنء يا 
غات فسعه و قاض تسفقك امكد فى "كرتن دو وكشن انها ولع عو :و قشي هنكندة يعتى ابن و اكز ادا كرةة و مداشدن 
او نااميد شدء بنا بر فرمايش مرحوم شيخ طوسى صدته مى دهند. (1) مرحوم محقق فتواى به صدقه را بالصراحه نيذيرفت 


فرمود: (يصدق به على قول). 


١١10 ص:‎ 


و١ شرائع الاسلام ف مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص 0 و‎ -١ 
.3١7١ النهايه ع مجرد الفقه و الفتاوى» الشيخ الطوسى» ص‎ -'" 


اما آن فرع اول كه فرمودند: اكر كسى بدهكار است «يجب عليه قضاء الدّين»» البته ادايدّين واجب توصٌّلمى است؛ همين كه 
انسان دين را به طلبكار بيردازد كافى است؛ اما قبلا واجب باشد كه دين مردم را بدهد كه يكك واجب مستقلى باشدء جنين 
جيزى لازم نيست.جنين نيست كه شرط صحت دين باشدء براى اينكه امر واجب عبادى نيست؛ البته سخن از قصد قربت نيست 
تا عبادى بودن يا غير عبادى بودن مطرح بشودء سخن از قصدٍ عنوان است؛ ولى قبلا به اين قصد باشد كه مال مردم را بدهد. 
اكر غافل بود اين جنين نيست كه حالا معصيتى كرده باشد؛بله مقتضاى ايمان اين است كه به همه احكام شريعت ملتزم 
باشدءدينى كه در ذمه اوست,ء خواه از راه قرض كرفته باشدء خواه از باب نسيه كرفت» خواه از باب بيع سلفء خواه از باب 
خمس و زكات و وجوه شرعىء, خواه از باب ديهلا قتل» خواه از باب اتلاف مال مردم؛ در همه موارد دَينى در ذمه اين شخص 
مستقر استء خواه «حق الله باشد» خواه «حق الناس»» مقتضاى ايمان اين است كه شخص ملتزم باشد كه به احكام شريعت عمل 
كندء بله به اين مقدار لازم است. كسى كه مؤمن است ملتزم است كه به فضاى شريعت عمل كند و به قضاى شريعت عمل 
بكندء خواه «حق الله) باشد» خواه «حق الناس»» خواه يكك دين عبادى باشد» مثل خمس و زكات يا دين غير عبادى باشد» مثل 
ديه يا«من أتلف مال الغير» (1) يا مال قرضىء هم عبادات و هم معاملات را بايد ملتزم باشد كه ادا كند؛ اين اختصاصى ندارد 
كه آن شخص غائب باشد يا حاضرء غيبت او هم منقطعه باشد يا متّصله» اصل اينكه بر بدهكار واجب است كه ملتزم باشد و در 
صدد ادايدّين باشد حرفى در آن نيست» جون مقتضاى شريعت است و اختصاصى به باب قرض هم نداردء بلكه مطلق دين 
همين طور است. اختصاصى به دّين ندارد» مطلق احكام شرعى اين طور استء اين مربوط به ادايدّين كه خصيصه اى از اين 


جهت نيسث. 


ص: مض 


١-فقه(/7ا١1‏ 20 دفترتبليغات اسلامى قم»)ج 3 ص ". 


مطلب بعدى اين است كه بايد فحص بكند يا نه؟البته بايد فحص»ء تلاش و كوشش بكند كه او را يبدا بكند. حالا اكر تلاش و 
كوشش كرد و او را ييدا نكرد جند تا راه دارد:يا به محكمه شرع و حاكم شرع مى يردازد» جون اوء ولىّ غائب و قاصر استكه 
ايشان اينجا تعرض نكردندء يا عزل مى كند واز مال خود جدا مى كند كه اين يكى از محتملات ايشان استءيا وصيت مى 
كند كه اين مبلغ را من بدهكارم اين ديكر از باب ثلث نيست. كاهى ممكن است بككويد ثلث مال مرا به عنوان ادايدَّين من 
بدهيدء او مى تواند؛ اما ديككر از ثلث محروم مى شود؛ وليدّين ازاصل مال استء نه اينكه از ثلث باشد و مقدم بر ثلث هست. 
بنابراين او مى تواند بككويد كه اين دين رااز ثلث مال من خارج كنيد؛ يعنى من ديككر ثلثى ندارم؛ جه اينكه اكر اين جمله را 
نكفت واين دّين از اصل مال خارج مى شود؛ حالا يا به ورثه ببردازد يا به خودش قبل از موتء اين ديكر مثل ساير احكامى 
است كه قبلا هم بيان فرمودند» ديكر جيز جديدى نيست.يرسش: مقدار فحص جقدر است؟ ياسخ: فحص به مقدارى كه عسر و 
حرج نباشد. قبلا دامنه فحص محدود بود, براى اينكه امكانات نبود» الآن كه امكانات بيشتر است فحص آسان تر است و وظيفه 
بيشتر است؛ قبلا در يكك محدوده؛ محله يا شهر مى بايد فحص بكند الآن با رسانه ها و ارتباطاتى كه هست مى تواند از مناطق 
دوردست هم باخبر بشود.يرسش: ...؟ ياسخ: بله وقت آنرسيده اكر قبل از وقت باشد كه واجب نيستء او هم مطالبه مى كند؛ 
منتها او دسترسى ندارد. اكر كسى بدهكار شد كه بعد از يكك سال بيردازد و در اين مدت هم مسافرت كرد ديككر صورت 
مسئله عوض مى شود واز بحث خارج استء بر اين شخص واجب نيست. اما اكر مدت رسيده است بايد ببردازد؛ ولى طلبكار 
١غاب‏ غيبه منقطعه) اينجاست كه بايد فحص بكند. 


١1/ ص:‎ 


يكى از محتملاءت همين است. قصد ادا واجب استء عزل آيا واجب است يا نه؟ يكى از محتملاءت است يا عزل نكند و 
وصيت بكند كه اين مقدار من بدهكارم,؛ اين هم يكى از محتملاءت است؛ به حاكم شرع بدهدءاين هم يكى از محتملات 
است؟ اينها جزء محملاتى اسث كه مى توائل ثيرئه ذمه او وا تأمين كند. عمدهة آن است كة يكى از محتمالات صدقه اسث كه 
مى كويند اين نظير مال «مجهول المالكك» است و بايد صدقه داد. مال «مجهول المالكك» اختصاصى به «مجهول المالكك» ندارد» 
شامل حال مالك «متعذر الوصول» هم مى شود, مالى كه مالكك آن معلوم نيست يا معلوم هست؛ ولى وصول به او ممكن 
نيستء مثلاً دو نفر در مسافرتييكديكر را كاملا مى شناختند و لوازم مالى آنها هم در يكك جمدان يا ساكك مخلوط بود و برخى 
از اموال او اشتباهاً در جمدان و ساكك او جا مانده؛ اين الآن نمى داند كه او اصللا به كدام كشور رفته؛ او «متعذر الوصول» 
استء مال «متعذر الوصول» مثل مال «مجهول المالكك)» مى توان آن را در راه خدا صدقه داد. آن نكته اساسى فقهى اين است 
كه آيا اين مال صدقه است» جون اكر واجب شد مى شود صدقه واجبء آيا اين مال صدقه است تا به سيّد نرسد؟ يعنى بدنه و 
جرم اين مالء صدقه است تا به سيد نرسد؛ نظير زكاتء كه فرمود: (إِنَّمَا الصّدَقَاتٌ لِلفَفَرَاءِ)؛ )١(‏ يعنى بدنه و نفس اين مال 
صدقه است به سيد نمى رسدء مككر زكات سيدهيا مال صدقه نيست» تصدق اين مال واجب است نه اينكه مال صدقه باشد؛ «و 
بينهما فرقان عظيم». مال كه صدقه نيست مال مردم استء نه خمس و زكات است نه هيج جيز ديكر» تصدق اين مال واجب 


١ ص:‎ 


-١‏ توبه/سورهة آيه20. 


تصدقء فعل و واجب است كه اين را در راه خدا عطا كندء نه اينكه اين مال «مال الله) است نه اينكه مال فقراست. در جريان 
كاك ك1 العدقاك المت ) اتاب حاك منقه بتع و مال قفي" اسك وري اف انق مصار كه عفيت كاله يعبر قمر 
واحب انشا كه أن سال زا بداعياسيتان ا ينها صنق رديه اشام كد (5 ترا الا كاك ) لكر كار ابن مودي اقاد 
صدقه استء نه تصدق؛ اما در اينجا مال مردم كه جزء صدقه و زكات نبود» كوهر و بدنه اين مال» ملك طلق فلان شخص به 
اينكه صدقه نيست» تصدق اين مال واجب استء جون تصدق اين مال واجب استهء بله. حالا كسى مى خواهد احتياط يكند» 
آن مطلب ديككر است؛ ولى اين مال صدقه نيست و قصد قربت هم نيستء جون در صدقه قصد قربت لازم است؛ اما حالا اين 
كارى است كه ثواب به او بدهد, نسبت به اين ما نص خاصى نداريم كه بتواند صدقه بدهد؛ ولى احسانى استء جرا احسان 
أسث؟ براق اينكه اين هال :وا كه اسان ضدق ه كاد اكر صاحيكن بدا شد و به همين ثواب راضى بوةة كه بيش ان آن مقدارئ 
كه ارزش مالى او بود فيض مى برد كه «من جاء بالصدقه فله عشر امثالها» بيش از آن مقدارى كه از او فوت شده است ياداش 
مى كيرد واكر راضى نشدء اين بدهكارى كه صدقه داد» ثواب براى اوست. مال او رااز جبب خود بايد بيردازد؛ بنابراين 
اساس (مَن جاءَ بالحَسَنَهِ فلَهُ عَشْرٌ أَمَالِهَا) (1) ده برابر نصيبش مى شود و اكر راضى نشدء عين مالش را بدهكار بايد بركرداند 
و برمى كرداند.يرسش: ...؟ ياسخ: جون مال اوست اعَلَى الِب مَا أَخَذّتْ عَتَّى تَوَدّىَ)ء () اين هَلَى الْهِدِه كه ساقط نشدهء آن 
صدقه كه به منزله وصول به شخص يا نائب يا وكيل و امثال آن كه نيستء شارع اجازه داد به همين دو طريق كه اكر راضى 
شد بر اساس (مَن جَاءَ بِالحَسَّهِ فلَهُ عَسْرٌ أمَالِهَا) ده برابر ياداش مى بيند و اكر هم راضى نشدكه اصل مال بايد ب ركردد.يرسش: 
...؟ ياسخ: بله شما را مكلف نكرد, يكك وقت است كه در مواردى مكلف كرده باشد كه حتماً اين كار را بكنيد» اين معلوم 
ف شود ساقط هي شود؛ اما اين كان وا مكلف نكري كفتمن توائيك اين كان وا بكتيند غزل هست» وصيت هت و دادن به 
حاكم شرع هست. اينها راه هاى متعددى است؛ اكر راه متعددى است يكى از راه ها هم همين مسئله وصيت بودء اين 
محذورى ندارد.يرسش: ...؟ ياسخ: اين صدقه است,ء ما از همان اول قصد صدقه مى كنيم.يكك وقت استء مالى را به كسى مى 
خواهيم هديه كنيم» از سفر بركشته»جشم روشنى يا جايزه اى بدهيمء اين ديكر صدقه نيستء اينها هداياست و مى شود يس 
كرفت؛ اما صدقه عقد لازم است؛ يعنى داديم نمى توانيم بر كردانيم» جون قصد قربت كرديم؛ صدقه عقد استء حالا يا با قول 
حاصل مى شود يا با فعل معاطات» و مثل زكات» قصد قربت لازم استء اين را كه ما هديه و اهدا نكرديمء اين را كه به جشن 
عاطفه جايزه نداديم؛ اين را صدقه داديم» بلكه مثل اينكه در نماز قصد قربت كرديم؛ اكر قصد قربت نكنيم كه ديكر صدقه 


نيستء ثواب صدقه را ندارد» بايد قصد قربت كنيم, وقتى داديم ديكر تمام شد حق بركشت نداريم. 
ص: ١‏ 
١‏ - بقره /سوره 2١‏ آبه”ع,. 


"- انعام /سوره 07 ابه 1 


بنابراين اينكه ايشان فرمودند: «مع اليأس يتصدق به عنه)» البته خود محقق قبول ندارد» بلكه اين را بر اساس فرمايش مرحوم 
شيخ طوسى ذكر كرده استء لذا كفت «على قول؛؛ اما عمده آن است كه صدقه با هبه و امثال هبه يكك فرق جوهرى دارد 
آنها عقد جايز هستند و اين عقد لازم است؛ آنها امر عبادى نيستند و صدقه امر عبادى است؛ اينها فرق بين عقد صدقه و عقود 


ديكر است. 


يكك بحث هم در اين است كه در مقام ماء تصدق لازم است نه اينكه شىء بشود صدقه؛ تعبير فقها هم اين است كه ١يتصدّق‏ 
عن المالكث»» نه اينكه اين بشود صدقه. جون كوهر اين مال صدقه نيست به سيد مى رسدء مثل زكات نيست كه به او نرسد. 
اكر سيدى فقير بود اين مال به او مى رسدء تصدق لازم است نه صدقه؛ نه اينكه اين شىء صدقه باشد. اينها فروعى بود كه 
ايشان اينجا بيان فرمودند.يرسش: ...؟ ياسخ: در صدقه مستحبىء فقر شرط نيست» درصدقه مستحبى» آدم به يكك غنى احسان 
مى كند؛يكك وقف نامه اى در زمان سابق نسبت به عيد غدير بود كه آن آقا مال خود را وقف كرد كه فقط اغنيا بايد بيايند, 
حضور فقرا شرعاً ممنوع است. اصللا وقف نامه اين بود كه اينها بيايند تا جلال و شكوه علوى را ببينند» بعد تشويق بشوند و مال 
هاى ديكريبراى فقرا وقف كرده بودء اما اينجا ورود فقير» حرام بود كفت فقط اغنيا بيايند و جلال و شكوه حضرت را ببينند؛ 
اين يكك راه است. كاهى در وقف نامه ها كه براى وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) است(و آن هم موجود هست و 
متوليان آن هم مى كويند) كه متولى وقف مى كند كه در يازده «ذى قعده) كه روز ميلاد حضرت است سفره باشكوهى يهن 
شود»جون جريان امام رضا(سلام الله عليه) با جلال و شكوه در دنيا و آخرت همراه است. در صدقات مستحبىء فقر شرط 
نيست» آن صدقه واجب است كه فقر در آن شرط اسث. بنابراين كسى كه بخواهد مالى را به ديكرى بدهد بخواهد ثواب 
ببرد» مى تواند مصرف بكند. در صدقه ذلَّت و امثال آن كيرنده شرط نيستء مقوّم اصلى صدقه. قصد قربت است ولو كيرنده 
وضعش خوب باشد؛ در صدقات مستحبء فقر شرط نيست.يرسش: ...؟ ياسخ: جون آخر اين جنين نيست كه منافات داشته 
باشدء اول كه غيبت منقطعه باشد در اول فحص مى كند كه ثابت بشود. اين غيبت منقطعه است» جون اصل صورت مسثئله اى 
كه محقق مطرح كرد اين است فرمود: «من كان عليه دين و غاب صاحبه غيبته منقطعه). مدتى از او خبرى نيستء حالا از اين به 
بعد مى تواند فحص كندء از اين به بعد مى تواند به حاكم شرع بدهدء از اين به بعد مى تواند وصيت كند و اولاى از همه 
مسئله عزل استء. احوط از همه اينها مسئله عزل است.يرسش: ...؟ياسخ: نه جون تصرف نمى كندء. اين عين خارجى كه 
نيست4يكك وقت مالى است كه بيدا كرده» مثل لقطه كه عين خارجى است كه بخواهد تصرف كند اذن مى طلبد؛ اما اين عينى 
در ذمه استء عين خارجى نيست كه تصرف بكندء اين عينى در ذمه او استء هم نيت ادا دارد و هم در صدد تأديه است. 
بنابراين آنجه كه در مسثله ثالثه بيان فرمودند تاحدودى امضا شده است.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» واجب ترتيبى كه نيست» اين 
مكعيلااك مبكلة ايت # عق 1 .عماق ال ا افق >كننهن كه كبا فقن ركذ اضنلا تس داتن كه كا :رقف ابنها دن تقر در 
سفر عمره؛ در مسافرخانه اى بودند» اصللا نمى داند به كدام كشور رفته» اينجاجاى فحص نيستء دسترسى ندارد تا فحص 
بكند؛ اما اكر مى داند كه اهل فلان شهر استء اينجا جا براى فحص است. اين جنين نيست كه اكر دسترسى نداشته باشد» حالا 
مسئله وصيت از او سلب بشود» جون انسان در جريان وصيت نمى داند كه كى مى ميرد و وصيت را بايد بكند, به ورثه هم 
بابك سيرة؟ احواظ اين امور عَزل:است .با :مشخض كرون ابنكه ابرخ مال يزائ قلان شخضص است» ا كر نه او رسيد كه به أو و كرئه 
به ورثه او بدهيد اين بهترين و «احوط الطرق» است. اما مسئله وصيت كردن همه اينها جزء واجبات است؛ منتها اينكه مى 


كويند «عِندَ ظَهُور أمَارَاتِ الْمّوت» واجب مى شود. براى اين است كه وجوب آن شديدتر خواهد بود. 


ص: الرفرنا 


جهارمين مسئله از مسائل هفت كانهكه مرحوم محقق مطرح كردند اين است فرمودند: «الدّين لايتعين ملكا لصاحبه إلا بقبضهاء 
)١(‏ اين را مناسب بود كه در همان «الدّين ما هو؟» ذكر كنند. بعضى همان جا ذكر كردند؛ منتها ايشان جزء احكام و مسائل 
هفث كانه دين ذكر كردند و.متظوو ايشان از اين دين قرض استء اكر بحث قرض را از ديق جدا مى كردند؛ يعنى وقتق ما 
داريم درباره قرض بحث مى كنيم؛ درباره امر عقدى بحث مى كنيم؛ ولى وقتى درباره دين بحث مى شود مطلق (ما فى العّهده) 
است؛ خواه از راه عقد قرض باشد» خواه عقد خريد نسيه باشد.بيع سلفى باشدء «من اتلف ما الغيرا باشد و مانند آن. تعبير ايشان 
در اينجا دين است و كتاب را هم به عنوان «كتاب القرض و الدّين» عنوان كردند؛ ولى اساس كار تا كنون كه با همان نظم 
فقهى حفظ شده؛ مسئله قرض است. در جريان قرض در همان اوائل اشاره شد كه قرض نظير عقد بيع نيست كه خودٍ ايجاب و 
قبول مملكك باشد. در عقد بيع وقتى كفت «بعت»» او كفت «و اشتريت» اين بايع مالكك ثمن مى شود و مشترى مالكك مثمن؛ 
اما اين جنين نيست كه در عقد قرض يكى بككويد «أقرضت»» ديكرى بككُويد «إقترضت/يا «استقرضت» و ملكيت حاصل بشود 
بلكه نظير بيع صرف است كه قبض لازم است» جون در جريان عقد قرض قبض لازم است» يس مال قرضى ملكك قرض 
كيرنده نمى شوة (الا بالقبيض.). خالا اكر خواست يا همان مال مشاربه كند وعقد مضاريبه ببندد نا قبضن تكرده ثمى 'توائد عقد 
مضاربه را ببندد» جون مالكك نشده است. اين است كه مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند: «ألدّين)»» يعنى مال قرض «لايتعين 
ملكا لصاحبه)؛ يعنى مقترضء ملك بدهكار نمى شود (إلا بقبضه)؛ نظير بيع صرفء در بيع صرف تا ثمن و مثمن قبض نشود 
ملكيت حاصل نمى شود قبض ثمن و مثمن متمّم همان تمليك و تملك و متمّم انشاست. «لايتعين ملكا لصاحبه إلا بقبضه فلو 
جعله مضاربه قبل قبضه لم يصحح)؛ (7) اكر همين را در عقد مضاربه قرار بدهد؛ اين صحيح نيستء براى اينكه مالكك نشد. در 
مضاربه» ملك از يكك طرفء سرمايه از يكك طرف و كار از طرف ديكر اين جيزى را كه مالكك نشده جككونه مى تواند به 
عنوان عقد مضاربه در اختيار ديكرى قرار بدهد؟! يس بايد قبض بكند تا اينكه مالكك بشود. 


ص: الوسر 


.2" شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 
.2" ص‎ ١ شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى, ج‎ -١ 


در جريان دين شايد به اين خصوصيت نباشد؛ اكر كسى «(من اتلف ما الغير) و مانند آن را ضامن بودء شايد به اين خصوصيت 
نباشد كه حتماً قبض لازم است و اينها اينجا سخن از قبض و اقباض و امثال آن نيست در اصل آن دَينى كه در ذمه كسى 
هست. در جريان ثمن» در عقد نسيه؛ اين ملكك طلق فروشنده است» جه قبض بكند, جه قبض نكندء مال او در ذمه آن است؛ 
لذا با آن مال مى تواند معامله بكند ولو قبض نكند. وقتى ثمن در ذمه مشترى بود و سررسيد شد ولو فروشنده كه مالكك است 
قبض نكندء مى تواند با آن يكك معامله ديكر انجام بدهد. يس در باب دين اين حكم نيست كه قبض شرط است؛ اين در 
خصوص باب قرض است. در قرضء قبض به منزله قبض باب صرف استء در همان دالا-ن نهايى انشا قرار دارد. حالا فروع 
ديكرى كه مربوط به همين مسئله جهارم است اكر لازم باشد مطرح مى كنيم. 


قرض مبحث بيع 
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موضوع: فرض 

داشته باشد و به طلبكار دسترسى نداشته باشد» تكليف او جيست؟ )١(‏ در طليعه بحث عنوان قرض و دين را كنار هم ذكر 
دين است اعم از اينكه از راه قرض حاصل شده باشد يا نه. اكر كسى به ديكرى بدهكار بود و دسترسى به طلبكار نداشت بر او 
واجب است كه از نظر قلبى قصد آدا داشته باشد, يكك؛ لازم است كه هنكام ظهور آمارات مركك وصيت كندء اين دو؛ براى 
نايب امام هم مطرح است كه به او تسليم كند؛ جهار؛ كاهى هم ممكن است نزد امين بككذارد» ينج. اينها راه هاى نجات و 
خلاص از مسئله دين است. از مسئله قرض به مسئله دين آمدندء از مسثله دين كه «حقّ الناس» است به اعم از «حقٌ الناس)» و 


«حقٌّ الله) مراجعه كردند و مسئله زكات و خمس و امثال آن را هم بيان كردند. 


ص : 113707 


.2١ شرائع الاسلام» 5 مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص‎ -١ 
عصاره مطلب اين است كه اكر كسى حقّ مالى به عهده اوست بايد اين كارها را انجام بدهد؛ جه اينكه «حكم الله و «حقّ الله‎ 


هم اكر بود كرجه مسئله مالى هم نباشد؛ نظير نمازهايى كه نخوانده روزه اى كه نكرفته» آن جا هم بايد وصيت كند و 


- 
2 


كه آمده خدمت رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) حضرت فرمود: «قَدَيْنُ الله 8321 ]اكه انحا كله سن رار 


حقوق ديكر مقدّم داشتندء از آن حديث برمى آيد كه در بعضى از موارد «حقٌ اللّه) مقدّم است؟؛ افد ين الله أحق)» آنكه در 


حديث است؛ ولى در روايات ديكر «حقّ الناس» بر اساس نياز صاحب حقء مقدم داشته شده است. در جريان تزاحم بين «حقّ 
الله» و «حقٌ الناس»», خود حق را بخواهيم بررسى كنيم «حقّ الله مقدم است, طلبكارها را بخواهيم بررسى كنيم «حقٌّ الناس» 
مقدم استء براى اينكه اينها نيازمندند. يكك وقت است ما بين نماز و دّين مردم بخواهيم حساب كنيمء البته نماز ستون دين 
است و نماز مقدم است؛ اما نياز صاحب حق را بخواهند بررسى كنندء «حقٌّ الناس» را مى كويند مقدّم است. در آن روايت 
دارد كه «قََدَيْنٌ الله أَحَقٌ»» آن جا مسئله حج را حضرت مقدّم داشت. به هر تقدير درست است مسئله صوم و صلات: اعم از 
مسائل مالى است؛ ولى نياز افراد طلبكار خيلى مبرم است كه آن را بايد رعايت كرد؛ حالا ما ببينيم اصل مسئله؛ يعنى نيت ادا 
واجب است يا واجب نيست واكر كسى نيت ادا نداشتء به منزله خائن و سارق است؟ و اكر در طليعه معامله قصد ادا نداشت» 
اين معامله باطل است يا نه؟ يا اكر در طليعه معامله» تنها قصد او اين بود كه از راه حرام بدهدء آيا اين معامله باطل است يا نه؟ 
اينها فروعى است كه از ضمن جندتا روايت به دست مى آيد. ما بايد اول اين روايات را بررسى كنيم بعد ببينيم اين فروعى كه 
طرح مى شود از اين روايات استفاده مى شود يا نه؟ و اكر قاعده عامّى هم در مسئله هست از آن قواعد كمكك بكيريم. 


ص: 173776 


.52٠ نهج الحق و كشف الصدق» الحلى» ص‎ -١ 


روايات اين مسئله در جند باب از ابواب دين و قرض نقل شده است؛ بعضى در باب بيست و دوم استء بعضى در باب ينجم 
استء بعضى در باب جهارم است. در باب بيست و دوم از ابواب دين و قرض؛ يعنى وسائل» جلد هجدهم؛ صفحه 97" اين 
عنوان است: «يرابُ أنَّ مَنْ كان عَلَِهِ دين لِقَائبِ وَجبَ عَلَِهِ يِه الْقَضَّاءاء يكك؛ نو الِاجْتهَادٌ فى طَلَبِههء دو؛ اين عنوان باب است. 
اين عنوان را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) از روايات منقوله در اين باب اتخاذ كرد. روايت اول كه مرحوم شيخ 
طربي (إفواق الله عله ) لقنا "كرده حر صفق روايك اكه عقي 1ق أبدينا كاماك قاتل اعافو قوك اسيك» اك دو رياز 


روايات يكك ضع و سستى احساس شود مانعى نيستهء براى اينكه روايات معتبر ديكرى در اين باب هست. 


مرحوم شيخ طوسى 'بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانِ عَنْ زَرَارَةَ بن أَغْيْنَ قَالَ: سَأْلْتٌ أبَا جَعْفْر(عَلَيهِمَا السّلام) عَن 
الإجل يكونٌ عَلَيِهِ الدَّيْنٌ) بدهكار است «لَا يَقَدِرُ عَلَى صَاحِبه)ء طلبكار در دسترس ننيست6 «وَلَا عَلَى وَلِيّ لَه يا اولي و وصيّ و 
وكيل ندارد يا اكر دارد بدهكار به آنها هم دسترسى ندارد» «وَ لَا يَدْرى بِأَىٌّ أ 


- 
عه 


«قَالَ لما جَنَاح عَلَيِهِا؛ اين حرجى بر او نيست. ابَعْردَ أَنْ يَعلَمَ الله مِنْهُ أنَّ َه الْأدَاءُ»؛ (1) [] اككر قصدش اداى دين است و معلوم 


اي 


رض هْوَ)؛ نمى داند كه اين طلبكار در كجاست؟ 


3 ينه 


هه 


است و خداى سبحان عالِم است كه او در صدد اداى دين است؛ منتها دسترسى ندارد؛ فعللا اشكال ندارد. 


ص: لفرضسنا 


-١‏ وسايل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 09١‏ ابواب الدين والقرض» باب 57 طّ آل الست: 


جند روايت است كه به اين مضمون هستء از اين روايت استفاده كردند كه بر بدهكار واجب است كه نيت ادا داشته باشد. 
در قبال اين روايات» يكك روايت ذيكرى است كه امام(سلام الله عليه) در آن روايت مى فرمايد: من دوست دارم كه او نيت ادا 
داشته باشد. اين تعبير «من دوست دارم» را مى كويند باعث مى شود كه دلاللت آن روايات بر تيت ادا وجوب نباشدء بلكه 


استحباب باشد: حالا ببينيم كه بين اين دو طايفه جكونه بايد جمع كرد. 


رو اعدو حي باحر بسك روود كمرصو خودي اندرا الل كرد اك ازا عرصي ل ار وق الزن 
أَبُو عَبِدِ اللاعَليهِ السّلام) عَنْ وَجَلٍ كان لَه على رَْلٍ حَق» كه حالا يا مال بود يا غير مال حقّى بود « «مَفْقِدَ وََلَا يُدْرَى)؛ او فعالاً در 
درس مسرعداوم جت لس عه هُوَ أ )4 از اصل بحيات وااظلاعى تسةة حالة استصيحاب بعياك مطلب د ركر اسح 1 


لااظع 


عق شيو اعت اي اما تفرك 21م رن و ا تفرك 2 لا بلك انتفه امول ماستفيص 15د الماودو ميو كان او مقيطن اريف را 
ستكاة و اتساب او «قالَ اطليةن بايد فحن كنيد و او رآ بيدا كنيد «قال أن ذلكف قد طال»#عرضن كرايخ طول كغيد و شايد 
فعالا نتوانيم بيدا كنيم» ادق به)؛ صدقه بدهند» «قَالَ اطَليِةٌ»؛ (1) 1 ؟] معلوم مى شود اول فحص است بعد «عند اليأس) سخن 
از صدقه است. ترتّب ازاين حديث به دست مى آيد؛ با اينكه عرض كرد من صدقه بدهم؟ فرمود نه» جستجو كن! درست 


است طول كشيد؛ ولى بلكه خودش زنده باشد يا وصىّ او يا ولىٌ او ييدا شود. 


ص: 1778 


-١‏ وسايل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 0١‏ ابواب الدين والقرض» باب 057 طّ آل البيت: 


ده داس 


ووالتسوم ابن كاج كه ادازا هادا برجم شيخ طوس ارضيران المعليةا اعَنٍ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمّدِ بن سِحَاعََ عَنْ محمد بن 
ِيَادٍ عَنْ هِشَّام بْنِ سَالِم» نقل كرده استء هشام , بن سالم مى كويد: ف الخو وَرُ با عَئِدِ اللَّاعَليهِ السّلام) و أَنَا عِنْدَهُ 
جَالِسٌ)؛ «حفص و 4 يكك جشم او بيمار بود. وشو انام صادق(سلام الله عليه) او سؤال مى كردء هشام مى كويد 
من آن جا نشسته بودم» حفص سؤال كرد كفت: إنّهُ كان لأبى أجيرٌ كان يَقُومُ فى رَححاةٌ»؛ بدرم آسياب داشت و اين ن اجير در 
آسياب يدرم كار مى كرد «وَ لَهُ عنْدَنَا دَرَاهِمُ)؛ مقدارى مُزْد كارش نزد ما مانده بود «وَ لَئِسَ لَهُ وَارِثت»؛ وارثى ندارد كه ما 
بول را به وارث او بيردازيم تكليف ما جيست؟ اقَقَالَ أَبُو عد اللّعليه الصّلام) تدقع إِلَى الْمسَاكين»؛ اين جا جاى صدقه استء 
براى اينكه خود شخص از بين رفت»ء وارثى هم ندارد» ديكر فحص معنا ندارد. برابر روايت دوم؛ فحص مقدم بر صدقه است. 
روايت سوم «بعد اليأس»» از حيات آن شخص يا با قطع از عدم وارثء آن جا فرمود: صدقه بدهيد. بعد حضرت فرمود: انم 
عاد عَلَبه الم أَلَة»؛ هر جه مايلى عمل كن؛ ولى حكم اين است. حفص مسئله را دوباره به صورت ديكر تكرار كرد. «نم أَعَادَ 
عَلَيهِ الْمَسْأَلَهَه “دوباره همين مسئله را مثلا با يك زبان ديكر تكرار كرد: اقَقَالَ لَهُ مِدّلَ ذَلْكه؛ٍ همان جواب قبلى را وجود مباركك 
امام صادق داد حالا كه خود طلبكار ولي و وص و وكيل ندارى صدقه بده. «قَقَالَ لَهُ مدل ذَلِك فَأَعَاد عليه الْمشألة لَه بار 
روح مح اك اك مر رو برد ب رح راي بت لطن ب تر اعون اين طلب بيرون بيايم؟ قال ألو 
عَنِدِ اللّعَلَيهِ السَلام) تَطْلْبُ و ارثا جد ذْتَ وَارِئا وَإِنَا فهُوَ كسبيل مَالِك كُمْ قَالَ مَا عَسِ ى أَنْ يط تع بها نّم كَالَ تُوصدى يها فَإنْ 
جَاءَ طَالِيََاوَ إلا َه كسَبيل مَالْكك»؛ فرمود: بايد فحص كنى! اكر نشد و دسترسى به احدى از ورثه بيدا تكردى, «عند الموت' 
وقتى كه امارات موت ظاهر شد وصيّت صيّت كنى. معلوم مى شود كه طبق اين جند روايت» اول فحص است بعد صدقه استء اكر 
يه ل مكنا البوف) اسن جه مكدقه ومست عدن 
الموت» مى تواند ترتب نباشد» اما وصيّت «عند الموت» در جايى است كه آدم احتمال بيدا شدن وصيّ يا وكيل داشته باشد. 
ا ار ا ا 1 ين است كه آيا با اجازه امام اين را صدقه مى 
دهدء يعنى ما بايد به حاكم شرع رجوع كنيم؟ ياسخ: اكر ما به حاكم شرع داديم در حقيقت به وليّ او داديم» ديكر ضمانت در 
كار نيست. اما اكر صدقه داديم» جون كيرنده نه ولي اوستء نه وص اوسته نه وكيل او» حكم همان وارث ديككرى دارد 
لقطه كه از طرف صاحب آن صدقه داديم» اكر صاحبش بيدا شد و راضى شد كه ثواب براى اوست و اكر راضى نشد كه 
ثواب براى صدقه دهنده است و مال او را ضامن هستيم. اينكه اينها سعى مى كنند تا آخرين لحظه مال يبدا شود بعد وصييت 
كنند» براى اين است كه صدقه دادن به منزله ايصال به مالكك نيست. 


ص: رضن 


الآن ما دو مطلب مهم در بيش داريم: يكى اينكه اين روايات بر وجوب تيت ادا دلالت دارد كه اين واجب است؟ يس روايتى 
كه دارد: «من دوست دارم شما نيت ادا داشته باشيد»» اين جيست؟ دوم اينكه وقتى انسان مالى را به حاكم شرع مى دهدء آيا 
ذمّه او كاملا تبرئه شده است يا به عنوان امانت نزد حاكم شرع است كه اككر بدون تفريط تلف شدء باز ضامن است. درباره آن 
حكم اول كه وجوب اداست اين معارضى ندارد» مككر روايت جهار باب دو از «ابواب الدّين و القرض»؛ يعنى وسائل» جلد 
هجدهم., باب دوم كه از صفحه 1١9‏ شروع مى شودء ١يَابُ‏ جَوَاز ز الاش بَدَائَهِ مََ الْحاجَهِ إِلَتهَاء روايت جهارم باب دوم كه اين 
زوايك: وا فظوم كيت لرقيوان لك عليه عل | حد مِدَ بن مُحَمّدٍ عَنْ حَؤ دَانَ بْن يراه هيم الْهَثدَانِّ نقل كرده است» البته روايت 
مرفوعه است. «رَفَعَهُ إلى بَغض الصَّادِقِينَ(عَلّيهِم السّلام) آن حضرت فرمود: إنّى لحب للوجُلٍ أَنْ 00006 يَنْوى قَضَاءَا؛ 
(1) [ه]من دوست دارم اكر كسى بدهكار است ثبت ادا داشته باشد. ظاهر آن اين است كه من دوست دارم» يس معلوم مى 
شود الزامى نيست كه بر انسان واجب باشد كه نيت ادا داشته باشد. جمع بين اين دو روايت اين است كه اصلٍ قصد اداى دين 
مردم» جزء مقتضيات ايمان استء اينكه نمى شود مستحب باشد» كوهر اين كار لازم است؛ جطور مى شود مال مردم نزد آدم 
باشك او مسحب باشد كه قصد داشتة باشد؟! اين تخفيض بردار ثيسةه ارخ خزء مقنضيات انمان است. يكة مسلمان اكر حير 
را بدهكار است بايد قصد اين را داشته باشد كه بدهد يا مال مردم را بخورد؟! جون اين حكم بسيار مهم استء روايت جهارم 
باب دوم» محدّ.ت در مقابل عداوت قرار مى كيرد نه اينكه من اين را دوست دارم و اكر نشد محبوب من حاصل نشدء نه 
مبغوض من حاصل شد. به قرينه آن اصل كلىء اين محبّت در مقابل آن عداوت قرار دارد؛ يعنى اكر كسى قصد اداى دين را 
نكرد» او محبوب ما نيست»ء بلكه عدوٌ ماستء براى اينكه به مقتضاى ايمان عمل نمى كند؛ جون آن اصل استء. جزء مستحئات 
كه نيست,ء واجب است كه آدم مال مردم را ببردازد» جون وقتى مؤمن و مسلمان است و اينها واجب است در صدد اداى دين 
بايد باشد» يعنى قصد او اين است كه مال مردم را نخورد. بنابراين ن آن حكمء حكمى نيست كه بشود از آن دست برداشت 
ظاهر آن روايت كه وجوب است. ما به قرينه روايت جهارم باب دوم بياييم آنها را حمل بر استحباب بكنيم كه اككر نشد نشد؛ 
اين طور نيستء بلكه كوهرى دارد كه باعث مى شود, ما اين محبت را در مقابل عداوت قرار بدهيم؛ يعنى محبوب من اين 
است كسى كه بدهكار استء» قصد ادا داشته باشد. اكر نشد» مبغوض من است و جزء اعداى ماست؛ اين يكك مطلب. 


ص: لارفرناا 


-١‏ وسايل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» ج218 ص 37١‏ ابواب الدين والقرض» باب 7 طّ آل الببية: 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) تا بخش هاى وسيعى از اين مسئله را دقيقاً آمده مى كويند اكر طبق رواياتى كه بعضى 
از آنها در باب ينج است هنوز نخوانديم» تعبير روايات اين است كه اكر كسى مال مردم در عهده اوست و قصد ادا نداشته 
باشد «هَهُوَ سَارقٌ» )١(‏ [2]اين دزدى و سرقت است. اكر اين اسيك كن كبيدن در هنكام دّينء قصد ادا ندارد» اين قرض بايد 
باطال باقتدن تعر ا فقا ابن وا تجاه شرا فيك ترشن بذكن كرندي»] كر كبع اتلد ذ ككارف يسيوله لعل نارق امك 
امثال آنء بايد اين قرض باطل باشد. جرا اصحاب يكى از شرايط صيحت قرض را اين قرار ندادند كه هنكام قرضء قصد انسان 
بايد اين باشد كه دين داشته باشد. بعد مى فرمايد: «و لم أجده محرّراً فى كلامهم)؛ من نديدم كه اين به صورت تحرير در 
كلمات اصحاب باشدء جون مطرح نكردند. بعد مى فرمايد بر فرض اينكه اين باشد» ما در خصوص قرض اين حرف را بزنيم» 
در آن جا كه كسى نسيه خريده؛ مال مردم را نداده» قصد ادا ندارد» آن جا ديكر معامله باطل نيست» در خصوص قرض معامله 
باطل است. 250 


بكازرارى اذلن قرماكى انشاف الى امت كداايى أكر توق اسفنو ابن فس أض بو ارق اسقاه ببى مقتكياق انناوع سف 
كه اكر در هنكام معامله قصد ادا ندارد؛ اين معامله باطل است. بعد كفتند جون اين روايات در خصوص باب قرض استء 
حداكثر اين است كه اين قرض باطل باشد و در معاملاات ديكر باطل نباشد و من اين رابه صورت تحرير شده در كلمات 
اصحاب نيافتيم» براى اينكه اكر اين لا-زم بود در شرايط صححت قرضء اصحاب اين را ذكر مى كردند كه يكى از شرايط 
صحدت قرض اين است كه قرض كي رنده درصدد ادا باشد و ثيِت ادا بكندء اككر قصد دارد مال مردم را بخورد؛ اين قرض 
صحيح نيست؛ با اينكه اصحاب اين را نككفتند؛ اين عصاره فرمايش ايشان است. 


1١779 ص:‎ 


.18/ الفقه المنسوب الى للامام رضاعليه السلام» موسسه آل البيتعليهم السلام لاحياء التراث» ص‎ -١ 
.67 ؟- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج10 ص‎ 


تواند بككّويد «قبلت»» نه در مسئله بيع مى تواند بككُويد «اشتريت»» جرا؟ جون قرضء عقد و تمليك «مع الضمان) است. كسى كه 
قصد ندارد مال مردم را ببردازد» تمشّى جد ندارد و جدّ ازاو متمشّى نيستء او جكونه مى تواند بكويد «إقترضتٌ)؟! كسى كه 
كالاا-مى خرد وقصد ادا ندارد؛ وقتى قصد ادا ندارد بايع مى كويد اعت بسن اكه مشترى مى كويد: «قبلتٌ» يا 
«اشتريثٌ)» يعنى «تملكت و ملكتكك الثمن»» اكر قصد ادا ندارد» جدّ او متمشّى نمى شود و معامله در همان طليعه و قدم اول 
باطل است» اصحاب جه بكويند؟! جرا اصحاب نككفتند! شما خودتان فرموديد» ديكران هم فرمودند كه قصد جِدّ لازم است و 
مشترى بايد تمليكك كند. اكر كسى قصد ادا ندارد و قصد ندارد مال مردم را بدهدء او جطور مى تواند بككويد: «اشتريت)؛ 
اصحاب از اين شفاف تر و صريح تر بككويند؟! شما توقع داريد تكك تكك, همه را بككويند كسى كه قصد اداى مال مردم را 
ندارد» معامله او باطل است؟! مى كويند قصد بيع بايد بكندء قصد اشترا بكند» قصد تمليكك متقابل بكند» كسى كه قصد 
خوردن مال مردم را دارد» قصد او متمشّى نمى شود. وقتى بيع انشا نباشدء آن بيجاره كفت: «بعثٌ»» يعنى «ملكت!؛ او كه نكفته 
(ملكت)ء لحكوانه اين معامله صحيح باشد؟! بنابراين مقتضاى قاعده؛ بطلان معامله است و اختصاصى به مسئله قرض ندارد» بلكه 
در هر جايى كه تعهّرد طرفين است و اؤَّلى قصد ندارد مال مردم را بدهد, اين جكونه تمليكك كند؟! نه اينكه من تمليكك مى 
كنمء بعد نمى دهم كه اين عصيان به رتبه ثانيه ب ركردد. كسى كه قصد ندارد مال مردم را بدهد جدّ او متمشّى نمى شود نه 
اينكه جدّ او متمشى مى شودء بعد از تمشّى جدّء آن وقت او قصد ندارد» مال مردم را در مقام ادا بدهد كه جون بيع و امثال بيع 
دو مرحله است: يكك مرحله تمليكك متقابل است» يكك مرحله وفاى به عقد است؛ تا ما بككُوييم اين در مرحله وفا اشكال دارد 
بله اول اككر كسى قصد داشت مال مردم را بدهد؛ اما در مقام وفا نداد» آن معامله صحيح است و اين مال در ذمّه اوست؛ اين 
درست است. اما اككر در حين ادا قصد ندارد مال مردم را بدهد و دقيق تراز آن» قصد دارد اين را از مال حرام بدهد؛ بعيد 
است معامله صحيح باشدء براى اينكه در حقيقت جد او متمذّى نمى شود؛ او جه جيزى را تمليك كند؟! وقتى مى خواهد مال 
مردم را بدهد مال مردم هم كه قابل تمليكك نيست. بنابراين اينكه ايشان فرمودند در كلمات اصحاب نيست و اكر لازم بود جزء 


قرا سحت قرارفى :داذلنة وق فى كو نانك حل مسق اشوة همي الت 


ص: لمرفردا 


مطلب ديكر اينكه دارد كه به وارث و نايب امام عطا كنند؛ باب ينج از ابواب بيع دّينء جند روايت دارد: وسائل» جلد هجدهم؛ 
صفحه 07 بَابُ وُجُوب نيه قَضَاءِ الدَّيْن مع الْعجْر عن الْقَضَاءِاء اين جا جند روايت است كه لَص و سرقت و امثال آن در اين 


أل ع؟ دخا مات : عام >د* م 6 ا انو ل ا مق الور خف و ا ا ا ا 
«سَأَلْتَه عَنْ رَجُل مَاتَ وَعَليِهِ دَيْنٌّ)؛ كسى مُرد و بدهكار بود. «قال إِنْ كان أتى عَلى رَدَيْهِ مِنْ غير فسَادِ ل يُوْاخَلَةُ الله إذا عَلِمَ 


مِنْ تثته إَِا مَنْ كان لَا يُرِيدٌ أنْ يُوَدىَ عَنْ ماني فَهُوَ بِمَْلَهِ السَارِقٍ وَ كذَّلِك الرَّكاه أضاً وَ كَذَّلِك مَن اش َكل أن يَذْهَبَ بِمَهُورِ 
النْسَاء)؛ اين جمله جزء «جوامع الكلم» است. اككر كسى «حقّ الله يا «حقٌ الناس» را - «حقٌ الناس» اعم از معامله» قرض و مهريه 
نساء است - قصد ادا ندارد به منزله سارق است» يس بايد قصد ادا داشته باشد؛ حالا جه دسترسى داشته باشد» جه دسترسى 
نداشته باشد؛ قصد او اين است. اين روايت اول را كه مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم شيخ طوسى اين را هم از مرحوم كلينى 
نقل كرد: إلا أنه َالَ حن اللَضْرٍ بْن سُوَدِدِ وَ كَالَ: إِنْ كات أَْمَمَهُ مِنْ غَثِرِ قسَادٍ كَالَ إِذَا عَلِم؛ يعنى اعَلِم الله)» «مِنْ يتهِ اداه اين 
جند قيد را در روايتى كه مرحوم شيخ طوسى از كلينى(رضوان الله عليهما) نقل كرد آمده است كه آن به اصل مسئله ما آسيب 


تفى وإسائد؟ بالأخرة د دز عهده او اث مانن قفد ادا داشت باكند. 


ص: اع١‏ 


است اعَنْ أبى عَدِدِ اللو(عَلَيهِ السَّلآّم)» نقل كرد اين است كه «مَن اسْمَدَانَ دَيْناً قلَمْ ينْو قَضَ اءَهٌ كان بِمَنْلِّ الشَارقٍ»؛ حالا القاى 
خصوصيت اين سهل است؛ حالا دين باشد يا نسيه» جيزى خريده باشد» اجاره خانه بخواهد بدهك» مال مردم بر عهده اوست» او 


قصد دادن ندارد»ء اين به منزله سارق است؛ يس ثبت ادا واجب است. 


روايت سوم اين باب كه آن را هم مرحوم كلينى با سند خاصٌ خود از «حسن بن على بن رباط» روايت نقل كرده است اين 
است كه مى كويد: سرغت أَا عد اللّعلَيهِ السَّام) يَقُولٌ مَنْ كان عَليِهِ دَيْنٌ يَنْوى قَضَاءَهُ كان مَعَهُ ِنّ الل حَافِطَانٍ يُعِينَاِهِ عَلَى 
اللذلوغة أقائه قاق ققرت عله عن الأذار تفياعنة و المثر نه ِقَدْر مَا قصَرٌ مِنْ نِنِا؛ اين روايت صبغه[] ارشادى و اخلاقى آن 
بيش از صبغهلا فقهى آن است. در اين روايت دارد كه اكر كسى بدهكار است و قصد ادا دارد» دو فرشته از فرشته هاى الهى 
اووا كمكد من كندل كه زوذكر دين عدون وا اذا كتذ يو اكرهن صندداذاق ذين نسته تت اذا تنداود و انكال ا ننبه همان 


مقدارى كه در نيت او ضعف بيدا شده استء در معونت و كمكك فرشتكان هم ضعف بيدا مى شود. 


روايت جهارم اين باب كه آن را هم مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرده است اين است كه «عمرو بن يزيد مى كويد: 
«أنَى ل َب عَددِ الله(عَلَيه السّلام) يَقتَضة يه وَ أن عِنْدَةُ)؛ كسى آمد خدمت حضرت درخواست و تقاضايى داشت و كمكى 
خواست؛ من هم خدمت حضرت نشسته بودمء اقَقَالَ لَهُ لهس عِنْدَنَا الْيوْمَ شي 2)؛ حضرت فرمود امروز جيزى نزد ما نيستء ما 
هر جه بود در راه خدا ناديم وعاقد 30101 لكلا متاخطة و ويف ةناها وراشص ازيافى داريو اناد رامق كه يددما برسلة ما 
نياز شما را ب رآورده مى كنيمء «قَقَّالَ لَهُ لس عِمْدََا الهؤم طن وَ كه ينا خطَرٌ وَ وَبِدَهَة قتبَاحُ إِنْ شَاءَ الله آنها فروخته مى 
شوند و ما مى توانيم كمكى بكنيم. «فَقَالَ لَهُ التَجُل)» اين شخصى كه تقاضاى كمكك داشت عرض كرد: «عذنى)؛ شما وعده 
بدهيد كه اكر آن آمد به من مرحمت كنيد. جون يكك بيان نورانى از اهل بيت(عليهم السلام) رسيده است كه (إ أَهْلٌ بت 
َرَى وَعْدَنًا عَلينَا دين (0) [8] ما خاندانى هستيم كه اكر وعده داديم, اين را به منزله دين مى دانيم؛ اين جزء اصل كلى اهل 
بي ت(عليهم السلام) است. "١‏ أهل بيت ترق وَعْدَنَا عَلَينَا 15 كرجه كبى يعن داديم» خود را بيدهكار مى دانيم. اين شخص 
هع عزن كزع يكذ )4 مرا وضذه بذغيذ. حصيرت فرموة: اكت أع د ك)4 حكوته من به شما وعده بذهم و3 أتا لها لا أكر 
أو على لكا أذخر» فرمود: ما به حسب ظاهر اميدواريم كه از درا مد باغ جيزى به ما برسدء اين يكك مطلب؛ از طرفى هم 
اميدواريم (مِنْ حَيِثٌ لآ بَحْتَسِبٌ)» (5) [4] ذات اقدس الهى تأمين كندء دو مطلب؛ اميد ما از آن راهى كه به حسب ظاهر 
اميدوار نيستند. اقواى از اين راهى است كه به حسب ظاهر مورد اميد استء اين سه مطلب؛ وقتى ما جنين وضعى داريم جكونه 
مايد قي رعلا دفي ١١‏ كه ل ربوفه رو انالا نا اشر ا لكى د ها | مقو انو رار كك ابل كت انق كد ويد يدا 
دعوو وافلف فق ان ارو كواك :فسن سوال د نك ردنا كصيدت كنف فردوى 1ق لكا لا اشن اح متك لقا اشر 1 
[15] ابن كك اضْل كل انث اسان ركف واه ادي يكف ور اندي مكل كس ذاوف فزمرة از آق راع كه انيدوان فب 
اميدوارتر باشيد. خداى سبحان همه را تأمين مى كند؛ ولى مؤمن را (مِنْ حَيِثٌ لا يَحْتَسِبٌ) تأمين مى كند تا صبغه[] توحيدى او 
ير بارتر بشود. در سوره مباركه «طلا-ق» فرمود: (مَنْ ِثّقٍ الله بل لَهُ مَحْوَجاً ل وَ يَوْرُفَهُ مِنْ حَدِتٌ لا يَحْتَسِبُ) (8) [١1١]همين‏ 
است؛ انسان وظيفه دارد اكر باغدار» دامدار» بيشه ور و كاسب استء كسب و كار خخود را انجام مى دهد؛ ولى اميد او به 


ترطيس يقل 1ن مودق ين فيال تلض باتني دوك ١‏ سور زطلكق ار كن وروا 1 عت ل سريت ) امبو 


كندء (مَنْ يَثَّقِ الله بَجعَلُ لَهُ مَخْرَجا (وَ يَْزْقهُ مِنْ حَدِتٌ لا يَحْتَسِبٌ) تا ايمان او به غيب» بيش از ايمان او به شهادت باشد و تا 
توتحية او قوف تاشكم ابن اصدل كلق كه كن نذا ذا تخي أذعن يلك لما ووه اين يكك دستور كلى استء جزء «جوامع 


الكلم» از اهل بيت(عليهم السلام) رسيده است. 


ص: 1767 


.687 تحف العقولء ابن شعبه الحرانى» ص‎ -١ 

-١‏ طلاق /سوره60 آيه". 

الكافى-ط اسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه» ص "7 
- طلاق /سوره28, آيه؟. 


بعد فرمودند اين اصل از جند آيه قرآنى كرفته شده كه مؤمن به راه غيب كه راه اميد نيست اميدوارتر باشد؛ جند نمونه ذكر 
كردند: يكى اينكه وجود مباركك سليمان(سلام الله عليه) آن نامه را براى مَلكه سبأ نوشت. ملكه سبأ حركت كرده كه وضع 
يمن و كشور يمن و آن اوضاع نا به سامان سبأ را سامان ببخشدء او براى حفظ كشور خود رفتء اما (ألقتٌ مع مليماك لله 
قعالم )3ك ١١]‏ اتضييه اواك ]و قدي تفل #وسيق ارشكه ايه لقن اركبسو عق قو افك كدي ايك اغوى عاد 
رفت و جيزى نصيبش شد كه اميدوار نبود و بهتر بود. سّرحره فرعون به اميد جايز هلا دنيا رفتند؛ ولى دين و توحيد و موفقيت 
هاى الهى نصيب آنها شد. بالاتر از همه. وجود مباركك موساى كليم به قصد نار رفت؛ ولى نور نصيب او شد كفت: (إِنَى 
نشت )قال لآب شمر انال دآ شكال ود سترها كنك من ااعنى من بش ست .زوع آذ ينا أذ أجل على الثار 
هُدىّ) 0 [16]يا آن جا كسى هست كه ما را راهنمايى كندء يا مقدارى آتش مى آورم كه شما كرم شويد. او به اميد نار 
رفت» اما نور نبت نصيب او شد. اين را مى كويند نمودارى از «تفسير قرآن به قرآن)»؛ هيج ارتباطى بين اينها نيستء تا ما 
بكوييم اين آيه دليل آن آيه است, آن آيه كمكك اين آيه است» سخن از اطلاق و تقييد نيست» سخن از تخصيص و عموم 
نيست» سخن از قرينه و «ذى القرينه؛ نيست. «جامع الكلم؛ را ازاين آبات در آوردن بعد فتوا دادن است» «كنْ لما لا وجو 
أَرججى مِنْك لِمَا تَوجُوه كار اهل بيت است. فرمود وجود مباركك موساى كليم كه به قصد نور ثرفت» او رفت يكك مقدار تش 
ياوزد كه ايتها كزم شوئد؛ ولى تون تصيبشن شله بس شنا سعى كنيدة «كن لها اا توجو أو ولك لما #خرة اين اصل كلى 
بود كه به ديكران دستور دادند. مى بينيد او كشاورزى دارد به حسب ظاهر اميد اين هست كه اين مزرعهء موارد اقتصادى اينها 
را تأمين كندء فرمود اصللا كار ما اين است كه «بما لا أرجوا) ارجا هستيم» درست است اين باغ هست؛ ولى ممكن است جيزى 
ازاين باغ نرسدء من جككونه مى توانم وعده بدهم كه اكر ياييز شدء من به شما بدهم. كار ما اين است كه «بما لا أرجوا» ارجا 
هستيم» هم خود از اين آيات؛ اصل كلى را استفاده كردند. هم سيره عملى شان اين بودء هم ديكران را به اين تشويق مى 
كرود سر قت رون 1 كت عد كفوو اناذها ا اقفر اقفن على لذا انقدونة اتوريراى فال كلى هذ سودت 


17167 ص:‎ 
-١ 
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.١٠١ آيه‎ 3١ طه/سوره‎ -* 


روايت ينجم اين باب را كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده است از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) اين 
است كه (أيّمَا رَجَل أنَى شن قاش يَفْرَض مه مَانَا وَ فى كته أن ذا بَوٌديَهُ فَذَّلِك اللصٌ الْعَادِى)؛ اين دزدى است كه تعدّى كرده 


است. اين تعبير نشان مى دهد كه آن جا كه دارد «من دوست دارم تيت ادا بكند)» يكك دوستى لزومى است در برابر عداوت. 


دو مطلب ديكر هم مى ماند: يكى اينكه وقتى به حاكم شرع مى دهند, اكر آن جا تلف شدء آيا اين شخص ضامن است يا اين 
به منزله اداست؟ اكر كسى فحص كرد و بيدا نكرد به حاكم شرع داد؛ آن به منزله دادن محسوب مى شود يا امانت است؟ دوم 
اينكه مى كويند امام يا نايب امام وارث «وَارِثٌ مَنْ لا وَارِثٌ لَه )١(‏ [18] است؛ يعنى جه؟ اين ذو مطلت تو عو تستله كام اق 
هم جدا هستند. اكر كسى فحص كرد و بيدا نكرد و به حسب ظاهر نااميد شدء جون امام يا نايب امام» ولىّ «من لا ولي له) 
است دادنٍ به او به منزله دادن به «مولل عليه» است؛ يس اككر بدون تفريط تلف شدء كسى ضامن نيست. دوم اينكه اكر كسى 
وارث نداشت خود امام يا نايب امام» وارث اوست؛ خيلى بين اين دو مطلب فرق است. يكك وقت است كسى وارث نداشت ما 
به عنوان امانت به او مى دهيم كه او در راه خدا صدقه بدهد» ثواب را آن شخص ببرد؛ يكك وقت است كه اين شخص وارث 
السكه] ان لقتوضق كدهن كزين «الإمامٌ وَارِتُ مَنْ لَا وَارِتَ لَه استء يعنى اكر كسى «مقطوع النسل» بود از ارحام و بستكان 
كسى را نداشت» وارث شرعي او امام است؛ نه اينكه به او مى دهيم از باب «مجهول المالكك»» بلكه امام «وَارِتُ مَنْ لَا وَارتّ له 
است؛ نه اينكه اكر كسى وارث نداشت ما به امام مى دهيم به عنوان اينكه او حالا جون «مجهول المالكك» است و ولىّ است»ء 
تقسيم بكند. بلكه امامت و نايب امام ارث مى برد و وارث اين شخص است. اكر كفتند ارث سه طبقه دارد: «عمودين» و برادر 
و خواهر و جدٌ وو جدّه واعما واخوال وامثال آن هستند» طبقه جهارم امام و نايب امام هستند, اينها وارث هستند. يس اكر 
دسترسى به ورثه وصى نداشتيمء مال او را به امام مى دهيم به عنوان اينكه او ولىّ استء اين يكك مسئله است؛ يكك وقت است 
اصلاً او وارث ندارد و امام وارث اوست,ء داريم به صاحبش مى دهيم نه اينكه به ولىّ مى دهيمء بلكه به مالكك مى دهيم. يس 
دادنٍ به امام يا نايب امام دو كونه است: يكك وقت ما به ول طلبكار مى دهيم؛ يكك وقت است كه به خود مالكك مى دهيم. 


ضراع 


.١184 الكافى-ط اسلاميه» الشيخ الكلينى» ج/ا؛ ص‎ -١ 


حالا در آستانه شهادت وجود مباركك امام كاظم(صلوات الله و سلامه عليه) هستيمء اين روايت طولانى كه مرحوم كلينى نقل 
كردء در غالب جوامع روايى ما آمد كه به هشام بن حكم اين دستور را دادند؛ ببينيد اول از همان عقل شروع شده است كه 
عاقل باشيد و دنيادارى و دنياخواهى را در مقابل عقل قرار دادند كه عاقل ه ركز به دنبال دنيا نخواهد رفت و بعد حضرت جند 
آيه استدلال مى كند و مى فرمايد: تمام اين حرف هايى كه ذات اقدس الهى فرمود و ما داريم به شما مى كوييمء براى آن 
است كه شما عاقل شويد و جامعه به طرف عقل حركت كند. اكر سخن از علم استء علم نردبان عقل است؛ آن وقت اين آيه 
خاص را قرائت فرمود ند كه (تأسكك الْأمئالٌ نَضْ بها لِلنّاس وَ ما يَعْقِلّها إل الْالِمُونَ)؛ (1) [18]يعنى اين درس و بحثء نردبان 
است؛ كاهى ممكن است خداى ناكرده انسان از اين نردبان استفاده كند برود نّه جاه؛ مغْنّى ها هم از همين نردبان استفاده مى 
كنند مى روند ته جاه. فرمود اين نردبان است كه انسان عاقل شود» بيس خود علمء ذاتاً مطلوب نيست: (يَلَك الْأمئالٌ نض بها 
ِنّاس) اما (وَ ما يَعْقِلّها لأ الْعالِمُونَ)؛ معلوم مى شود علم هدف نيست» علم وسيله است و علم يكك نردبان است كه انسان 
عاقل شود؛ عقل جيست؟ «مَا عُسَدَ به الَحْمَنٌ وَ اكتيِت به الْجَِانَ»؛ (5) [1]بخش هاى اوّليه اين حديث نورانى هشام بن حكم 
كه مرحوم كلينى در جلد اول نقل كرد» در تحف العقول آمده استء () در بسيارى از جوامع روايى آمده استء اين است كه 
تسود هارا ارق شال مرا نف دو مسال طقال ظارعا المغرالال كردم اسع رمك رين 1311402140815 [4ااتنيى 
عَذروه ذه :]1ن وقتايق يسك الأمَْالٌ نَض بها لِلنّاس وَ ما يَعْقِلُها إلا الْعالِْمُونَ) را بروراند كه فرمود اصالًا درس و بحث 
براى اين است كه آدم عاقل شود؛ آن وقت عقل را هم در قبال كرايش به دنيا قرار دادند. معلوم مى شود هم عقل نظر را 
رعايت كردند هم عقّل عمل را كه اميدواريم - ان شاءالله - همه ما از اين فيض برخوردار باشيم! 


ص: م١‏ 


-١‏ عنكبوت/سوره79, آيه"ا؟. 


7- المحاسن» احمدبن محمدبين خالدالبرقى» ج 3 ص .١196‏ 


؟- نحنف العقول» ابن شعبه الحرانى» ص 7/15. 


ع ق اسوره م6 آبه/ا". 


ه- تحنف العقول» ابن شعبه الحرانى» ص 16. 


قرض مبحث بيع 
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موضوع: فرض 

مسثله سوم جند تا حكم را مرحوم محقق بيان كردند كه «من كان عليه دين و غاب صاحبه غيبه منقطعه يجب أن ينوى قضائه و 
أن يعزل ذلكك عند وفاته)؛ جند حكم را بيان كردند كه تا حدودى برخى از آنها مطرح شد و عصارهلا آن احكام اين است كه 
بعضى ها كرجه مخصوص دين غائب است؛ ولى بعضى از اينها مخصوص به دين غائب نيستء اصل تكليف شرعى است. اكر 
كسى حق الله يا حق الناس بر عهده لا اوستء بايد در صدد اداى اين حق باشد» قصد ادا داشته باشد؛ خواه خمس و زكات 
باشدء خواه حقوق ديكّرء خواه در دين مالكش حاضر باشد يا غائب» غيبتش منقطعه باشد يا متصله. مجهول باشد يا معلوم؛ 


متعذر الوصول باشد يا سهل الوصولء در همه اين موارد مديون بايد قصد اداى دين داشته باشد. اين اختصاصى به دين غائبى 


كه غيبت منقطعه دارد مختص به او نيست»ء در همه موارد جون جزء وظايف دينى است بايد امكان داشته باشد. 


مطلب بعدى آن است كه اين يكك وجوب مقدّمى استء اين جنين نيست كه اكر جنانجه قصد نداشتء. بعد ادا كرد. ذمه اش 
فرقة نشوك كر قنك تذاشت وبعدا اذا #رسوركة فكاى أذ كان سكو و كرلة كوخا كناد ماشهو دوعقات داقتكه باشل السك 
لازمهلا آن حكم اساسى كه اداى دين است اين است كه در صدد ادا باشد و قصد داشته باشد.يرسش: ...؟ فرمود كه «لم اجده 
محررا فى كلامهم) )١(‏ نفرمودند باطل استء اشكال از طرف ما بود. ايشان كه نككفتند باطل استء ايشان فرمودند بعيد است 
باطل باشدء ما عرض كرديم اكر كسى قرض بككيرد و قصد بر ادا نباشد» باطل استء حالا بعد هم به آن اشاره مى شود. ايشان 
دو تا مطلب داشتندءيكك يعنييكك» كفتند «لم اجده محررا فى كلامهم)؛ دوم اينكه مائل بودند كه اين كار صحيح است. ما آن 
اولى را يذيرفتيم كه اصحاب تحرير نكردند؛ ولى دومى را نيذيرفتيم» كفتيم باطل استء بيع هم همين طور استء ايشان مى 
كويند بر فرض كه ما بككوييم باطل است مخصوص به قرض استء در صورتى كه كسى ابتياع بكند نسيه بخرد و نخواهد 
بدهد, اينجا دليلى بر بطلان نداريم؛ ما كفتيم هر دو جا باطل استببراى اينكه جد متمشى نمى شود. وقتى كسى قصد ادا ندارد 
جكونه مى تواند بككويد «ملكت؟ نه بايعى كه در بيع سلف قصد ادا ندارد مى تواند بككويد «ملكتٌ)» نه مشترى كه در خريدن 
نسيه اق قضد ادائ ثمن ندارد مى تواند بكويد «ملكتٌ)؛ جدش سشى ثمى شود وقتى جد متمشى نشد ابن معامله باط 


ص: وفضسنا 


-١‏ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج06 ص 57؟. 


فرع اول اين است كه اكر دين مستقر شد بر او واجب است اككر نشد تجرى است كه فرع اول اين بود كه اكر كسى قرض كرد 
دين در ذمه او مستقر شد ولى قصد ادا ندارد» اين يكك تجرى است؛ ولى اكر ادا كرد صحيح است. 


فرع دوم اين است كه در هنكام قرض يا در هنكام ابتياع قصد اداى مال مردم را ندارد آن وقت يكك جنين كسى جدش متمشى 


نمى شود بككويد «ملكت». در بحث حمام كه سابق مى رفتند و غسل مى كردند و اجرت صاحب حمام را مى دادند آنجا اين 
مسئله را غالباً علما در همين رساله هايشان مطرح كردند كه اكر كسى خواست برود حمام و غسل بكند و يول حمامى را ندهد 
يا از مال حرام بدهد اين را كفتند صحت غسلش اشكال دارد جرا؟ براى اينكه اين غصب است. اكر كسى مى خواهد استفاده 
كند از يكك مالى كه بهايش را ندهدء اين مى شود غصبء جون مى شود غصب صحت غسلش اشكال دارد با آب غصبى 
دارد غسل مى كند. قبلا در كتاب هاى فقهى و از آنجا به رساله هاى عملى اين فرع آمده بود كه اككر كسى مى خواهد برود 
حمام غسل بكند قصد اداى آن اجرت را نداردءيكك؛يا قصدش اين است كه از مال حرام يا غير مخمس و مانند آن يول 


بنابراين فرع اول اين است كه اختصاصى به دين منقطعه ندارد» دين متصل همين طور است معلوم المالكك و مجهول المالكك 
يكسان اند متعذر الوصول و سهل الوصول يكسان اند» خمس و زكات با حق الناس يكسان اند در همه موارد اكر جنانجه 
دينى بر عهده[] كسى باشد و قصد ادا نداشته باشد اين حكم را دارد.يرسش: ...؟ ياسخ: قرض معاطاتى ثابت شد كه وجهى 
ندارد» جون در قرض بايد عين باشد قبض بشود در قرضء معاطاتى در كار نيست اعطا و اخذ استء قبض معاطاتى به اين معنا 
كه آدم يكك يولى را به ديكرى وام مى دهد با قرائن مى فهماند كه اين قرض است خب بله يقيناً ما قرض معاطاتى داريم لازم 
نيست كه بكويد «اقرضت» اين بكويد «اقترضت»» اين مال را به او مى دهد مشخص است كه براى قرض است در معاطات 
تعاطى متقابل نيست؛ ولى اعطاى در قبال قبض است بايد قبض بشود و جون فعل خارجى شخصى است بله اين قرض است و 
لازم نيست كه صيغه باشد اين عقد قرض هم با قول حاصل مى شود هم با فعل؛ لذا قرض معاطاتى هم داريم غير معاطاتى هم 
داريم؛ يعنى عين خارجى را به ديكرى تمليكك مى كند در قبالش عوض همين را مى خواهد و معلوم است كه اين قرض است. 


ص: لمعا 


مطلب دوم آن است كه فرمودند عزل كندء عزل اكر به دستور شارع مقدس باشد در بعضى موارد كه برخى ها نقل كردند 
نظير عزل فطريه؛ اين دين از ذمه به عين منتقل مى شود و اكر بدون تفريط و افراط تلف شد ضمانى در كار نيست اكر شارع 
اجازه داد فرمود كه شما وقتى دسترسى به مستحق نداريد اين را عزل بكنيد نظير اينكه درباره فطريه بعضى ها كفتند اكر شارع 
مقدس خودش اجازه عزل دارد آن حق از ذمه به عين منتقل مى شود و عين مال مردم مى شود و اككر بدون افراط و تفريط از 
بين رفت ديكر كسى ضامن نيستء در اينجا اكر كسى دسترسى به طلبكار نداشت و عزل كرد» جون نص خاصى نداريم بر 
عزلء دليلى بر انتقال دين از ذمه به اين عين خارج نيست»ء و اكر بدون افراط يا تفريط تلف شدء اين جنين نيست كه اين 
شخض: ضام نباشتن اس شخصن اضاتن ' اسيك عر 8 نوق قيس حى كأو تنيت كه رنريانك "كشما عل كن اق تزائ اطميدان 


خودش عزل كردء يس بنابراين اين نظير فطريه و امثال فطريه نيست كه تعين بيدا كند. 


مسئله بعدى آن است كه ايصال به حاكم شرع امام و نائب امام كه ولى غائب و قاصر است تعبيرشان اين است كه ولى عيب و 
فشير اسلة دوا داسك اند اماف اكه وك ا رادها ارج الك تنا لتك تقينة اتتفة اشن كدي وعترف كه 
وجوب تخييرى استء. جون هم مسئله عزل هستء هم مسثله ايصاء هستء هم مسئله صبر كردن هست و مانند آن يس اكر 


كفن تقار اسك محتى واحت تعقتى لبقتو كر كلقن واعب عست ندى ؤاجب تخير انث 


ص: وع١‏ 


مطلب بعدى آن است كه امام يا نائب امام در صورتى كه انسان بداند كه اين مالكك مرده است و وارث ندارد» وارث اوست 
جون امام وارث «مَنْ لَا وَارِتَ لَه (1) است اما سه تنا فرع است كه يكك فرعش درست است يكك وقت است كه ما يقين داريم 
كه اين شخصى كه طلبكار بود وارث دارد منتها دسترسى به وارئش نداريم يا نمى شناسيم اينجا امام وارث نيست. فرع دوم آن 
است كه ما نمى دانيم كه او وارث دارد يكى از طبقات سه كانه يا وارث ندارد اينجا امام وارث نيست. فرع سوم آن است كه 
ما يقين داريم كه اين آقا بلاوارث استهيعنى هيج طبقه اى از طبقات سه كانه ارث» از عمودين از برادر و خواهر و جد و جده 
وازاعمام و اخوال وامثال ذلكك هيج يكك از اين طبقات سه كانه براى او نيست. صورت جهارم فرع جهارم و طبقه جهارم امام 
است امام وارث «من لاوارث له) (7) است نه اينكه مجهول المالك است ما مى خواهيم بدهيم به او» نه اينكه ما دسترسى به 
مالكك نداريم حالا مى دهيم به ولى اوء اين وارث حقيقى كسى است كه وارث ندارد اين طبقه جهارم ارث است. خب يس 
خيلى فرق است بين اينكه ما بدانيم كه اين شخص وارث دارد؛ ولى دسترسى نداريم يا شكك داشته باشيم كه وارث دارد يا نىى 
در اين دو فرع اكر به امام مى دهيم از باب اينكه او ولى غائب و قاصر است؛ ولى در فرع سوم كه علم داريم اين شخص وارث 
ندارد اكر به امام مى دهيم به خود وارث داريم مى دهيم با آن خيلى فرق مى كند. 


ص: لخكونا 
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.184 الكافى-ط اسلاميه» الشيخ الكلينى» ج/ا. ص‎ -" 


مطلب بعدى آن است كه ما يكك صدقهل| واجبه داريم» مثل زكات خمس و امثال ذلكك اينها وقتى به دست صاحبش رسيد 
ديكر ذمه تبرئه مى شود يكك صدته واجب نداريم يكك تصدّق واجب داريم به نحو وجوب تخييرى؛ كه اكر اين تصدّق 
صورت يذيرفت معنايش اين نيست كه اين مال صدقه است اينكه مى كويند در لقطه و امثال لقطه صدقه بدهيد نه اينكه اين 
ماله ضدذقه اسث» بر شما واجب است كه صدقه يذهيد ةفخو واجب تخيرئ اكر تتوا تسعد حفظ يكنيدء جون واجي» واجب 
تخييرى است كاهى از آن به وجوب ياد مى شود كاهى از آن به جواز ياد مى شود كه مى كويند جايز است صدقه بدهد. در 
اين كونه از موارد اكر صاحبش بيدا شد و كفت من راضى نيستم بله ثوابش مال اين شخص است و آن مال را بايد بيردازد؛ 
ولى در جايى كه خود شارع مقدس دستور به تصدق داده باشد آنجا ديكر ذمه تبرئه مى شود. خب يس خيلى فرق است بين 


بقبضه فلو جعله مضاربه قبل قبضه لم يصح» )١(‏ اين فرع ارتباط تنكاتنكى با مسئله قرض ندارد جزء فروع كتاب مضاربه استء 
منتها يكك كوشه اش جون مربوط به بحث ماست و بعضى از روايات باب قرض به آن يرداختند اينجا ذكر كردند اين 
مضاربه است نه باب قرضء اين مطلب ديكر؛ ولى على اى حال مقصود اين استيكك وقت است كه ما مى كوييم قبض شرط 
نيست4يعنى زيد به عمرو بككويد من به شما ده درهم قرض دادم كه شما در ذمه من مالكك باشىء جون قبض خارجى تحقق 
كذشته از ايجاب و قبولء قبض و اقباض خارجى شرط است كه متمّم ملكك استء در عقود ديكر اين طور نيست در عقود 
ديكر خود ايجاب و قبول مملكك است آن كاه قبض و اقباض وفاى به آن عقد است؛ ولى در مسئله بيع صرفء خود قبض و 
اقباض متمم عقد بودن عقد است نه ناظر به مقام وفا. طورى كه اكر قبض و اقباض نشود ملكيت حاصل نخواهد شد اين مال 
بيع صرف. در جريان عقد قرض هم بشرح ايضاء مقرض يكك جيزى را تمليك مى كند» مقترض تملكك مى كند, منتها ضمانى 
استء اين را در اصل در مقصد اول كه «القرض ما هو)؟ آنجا بيان فرمودند كه قبض متمّم مليكت قرض است و اكر در عقد 
ودر احكام قرض است و جزء مسائل هفت كانه قرض است و هيج يعنى هيجء هيج ارتباط ظاهرى بين مقصد ثالث و مقصد 
اول نيست يكك جيز ديكرى را مى خواهند بيان كنند. 


١٠01١ ص:‎ 


.27 شرائع الاسلام» فى مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص‎ -١ 


مقصد اول بحث اين بود كه «القرض ما هو)؟ 


مقصد دوم اين بود كه اقراض (ما يصح اقراضه ما هوا )١(‏ ؟ قرض جه جيزى صحيح است؟ كه اينها مربوط به مسائل كذشته 


بود. 


مقصد سوم اين است كه احكام قرض و فروعات متفرع بر قرض جيست كه هفت تا مسثله در آن مقصد ثالث است مسثله 
جهارم از مسائل مقصد سوم اين است كه اكر مالى را انسان قرض كرفت يا قرض داد وقتى قرض داد در ذمهلا قرض كير نده و 
بدهكار اين طلب دارد» خب حالا در ذمهلا او طلب دارد» حالا خواه به صورت قرض باشد خواه به صورت مطلق دين» «من 
اتلف مال الغير فهو له ضامن» (1) يا نسيه خريده يا به بيع سلف جيزى را خريده كه در ذمهلا زيد جيزى را طلب دارد؛ حالا يا 
به او قرض داده يا او مال اين را تلف كرده يا جيزى را او نسيه از او خريده يا جيزى را او به بيع سلف به او فروخته؛ به احد 
انحاء اين زيد در ذمهلا عمرو جيزى را طلب دارد. حالا كه صورت مسئله روشن شدء معلوم مى شود كه مرحوم صاحب جواهر 
و امثال صاحب جواهر كه مى فرمايند اين مربوط به باب ما نيست درست مى كويند. اين مربوط به باب مضاربه است يكك و به 
بخش دين ارتباط دارد دوء نه خصوص باب قرضء اما جون يكك ارتباط ضعيفى به باب قرض دارد اين جا ذكر كردند. يس 
اكر زيد در ذمهلا عمرو مالى را طلب دارد» خواه به او قرض داده باشدء خواه عمرو مال او را تلف كرده باشد بر اثر «من اتلف 
مال الغير فهو له ضامن» يا به او ديه بدهكار باشد يا نسيه خريده باشد يا سلف فروخته باشد به نحوى از انحاء زيد در ذمهل] 
عمرو جيزى را طلب داشته باشد تا قبض نشود ملكك او نخواهد شدء جرا؟ جون كلى در ذمه» آثار خاص خودش را ندارد اصل 
ملكيت هستء اما يكك تبصره اى هم در كنارش هستء مى فرمايند اموال دو قسم اند: اكر شخص خارجى باشد جميع آثار 
ملكك بر او بار است به منزلهلا شخص خارجى باشد مثل كلى فى المعين» جميع آثار ملكيت بر آن بار استء اما اكر كلى در 
ذنه ياشد يعقدى اق اكازنين اذابان است بعضص ال اثاو ين آق بأو نشت ا افكه مال اوسث»: اكز ويد يكف مال دو وسفن باشد 
جميع آثار ملكيت بر آن مال بار است» جون آن مال است اكر كلى فى المعين ملكك او باشد جميع آثار بار استء اما اكر كلى 
فى الذمه ملكك او بود؛يعنى زيد در ذمهلا عمرو جيزى را مالكك بود. جون كلى در ذمه هنوز مشخص نشدء, بعضى از آثار 
ملككك ين جار السقه يي 11] قار كيكبي خياد فبوة شاك مد دو كمه لا عمرو جلي دارفنا عفان طلب من رانك 
معامله كند» خواه از زيد جيزى را بخرد. خواه از عمرو و بكر و خالد جيزى را بخرد مى تواند بويد كه من اين كالا را خريدم 
ثمنش را هم طلبى است كه من در ذمه[] زيد دارم از زيد بككيريد اين درست است. اما بعضى از آثار ملكيت بر آن كلى در 
ذمه بار نيست اكر بخواهد به خود زيد بككويد كه من با شما عقد مضاربه مى بندم كه سرمايه از من كار از شماء آن سرمايه اى 


كه من بايد بيردازم همان طلبى است كه من از شما دارم» اينجا صحيح نيست. 


١١07 ص:‎ 


.2١ شرائع الاسلام» فى مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص‎ -١ 
." ؟"- فقه(/؟ا١ 220 دفترتبليغات اسلامى قم» ج21 ص‎ 


در عقد مضاربه جون نص خاص داريم كه مال بايد نقدين باشد يا به منزله نقدين باشدء اكر جنانجه قبض خارجى نشود تعين 
بيدا نكند عقد مضاربه با او صحيح نيست؛ جه خود آن شخص بدهكار را عامل قرار بدهد جه شخص ثالث راء جه به شخص 
ثالث بكويد من با شما عقد مضاربه مى بندم» سرمايه از من كار از شما سود مثلا مشتركك و مانند آنء اين سرمايه اى كه من 
بايد به شما بيردازم همان طلبى است كه من در ذمه1] زيد دارم با آن طلب شما كار كنيد و سود آن مثلاً مشتركك كه سرمايه 
كلى است در ذمهلا بدهكار و هنوز قبض نشد و متعين نشد. بنابراين عقد مضاربه با مالى كه در ذمهلا كسى هست صحيح 
نيست» خواه طرف مضاربه خود بدهكار باشد خواه طرف مضاربه شخص ثالث. اين مسئلهلا جهارم از مسائل هفت كانه مقصد 
سوم محقق در متن شرايع راجع به اين قسمت است نه راجع به اينكه قبض در قرض شرط است. فرمود: «الرابعه الدين لايتعين 
ملكا لصاحبه الا بقبضه؛» نه اينكه اصل ملكيتش زير سؤال برود» اصل ملكيتش زير سؤال نمى رود ملكك اوست مى تواند با آن 
تعائله كنوه انا ستر اهن كين ينذا كنك كد كار ملكك متعوفر بن آآث با سقو ادن اقفن واسعة انق :التدي لاقن هلكا 
لصاحبه الا بقبضه فلو جعله مضاربه قبل قبضه لم تصح) )١(‏ اين مضاربه صحيح نيستء اين براى نص خاصى است كه مرحوم 
صاحب جواهر(رضوان الله عليه) از آن به عنوان روايتى كه از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) نقل شده استء ياد مى 
كند. كرجه اينها همه نور واحدند؛ ولى اصل روايت از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) هست كه در وسائل» جلد 
نوزدهم» صفحه 77 باب ينج از ابواب مضاربه اين روايت را نقل مى كنند. اين باب بيش از يكك روايت ندارد. اين روايت را 
مشايخ ثلاثه(رضوان الله عليهم) نقل كردند؛يعنى هم مرحوم كلينى نقل كرد هم مرحوم صدوق هم مرحوم شيخ طوسىء هر سه 
نقل كردند» يكك روايت بيشتر ندارد. لكن مرحوم صاحب وسائل عنوانى كه براى اين باب ينج ذكر كرد با اين معنون 
مراشتكة ةفو عتوان دازه كدياب يقنع وباك ال4 1 تعد الفضارية بالدّئْن حَتَّى بُفْمِض وَ بور لْمَالِِ أَرُالعَامِلٍ ضع 
الرّبْح الى فى يَدِهٍ إلى َأ الْمَالِ» اين باب دو تا عنوان برايش ذكر شده: يكى اينكه عقد مضاربه بدون قبض آن دين و تعين 
ابن عو هوعان قيطي عم تبرت لامكل حك انك امكل التلاسك الاألا باط يكرائنه بصاراق هوم ا قنانيك كور قد 
مضاربه ممكن است كه صاحب سرمايه به آن عامل بككويد اين مبلغ سرمايه من استء وقتى تجارت كردى سود بردىء مثلا 
نيمى از سود مال شما نيمى از سود مال من» آن سود مرا لازم نيست به من بدهيد» آن سود مرا جزء سرمايه قرار بدهيد همجنان 
ادامه داشته باشد؛ آيا اين جايز است يا نه؟ بله فرمود جايز است4يعنى عنوان دوم اين باب اين استء منتها در اين باب يكك 
جنين روايتى را ايشان نقل نكرده يكك روايت نقل كرده كه آن روايت فقط ناظر به همان مسئله اى است كه محل بحث ماست 


ناظر به عنوان دوم نيست. 


١8 ص:‎ 


.2" شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 


و 
و 


اما حالاا اصل روايت: مى فرمايد كه «مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ علِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن النَؤفِيَ تمن السّكونى) وجود سكونى و 
امثال ذلكك در اين روايت باعث شد كه صاحب جواهر بفرمايد كه بر فرض ضعف سند داشته باشد هم منجبر به عمل اصحاب 
است و هم ادعاى اجماع كردند )١(‏ اين اجماع كرايى مرحوم صاحب جواهر بالاخره مستحضريد كه نبايد كار دست يكك فقيه 
بدهد در خيلى از موارد است ايشان جون سخنكوى جمهور فقهاست؛يعنى اكر ما خواستيم ببينيم كه معروف بين فقها جيست 
يكك وقت است كه فرمايش علا مه را نككاه مى كنيم كتاب هاى علا مه را نككاه مى كنيم اين فرمايش يكك فقيه يا جند فقيه 
محدود به دست مى آيدء اما اكر خواستيم بكوييم كه معروف بين فقها جيستء به تعبير سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) ايشان 
مى فرمود كه ايشان لسان مشهور است؛ (1) يعنى ما اكر خواستيم ببينيم كه معروف بين فقها جيست اين جواهر يكك سند 
خوبياست. در حقيقت سخنكوى جمهور فقهاست. اين سلطنت فقهى كه بزركك فقيه حشرش با اولياى الهى دارد كم نظير 
است. اين واقع سلطان فقه است مديريت خوبى دارد درست است كه بعضى از موارد ممكن است مورد نقد قرار بكيرد هم 
صورت مسثله را خوب تحرير مى كندء هم بيشينه تاريخى را خوب دارد.ء هم شهرت يا اجماع منقول يا اجماع محصل يا 
شهرت فتوايى اينها را زير سلطه دارد» هم از هيج نصى غفلت نمى كند, هم از تطور تاريخى و اقوال فقها مستحضر استء 
مديريت كردن فقه كار هر كسى نيست كه سرانجام يكك خروجى خوبى داشته باشدء خب البته قابل نقد هست؛ ولى غالبا 
خروجى روشن و شفاف دارد سركردان نيست. ايشان اين روايت را از وجود مبارك امام باقر مى دانند و بعد مى فرمايند كه 
اين كاملا سنداً جبران شده است جون اصحاب بر آن هستند اين عظمت و جلال مرحوم صاحب جواهر يكك فقيه را مرعوب 
نكند در بخش هايى ملاحظه مى فرماييد اول ايشان وارد مسئله مى شوند ادعاى شهرت مى كنندء بعد اتفاق اصحابء. بعد 
اجماع منقول بعد اجماع محصل بعد «كانه ضرورى من الدين» بعد هم جند تا روايت نقل مى كند. خب با بودن اين روايات 
معلوم مى شود اجماعي تعد :دو كان نيست:ديكر. كر اصحاب اتفاق دارند روى همين روايات فهميدند نه اينكه اجماع 
تعبدى محض باشد اكر فهم فقهاى بعدى موافق با فقهاى قبلى نبود اين محذورى ندارد. غرض اين است كه انسان مرعوب 


١8 ص:‎ 


.5/8 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج56 ص‎ -١ 
؟-‎ 


الآن اين مسئولين دولت ما حق هم با اينهاست در بسيارى از موارد مسائل اقتصادى به يبيج و خم فقهى مى خورد واز حوزه ها 
توقع هم دارندء لكن اين توقع يكك توقع متقابلى است يكك فقيه در حوزه كه بحث مى كند از همين موضوعات بحث مى كند 
احياناً يكك «ان قلت قلت»ى فرض هايى را انجام مى دهدء اما آنجه كه محل ابتلاى تجارت بين الملل است آن در دست فقهاى 
حوزه نيست» مسئولين بايد اين موارد ابتلايشان راء اين صورت مسثله ها راء اين تجارت هاى كوناكون راء اين انواع مقابله ها 
راء اين انواع معاملاءت فضاى حقيقى و مجازى راء اينها صورت مسثله را خب مشخص كنند به فقهاى حوزه بدهند تا فقهاى 
حوزه در كوتاه ترين مدت جواب اينها را مى دهند الآن يك كله هست و كله هم حق آنهاست مى كويند فقهاى حوزه درباره 
اقتصاد اسلامى جه كردند؟ شما صورت مسثله را بدهيد اينها به شما ياسخ مى دهند. اينها با «ان قلت قلت» حوزوى نمى دانند 
مشكل شما جيست؟ آنجه كه در فضاى آسمان و زمين» فضاى حقيقى و مجازى صورت مى يذيرد كه محل ابتلاى شماست 


آن راعرضه كنيد به فقه حوزه, تا از فقه حوزه جواب دريافت كنيد اين بهترين راه است. 


مرحوم صاحب وسائل در اين باب ينج؛يعنى صفحه97 جلد نوزده» روايت را به اين صورت نقل مى كند اعَنْ أبى عَبِدٍ اللو ع 
قَالَ قَالَ أَميرٌ الْمَؤْمِنِينَ ع فى رَخ لَه عَلَى رَخلى مالم درباره كسى كه طلبى از ديكرى دارد «قَيَتَقَاضَ اه» طلبكار مالى رااز 
بتشكارطليي اكندوز للاركرن توه منسكاو فذاره اسان را اكدسطيكان يدسنة ان كاننا بي ظزكاونة لامكا رن 
كويد: اقَيَقُولٌ هُوَ عِنْدَك مُصَارَبَهُ)؛يعنى اين مالى كه من از شما طلب دارم و شما الآن نداريد بدهيد مى كوييد من ندارم» اين 
قووف حو بابك مكراد وعدا لإناذة ذا ا متها لايح كان كنيف اماك لمق كان ان ناسيك سوه وقاة قد كفي را اند دوية اميت ذا 
درست سخ و اليكو وذلة بول خو تدك شاوه قال ابد أ علق تنبمة وان مضاربه صحيح نيست مكر اينكه 
طلبكار اين مال رااز بدهكار بككيرد قبض كندء بعد بخواهد به او يا به ديكرى بدهد براى عقد مضاربه عيب ندارد.يرسش: ...؟ 
ياسخ: بله» جوابى كه وجود مباركك حضرت دادند مشخص مى كند به اينكه معيار نهايى» قبض است. نفرمود به اينكه اكر او 
دارا شد صحيح استء فرمود اكر شما كرفتى صحيح است. يكك وقت است مى كُوييم معيار داشتن و نداشتن بدهكار است» 
آن حق مطالبه را تثبيت مى كند مى كويد: «وَ إِنْ كانّ ذُو عُسِرَه قََظَِةٌ إِلَى مَتِسَرَهِا )١(‏ اين مال حق مطالبه است كه طلبكار جه 
وقت مى تواند مطالبه كند؟ آن وقتى كه او دارد» وقتى كه ندارد جه جيزى را مطالبه كند؟ يس صحت مطالبه وعدم صحت 
مطالبه متفرع بر آن است كه بدهكار داشته باشدء اين مال آن مسئله است. اما در مسئلهلا مطالبه محل بحث نيست»ء در مسئله 
مضاربه محل بحث است مى فرمايد اين صحيح نيست :«حتى تقبضه» نه اينكه او داشته باشد يس بنابراين هاهنا امران و فرعان: 
يكك فرع در اين است كه طلبكار كى مى تواند مطالبه كند؟ آن وقتى كه بدهكار دارد اكر ندارد كه(وَ إِنْ كان ذُو عُسْرَه قَنظَِة 
إِلَى مَتِسرِرَه). فرع دوم آن است كه كى مى تواند با او عقد مضاربه برقرار كند؟ اين را بيان حضرت اين است كه «حتى تقبضه) 
وقتى مال را كرفت سرمايه آمد به دست طلبكار» آن وقت مى تواند اين را به عنوان رأس المال براى عقد مضاربه در اختيار او 


يا در اختيار ديكرى قرار بدهد» معيار جواب حضرت است كه فرمود: « لَا يَصْلْح عَتَّى تَفْيِضَهُ مِنّها. 


١00 ص:‎ 
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مشكلى كه در اين روايت است كه مرحوم صاحب جواهر به هر دو قسمتش اشاره كردء )١(‏ يكى سندى است كه وجود 
سكونى اسك كه كفييل موه غدل اضبحاتب است.» جون اتفاق اصحاب اسبت اينجاء يكى هم كلمه «لايصلح) است نه الايصح) 
اين «لايصاح» خيلى ظهورى در حرمت و بطلان ندارد نه در حكم تكليفى نه در حكم وضعى. مى فرمايد اصحاب هم از ساير 
ظليكار كن هن قرائد اق بيدسكان مطالنه كن ؟ ابن رطق 7ق انث كد او داكتعه باقتدير اتناس (و إن كاق ذو شقدو قفية إلى 
مَتِسِرَهِ). يكك وقت است كه طلبكار كى مى تواند به بدهكار بككويد اين رأس المالى كه من از شما دارم, با اين مضاربه كنيد 
سودش مشترككء اين را حضرت نفرمود تا اينكه او داشته باشد» فرمود او وقتى صحيح است كه شما از او قبض بكنيد.يرسش: 
...؟ ياسخ: نه» منظور آن است كه عين خارجى در بعضى از موارد حرف اول را مى زند در بيع صرف اين جنين استء يكك؛ 
درعقد قرض ابن حثين اسكه دو؛ حون ثمن شود كلى را بهد يكرى قرضن اذا با اينكه اسان هال استث ديكرة الآن زية دن 
ذمهلا شخصى طلبى دارد آن طلب را نمى تواند به عمرو قرض بدهد؛ ولى آن طلب را مى تواند ثمن معامله قرار بدهد. آثار 
ملكيت بر آن طلب بار هستء جون ملكك اوست ولى بخواهد قرض بدهد صحيح نيست بايد كه قبض بشود با آن بيع صرف 
بكند صحيح نيست براى اينكه قبض بشودء با آن بخواهد مضاربه بكند صحيح نيست براى اينكه بايد قبض بشود. بعضى از 
احكام است كه متفرع بر قبض استء جون متفرع بر قبض است نظير بيع صرف نظير عقد قرض نظير عقد مضاربه؛ لذا داشتن و 
نداشتن طرف معيار نيستء اككر هم دارد كافى نيست بايد قبض بشود. بنابراين اكر كلمه «لايصلح» در اين روايت است به 
قرائنى ايشان بر «لايصح» حمل كردند واكر سكونى وامثال سكونى در اين روايت است به قرينه اتفاق اصحاب اين را بر 
روايت معتبر حمل كردند واين به مسثله باب مضاربه مربوط است نه به باب قرضء حالا جون در باب قرض شعبه اى از 
شعبات آن مطلق دين است اينجا ذكر كردند وكرنه اين مسئله جهارم جزء مسائل باب مضاربه است. 


ص: 60 
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قرض مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: فرض 
كتاب قرضى كه مرحوم محقق در شرايع عنوان كردند» سه مقصد داشت: مقصد اولء تبيين ماهيت عقد قرض بود» مقصد دوم. 


جيزى كه قرض دادنٍ آن صحيح استء مطرح شد كه بايد عين شخص خارجى باشد» مقصد سوم, مسايل و فروع مترتب بر 


قرض بود. 


در مقصد سوم هفت مسثله به عنوان مسايل قرض مطرح كردند كه جهار مسثئله از اين مسايل هفت كانه كذشت. مسثله ينجم 
اين است: «الخامسه الذمى إذا باع مالا يصح للمسلم تملكه كالخمر و الخنزير جاز دفع الثمن إلى المسلم عن حق له و إن كان 


١01 ص:‎ 
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آنجه كه به عنوان عقد مضاربه در بحث ديروز مطرح شدء اختصاصى به باب قرض نداشت و آنجه كه در بعضى از امور به 
تذاوض ترجارة امنا عالت اشكدو ارق :اليك كه بر" اماس روايات فراوانى كه فرمود: (إِنَّ الله انحا تعالى] إِذَا حَرّمَ سيا 


2 
بوه 
رومع شدهة 


حَرّمَ نُمَنَهُه (1) اكر كالايى را دين» حرام كرده يا كارى را حرام كرده. جزء مكاسب محرمه خواهد بود. ثمن آن كالا و اجرت 
اين كار حرام است. قبلا هم ملاحظه فرموديد كه مكاسب محرمه بر اساس همين دو محور بحث مى كند كه جه كالايى حرام 
است و جه كارى حرام است. ساير كسب هاى محرم؛ نظير كسب ربوى و مانند آن در مكاسب محرمه مطرح نيست» در 
مكاسب محرمه كه مرحوم شيخ و بسيارى از آقايان مطرح كردند بر اساس همين دو محور است كه جه كالايى حرام است و 
جه كارى حرام است. اككر كالا حرام بود» ثمن آن حرام است (إِنَّ الله إذَا حرم شَيِئاً حرم نَمََهُهو اككر كار حرام بودء اجرت آن 
هم حرام است روى همين معيار روايات فراوانى دارد كه اكر جيزى را خدا حرام كرده؛ ثمن آن را هم حرام كرد؛ اما روايات 
ديكرى هم دارد كه اكر ذمى به مسلمان بدهكار بود» حالا يا قرض داشت يا مطلق دين بود يا نه اصللاً بدهكار نبود» يولى دارد 
من ختواهد بآ آن يول با مسلمان معامله كديا آن يول راعبه كند نه هسلمان» اين ذمى اكر شرايط ذهه را عمل كردة 
است؛يعنى مخفيانه خمر مى فروشد نه علنى» خمر را خدا حرام كرده است و ثمن آن را هم حرام كرده است؛ اما جون ذمى آن 
را حلال مى داندء برابر قاعده الزام و ساير رواياتى كه مى كويد سنّت هر قومى را شما محترم بشماريد؛ اكر ذمى كه شرايط 
ذمه را عمل مى كند مخفيانه خمرى را فروخت» درست است كه (إنَّ الله إذَا حرم شَيِئَاً َم تَمَنَههِ اما اين در حوزهل] اسلامى 


است» جون ذمى معتقد است به حليّت خمرء براى او اين حكم نيستء اين ثمن را مالكك مى شود. با آن ثمن مى تواند؛ دين 


خود را نسبت به مسلمان بدهدويكك مسلمان, يولى را وام داده بود به ذمىء كالايى را به ذمى فروخت و اين ذمى نسيه خريد. 
حالا بنا شد كه مال مسلمان را بركرداند و اين مسلمان هم مى داند كه اين ذمَّى در اثر خمرفروشى اين مال را به دست آورده 
استء اين ثمن» ثمن خمر است. روايات دارد كه اين كار حلالل است.بر اساس قاعده الزام. اكز ابن كان وا مسلمان مق كرد 
حلال نبود و اكرحربى مى كرد بنا برايتكه حربى» حكم ذمّى را ندارد و قاعده الزام درباره او نيستء اين حكم را ندارد» فقط 
ذمّى اكر اين كار را مى كرد صحيح است يس ذمّى اكر خمرفروشى كرده يولى به دست آورده آن يول حكم مال حلال را 
دارد هم مى تواند ديْن خود را نسبت به مسلمان ادا كند» هم مى تواند با آن يول كالايى راز مسلمان بخرد بر اساس قاعده 


ص: لخكرنا١‏ 


حالا اصل فرع كه مسئله ينجم است ملاحظه بفرماييد: «الخامسه الذمّى اذا باع مالا يصح للمسلم تملكه» )١(‏ اككر كارى انجام 
بدهد؛ حالا يا در اثر قمار يا در اثر خمر فروشبيا خنزير فروشييا كارى كه حرام هستء اجرت آن كار را كرفته فرق نمى كندء 
كالا ‏ حرام باشد يا كار حرام باشدء اككر كالا حرام باشدء ثمن آن حرام است:«إِنَّ الله إِذَا حَرَّءَ سينا حَوّمَ تَمَنَهاو اكر كار حرام 
بود» اجرت آن حرام است آن نصوصى كه مى كويد:,إنَّ الله إذَا حرم شَيئاً حرم تَمَنَهُواختصاصى به كالا ندارد» كار حرام همين 
طور است. «الذمّى إذا باع مالا ريصح للمسلم تملكه كالخمر و الخنزير جاز دفع الثمن إلى المسلم)» آن يول را مى تواند؛ اكر 
دينى به مسلمان داشتء قرضى از او كرفت يا مطلق دين در ذمه او بود» آن يول را مى تواند به مسلمان بدهد و مسلمان هم مى 


تواند آن را تملكك كندء ولو مى داند كه اين ثمن» ثمن خمر است. «جاز دفع الثمن الى المسلم عن حقٌّ له) اين فرع اول. 


«ولو كان البائع مسلما لم يجزا اكر مسلمانى- معاذ الله - آمد و خمرفروشى كردء جون خمر براى ه لمان حرام است و ثمن او 
حرام است مالكك اين مال نمى شودء وقتى مالكك اين مال نشدء نمى توان اين مال را به عنوان اداى قرض يا اداى مطلق دين به 
اين طلبكار بدهد. 


يس دو فرع از فروع سه كانه را ايشان مطرح كردند «بالصراحه)» يكى درباره ذمّييكى درباره مسلمان. كافر حربى» حكم ذمّى 
رانداردءاكر كافر حربى اين خمر و مانند آن را فروخت,ء مالكك نمى شود جه اينكه مسلمان اكر اين كار را كرد مالكك نمى 
شودء براى اينكه بر اساس قاعده الزام» آنها به شريعتى معتقد نيستند؛يعنى كافر حربى و مسلمان هم كه موظف است كه بر 
اساس (إنَّ الله إِذّا حوّع شَيئاً حرم تَمَنَه عمل كند. اين حكمى را كه ايشان بيان فرمودند» حالا سند اين حكم جيست؟ كه اكر 


ذمّى اين كار را كردء جايز است» حربى جايز نيستء مسلمان هم جايز نيست. 


1١7١09 ص:‎ 
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رواياتى كه در مسئله هستء به استناد قاعده الزام است. قاعده الزامءيعنى هر ملتى را برابر با احكام و شرايع آنها ملزم كنيد 
شرايع آنها را محترم بشماريد و با همان شريعت معامله كنيد؛ قاعده الزام. بايد عمل درباره اين قاعده به طور اجمال بحث كرد 
ب مقصني | : وق عضي ححا 1ن اده حا نسة» ابن بيكش و ثانا ارى شاعده تأسسئ اسك يا امقباى »ان دو و قلموو افاقاعده 
هم مشخص شود كه همين است كه محقق در متن شرايع كفتند يا اوسع از آن است؟ مستحضر هستيد كه اسلام كرجه در سه 
حوزه به تدريج برنامه ريزى كرده استء ولى در آغاز آن جهانى بودء اين دو تا اصل كاتّت و دوام؛ يعنى همكانى و هميشكى, 
اين دو تا اصلى كه «الاسلام كلى لجميع البشرء دائم الييوم القيامه) اين كلت و دوام؛يعنى همكانى و هميشكىء اين در متن 
اسلام است به مقتضاى خاتميت آن؛ لكن در مقام ابلاغ در مقام اجرا اول از (أَنْذِرْ عَبْديرتكك ارين ) )١(‏ شروع شده (لَذِكرٌ 
لك وَ لِقَؤيك) (1) شروع شده بعد از حوزه «جزيره العرب» از امت كذشته به اهل كتاب رسيدهء بعد از اهل كتاب هم كذشته 
به ساير ملل» ولو مشركك باشندء ولو ملحد باشند» به آنها هم رسيده. يس كل انسان جه اسلام آورده باشند» جه جزء اهل كتاب 
باشند» جه جزء مش ركين باشند» جهملحد باشندء همه اينها زير يوشش برنامه هاى اسلامى هستند؛ منتها اين احكام ابلاغ شده 
است. وقتى جامعه اسلامى با ساير جوامع دارد زندكى مى كندء الآن همين طور است»ء كشور اسلامى هم مسلمان ها با يكديكر 
معامله مى كنند با كشورهاى اسلاميديكر معامله مى كنند» هم با يهودى ها و مسيحى ها و زرتشتى ها با هم معامله مى كنندء 
هم با بت يرست ها معامله مى كنندء هم با كمونيست ها آنهايى كه ملحد هستند, معامله مى كنند» آنها هم خيلى از جيزها را 
مورد خريد و فروش قرار مى دهند كه اسلام آنها را امضا نكرده؛ يولى كه در دست آنهاست قابل معامله استء ولو از راهى به 
دست آورده باشند. اين حكم جهانى است, اختصاصى به ما مسلمان ها ندارد» ساير ملل هم همين حكم جهانى را دارند» تمام 
مردم روى كره زمين با هم معامله مى كنندء داراى هر ملت داراى هر نحله باشند؛ جه موتدد و جه مشرك و جه ملحد. جه 
شيعه و جه سنىء جه مسلمانءجه يهودى» جه مسيحىء جه زرتشتى؛ اين يكك حكم تأسيسى نيستءويكك حكم امضايى استء 
قبل از اسلام اين كسترش بود بعد از اسلام هست» در حوزه مسلمين هست»ء در حوزه غير مسلمين هست كه مردم روى كره 
زمين با هم داد و ستد مى كنندء يول يكديكر را محترم مى شمارند» ولو هر كدام براى خود يكك قانون خاص دارند از نظر 


حلال و حرام بودن صحيح و باطل بودن. 


ص: لاا 
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اينكه فرمود اككر ذمّى اين كار را كندء اين بعيد است كه اختصاص داشته باشد به ذمّى» رواياتى كه مربوط به قاعده الزام 
هستء تأسيسى نيستء امضايى است و امضاى آن هم كسترده است؛يعنى هر بشرى با بشر ديككر روى زمين با قراردادهاى مالى 
داد و ستد دارند» يول هر مملكتى هم محترم است و كارهاى هر مملكتى هم براى خود آنها محترم استء ديكران كه بخواهند 
با او معامله كنند كارى به صيحت و فساد آن معامله ندارند با يول آنها كار دارند» ولو آن يول از كالاى حرام يا كار حرام به 
دست آمده باشد؛ البته بعضى از امور استء كه جزء كالا نيست» جزء كار نيست» ظلم است» سرقت است و مانند آن» اين هم 
بين المللى استء هر ملتى اين را ناروا مى دانند» اينها بحث هاى آن جداست؛ اما عمده آن است كه آيا اين نصوص الزام 
مخصوص اهل كتاب است يا درون مذهبى مخصوص شيعه و سنى است يا نه هم از لحاظ مذهب اعم از شيعه و سنى را مى 
كيرد هم از لحاظ دين اهل كتاب را مى كيرد هم از لحاظ انسائئت كه هيج دينى هم در كار نباشدء ذمَّى حربى را هم مى 
كيرد.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» دو حرف استء مالكك مى شود يا نه؟ مى تواند او را استعمال كند يا نه؟ الآن بحث در جواز 
النعيال كه قسدكة» نكا رفن" كد نياو ١ن‏ عد نع دقن ] مهار ابنانف لقن تام 5د نباي فودتانه ناوي رواسا شري نا 
آيا مالك مى شود يا نه؟ در اصل تملكك استء در اصل تملك فرمودند؛ بله» مالك مى شودء يس ما هستيم و وضع كنونى 
جهان قبلاً همين طور بود الآنن هم همين طور است اختصاى به ما هم ندارد» ساير مردم هم همين طور هستند كه به قانون 
دارج هر كشورى احترام مى كذارند» خواه آن كشور اهل ملت و نحله باشد يا مشركك باشد يا ملحد باشد يا نه» مذاهب خاص 


ديكر داشته باشدء اين يكك امر رايجى اسث. 


١) ص:‎ 


بنابراين اينكه اسلام آمدءبرابر قاعده الزام فرمود شما هر ملتى را برابر قانون خود با آنها عمل كنيد؛ اين مى شود امر امضايىء نه 
امر تعبدى, تأسيس نيست به دليل اينكه قبل از اسلام اين قانون بود» بعد از اسلام آنهايى هم كه اسلام را قبول ندارند» اين 
قانون را دارند كه مردم روى زمين هر كسى با قانون كشور ديكر رفت و آمد مسالمت آميزى مى توائد داشته باشد.و ماليت 
آنها را هم محترم مى شمارد حالا ما بككُوييم اين مخصوص ذمّى است و حربى را شامل نمى شود الآن قسمت مهم مردم روى 
كرده زمين كه در برابر موتحدان هستندء اينها حربى هستند براى اينكه يا اهل كتاب نيستند يا اككر اهل كتاب باشند به شرايط 
ذمّه عمل نمى كنند» جون جنين است» حكم حربى را دارند و جامعه اسلامى هم با آنها معامله مى كند, معامله دو تا مسلمان را 
مى كندء معامله دو تا مسلمان و اهل كتابى كه شرايط ذمّه را عمل كرده مى كند. بنابراين اين قاعده الزام كه قاعده امضايى 
است نه تأسيسىء» امضاى جيزى است كه جهانى استء» اختصاصى به امضاى كار ذمَّى ندارد بلكه غير ذمّى را هم دربر مى 
كيردءقبل از اينكه اين روايات اين باب ها را هم بررسى كنيمء تا حدودى اين فروع جزيى هم حكم آن مشخص است و آن 
اين است كه اكر جنانجه ذمى مسلمان شدء حالا خمرى را نسيه خريد يا نسيه فروخت» حالا كه مسلمان شد ديككر حق ندارد 
آن يول را بكتيرد. جرا؟ براى اينكه الآ-ن ديكر مالكك نيستء قبلاً خمرفروشى داشت» خمرى را فروخت نسيه بعد حالا كه 
ستلماق شه ذيكر آن يول راثم كواتد بكردةى بالعكسن مشترئ عريد سالا كه لمان شد ذيكر تس ترائد أن را سردازدة 
بق كؤقه ازا هوارد كو مقس :31 نوسن كاردا كن كن سلما حير بو خضر ررق شاك بد كمي الو كويزك كرف دةه 
بدهدء در رواياتى كه دارد» صدقه بدهد؛يعنى مال خود را صدقه بدهد؟ اينكه مالكك نشدء يا نه از طرف صاحب خود صدقه 
بدهد يا به عنوان «مجهول المالكك» صدقه بدهد يا به اذن امام صدقه بدهد» غرض اين است كه از طرف خود نمى تواند صدقه 
بدهد. جون خود مالكك نشد.يرسش: ...؟ ياسخ: بله» ديكر حالا آلوده نيست بر اساس قاعده الزام. بر اساس قاعده فرمود كه 
شما هر كسى راء نحله اى را ملتى را كه دارند» محترم بشماريد و حكم حلال بر آن بار كنيد» يس اين مالى كه در دست ذمّى 
هست بر اساس قاعده الزام» حلال است. آن مال حلال را دارد به مسلمان ادا مى كند نه مال حرام را. عبارت محقق هم در متن 
شرايع اين است كه «الذمى اذا باع مالايصح للمسلم تملكه كالخمر و الخنزير جاز دفع الثمن الى المسلم عن حق له) (1) اكر 
مسلمان حقى به عهده ذمّى داشت,ء حالا يا قرض داد يا مطلق ديّن بود يا نسيه فروشى كرد يا سلف فروشى كرد, به نحوى اين 
مسلمان حقى در ذمّه آن كافر ذمَّى داشتء او مى تواند به عنوان اداى حق ثمن اين خمر را به اين شخص بيردازد روى قاعده 
الزام. يرسش: ...؟ ياسخ: نهء براى اينكه قاعده الزام اعم است. اكر كافر حربى هم باشد» همين طور استء آدم وقتى نداند 
حلال است يا حرام بر اساس قاعده «يد؛ مى تواند عمل كند, ما نمى دانيم كه اين را از راه حرام به دست آورده يا از راه حلال 


به دست آورده»(يد) اماره ملكيت اسن 


ص: إفارنا 


.2" شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 


حالا-روايات مسثله را ملاحظه بفرماييدءاين روايات بخشى در باب تجارت هستء بخشى هم در باب ارثء رواياتى كه در 
باب تجارت استوسائل جلد هفدهم صفحه 88؟ باب شصت از ابواب ذما يكتسب به جثد نا روايث داره؛ البته بعضى از روايات 


ممكن است كه مبتلا به ضعف سند باشد؛ ولى روايات معتبر در آن هست؛يكك, مورد عمل اصحاب هم هست؛ دو. 


روايت اول را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) «مُحَمّدٌ بْنُ يَعْصَوب عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ يَحْيَى عَنْ أختردَ بْنِ مُحَمّدِ عَنِ ابْنِ فَصالٍ حَنْ 
يونْسَ بْن يَعْقَوبَ عَنْ مَنْضُورِا )١(‏ نقل كرد كه از آن به صحيحه هم ياد مى شود اقَالَ قَلتٌ لِأبى عَةٍِدِ الله عليه السلام لى عَلَى 
رَجّل ذمّىٌ دَرَاهَمُ) من جند دراهم از او طلب دارم حالا يا كالا-يى را به او فروختم يا براى او كار كردم يا به او قرض 
دادم بالادخره دينى است از من در ذمّه اين ذمّى. «لِى عَلَى رَجل ذمّيٌّ دَرَاهِمْ تيع الْحَمْرَ وَ الْحنْرِيرَ وَ أنَا حاضدر» كرجه او علنى 
در بازار مغازه خمرفروشييا خنزير فروشى ندارد» ولى جون من با او رابطه تجارى دارم, از نزديكك از كار مخفى او باخبر هستمء 
در حضور من خمرفروشى كردهء خنزير فروشى كردهء يول را كرفته حالا آن يول را مى خواهد به عنوان اداى من بدهدء من 
بكيرم يا نككيرم؟ الى عَلى ربل ذم دَرَاهِمُ بيع الخَمْرَوَ الِنْرِيرَ وَ نا حاضر» او علنا فروش نكرده كه شود كفت برخلااف 
شرايط ذمّه عمل كرده. ولى در كنار مغازه مخفيانه وقتى كار مى كرد» من آن جا حضور داشتم, اقَيَجِل لِى أَخَْدّهَا من مى 
توانم آن دراهم را به عنوان اداى حقم بكيرم؟ اقَقَالَ إِنّمَا لَك عَلَيِهِ دَرَاهِمُ َمَضَاك دَرَاهِمَك» تو فقط دراهمى از او طلب دارى 
او هم دراهم تو را داده»جكار دارى از كجا كرفته! اين همان قاعده الزام است؛ البته تصريح به قاعده الزام نيست» جزء فروعات 
قاعده الزام استء تصريح آن در نصوص ديكر است كه «الزموهم ما الزموا على انفسهم) كه آن راهم به خواست خدا مى 


خوانيم. 


١187 ص:‎ 


-١‏ الكافى- ط اسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص ”"7؟. 


بعادي كا مرحم كل (رضوان الله عليه) نقل كرد اين است «وَ عََنْ عَلِىٌ بن رايم عَنْ أبيه عَنْ سماد عَنْ حَرِيزٍ عَنْ 
محمد بن مُثرلمم عَنْ أب تَْفَرٍ عليهما السلام؛ از وجود مباركك امام باقرء اين روايت هم معتبر است ١فى‏ رَجلٍ كان أ لع 


َرَاهِم؛ مردى از ديكرى دراهمى طلب داشت «قبَاع تمراً وَكَنَازيرا اين بدهكار خمرى را فروخت يا خنزيرهايى را فروختء ١‏ 


ىا 


2 لها 0 


كر لطر كد ونا ين طلبكار اين خمر و خنزير را فروخت: «فقَضَّ اه) دين آن طلبكار را از يول خمر و خنزير داد.» جون ١‏ «إن 


- 
- 


اله إذَا حو ينا ّم تين بول نمى تواند حلال باشد» آيا مى توان اين بول را كرفت يا نه؟ قَقَالَه ا َس , به أَمَالِلْمْقْنَضى 
انو نا نام سرزة و شاابم جاسحن ولاق رارحا عات باد لقره تر يه الشروبر زد وك نايا مقرل 1 
وى ككناء لم انف نيرال تكتر ف انا هذى انطقاقة كرك قزرت لرطره أن دادو ينه شن د زم عورد امرك برانان 
حلال است؛ اما كسى كه خمرفروشى كرده خنزير فروشى كردهءبراى او حرام است. اين جا سخن از ذمّى و امثال ذمّى نيست» 
اين اككر هست اطلاق آن بايد تقبيد شود به ذمّى.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» اين تركك استفصال مالء جايى است كه سؤال عام 
باشدء اين قاعده «تركك الاستفصال فى حكايات الا-حوال ينزل منزله العموم فى المقال» (؟) مال جايى است كه سؤال سائل 
مطلق باشدويكك و مجيب استفصالى نكند تفصيلى ندهدء اين سؤال را؛ دوء بر اساس همين اطلاق سؤال سائل ياسخ بدهد؛ سه 
كويا اينكه اين اطلاءق در كلام خود امام(عليه السلام) است؛ جهارء اين مى شود ترك استفصالء؛ اما وقتى سؤال سائل 
مخصوص استءيقيئاً جواب عموم يا اطلاق ندارد؛ اما در اينجا سؤالاً و جواباً مطلق است»ء در روايت اول مخصوص ذمّى است؛ 
اما در روايت دوم دارد كه (فِى رَجى كان لَه عَلَى رَجلى َرَاهِمُ قاع تهراً وَ حَنَازِيرَ وَ هو يَنْظرُ قَقَضَّ اه فَمَالَ لا يَأ به أَمًا 
تقد خلال و أها لثبائم تسرام واو كرفتار اتنس كاز داره :ابن ابه جاده افاضده الراء بيع الل راااتصويى كب دالاناز 
يك مشكلى :دارك ومتظر ماد ولى راق انما الال اكير النائن قاضلة الزام, 


ص: علء١‏ 


.7737 ا ط اسلاميه» الشيخ لكوي ص‎ -١ 


وقتى شما روى كره زمين زندكى مى كنيدء بايد با هم يكك زندكى مسالمت آميزى داشته باشيدءيكديكر را قبول كنيد اين 
جزء احكام بين المللى اسلام استء نه مربوط به شيعه استء نه مربوط به سنى كه احكام درون كروهى باشدء نه مربوط به 
مسلمان ها و اهل كتاب است كه مربوط به موحدان باشدء بلكه جزء احكام بين المللى اسلام است كه هر انسانى نسبت به 
انسان ديكر حكم آن اين استءشما كه مسلمان هستيدء براى شما حلال است به استناد قاعده الزام» او حالا كرفتار يكك كار 
حرامى شده است. اين اكر مشكل ديكرى براى اين روايت دوم بيش نيايد» اين مى تواند توسعه همان روابط بين الملل را امضا 
كند و دقيق تراز فتوايى است كه مرحوم محقق در متن شرايع داد.يرسش: ...؟ ياسخ: جرا شارع مقدس كفته. ولى او كوش 
نمى دهد. احكام براى جامعه بشرى است كه اين دو تا اصلى كه اشاره شده است «الكليت» الدوام» كلى است»ء دائمى است 
«حرمت عليكم الخمر) مال جوامع بشرى است»ء ديكر حالا ‏ آنها عمل نمى كنند مطلب ديكر است وكرنه (رِخْسٌ مِنْ عَمَلٍ 
الشّيِطَانِ فَاجْتَيْبُوهُ) )١(‏ حكم جهانى است حلا آنها عمل نمى كنند بسيار خوب ما حالا بياييم آنها را حدّ «شارب الخمر) بزنيم 
نه» يولى را كه آنها از راه خمرفروشى به دست آوردند بككوييم قبول نداريم» نه اين طور نيست ما مادامى كه روى كره زمين 
زندكى مى كنيم اين روابط بين الملل را بايد محفوظ بداريم, آنها از ما جيزى مى خرند ما هم از آنها جيزى مى خريم, ما 
كالاى محرّم را نمى توانيم از آنها بخريم» ولى يولى كه دست آنها هستء مى توانيم با آن معامله بكنيم» ولو مى دانيم اين يول 
را از راه حرام به دست آوردند؛يعنى از راه كالاى محرم به دست آوردند.يرسش: ...؟ ياسخ: بله» مكلف هستند؛ لذا معصيت 
كردند؛ لذا حضرت فرمود: «وأمًا لِلائِع فَحَرَامٌ»؛ منتها ما برابر قاعده الزام كه زندكى جامعه سرف راووض كرة زميه سكن 
نكندء با آنها رابطه حلال داريم» مال راشارع مقدس كفته حلال استء ولى خود آن كالا را حق خريد و فروش نداريمء آنها 
معصيت كردند» جون مكلف به فروع هستندء شارع فرمود كه براى آنها حرام است «و أُما لماع فَحرَامٌ» اين روايت دوم را كه 
مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم شيخ طوسى با يكك سند ديككر هم آن را نقل كرده است. (7) مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد 
كه اين روايت دوم محمول است هعَلَى أَنّ اباتع ذْمّى) (0) حالا معلوم نبود كه اين بايع جه كاره است. 


ص: حوور 


4 مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج2, ص 198. 
“- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج7١‏ ص ”2777 أبواب مايكتسب بهء باب 20» ط آل البيت. 


روايت سوم كه مرحوم كلينى نقل كرده است از «على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن ابن ازينه عن زراره عن ابى 
عبدالله عليه السلام)» اين است كه «فى الرجل يكون لى عليه الدراهم» به حضرت عرض كرد من جند درهم از كسى طلب دارم 
«فيبيع بها خمرا و خنزيرا ثم يقضى منها؛ با آن يول خريد و فروش خمر و خنزير دارد» بعد ازدرآ مد آن فروش خمر و خنزير 
دين مرا مى خواهد ادا كند «قال: عليه السلام لابأس أو قال خذها اين ترديد از سائل استء سائل مى كويد كه من نمى دانم 
حالا- تعبير حضرت اين است كه «لابأس» عيب ندارد يا فرموده است «خذها بككير. مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد كه اين 
محمول است بر عدم علم. اين سخن از عدم علم نيست براى اينكه خود آن سائل مى كويد كه او خريد و فروش خمر و خنزير 


دارد. 


روايت جهارم اين باب را كه مرحوم كلينى از محمدبن الحسن مرحوم شيخ طوسى ابِإسْمَادِهِ عن الس ين بْنِ سَعِيدٍ عَنِ القاسم 
ْن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى الْحَنْحَمِىّ) نقل مى كند اين است كه خثعمى مى كويد من از وجود مباركك امام صادق(سلام الله 
عليه) سؤال كردم «قَالَ سَأَلْتٌ أب عَئْدِ الله عليه السلام عن الرَّجل يَكونٌ لَنَا عَلَيِهِ الدَّيْنّ) ما از كسى طلبى داريم اين بدهكار ما 
«قبيعٌ الْحَمْرَ وَ الْحََازِيرا خمر و خنزير را مى فروشد «قَقَضَيِنَاا دين ما راااز يول خمر و خنزير ادا مى كندء اقَقَالَ لَا بس به لهس 
عَلَيِكك مِنْ ذَلِكك شََى د اين عيب ندارد» حلال است اين را در همين باب الزام نقل كردندء در باب ذمَّى نقل كردندء به قرينه 
ساير روايات كه (إِنَّ الله إذَا حَرّمَ شَمِناً حَرّمٌ نَمَنَهُامعلوم مى شود» در حوزه اسلامى نيستء اين فروشنده مسلمان نيستء بلكه 


اهل ذمّه استء جون هيج فرقى ندارد كه براى كيرنده حلال باشد براى فروشنده حرام؛ اين طور نيست. اككر در حوزه اسلامى 


است فروشنده هم مسلمان استء بر اساسقاعده (إنَّ اللَ إذَا حرم شَيئاً َم ثَمَنّهُهبراى هر دو حرام است معلوم مى شود به قرينه 


ساير روايات محمول است بر جايى كه آن فروشنده ذمى باشدك. 


من ع1 


روايت ينجم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى «عن عبدالله بن وحى عن ابن مسكان و ابن مسكان عن ابى بصيرا نقل مى كند 
كه ابى بصير مى كويد: «سألت ابا عبدالله عليه السلام عن الرجل يكون له على الرجل مال فيبيع بين يديه خمرا و خنازير يأخذ 
ثمنه قال لابأس» اينها همه مطلق استء اعم از مسلمان و ذمَّى و حربى استء ولى به قرينه رواياتى كه كار را مخصوص به ذمّى 
كرده است تقييد مى شود به جايى كه فروشنده ذمَّى باشد اين روايت ينجم كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد اين است كه 
مردى از طرف ديكرى طلب دارد آن بدهكار با فروش خمر و خنزير ثمنى به دست مى آورد با آن ثمن بخواهد دين اين 
مسلمان را ادا كند» حضرت فرمود:«لابأس» معلوم مى شود كه آن فروشنده؛ ذمّى بود اينها در باب شصت از ابواب «ما يكتسب 
بها است.يرسش: ...؟ ياسخ: حربى قاعده الزام مى كويند درباره او نيست او «لامذهب» است جيزى ندارد؛ قاعده الزام مى 
كويد كه قانون هر ملتى محترم استءاهل كتاب كتابى دارند به زعم خود مسيحى ها آن طور هستنديهودى ها اين طور هستند 
و زرتشتى ها آن طور هستند؛ اما اين را ما جه الزام بكنيم؟ مى كويند اينكه مرحوم محقق در متن شرايع ذمّى را عنوان كرده 
استء براى اينكه حربى دينى ندارد تا ما بككُوييم «الزموهم على ما الزموا عليهم النفسهم)؛ )١(‏ البته شايد به جايى برسيم كه 
قاعده الزام اهل كتاب را شامل مى شود كه هيجء كافر حربى را هم شامل مى شود جه اينكه الآن ما همين طور داريم معامله 
مى كنوه الآ دولك اسلا نا ذولت هانى كد اضلا بابك برسهديا كموينية مسونا سس سه مرعة سعد 
اصلاً اهل ذمّه نيستند» مردم مادامى كه روى كره زمين هستندء مى توانند روى قاعده و قانون كشور يكديكر عمل كنند اين 
قبلا بود و اسلام هم اين را امضا كرده استء بنابراين اين تقييدى كه مرحوم محقق در متن شرايع آورد (7) شايد نتوان با آن 
موافقت كرد.يرسش: ...؟ ياسخ: نه براى نظم جهانى و زندكى مسالمت آميز جيزى را فعللاً ترخيص كرده استء نه اينكه اين 
كار عقوبت اخروى هم ندارده نه اينكه شارع مقدس حلالل كرده باشدء براى اينكه بشر بالاخره بايد زندكى بكند يا نه؟ 
«تسهيلاً للامه» كفتند كه اكر قانون باشد؛ بله اما اككر بر اساس سرقت بود سرقت روى قانون نيست و از ظلم و رشوه و مانند 
آن بود اين ديكر قانونى نيست در هيج ملتى روى ميزى و زير ميزى حلال نيستء اختلاس حلال نيستء ظلم حلال نيستء اينها 
قانون نيست؛ اما براى بعضى از كشورها خمر و خنزير؛ مثلا خريد و فروش آن عيب ندارد يا ماهى فلس دار و بى فلس يكك 
حكم دارد قانون آنها اين استء جون قانون آنها اين استء اسلام مى تواند به ما بككويد: «الزموهم على ما الزموا به انفسهم)؛ 
البته اين «فيه بحث» افرادى مثل مرحوم محقق و امثال محقق(رضوان الله عليه) درباره كافر حربى اين فتوا را نمى دهند» ولى 
عرض ما اين است كه آيا مى شود از قاعده الزام» حكم كافر حربى را هم استفاده كرد براى اينكه روابط بين المللى انسانى در 
اسلام و غير اسلام سامان بيذيرد يا نه؟يرسش: ...؟ ياسخ: نه» جواب سؤال مربوط به ذمى استء. محور سؤال» جون اين است 
هم محفوف استء «بما يصاح للقرينيه» و هم انصراف. اككر كلام سؤال اين است در جنين كلا-مى امام(سلام الله عليه) مى 
فرمايد كه براى كيرنده اين طور است و براى دهنده آن طورء معلوم مى شود آن دهنده و كيرنده اى كه يكى مسلمان است 
يكك ذمّى.يرسش: ...؟ ياسخ: استدلال نكردء حكم كردء فرمود براى مقتضى حلال است براى فروشنده حرام؛ استدلال نيست 
اين حكم است. اين حكم به قرينه رواياتى كه مى كويد ذمّى حكم آن اين استء تقييد كردند.اينها مطلق است آن روايات 
مقيد» براى اينكه قاعده الزام مال كسى است كه شريعتى داشته باشد. 


ص: وار 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج58 ص 16/8 أنوات ميراث الاخوه و الاجداد.» باب 6 ط آل البيت. 


.9" شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)؛ المحقق الحلى, ج 7 ص‎ -١ 


وواظاكراط رودي زا العامة 100 لكا إررا بن وحار الي د[ لماج عر حواو تي سين 
«مُححمَدٌ بْنٌ الْحَسَن بإ نَادِهِ ء عن الْحسَينِ بْنِ سَعيدٍ عَنٍ اَْاسِم بن محمد عَنْ على عَنْ أبى بَصِيرٍ عَنْ أبى عبد الل (عليه السلام) قَالَ 
دنه عن تعن الث قَالَ أريى إِلَى ر ُو اللِّ (صلى الله عليه وآله و سلم) رَاوِيَهُ تر بد مرا حُرّتٍ الها برخى ها يكك 
مشكك خمرى را جون براى آنها ا بن كالا ارزشمند بود آوردند به عنوان هديه به حضور حضرت, ٠‏ َأمَرَ ها أن بأ دستور داد 
كروت وناك ناز أي بيتو10 لازال الله ملي أل مره ونس ا د كلوه ب صاجت لاض زد الاق 
عَوّءَ شُرْبَهَا فَقَدْ حَرّء كَمَئَهَا قمر بها قَصْيْتْ يَِثْ فى الصَّعِيدٍ فَقَال ث َمَنُ الْجَمْر وَ مهد الْبَفِيٌ وَ كه َم كلب الَّذِى لا بص طَادُ مِنّ الشّحْتِ» 
قبل از اين حرام شود اين خمر را آوردند خدمت حضرت. بعد كه حضرت دستور داد اين فروخته شود. حكم تحريم آمده. 
حضرت آن صاحب خمر را صدا زد ودر حضور او دستور داد كه اين را بريزند روى زمين» فرمود جيزى را كه خداى سبحان 
حرام كرده است, ثمن آن را هم حرام كرده؛ اكر اين ثمن حرام شده استء جون خود كالا محرّم استء اختصاصى ندارد به 
اينكه مال زيد باشد يا مال عمرو باشد و مانند آن؛ اما حالا اككر او فروخته باشد و اين به عنوان اداى ديّْن يول را به مسلمان داده 
باشدء برابر روايات باب شصت عيب ندارد - حالا اجمالاً اين روايت را هم بخوانيم تا مطالعه بفرماييد بحث كلى آن را- آن 
وواكحريات ضرت لوقتل جلو ب حت وواتقج 0 ارجا و رد كه زرا وق رازه واي مدا ين است 
خط سا ال مباركك امام باقر(عليه السلام) قَال ماله عن الأخكام قَالَ تور عل أَهْلٍ 1ن ذُوى دين مَا 
عساو ةجر زا ليلق جواز دارد؛يعنى نفوذ دارد؛يعنى رواست. نه يعنى حلال است. هر ملتييكك دينى كه دارد برابر آن دين» 
احكامان براى او محترم استء اين جزء احكام بين المللى اسلام است. حالا اين بايد مقدارى بحث فردا - إن شاء الله - مطرح 


سو د. 


١ ص:‎ 


روايت ينجم همين باب جهارم كه از وجود مباركك امام كاظم(سلام الله عليه) است: أنه َالَ أَلْرمُومَمْ يما أَلْرَمُوا نف يُغْ»؛لذا 
اكر سه طلاقه را آنها حلال مى دانند در مجلس واحد و زنى را طلاق دادند براى شيعه ازدواج او جايز است و احكام ديكر 
آيا ببينيم اين «الزموهم» از حوزه اسلامى كه بين شيعه و سنى است عبور كرده به حوزه اهل توحيد رسيده؛يعنى مسلمان و 
يهودى ها و مسيحى ها و زرتشتى هاء يا ازاينها هم عبور كرده به حوزه انسانيت رسيده؛ مشركين و ملحدين را هم شامل مى 


شود. 


قرض مبحث بيع 
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موضوع: فرض 


مسئله ينجم از مسائل هفت كانه اى كه مرحوم محمّق در شرايع در مقصد سوم بيان كردند اين است كه «الذمّى إذا باع ما 
لايصح للمسلم تملكه كالخمر و الخنزير جاز دفع الثمن إلى المسلم عن حق له و إن كان البائع مسلما لم يجزا؛ () صورت 
مسئله و بعضى از احكام و ادلّه مربوط به مسئله ينجم در بحث ديروز كذشت؛ اماآنجه در اين نوبت مطرح استء اين است كه 
وقتى اسلام در سه حوزه رسالتى دارد؛ يعنيدر حوزه داخلى» درباره كسانى كه حرف او را يذيرفتند و مسلمان شدند ودر 
حوزه ميانى؛ يعنى موحدانى كه اهل كتاب هستند حرف او را نيذيرفتند و به همان دين يهوديت و مسيحيت واينها ماندند و در 
حوزه سوم كسانى كه اصلاً دينى را نبذيرفتند - حالا- يا مشرك هستنديا ملحد مى باشند - اسلام با همه اينها كار دارد و 
برايهمه اينها برنامه ريزى دارد؛ اكر آنها قبول كردند اسلام را كه قبول كردند و اكر قبول نكردند به همان وضع سابق ماندند» 
كيفيت زند كيمسلمان ها با آنها را اسلام بيان كرده است. اككر اسلام يكك دين جهانى است و همه را دعوت مى كندء اكر 
يذيرفتند يكك حكم دارد واكر هم نيذيرفتند يكك حكم ديككر دارد؛ دين دستور داده كه شما جهانى فكر كنيد اين دو اصل 
«كلى» و «دوام» ازره آوردهاى اوليه اسلام است؛ كلى است يعنى همككانى است و دائم است يعنى براى همه مردم «الييوم 
القيامه» هميشكى است. اكر براى همه مردم «الى يوم القيامه) است و مردم هم در همين سه حوزه هستندو مسلمان ها هم با 
همين سه حوزه زند كيمى كنند؛ هم با خودشان؛ هم با اهل كتاب و هم با ملحدان و موحدان و مشركانء بايد قانونى باشد كه 
فوائك ايك زلد كتفسالفعت امن واسامان حك 


ص: رن 


7 شرائع الاسلام» 2 مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ -١ 


در اوايل سوره مباركه «ممتحنه) همان آيه هفت و هشت به ما فرمود كشورهاى كافرى كه عليه شما كارى نكردند»درصدد 
حك اشنا تسسده تعيداتان تكردلنه دشمتان شمارا كيك تكردتن» عدا تهيتي كد كديا نانك زد كبسالعت آميز 
داشته باشيد (لآ يَثْهَاكمُ الله تن الّذِينَ لَمْ يقَاتلُوكُم) و همجنين (لَم يُخْرج وم ) بلكه(أَنْ تَيَدُوهُم وَ تُقْسِطَوا لتم إن الله بحت 
المفسنطية )4 )١(‏ نه شنهافى تواليد يا آنها زند كيعسالمت آميز داشته باشيده بلكه شاسته است كديا انها باعدالت رقتار كيده 


يس زندكيمسالمت آميز عادلا-نه را اين آيه سوره مباركه «ممتحنه) ترغيب كرده است. اكر ما بخواهيم يكك زند كيمسالمت 
آميز عادلانه با ملحدان و مشركان عالم داشته باشيم, بايد قانونى باشد. آنها قوانين ما را قبول دارند» نه دين ما راء مى كويند هر 
جه كه شما در دين شما حلال است و صحيح استء ما برابر همان با شما دادوستدمى كنيم؛ اكر نفت فروشى استء كازفروشى 
استء صادرات و واردات استء هر جه را كه قانون شما صحيح مى داند ما آن را مى يذيريم؛ حالا ما مى خواهيم با آنها 
زندكى كنيم بكوييم تمام معاملات شما باطل است؟ يس راه براى زند كيمسالمت آميز نيست! جككونه با آنها با عدالت رفتار 
كنيم؟ رفتار عادلانه فرع بر اين است كه برابر مقاصدىء رفتار و قوانينى داشته باشيم؛ بنابراين ما ناجاريم كه قوانين اينها را هم 
بيذيريم. اينكه قوانين اينها را مى يذيريم» آيا معارض ادلّه ماست؟آن وقت از باب ترجيح نص بر ظاهر يا اظهر بر ظاهر است؟يا 
از سنخ تعارض ادلّه نيستء از سنه تزاحم حقوق است؟ مستحضريد كه فرق جوهرى تعارض و تزاحم در اين است كه تعارض 
برايادلّه است و تزاحم براى حقوق است؛ تعارض اين است كه يكك دليل نفيمى كندو دليل ديكر اثبات مى كندءآن كاه سند 
آن را مى سنجند, دلالت آن را مى سنجند, ظهور و نص آن را مى سنجندكه آن كاه آن كه نص است بر ظاهر مقدم است يا 
أظهر است بر ظاهر مقدم است. تعارض مربوط به ادلّه استء اما تزاحم مربوط به ادلّه نيست بلكه هر دو حق است؛ منتها در 
موقع جمع كردن و عمل كردن ناجاريم يكى را بر ديككرى ترجيح بدهيم؛ نظير «انقذ الغريق»» در جريان «انقذ الغريق» اكر كسى 
جزء هيئت نجات غريق است و بيش از يكك نفر را نمى تواند نجات بدهد و دو نفر در حال غرق هستندء اين جا از سنخ تزاحم 
حتوق ابد ها وم ادلد الو اهددر مشتيول نفيك القرييق) تسعد ول ادن تمتصن :كه مقي انلك تكن تاش و دو 
نجات بدهد؛ بنابراين مسئله تزاحم حقوق يكك مطلب است و مسئله تعارض ادلّه مطلب ديكرى است. 


١/١ ص:‎ 


-١‏ ممتحنه اسوره 25٠‏ أيه 


بحث بعدى آن است كه از نظر ادلّه هيج ابهامى در آن نيست و معارضى هم ندارد كه ذات اقدس الهى اين «اعيان نجسه» را 
تحريم كرده استءيكك؛و براساس اصل كلى(إنَّ الله إذَا حوَمَ شَيئاً حرم ثَمَنهه )١(‏ «اثمان'اينها را هم تحريم كرده است»ء دو؛ حالا 
جككونه محقّق در اين مسئله ينجم فتوا داد كه اكر مسلمان طلبى از ذمّى داشت و اين ذمّى خمرفروش بود كه خمر فروخت و 
بول آن فروش خمر را كرفته مى تواندبه عنوان اداى دين به مسلمان بدهدء آيا اين از سنخ تعارض ادله است كه ما بكوييم 
اطلاق و تقييد است و امثال آنيا از سنخ تراحم حقوق است كه اكر ما بخواهيم با اينها زند كيكنيم» جاره اى غير از اين نيست. 
درست است كه به حسب ظاهر نشان مى دهد كه از باب تعارض ادلّه است و مى كويند در خصوص ذمّى «خرج بالدليل)؛ اما 
بازكشت اين كونه از موارد به تزاحم حقوق استء ما ناجاريم با اينها زندكى كنيمءآنها هم قوانين ما را قبول دارند و ما هم 
ناجاريم قوانين را قبول داشته باشيم: وكرئه هر مالى كه دست اينها رسيد بكويبدء جون فلان اس به دست ما برسد حلال است 
مخصوصاً مال كافر حربيكه بككُوييم براى«فىء» مسلمين است و به هر وسيله اى كه هست اكر با آنها تجارت كرديم يول را 
ندهيم» با اين وضع كهنمى شود زندكى كردادر اين صورت آبرويى براى اسلام و مسلمين نمى ماندكه ما يولى از دست آنها 
از كفّار جين و نمى دانم زاين و روسيه و اينها به دست ما برسد بكنوييم مال كافر حربى مالش «فىء» مسلمين استء اين 
طووتمن شود ؤند كى كردا 


١/7 ص:‎ 


.598 نهج الحق وكشف الصدق» الحلى. ص‎ -١ 


بنابراين ممكن است كه آن را با تعارض ادلّه حل كرد؛ ولى روح اين قضيه به تزاحم حقوق برمى كردد. در تزاحم حقوق آنها 
قانونى دارند و ما هم قانونى داريمء برابر اين قانون هايى كه شناخته شده است دادوستد ممكن است. حالا قانون آنها مطابق با 
قانون ما نيستء مطلب ديكرى است. بنابراين براساس اين معيار كه مسئله مسئله تزاحم حقوق است و نه تعارض ادلّه اكر ما از 
نظر ادلّه لفظى نداشته باشيم كه كافر حربى را شامل شود ولى از نظر تزاحم حقوقى مطلبى را داريم كه كافر حربى را هم 
شامل شود. ما در دنياى اسلام ناجاريم با ملحدان و مش ركان روابط داشته باشيم؛ كالايى داريم و مى خواهيم بفروشيم كه 
آنهامى خرندو يول آنها هم بخشى از فروش خمر و خنزير و امثال آن است كه آنهااينها را حلال مى دانند» حرام نمى دانند» 
فرقينمى كندكه با ذمّى معامله كنيم يا با كافر حربى معامله كنيمء مادامى كه با آنها ييمان عدم تعرض بسته ايم و 
زند كيمسالمت آميز داريم» همان آيه هفت و هشت سوره مباركه «ممتحنه) مى كويد مادامى كه آنها عليه شما توطئه اى 
تحريمي وكارى نكردند يا در اخراجتان در تبعيضتان در كشتارتان و در جنكك عليه شما كارى نكردند» مى توانيد با آنها معامله 
عادلا-نه داشته باشيد. از اين جا معلوم مى شود نصوصى كه در باب قاعده الزام آمده سه طايفه مى تواند باشد: يكك طايفه 
مربوط به داخل شيعه و سنى است كه اكر ما به آنها معامله كرديمء البته در معاملات شايد كمتر اختلاف باشد» ولى در بخشى 
از احكام روابط خانوادكى نظير «سه طلاقهاء«متعه) واين كونه از موارد كه به مرام شيعه يكك طور است به مرام آنهايكك طور 
كهسه طلاقه را آنها در مجلس واحد بدون تحليل كافيمى دانندو شيعه كافينمى داند» اكر با همين وضع «سه طلاقه» طلاق 
دادند واز همسر قبلى رها شدء آيا اين شيعه مى تواندمجدد با او ازدواج كند يا نه؟ اينها بر اساس قاعده الزام راه دارد. يس 


بخش اول قاعده الزام در حوزه خود مسلمان هاست كه بين شيعه ها با سنى وسنى ها با شيعه و مانند آن است. 


ص: رذخرنا 


بخش دوم روابط مسلمان هابخش هاى ميانى است كه مسلمان ها با اهل كتاب دارندء البته اهل كتابى كه فعللا هستند ديكر 
اهل كتاب ذمّى نيستند كه در يناه حكومت اسلامى باشند و متظاهر به خمرفروشى نباشندءاين طور نيست؛اينها عمللا حكم كافر 
حربى را دارند» منتها ما بيمان عدم تعرض داريم؛ همان بيمان زندكيمسالمت آميزى كه با كفار حربى داريمء با آنها هم 
داريم» ما هم در شئون شما دخالت نمى كنيم» شما هم در شئون ما دخالت نكنيد. اين بخشء يعنى ييمان عدم تعرض»ء همان 
طورى كه برايكفار حربى هست برايكفارذمَى ها هم هست. در همان اوايل سوره مباركه «توبه) فرمود كه ييمان تعهدآورى با 
مشركين دار يذكيكك مان جهازماهه ايرا وجوه ميارك بيغمي ر(صلى الل عليه و آله و سل) با آنها بست كهانها هو سهد ايخ 
(الأْهر الْحَوْمُ)كه در اول سوره مباركه «توبه هست. غير از آن «أشهّر خَُرُم) معروف رجب و ذى قعله و ذى حجه و محرّم 
است اين (الْأَضْهُرُ الْحوْمُ)؛ يعنى آن جهار ماهى كه شما بيمان عدم تعرض بستيد و جنكك را تحريم كرده ايد (فَدًا انْتدِكَحَ 
ههه الْحْرْم)»آن كاه (فَاقتلُوا امش ركيت ع وَجَدْتَمُومُغْ) )١(‏ هست4؛ولى مادامى كه اين جهار ماه نككذشت و مادامى كه 
امضاق شما باقن الست 0ه اتتذاقوا لكو يكرا له ) بكلا باداى "كه انباابح تظعامذويمان انض لكزدكله شعاهت 
نقض نكنيد؛ نا آنها اين امضايشان را محترم مى شمارند» شما هم محترم بشماريد و هركز نقض نكنيد.جنين بيمانى بسته شد 
كه اينها با آنها زندكيمسالمت آميزى داشته باشند» قهراً روابط تجارى برقرار استء وقتى روابط تجارى برقرار شد اين يول 
هايى كه ردوبدلمى شودءآنها براثر معاملا.ت محرّم اين يول را فراهم كردند كهمسلمان ها اين يول را حرام مى دانند» مى 
فرمايند اين عيب ندارد؛ بنابراين اين جنين نيست كه ما بكُوييم قاعده الزام الاو لابد مخصوص اهل كتاب و ذمّى استء براى 
ايتكه اين سير بحث نشان مى دهد كه قاعده الزام كه (أَلْرِمُوهُمْ بما أَلرّمُوا أنْفُسَهُغْ)» () كرجه لفظش ممكن است قاصر باشد؛ 
ولى عقني از الفائك عادر كناب ارك تقل كه ودر يدف هيرون لحولا خرانده عد كد تتضيل 1ق بد عرز راكذار قد 
دارد كه اهل هر دينى؛ كرجه دين «عندالله) اسلام است و دين حقيقى تثنيه ندارد جه رسد به جمع كه بكوييم اديان» جون(إنَّ 
الدّينَ عِندَ الل الْإسلام) (© ما دو دين نداريم فضلل از جند دين؛ اما دين به معناى مذهب اين متعدّد است و دينى كه اعم از 
حق و باطل باشد اين هم متعدّد است. اينكه فرعون كفت:(إِنَى غات أذ د ديك أؤ أَنْ يُظْهِرَ فى الْأَوْضِ الْمَسَادَ) (ه) 
الحيتصدري هاو اسات #صترني فراعنه انور داشعرن دتقاة بود (إِنَى أعاف أذ دل ديكَكع أؤ أَنْ يُظْهِرَ فى الْأَوْض 
الْمَسَادَ)به اين دليل است يا درباره اهل كتاب آمده است كه (وَ لآ رَدِينُونٌ دِينٌ الْحَقّ) (2) كه دين باطل دارند و دين حق را 
نمى يذيرند»در اين كونه از موارد» دين قابل تعدّد هست وكرنه دين حقيقييكى است كه آن هم اسلام است و اين تثنيه ندارد» 
جه رسد به جمع كه ما بكُوييم اديان. در آن حديثى كه در باب ارث استء دارد حرف هر كسيكه ذى دين است قانونى دارد» 
شما همان را محترم بشماريد؛ اكر يكك جنين عمومى ما داشته باشيم» هم در مسئله نكاح و طلاق جارى است كه مسائل 
خانوادكى است و به نفوس برمى كردد» هم در مسائل معاملات و تجارات جارى است و هم در مسائل شخصى؛ بنابراين بحث 
تعارض يكك مطلب استء بحث تزاحم حقوق مطلب ديكر و اسلام هم در سه حوزه اول و ميانى و يايانى برنامه دارد و مسلمان 
هاهم در همه اين حوزه ها زند كيمسالمت آميزمى توانند داشته باشند. زند كيمسالمت آميز به اين است كه قانون هر ملتى را ما 
محترم بشماريم» ولو بر اساس دين ما حرام است. الآن اين معاملاتى كه انسان با كشور كفر انجام مى دهدءآنها از بسيارى از 
امور محرّم دارند ارتزاق مى كنند» يعنى جيزى كه خريد و فروش آن حرام است كه هم از خريد و فروشش كمكك مى كيرند 
وهم از خريدار واز فروشنده هاى آن كالاى محرّم ماليات مى كيرندء اين مال ها حرام است كه در نصوص ما «بالصراحه) 
ثمن برخى از اينها تحريم شدء جون كذشته از اينكه خود «خمر» به عنوان (إنّمَا الّحَمْرٌوَ اْمَِيرٌ وَالأنْصَابٌ وَ الْرْلمُ رِجْسٌ مِنْ 
عَمَلٍ السَّيِطَانَ) (/9) وارد شدء«ثَّمَنُ الْحَمْر شرخت» (4) هم از ائمه (عليهم السلام) رسيده است كه «بالصراحه؛است» آن اصل 


كلى هم كه (إِنَّ الله إذّا حَوّم شَيئاً حرم ثَمَنَه هم كه شامل اينهامى شود؛ بنابراين سخن از تعارض ادلّه نيست»ء اين يقينى است! 
سخن از تزاحم حقوق استء اكر دين مى كويد با اينها زندكى عادلانه داشته باشيد» زندكى عادلانه به همين خريد و فروش» 
اجاره»استيجار و امثال آن است.يرسش: ...؟ ياسخ: خيرابرخى ها را علم اجمالى داريمءبرخى ها را علم تفصيلى داريم؛ در اين 
جا بالاخره بعضى ها هستند كه خمرفروش هستند و كارشان اين است. ما بككوييم شما جون خمرفروش هستيد اين كالا را به 
شما نمى فروشيم؟ياجون خمرفروش هستيدء يوليرا كه شما مى دهيد ما اين يول را قبول نمى كنيم؟جنين نيست! اكر علم 
اجمالى است كه بايد در اطرافش احتياط كردء حالا شبهه «غير محصوره؛» مطلب ديككرى است؛ وليبه هر حال ما در اين حوزه 
سوم با اينها زند كيعادلانه بايد داشته باشيم و زندكى عادلانه به اين است كه قانون آنها را قبول داشته باشيم» يس معلوم مى 
شود اين به تزاحم حقوق نزديكك تراست تا تعارض ادلّه كه ما بكُوييم اين جا از سنخ اطلاق و تقييد است يا تخصيص و تعميم 
است و امثال آنء نه جنين نيست از سنخ تزاحم حقوق استهء براى اينكه ما با اينها زندكيمى كنيم ملاءك را شارع مقدس 
تقديم أهم بر مهم دانست نه تقديم أظهر بر ظاهر يا تقديم نص بر ظاهر ملاكك در اينجا محفوظ استء منتها ملاكك برتر و 
بالاءتر در اين جا حضور دارد؛ لذا قاعده الزام كرجه در بعضى از اينها عنوان شيعه و سنى مطرح استءيكك؛ در برخى ديكر 
عنوان ذمّى مطرح استء دو؛هيج كدام شامل كافر حربى و ملحد و مشرك نمى شود, سه؛ اما در بعضى از نصوص به عنوان 
كل ذى دين» (9) مطرح است و آمده است وقتى با آنها بيمان زند كيمسالمت آميز داريد» بيمان عدم تعرض داريد, مادامى 
كه آنها قطعنامه را نقض و عهد نشكستند» شما هم مستقيم باشيد (فَاسْتقِيمُوا لَه ) مادامى كه (اسْتَقَامُوا لَك ).بنابراين بعضى از 
نصوصى كه در باب ارث وارد شده استء ممكن است تعميم داشته باشد و كافر حربى را هم در بر بككيرد. بنابراين بحث از 
سنخ تعارض ادلّه بيرون مى رود وارد مسئله حقوق مى شود و مطلب بعدى آن است كه خود اين قاعده؛ قاعده تأسيسى نيست 
بلكه قاعده امضايى است؛همان طورى كه قبل از اسلام صاحبان عقايد و مكاتب كوناكون» در صورت زند كيمسالمت آميز 
قانون هر ملتى را محترم مى شمردند» اسلام آمده و همين را امضا كرده استء بعد از آمدن اسلام هم كشورهايى كه اسلام را 
نبذيرفتند» قوانين يكديكر را محترم مى شمارند؛ وقتى تعرض در كار نباشد و زندكيمسالمت آميز باشدء هر كشورى قانون 
كشور ديكر را محترم مى شمارد؛ اين قبل از اسلام بود بعد از اسلام هستء در حوزه مسلمان هاو در حوزه غير مسلمين هست 
و اسلام هم همين را امضا كرده است. يس قاعده الزام يكك امر امضايى است نه تأسيسيو همان طورى كه جوامع بشرى قانون 
يكديكر را محترم مى شمارند اسلام هم در معاملاءت فرمود كه قانون يكديكر را محترم بشماريدء البته ممكن است موارد 
استثنايى هم داشته باشد» آن ديكر عيب ندارد. يس از سنخ امضاست نه تأسيسو هر سه حوزه را شامل مى شود؛ يعنى شيعه و 
سنى در حوزه اسلام» مسلمان و كليمى و مسيحى و زرتشتى در حوزه اهل كتاب» مسلمان با مشركك و بلشويكك و كمونيست و 
ماركسيست و امثال آن در حوزه الحاد؛ همه اينها قانونى دارند كه مى توانند برابر آن يكك زند كيمسالمت آميزى داشته باشئد 
و عادلا-نه رفتار شود. يس امضايى است نه تأسيسى و از سنخ تزاحم حقوق است نه تعارض ادلهو اكر در بعضى از عناوين 
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مطلب ديككر اين است كه در اين نصوصى كه به بعضى از آنها اكر وقت مانده مى خوانيم اين است كه كرجه همان طورى كه 
رسالت بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در طليعه امر» جهانى بود؛ منتها اجراى آنمرحله به مرحله ظهور كرد احكام هم اين 
جنين است؛ همه احكام از نظر ملاكك و واقعيت تثبيت شده بودء منتها در مقام اجراء اظهار و در مقام تبليغ تدريج بودءاين طور 
نبود كه مصلحت در نماز و روزه بعد بيدا شده باشدء نه مصحلت هميشه بود منتها ابراز» ابلا-غ و تبليغش و مانند آن الآن 
مصلحت نبود؛ لذا احكام اسلام به تدريج نازل شد. 


در جريان خمر در بعضى از روايات دارد كه از امام(سلام الله عليه) سؤال كردند كه شخصى باغ انككور داشت و به آن باغبانش 
دستور داد كه از اين ميوه ها بجيند و در معرض فروش دربياوردء او بعضى از اينها را برابر همان روش جاهلى كه خمر درست 
مى كردند» خمر درست كرد و فروخت, از امام(سلام الله عليه) مسئله را سؤال مى كنندكه حضرت فرمود اين را بايد صدقه 
بدهدءاين را كه بايد صدقه بدهد؛ يعنى آن بيع صحيح است.يكو اين يول مال فروشنده مى شود.دو و اين فروشنده مال خودش 
را صدقه مى دهديا جنين نيست و اين ناظر به آن است كه اين معامله باطل استء ثمن براى اين فروشئده نشد»«٠ثمن»‏ به ملكك 
آن خريدار بود و جون خريدار مجهول است و در دسترس نيست به عنوان مال «مجهول المالكك» از طرف او صدقه مى دهد. 
يس اين تصدّقى كه در اين روايات دارد كه صدقه بدهيدء معنايش اين نيست كه اين خريد و فروش صحيح بود واين 
فروشنده شراب مالكك شد و از طرف خودش دارد صدقه مى دهدء اين طور نيست. حالا به بعضى از اين روايات مسئله برسيم 
كه بعضى از اينها در باب ابواب «ما يكتسب» است و بعضى هم در باب ارث است. آنجه در باب ابواب «ما يكتسب» از باب 
مقدمات تجارت مى باشد اين است:وسائل جلد هفدهم صفحه 7١‏ جنين است: «يَابُ تخريم بيع الْجَمْر وَ شَْرَائِهَا وَ حَمْلًِا وَ 
الْمسَاحعَدَهِ عَلَى شرْبًا فَإِنْ يَاعَ تَصَِدَّقَ بالنّمناءاين «فَإِنْ بَاع نَصَدَّقَ امنا يعنى جه؟اكر خراء اميك كل كليم جراد 00 
وكه ناكل مك وا د سم )نالك لمن سرف #اتسعوقة ون تعسيد وق اعد قث رده رذن كيل زر نات وزاناق انيف كه 
دلالت دارد اكر اين كار را كرد صدقه بدهدء نه يعنى اين خريد و فروش صحيح استءاين شخص مالكك مى شود واز طرف 
خودش صلدقه بدهد, بلكه به اين معناست كه اين معامله باطل است و جون دسترسى به آن خريدار نيست اين مال مى 


شود«مجهول المالكك»»آن وقت از طرف مالكك صدقه مى دهد. 


١/0 ص:‎ 


روايت اولش را كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) )١(‏ اعَلِىُ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حمّادٍ بن عِيتدى عَنْ ريز عَنْ مُحَمَدٍ بْن 
واي كردا جروا لسطرى السرل حر اميه انبا الى بر انان لاي ا 
عَصة يراه كرما بع بع روحت اتكور؛ اذ خضرت سوال كردت مرد: ى اناغ واشت وياغبائي) يه ابن باغتَاق كنت كاين بناغ 
اكور در الغوان هما باه تساف را بدمايدم وربيفة عا أو مدي راذنا شيرة الكورنوا كبر و يقرو باحو الكورارا 
ارراي أن املح للد تشع زاكترا رب زا ومع عقر ودرا ررقو نر علطتي ررم جات جك بحرو كرو واراروكه 
ل ا الم 0 ا عله آن رواياتى كه 
00 اسَت اه 0 587 م بعد فرمود: ثم قلَ د نا من تق أَخودَى إِلّى ُو 

اللّواصلى الله عليه و آله و سِلّم)رَاوِيكئن بابي يي 0 
جيز كالاى ارزشمندى بود» دو 6 شراب را براى حضرت به عنوان هديه آوردند. حضرت بعد ازاينكه از اين موضوع 
باخبر شد اقأَمَرَ بِهمَا رَ رَسُولٌَ اللّواصلى الله عليه و آله و سلم) يفتاه فرمود بريزيد اينها را واينها را ريختند. بعد فرمود: إن 
الّذِى عدم شُوْبَهَا حَدَمَ تَمَنَهَااِ خدايى كه شراب را حرام كرد بول شراب را هم حرام كرد. ما جه كار مى خواهيم بكنيم؟ شما 
بخواهيد بخوريد كه حرام استء بخواهيد بفروشيد كه حرام استء يس بايد بريزيد.كم كَالَ أَبّو عَم اللّهوإعليه السلام) إن أفْضَلَ 
عِصَالٍ مده الى بَاعَهَا لَُْامُ أنْ يعض دَق بِتَمَنِهَاهه (0 ذيل همين روايتى كه مرحوم كلينى نقل كرد اين مطالب هستء وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود بهترين راه اين است كه يولش را صدقه بدهندبهترين راه اين است كه صدقه بدهند؛ 
يعنى اين معامله صحيح استءيكو فروشنده مالك ثمن شدءدو؛ بعد از طرف خودش دارد مال خودش را صدقه مى دهديسه؟ 
يا نه جون اين كار حرام است و معامله باطل استء فروشنده اين يول را كه كرفت مالكك نمى شود و جون يول را مالكك نمى 
شود و مالكش مجهول است يا «متعذر الوصول» است از طرف صاحبش صدقه بدهاء نه اينكه از طرف خودش صدقه بدهد» 
الح ا لل ل ل رن 


نصو ص » د يعنى از طرف صاحب آن مال صدقه بدهد. 


١73/8 ص:‎ 


.77١ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج1١ ص777, ابواب مايكتسب بهء باب80» ط آل البيت.‎ -١ 


حالا در مسئله صدقه اكر خود شارع مقدس فرمود صدقه بدهيد. بعيد است كه آن شخص بيايد بككويد من راضى نيستم؛ اكر 
بوامناس ا نذكة صيدقه يك اق ام ساي علض : انظ كد كر او نيو اقبي قن قر ابن جاع خاهي فرلاقة الع بو بابك بد لقي 
را بدهدء بله آن جا مى توان كفت كه اين شخص ضامن استء جرا؟ براى اينكه مال مردم است و اوكه نه وصى استء نه 
وكيل است و نه ولىّ» جكونه مال مردم را صدقه مى دهد؟ اين يكك راه تخلصى به عنوان احسان است؛ اككر در جايى مثل خود 
اين مورد كه امام فرمود صدقه بدهند, ظاهراً آن تعهد از ذمّه به عين منتقل مى شود آن وقت مال مردم را دارد صدقه مى 


دهدء ديكر شخص اكر بيايد همان ثواب صدقه را مى برد. 


مباركك امام صادق فرمود «أَفْصَلَ خصّال» اين استء اين روايت سه اشكوبه اى را مرحوم شيخ طوسى )١(‏ هم با اسناد خودش 
نقل كرده است. 


در روايت دوم اين باب مرحوم كلينى 11 اعَنٍ الْحسدينٍ بن مُححمَدٍ عون مُعلَى بْن محمد عن الْحَسَنٍ بْنِ علي عَنْ أَيانٍ عَنْ 
كاده جمله را نقل كرد :قال : قلت لأبى عَئِدٍ اللّهاعليه السلام)رَجُلٌ أ خا أَنْ يَييعَ كَرْمَةٌ عَصد يرأ فَباعَهُ ترا م أََاهُ بِثْمَنِه 


قَالَ إِنّ أب الْأَسْمَاءِ إِلَىَ أن يُعَصَدَّقَ بِكَمَنِه؛ (1) بهترين ومحبوب ترينجيز نزد من اد بن است كه ثمن آن را صدقه بدهد.ثمنش 


وك ل يي لل وري سا لز ع ا ا 


عداو د م 


ص: /ا/١‏ 


.172 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 
.77"١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج/7١, ص 777 و 775, ابواب مايكتسب بهء باب80)» ط آل البيت.‎ -' 


روايت سوم اين باب كه همان مربوط لعن بر كسى است كه اين درخت را مى كارديا عصاره آن را مى كيرد كه ديكر نيازى 


به خواندن نيست.روايت جهارم هم همين است.روايت ينجم هم لعن خمر و «غارس» خمر و اينهاست. 


روايت ششم اين باب كه در بحث ديروز خوانده شد اين بود:«أَهْدِىَ إِلَى رَسُولٍ اللو(صلى الله عليه و آله و سلّم) رَاوِيَهُ حَمْر بَعدَ 
ما حٌَمَتِ الْكَمْر فَأْمَرَ بها أَنْ ماع فَلَمًا أنْ مَرَّ بها الّذِى بَبيعٌهَا َادَاهُ رَسُولَ اللّهواصلى الله عليه و آله و سلّم) مِنْ خَلْفهِ يا صَاحِتِ 
الرَاوبَهِ إِنَّ الْذِى عرّمَ شُوْبَهَا فَقَدْ حرّمَ ثَمَنَهَا َأمَرَ بهَا فَصْبَتْ فى الصَّعِيدِ)؛همين كه آيه نازل شد مسثئله حرمت خمر را ذات اقدس 
الهى به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ابلاغ كرد, فوراً در همان بين راه حضرت فرمود اين قبلا حكم حرمتش نازل نشده 
بود الآن حكم حرمتش نازل شده؛ اين مشكك شراب را در بيابان بريزيد.يرسش: ...؟ ياسخ: اينكه حكم در بين راه آمدء معلوم 
مى شود كه اين ١بَعْْدَ‏ ما حُرّمَتِ) قبل از ابلاغ بود؛ به دليل اينكه فرمود همين كه بين راه آمد «قَأَمَرَ بهَا أنْ تباع فَلَمَا أَنْ مَرٌّ بها 
الى يَبِبعُهًا نَادَاهُ رَسُولَ الله معلوم مى شود كه بين آن لحظه و بين اين مرحله نداء اين مرحله نازل شد حرمت آمدء نه اينكه 
وقد المع و كن الكلب! اين «كلب» كه «كلب» شكارى نباشد «مِنَ الشّحْت)» (1) است. 


١1 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج7١»‏ ص 778) ابواب مايكتسب بهء باب88)» ط آل البيت. 


باتع تح ترا لال كرد الم اعَنٍ انض عَنٍ الْقَاسِم بْنِ سُليِمَانَ عَنْ سجرّاح الِِْدَائنيَ ين است كه اقَالَ: 
قَالَ ا اللّه(عليه السلام)منْ أكلٍ القت تمن الْحَمْرا و ازاثّمن الكلّب» () هم نهى شده است. 


اينهاكه ذكر شد مطلقات است كه با خروج مسئله ذمّى منافات ندارد» عمده آن است كه خروج ذمّى از سنخ تعارض است يا 
تزاحم؟ به حسب ظاهر بر اساس تعارض ادلّه است؛ يعنى اطلاق و تقييد وامثال آن؛ ولييكك قدرى كه روى آن جوامع بين 


المللى و روابط , بين المللى اسلام فكر مى كنيم» از سنخ تزاحم است. 


باب 1ه هم روايتى هست كه مرحوم كلينى () از وجود مبارك امام رضا(عليه السلام) نقل كرد؛ تعبير مرحوم صاحب جواهر 
اين است كه «مرسله ابن أبى نجران الصحيحه إليه عن الرضا(عليه السلام) 460 كه بين ين دو قييد مرحوم صاحب جواهر جمع 
كرد؛ براى اينكه اين زوايت ابن طور است: مرحوم كليتى اعن على إن ازاهيم عن أيبه عَنِ ابْن أب نَجرَانَ عَنْ بَغض أَضْ حابن 

عَن الرّضَا(عليه السلام) قَالَ: َأ عن نطواي أَِم و دده حَغرْ و حََزِيرُوَ َل دي هل يع حََْة و حتَازيرة و يَْفدى ويه 
قَالَ الا قط غبراق اننع كلاراد افو حون اك كن سلبان سه بن انور ازيناليك فى اففله هيج كلام از ينها عاليت 
ندارد. خالا اكر مال ديكرى بود ضامن است يا نه مطلب ذيكر اسث. اكر كسى مسلمان شد همه اينها از هاليت مي افد اين بر 
اساس قاعده است كه فرمود: نهاو كه مالى ندارد و مالكك نيست» جه جيزى را بفروشد؟ در بعضى از روايات دارد كه بفروشئد 
وافرقنى ها او واآدا كتكده ا فارواعت مصد ول انبك ايز أبدكه مقس الورقه او كان عيتفد و مفلا ذا عمسف و انع را حلول 
مى دانند و مالكك مى شوند؛ لذا مى توانند بفروشند و دّين يدرشان را بدهند» يس اينكه فرمود نمى تواند براى اينكه مالكك 
نيست» جه جيزى را بفروشد؟ آن روايتى كه دارد بفروشند» محمول است بر جايى كه بعضى از ورثه او اهل ذمّه هستند؛ لذا در 
روايت دوم همين باب /ه دارد كه «أَسِلَمَ رَجِلٌ وَلَهُ تَمْرٌ و حَنَازِيرُه جون با اينها معامله مى كردند»همان طورى كه كاو و 
كوسفند را خريد و فروش مى كردنده حمر و خنزير را هم خريد و فروش مى كردند»؛أسلّم وَل وَلَهُ فر و حناِيُ نّم مات و 
هى فيملكه وَ عَلَيِهِ دَيْنٌّ)» جه كار كنند؟ فرمود: ابي دياه طلبكارها مى آبند ,أ وَل لَهُ َو مُثيم؛ طلبكارها كه اين را مالك 
واتن لكوي كون سرون نينا عسف ىك لوقه كاقري ولوف أو لزع راب مشسكوم شرت راان كد «أؤ وَلِنٌ لَه غَيد 
مثيم حَمرَه و حَنَاِيَهُ و يَفْضى ونه وَ َس لَه أن يه وَ هو حي وَل بُيك) (2) تا زنده است خودش حق ندارد» براى اينكه 
الك تست روايات باب شصتم اكر لازم بود - جون مسئله تزاحم حقوق بر اساس قاعده الزام يكك جيز مهمى است - ممكن 
است فردا مطرح شودء عمده توجه دادنٍ به روايتى است كه در باب ارث استء آن را - إن شاء الله - فردا حتماً بايد بررسى 


كنيم. 


1١1/4 ص:‎ 


.178 تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء جلا ص‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج7١‏ ص 78 7» ابواب» مايكتسب بهء باب88)» ط آل البيت. 
"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص ١"7؟.‏ 

*- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرىء ج 70. ص 07. 

ه- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج1١‏ ص 778, ابواب مايكتسب بهء باب17ه» ط آل البيت. 


*- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج1١‏ ص7772, ابواب مايكتسب بهء باب88» ط آل البيت. 


قرض مبحث بيع 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: فرض 

مسئله ينجم كه مرحوم محقق در شرايع عنوان كرده بودند اين بود كه اكر كافر ذمى كالاى حرامى را بفروشد و آن يول را به 
مسلمانى كه از او طلب دارد بدهد» اين صحبح است )١1(‏ با اينكه بر اساس (إِنَّ الله ذا رع شَيئاً وم كَمَنَهه (9): اين ثمن ملكك 
فروشنده نخواهد شد. وقتى ملكك فروشنده نخواهد شد تصرف در آن تصرف غاصبانه است؛ حكونه بدهكار مالى را كه مالكك 
نمى شود به طلبكار خود بيردازد؟! در حالى كه روايات متعدّدى است كه اين عيب ندارد. مسئله اجماع و امثال اجماع در اين 


كونه از موارد معلوم است كه مدركى استء جون جند روايت در اين مسئله هستء يس اتفاق اصحاب به استناد همين نصوص 
است وكرنه اجماع تعبدى در كار نيست. عمده آن است كه ما جكونه اين را با ساير روايات و با قواعد مسلم جمع كنيم. 


مى فرمايند كه قاعده اى كه حاكم بر قواعد ديككر است؛ درست است كه هم نص خاص داريم: اتَّمَنُ الْكَمْرسٌخت» 10 وهم 
نصوص عام داريم كه (إِنَّ لل ذا عَرّءَ شَيئاً حرّمَ َمَنَههِ لكن قاعده اَلْرِمُومُمْ بما أَلْرّمُوا انق هُمءيا «تجوز و تصح احكام كل 
ذى دين عليهم» اين كونه از قواعدحاكم بر آنهاست. سخن از تعارض ادله نيست,ء بلكه سخن از تزاحم حقوق است. سخن در 
اين نيست كه اينها مطلق و مقيد يا عام و خاص هستندء٠ثْمَنُ‏ الْحَمْرِ شخت تخصيص يذير نيست» !إن الل إِذَا حَرّءْ شَيئاً َرّمَ 
تَمَنهءنه تقييد يذير است و نه تخصيص يذيرء لسان اين كونه از نصوص عامه و مطلقء آبى از تخصيص و تقييد است؛ لكن بر 
اساس تزاحم حقوق مطرح استء نه تعارض ادله. اككر سخن از تعارض ادلهء تقديم نص بر ظاهرء اظهر بر ظاهر» تقييد مطلق و 
تخصيص عام و اينها مطرح بود؛ اما سخن از تزاحم حقوق است كه آيا جامعه را با همين حال هرج و مرج مى شود رها كرد؟ 
جامعه اى كه در آن اهل كتاب زندكى مى كنندء جامعه اى كه در آن شيعه و سنيكنار هم زندكى مى كنندء آيا اين را مى 
شود همين طور رها كرد يا قاعده هر مذهبى نسبت به آن مذهب روا و جايز و نافذ است؟يرسش: ...؟ ياسخ: حكومت و تزاحم 
حقوق استء بلكه تقديم اهم بر مهم است. حكومتى در كار نيست كه ما بِككُوييم اين قاعده بر آن حاكم است.برابر لسان قاعده 
كه دلا صَكَاة إلا بطَهُور» (5) بعد مى فرمايد:'الطَوَافٌ بِالبِِتِ صلا (5) ما از اين راه ها حكومت را استنباط بكنيم: بلكه از باب 
تزاحم حقوق استءيعنى در همه موارد اين حكم موجود است؛ منتها در يكك جا با مفسده همراه است و در يكك جا با مفسده 


همراه نيست. در اين كونه از موارد بر اساس تزاحم حقوق كفتند كه اهل هر ملتى دينش نافذ است. 


١ ص:‎ 


.27 شرائع الاسلام؛ فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 
سنزيب التعق و كنش السلقه الحلل صن 2م‎ 

*- من لا يحضره الفقيه. الشيخ الصدوق, ج *؛ ص 177. 

*- المحاسن» احمدين محمدبن خالدالبرقى» ج اص 8". 

ه- نهج الحق و كشف الصدقء الحلى» ص 577. 


از اينجا وارد يكك حوزه ديكر خواهند شد و آن اين است كه تازه اول هرج و مرج استء براى اينكه اككر در كشورى جند نحله 
و ملت و مليت زندكى مى كند وجند قانون دارد حكومت مى كند؟ ياسخ اين شبهه آن است كه ديكر هرج و مرج نيست»يكك 
قانون حاكمى است كه بر همه اينها اشراف دارد و مى كويد كه در جريان كل كشور بايد برابر يكك قانون عمل كنند» در 
احوال شخصيو موارد شخصى مربوط به خود آنهاء قانون خود آنها نافذ است و مى توانند به قانون عام هم مراجعه كنند؛ ولى 
در احوال شخصى قانون آنها نافذ است. الآن در محاكم قضايى اينها دو تا راه دارند: در احوال شخصىء همين احكام مدنيهم 
آنها اكر راضى بودند هم مى توانند برابر قانون آنها عمل بكنند هم مى توانند برابر قانون نظام اسلامى كه اهل بي ت(عليهم 
السلام) تنظيم فرمودند عمل بكنند. در قرآن كريم به وجود مبارك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود كه (فَإِنْ جاؤركك) 
اكر يهودى :عاق سلدينة يبقل كسما مدند»لسماازا بداعتؤان داور بد يزقشد يا يين:ابنها برابر «ستون انلام حكم بكن يا (أغرض 
عَنْهُم) (1) بكو برويد برابر قانون خود عمل بكنيد؛ جايز است كه آنها را برابر قانون اسلام مورد حكم قرار بدهيد» هم مى 
توانيد اعراض بكنيد. در احوال شخصى اينها مى شود كه قانون خود آنها را جارى كرد اما اجرايقانون آنها براى آنها در 
دستكاه قضاء غير از قاعده الزام است كه ما برابر قاعده الزام بخواهيم مثل آن رفتار كنيم؛ يعنييك مسلمان بكويد من اين خمر 
را كه بايد دور بريزم» به يكك يهودى مى فروشم برابر قاعده الزام. قاعده الزام اين را تصحيح نمى كندء قاعده الزام مى كويد 
اكر انهاابع عسر رايية خورد رد جدل كروتده يولى ةا ست آوروتد» شها مى توائيد بز آن يول آثار ملكيكان كيدوثه 


اينكه به آنها خمر بفروشيد و بككوبيد كه جون آنها حلال مى دانند يس من مى توانم به آنها بفروشم. 


ص: ا 


-١‏ مائده /اسوره 6 آبه؟ع. 


نتيجهاينكه در موارد شخصى حكم خود آنها براى خودشان نافذ استو اكر قاضى حكومت اسلامى بخواهد قضاى آنها را به 
عهده بككيرد» هم مى تواند برابر نظام اسلامى حكم كند. هم مى تواند برابر قانون آنها حكم كند. 


مطلب سوم آن است كه اين از سنخ تزاحم حقوقى استء» از باب تعارض ادله نيست. مطلب جهارم اين است كه اين هرج و 
مرج نيستء بلكه يكك قانون است كه در كشور با اين وضع دارد حكومت مى كند كه ١كل‏ بحسبه) زير يوشش يكك قانون 
است4يعنى آن قانون عام يكك حكم مشتركى برايتمام اهل شهر و كشور دارد» يكى هم در احوال شخصى براى هر كسى مى 
فرمايد كه شما دو تا راه داريد يا برابر آن قانون عام عمل كنيد يا قانون خاص.مطلب بعدى آن است كه قاضى در احكام 
شخصيه مى تواند برابر حكم و قانون آنها عمل كند و مى تواند برابر نظام اسلاميعمل بكند. مطلب بعدى آن است كه معناى 
قاعده الزام اين نيست كه شما كالاى محرم را به آنها بفروشيد و بككوييد جون آنها حلال مى دانند؛ جرا؟ براى اينكه ما يكك 
معامله اى داشته باشيم كه يكث طرفش حلال باشد ويكك طرفش حرامء معامله نيست. قاعده الزام هم نمى كويد كه حالا جون 
خمر بيش آنها حلالل استء خمرفروشى شما هم حلالل است! بكُوييم معامله يكك طرفش صحيح باشد ويكك طرفش باطل» 
اينكه ممكن نيست. بكوييم كه بر اساس قاعده الزام اين معامله كلا صحيح است؛ اين هم صحيح نيستء جون قاعده الزام نمى 


- 


و 


كويد كه شما كالاى حرام را به آنها بفروشيد جون آنها حرام نمى دانند» شما كار حرام مى كنيدء اينكه مى فرمايد: ١ثْمَنُ‏ 


الْحَمْرِ سّحت» اين مطلق است؛ جه خريدار اهل كتاب باشد و جه اهل كتاب نباشد.اتَّمَنٌ الْجَمْر سرحخت'ياءإنَ الله إِذّا حرم شَّهنا 


ع و ال اام 4 


ص: 171/7 


مطلب بعدى آن است كه آيا اين قاعده الزام در حوزه داخلى اسلام است.يعنى مسئله شيعه و سنى و اينها مطرح است يا از اين 
فراتر داخل در حوزه توحيد است و اهل كتاب را فقط شامل مى شود يا از اين كسترده تر شامل جوامع بين الملل هم خواهد 
بود؟ آيا ما قاعده الزام داريم كه جزء احكام بين المللى اسلام باشد؟ در احكام بين المللى مثل اينكه اكر معامله اى كرديد 
بدهكار هستيد» بايد بيردازيد؛ جه طلبكار شما مسلمان باشد شيعه يا سنى؛ اهل كتاب باشد يا مشركك باشد يا ملحد. همين كه 
انسان بود و جيزى به آنها فروختىء دين را بايد ادا كنيد؛ جيزى را خريديد بايد دين را ادا كنيد؛اين جزء قواعد عامه است.(لا 
تَبِحَسُوا النَّاسَ أَشْياَهُم ) (1) ناظر به همين روابط بين الملل و قواعد عامه استءيعنى حق مردم را جه موحد جه مشركك. جه 
ملحد را ضايع نكنيد. آيا قاعده الزام اجازه مى دهد كه انسان حقوق آنها را ضايع بكند يا نه؟ يكك وقت است كه كافر حربى 
است و در حال حرب است و مالش فىء مسلمين استء آن قاعده خاص خودش را دارد؛ اما اكر كافر حربى است كه در حال 
هُدنه و صلح استء | طبق همان اوائل سوره مباركه «توبه؛ كه فرمود:[قَاث تََيمُوا لَهُم ) مادامى كه (اسْمَقامُوا لَكُمْ) (5)ء تا آنها 
عهدشكنى نكردند شما هم عهدشكنى نكنيد. اكر با يكك كشور شرك يا الحادى ما ييمان عدم تعرض بستيم» ييمان زند كى 
مسالمت آميز بستيم» آنها هم كارى با ما ندارند و ما هم كارى با آنها نداريم» تمام خريد و فروش ها و معاملات ما بايد به 
روال حق و عدل باشد؛ آيا قاعده الزام اين مطلب را هم ثابت مى كند يا قاعده الزام فقط در حوزه خود مسلمين است.يعنى 


١ ص:‎ 


-١‏ اعراف/سوره/. آيه68. 


7- توبه/اسورهة) آبهل/. 


بكقى ازروابات ععير كه وارد شذه اسك مريوط ب ذال حور اسلاين اسك هوق رؤابات ميكل الا بود سؤال كرة تلو جه 
در مسئله سه طلالق» جه در مسائل ديكر كه مسئله متعه كه ما باهم اختلاف فقهى داريم, در اينجا روايات وارد شده است كه 
أَلِْمُومُعْ يما أَلْرْمُوا به أنْقْس هُم»؛ )١(‏ آنها اين سه طلاق ها را جايز مى دانند و ما جايز نمى دانيم؛ اكثر همسرى را با سه طلاق 
در مجلس واحد طلاق دادند» كرجه بيش ما مطلّقه نيست؛ ولى به نظر آنها مطلقه استء اين زن مى تواند ازدواج بكند و امثال 
آن هست در معامله عول و تعثيب» در ارث نص خاص داريمء؛ در مسئله سه طلاقه در ازدواج حكم همين است و مانند آن. اما 
حالا ما بياييم اين را توسعه بدهيم از حوزه اسلامى بيرون برويم آن هم نسبت به نصوصى كه مربوط به خريد و فروش ذمى 
اسثءنسبت به خمر اين هم نصوص خاصه داشتيم و امثال آن. اما روايتى كه در بحث قبل خوائده شد و بعضى از اخبارى ها به 
حسب ظاهر آنها فتوا دادند بدون دقت» جون خيلى از اين اخبارى ها آن وقت مشكل جدى در حوزه نجف ايجاد كرده بودند. 
تعبيرمرحوم صاحب جواهر اين است كه بعضى اهل حديث كه اصللاً باكش نيست كه جه مى كويد (؟) ؛ جون باكش نيست 
كه جه مى كويد برابر همين روايتى كه در بحث قبل خوانده شد همين را فتوا مى دهد. روايت اين بود كه شخصى به باغبانش 
كفتوارد اين درخت باغ انككور بشود و محصولا-تش را هم به فروش برسانيد. او يكك كار حرام را كنار كارهاى حلال انجام 
داد؛ انككور فروشى حلال است اما شراب فروشى حرام است. او بخشى از انككور را شراب كرده بود و فروخت. در آن روايت 
دارد كه شما صدقه بدهيد! اين بزركوار. اهل حديث خيال كرد كه اين بيع صحيح است و اين شخص فروشنده شراب و شراب 
قروشن «الكه عن ارونو لكك كروك زاغو افدلة ضلاقه يدف أرما يقن ماعن صر اشر انق اسك كدااى اميا با كن تسق 
كه دارد جه مى كويد؛ وقتى كهاثّمَنُ الْحَمْر سرِحت) شد وقتيخود ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود كه بايد اين شراب 
راروى زمين و روى خاكك بريزيدء امر كرد َرَت (* اين دو تا مشكك شراب ريخته شدندء آن وقت ماليت ندارد؛ وقتى 
ماليت ندارد اين بيع باطل است؛بيع باطل كه شد»شخص مالكك نمى شود تا صدقه بدهد. فرمود: «لايبالون بما وقع منهم), 
باكش نيست كه جه مى كويد. اينكه در روايت دارد شما صدتقه بدهيد, براى اينكه جون مالك نشديدءيكك؛ مالكش هم 
مجهول استء دو؛ مالى كه در دست انسان است و مالكش مجهول است بايد صدقه بدهدء, سه. از باب صدقه دادنٍ مال 
مجهول المالكك است نه اينكه از خودتان صدقه بدهيد. بلكه جون شما مالكك نيستيد. اين تفاوت تفكر اصولى و تفكر اخبارى 


است. 
ص: ١6‏ 


."77 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج4) ص‎ -١ 


7- مائده /سوره 6 ايه زفة 


- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج10. ص 27. 


به هر تقدير فرمايش صاحب جواهر در ذيل حديث اين است كه الا يبالون بما وقع منهم». شما اين روايت كه ١تثّمَنٌ‏ الْحَمْرِ 
سُختارا شنيديد و عمل كرديد و مورد عمل اصحاب استءيكك مسلمانى خمر را بفروشد بعد مالكك بشود؛يعنى جه؟ اينكه 
فرمود: صدقه بدهيد»يعنى١مجهول‏ المالك» است و صدقه بدهيد.يرسش: ...؟ ياسخ: نه آن براى اينكه مال «مجهول المالك'» 
جند تا مصرف داردء دادنٍ به حاكم هست و مانند آن. نه اينكه اين ملكك شخصى خود آدم است! وصيت كردن هستء. حفظ 
هست. امانت دادن افراد براى اينكه تا صاحبش بيدا بشود هستء؛ جندين مصرف خوب دارد»:يكى از آن مصارفش اين است 
كه صدقه بدهد.يرسش: ...؟ ياسخ: در صورتى كه فرمود صدقه بدهدءيعنى بيدا نشد؛اكر جنانجه صاحبش معلوم باشد و«سهل 
الوصول» باشد كه مى فرمودبه مشترى بدهيد؛ به دليل اينكه حضرت در حضور همه دستور داد فرمود'فَأعَرِيقَااين دهنه مشكك 
را باز كنيد و بريزيد زمين! معلوم مى شود ماليت ندارد. ازاين شفاف تر و روشن تر كه ماليت ندارد! در حضور همه فرمود: 
بريزيد روى خاك! معلوم مى شود ماليت ندارد؛ بنابراين حجت الهى بر آنها تمام مى شود.يرسش: ...؟ ياسخ: به غلام كه 
تقر و طلم غاما هر كبن بالأند بعصي كرده :اك كلناء ون وقيعا او كدععاملة تكرف ارد خض فالكة دار اسقفنا مت 


كند؛ حضرت فرمود كه صدقه بدهيد؛ در حضور آنها هم اين مشكك ها را خالى كرده روى زمين. 


عمده آناست كه آيادر روابط , بين الملل و در احكام ب بين الملل قاعده الزام داريم كه حتى نسبت به مشركان و نسبت به 
ملحدان هم باشد يا نباشد؟ عمده اين است وكرنه جه در مسئله نكاح» جه در مسئله طلاق» جه در مسثئله معاملات» نسبت به 
داخله مسلمان هاءيعنى شيعه و سنى هستء كاهى مسثئله تقيه است كه بحثش جداستء كاهى مسئله قاعده الزام است كه فعلل 
محل بحث است؛ نسبت به اهل كتاب هم اين نصوص فراوان هستءيعنى در جلد هفدهم باب 27 باب 80) باب شصت هست» 
نصوصى كه خوانده شد. آيا جزء احكام و قوانين بين الملل اسلام است كه با هر ملت و نحله اى ما مى توانيم برابر قانون آنها 
عمل بكنيم يا نه؟ اين روايتى كه در باب ارث وارده شده است كه دارد «تجوز» احكام هر ذى دينىء اكر منظور از اب بن دين» 
دين آسمانى نباشدء بلكه دين يعنى مجموعه قانون؛ اين مى تواند يكك قاعده كلى باشد. وسائل» جلد بيست و ششمء؛ صفحه 
راجيا رام جه تق ووايك دار كحور وكروايارم تجسن ابتك © برسم فى لاوس كن وتيت أن 
محمد اليَاِعَنْ عل بْنِ وَِينٍ لق عَْ محمد بْنِ مُشلم عَنْ أبى جغمرع؛ نقل كرده است «قَالَ: أله عن الأخكام!؛ برسيدم كه 
ابن احكام و قواعدى كه براى افراد كه داراى ملت ها و نحله هاى مختلف هستند حكمش جيست؟ اقَالَ نوز على أَهْلٍ كل 
ذّوى دين ما يشتَحلُون»؛قاعده هر ذى دينى براى آنها ممضاست ولو بيش شما باطل باشدء بيش آنها صحيح است. وقتى بيش 
اتنا ممم وده و كو لخر لجار كويد عانة لكا كر ارا كم ارون رولك و بون هتقان اند الهم 
مى توانيد معامله كنيد. عمده آن است كه اين ذى دين مخصوص دين هاى حق است يا دين باطل را لله يمه 
فرعون كفت:(إِنّى أَحَحَافُ أَنْ يُدلَ د ديككم أَؤ أَنْ بظْهِرَ فى الْأَدْض الْمَسَاد)» )1(٠‏ دين را بر بت يرستى هم اطلاق كرده استء آيا 
ل ل ا ل ل 


ص: اا 


-١‏ غاف ر/سوره :9٠‏ آيه58. 


روايت بنجم اين باب را كه باز مرحوم شيخ طوسى اعَنٍ الْحَسَنٍ بْنِ مُحَمدٍبْنِ سمَاعَة عَنْ عَِدِ اله بن جه عَنْ يده ِنْ أضبَحابٍ 
امه 1 خبرنى به و علي بْنِ عد لل عَنْ سلَِانَ أنْضاًعَنْ عَلِيٌ بن أبى حئْرّة؛ كه مشكل همان وقف را دارد 
و واقفى است.عَلِىٌ بْنِ أبى حَمْرَهَعَنْ أبى الْحَسَن ع اين لقب يرافتخار «ابى الحسن» در اين دعاى توسل ملاحظه بفرماييد براى 
ينج امام(سلام الله عليهم) اين كلمه «ابى الحسن» مطرح است وجود مباركك امير المؤمنين هست,ء وجود مباركك امام سجاد هم 
«ابى الحسن» هستء وجود مبارك امام كاظم «ابى الحسن» استء وجود مبارك امام هادى:ابى الحسن» است؛ منتها آنجه كه 
شهرت دارد وجود مبارك امام كاظم است و وجود مباركك امام هادى و وجود مباركك امام رضا است؛ از وجود مباركك 
حضرت امير به عنوان «ابى الحسن)در حديث كمتر ياد مى شود» جه اينكه از وجود مباركك امام سجاد(سلام الله عليهم اجمعين) 
او هم كمتر ياد مى شود.«ابى الحسن» همان امام كاظم و امام رضا و امام هادى(عليهم السلام) استء از راويان آنها كاملا مى 


شود تشخيص داد كه منظور از اين «ابى الحسن» كدام از اد ين ذوات قدسى اهتة. 


١عَنْ‏ أب الْحسَن) اين براى امام كاظم(سلام الله عليه) أاسث؛« أنه َالَ: أَلِْمُومُمْ يما أَلْرّمُوا نشم هّن للا اين انيه الحعة مشوودنة 
اينكه جمله قبلش جيست»ء مرجع ضميرش جه كسى است؟ اكر آن مرجع ضمير خصوص اهل كتاب بودندء اين ديكر جزء 
تواع د ضاطيي الحدل نعي واد لد اماك اطر رايت جبادم باشد كه فرمود نبج وز يعنى «تنفذ) نافذ است و جواز 
دارد»يعنى نفوذ دارد اعَلَى أَهْلٍ كل ذّوى دين ما يَشِتَحِلُونه و اكر دين منصرف به دين الهى و آسمانى نبود» آن وقت هر ملت 
و نحلتى را شامل مى شو؛د لكن اين قاعده تزاحم حقوقى كه اكر بنا شد اسلام يكك حكم بين المللى داشته باشد امضاى هر 
ملتى است؛ در صدر اسلام هم همين طور بود؛ منتها در صدر اسلام احكام» جون به تدريج نازل شد نمى شود به سيره تمسكك 
كرد ولى در زمان ائمه(عليهم السلام) مى شود.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» بحث فقهياست كلامى نيستء خود بحث مستقيماً فقهى 
است كه «مسئلةُ) حكم اين كار جيست؟ مردمى كه در يكك كشور زندكى مى كنند و طرف معاملات آنها كاهى مسلمانء 
كاهى مسيحى » كاهييهودى؛ كاهى زرتشتى» كاهى ملحد و كاهى مشركك هستئد معاملاتشان جيست؟ اين كشور جند تا قانون 
دارد؟ اينكه نمى شود. معاملات با آنها باطل است؟ كه نمى شود. آنها حق حيات ندارند؟ كه نمى شود. بنابراين اين اصل كلى 
كه فرمود: اتَجوزٌاءيعنى «تنفذ)؛ جوازءيعنى نفوذ» اعَلَى أَهْلٍ كل ذُوى دين مَا يَثمحلُون)4اين مى تواند يكك ضابطه عام باشد و 
الى وير اتير الى اسكاء ديو جد مر كين انرسيو عن ادق نجنا "كان ينا نما فى | يده وش ذا مراف 
هاء مسيحى هاء زرتشتى هاء مش ركان و ملحدان, معامله مى كنند. يكك وقت است كه خصوص كلا حرام است آن براى هميشه 
حرام است.يكك وقت بين خودشان خريد و فروشى دارند» يولى به دست آنها آمده و اين يول را آنها مالك اندء با آن يول مى 
شود با آنها معامله كرد» جيزى به آنها فروخت و جيزى از آنها خريد؛ اين راه هست. خود انسان بخواهد بككويد جون بين آنها 
خمر حلال استء يس به آنها بفروشم؛ اين كار باطل است. يس اكر ما توانستيم از روايت جهار ا ين قاعده را به دست بياوريم 
خوب است. روايت ينجم جون مرجع ضمير مشخص نيستء جنين اطلاق و سعه اى ندارد. روايت هاى جلد هفدهم., جنين 


1١ / ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج02 ص 16/8 ابواب ميراث الاخوه والاجداد. باب 6 ط آل البسة: 


بنابراين اين قاعده الزام هم در مسائل نكاح و طلاق و مسائل خانوادكى جارى استء هم در مسئله معاملات جارى است؛ اما به 
اين معنا نيست كه ما يكك كالاى حرامى را بتوانيم به آنها بفروشيم و در داورى ها و در محاكم قضايى هم مى شود برابر حكم 
اسلام محكمه آنها را اداره كرد» هم مى شود برابر قانون آنها محكمه آنها را اداره كرد, جه اينكه مى شود قاضى از خود آنها 
باشد و برابر قوانين خود محكمه قضايى خود را اداره بكنند كه الآن كشور دارد همين كار را انجام مى دهد. يس از اين جهت 


محذورى ندارد. 


حالا جون امروز اول ماه يُربركت شعبان است و مقدمه اى است - إن شاء الله - براى ماه مباركك رمضان ودر درس و بحث 
اكر فايده اى هم باشد همين امور معنوى است كه نصيب انسان مى شودء براى اينكه وقتى عالم خودش مهذب شدء يقيناً بيان و 
رفتار و سيره او در جامعه اثر دارد. اثر بخشى در سخنرانى و نوشتن كتاب نيست» خود اين قول اكر با عمل همراه باشد يربار 
است و اثر دارد. اككر از دهن طيب و طاهر بيرون بيايد يا عمل از يكك هويت طيب و طاهرى صادر بشود, اثر فراوان دارد. اين 
قرآن كريم كه انسان مى خواند لايه هاى اول را مى بيند بعد به وسيله روايات ائمه(عليهم السلام) برخى از لايه ها را نشان مى 
دهند؛ اما كاهى اين توفيق نصيب برخى ها مى شود كه در همين تلاوت آيات يكك لايه هاى ديكرى هم به ذهنشان ظهور مى 
كند. در اوائل سوره مباركه «حجرات» دارد كه دستورى كه ذات اقدس الهى به اصحاب دادء به مسلمان هاى صدر اسلام داد 
اين بود كه شما ادب جاهلى را بايد كنار بككذاريد و ادب الهى و اسلامى را بككيريد! وقتى خواستيد خدمت حضرت مشرّف 
كويد از بحت رعدره ىنعت اناق حضرش را صذاائرئيد: إلا تشعلرا عاد اقول يتك كتسار ينوه كه فضا ) لازنا ببامبردر| 
نخوانيد (مِنْ وَراءِ الْحجرات) (1) از يشت حجره نخوانيد؛ بلكه به حضور حضرت مشرف بشويد و با او درخواست ملاقات 
كنيل أرق مكة عدف اسيك كل السات لايق ادائق يسيك فى ارود كد نما رم وراد القت )تم اتن مكيورا ورويدة ون 
برخى هااز تلاوت همين آيه مى كويند وقتى خداى سبحان مى فرمايد از (مِنْ وَراءِ الْحَجّرات) نخوانيد و جلوتر برويد. 


حضوراً حضرت را بخواهيد؛ معلوم مى شود از ماوراى حجاب معصيت و امثال معصيت هم نمى شود بيغمبر را صدا زد 


"ته 


-ه 


بكوييم: ا تقول اللّمه! «إنَا تَوَجَهَنَا وَ اسْتَشمَعْنا انان سه در توسلء» جه در ادعيه ديكر جهاذر زيارث هاوجه در 
سلا-م ها «من وراء الحجاب» نمى شود با ييامبر معامله كرد. يكك انسان تبهكار «من وراء الجدار» دارد حرف مى زند «من وراء 
الحجاب» دارد حرف مى زند. اين بايد برود حضور حضرت,ء كيحضور حضرت مى رود؟ در صورتى كه حجاب كناه نداشته 
بالكنك |5 شيهاتب كاه قو اشكن ا رقع رمووة حهاب وجدون انك شن وراء اسح ارك يك اتن ضور رارك مي 
خواند» «السلام عليكك): اما اكر «من وراء الحجاب» باشد جكونه مى تواند بككويد «السلام عليك)؟ مخاطب او جه كسى است؟ 
همان طورى كه آن عرب جاهلى اككر از يشت ديوار صدا بزند بكويد ايا كذا» درست نيستء» يكك مسلمان هم از يشت ديوار 
كناه بككويد «يا رسول الله؛ يا «السلام عليكك يا رسول الله) اين نمى تواند صحيح باشدء براى اينكه حجاب نمى كذارد او به 
حضرت خطاب بكند. اين كونه از لطايف و لايه ها همراه با خود همين آيات كنار هم مطرح است؛ منتها ماه يُربركت شعبان 
نشان مى دهد كه وجود مبارك حضرت يعنى رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) مى تواند جه اينكه توانسته است» 
بسيارى از اين حجاب ها را خلع كند و همه جا خود را نشان بدهد؛ در اين صلواتى كه هر روز هنكام زوال خوانده مى شود 
در بخش يايانى اين صلوات اين است كه خدايا! اين ماه كه ماه بيامبر است او را شفيع مشْفّع ما قرار بده! او را طريقِمَهيع قرار 
بده!مَهيَع»يعنى وسيع؛ اكر بين دو شهر يكك بيابان وسيع باشد مى كويند اين لكين اكه اين بيابان ها و دشت هاى وسيع را 
مى كويند طريقِمَهيَع. يكك وقت است كه يكك راه مشخص محدود جند مترى استء اين مَهيَع نيست؛يكك وقت بيابان و دشت 


استء اين طريق مَهيَع است.اين كلمه «ججحفه) اول «جحفه) نبودبعد از اينكه سيل آمد بخش قابل توجهى از اين زمين را يرد و 
به اصطلاح آنها اجحافى در اين زمين صورت كرفتء اين شد ججحفه. وكرنه اسم اين منطقه قبل از آن سيل بنيان كنء مهيع 
بود يعنى دشت وسيع؛ وصف آن بود كه مى كفتند مَهيّع» يعنى بيابان وسيع؛ وقتى سيل آمد بخش وسيعى از اين زمين را برد و 
محدود كرد و به زعم اين عرب ها آن را مورد اجحاف قرار دارد» اين شده ججحفه. وكرنه دشت وسيع را مى كويند مهيع» كه 
انسان از هر راهى بخواهد شروع بكند» مانعى در كار نيست. در اين دعاهايى كه هر روز در اين صلوات هر روز كه مى خوانيم 
در ماه يُربركت شعبان, به ذات اقدس الهى عرض مى كنيم كه اين را براى ما طريقَمَهِيع قرار بده كه از راهى خواستيم بتوانيم 
به او برسيم» حجابى بين ما و او نباشد و اكر جحفه اى هست از طرف خود ماستء ما مى شويم ججحفه. يعنى اجحاف از خود 
ماست. بخشى از ما آن سعه ما كرفته كه مى شود محجوب مى شود با ظنء ما مى شويم محدود وكرنه در آنجا حدى در كار 
نيست: «وَ طَرِيقاً اتيك مَهْيِعااه (6) اكر اين مَهيع باشد ديكر هيج مزاحمتى در كار نيست. الآن كفتند عرض بهشت (سارِعُوا)به 
حت كد (عزضها القحاواك و الأخض ) للفااسة؛ دن بعقس از تصوض ذارده اي براق كان رك يوشا الست لد مجموع اهل 
بهشتء نه اينكه مماعق ريقف (غد ننه الفساؤات ولاس ) اكه بلكتمكاة كل واسبد ا لموشع عاب انما سماواك و 
ارض استء جنين عالمى است؛ اين مى شود طريق مهيع. و اكر اين بود هم «سهل الوصول؛» هم «سهل السيراء هم دسترس؛ هم 
همه جاستء جون اكر بين ما و او فاصله زياد باشد كه مهيع نيست؛ ورودى اش بسته باشد كه مهيع نيست. يكك راو وسيع 
فراكيرى كه از همين اول بخواهيم قدم برداريم در همين وادى مهيع هستيم.'وَ طَرِيقاً اليك توعالذاين هاه مى شو ماة 09 
شعباة شه رسول #رسث :و محفوفق :به وحفك اسك حكونه اليك كه ششن رمث ووزش وسحمت نورين الطلوضين) وعمث» 
قبل از ظهرش. رحمت بعد از ظهرش رحمتء اين شهر محفوف به رحمت باشد و انسان متأسفانه بهره اى نبرد! اين خيلى 
سخت است خيلى بد اس تإيعنى آدم غرق رحمت باشد و از رحمت استفاده نكند!يعنى در دريا باشد و احساس نياز به آب 


نكند! اين خيلى محروميت مى خواهد! ١«حَفَفتَهُ‏ بالٍحمّه) (2) . 


ص: ةا 
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المععراك موري انه 

*- بحار الأنوار» العلامه المجلسىء ج49 ص 7157 
*- المزار» محمدبن المشهدى؛ ج ١‏ ص 5:7 . 
ه- آل عمران/سوره”3 آيه1"7. 


#-المزار» محمدبن المشهدىء ج١2‏ ص ..550١‏ 


بنابراين جيزى است كه خود خداى سبحان قرار داد» كل اين ماه بيجيده به رحمت است.هيج جايش خالياز رحمت نيست:يكى 
اينكه ما از ذات اقدس الهى مسألت مى كنيم مى كوييم اين را براى ما يكك طريق مهيع قرار بده! براى ما طريق مهيع قرار بده! 
آن را خودش قرار داد كه فرمود همه جايش رحمت استء رحمت الهى استء اككر ما از آن شهرى كه محفوف به رحمت 
است استفاده برديم» آن وقت اين جمله بعد هم مستجاب مى شود كه (وَ طرِيقاً الوك مَهْيَعا؛ او كه اسوه كه هستء اينها كه 
صراط مستقيم كه هستند؛ اين صراط مستقيم براييكك عده اى باريكك تر از مو و تيزتر از شمشير استء براى ما دشت وسيع 
باشدء نه «أَدَقٌ مِنّ الشّعرا باشد و نه «أَحَد من الَيِفٍ»» (1) كارى بكن كه مثل دشت روان و وسيع باشده اين شدنى اسث. براى 
دكن نابعص ار سيل دواو انناة سقو احم حفن سنا فك اكه فى إرق ملم تميق كاضر ابر اف كيه الل يذ 
الشّغر وَ أَحَدٌ مِنّ السَيِنِه (1؟) باشديكك عده اىكاليَوْقٍ الْخَاطِفٍ» () مى كذرند. يس فقط يكك ناله كردن و يكك خواستن از 
ماستء غير از اين جيزى نيست؛ يس كل اين زمان يبيجيده به رحمت استء جايش خالى نيست. حالا ممكن است بعضى ها 
كمتر» بعضى ها بيشتر» سحر بيشتر»ابين الطلوعين» كمتر؛ اما هيج جايش خالى از رحمت نيست. رحمت خاصه «شَهُرًا كه 
احَلَفْتهُ بالإخموايعنى رحمت خاصه نه (رَحْمَتى وَسَعث كُلّ شن ع) آن رحمتى كه (فسأككها لِلّذِينَ يتقُودَ) (12 بعد كسى كه 
در اين شهر محفوف به رحمت نفس مى كشدء به خدا عرض مى كند كه من كهكادح طرف شما هستم؛ به طرف شما از راه 
رسالت مى خواهم بيايم» مستحضريد كه در همه موارد وقتى مى كويند رسالت يعنى جهارده معصومء جون آنها كه 
فرمودند:١حَسَينٌ‏ مِنّى)» (2) ١حَسَنٌ‏ منّى)ء (2) «عَلىٌ مِنّى )ا (/) هم كه وارد شده استء در اين روايات ماء اين مخصوص به سيد 
الشهداء نيست فرمود:'عَلِيٌ مِنّىاءوقتى مى كوييم رسول خداء يعنى اينها كه جدا نمى شوند از وجود مباركك حضرتء يعنى اين 
ذوات قدسى را برايمن طريق مهيع قرار بده! دشت وسيع هر كه مى خواهد بيايد بيايد» جون بيابان وسيع كه از يكك جا شروع 
مى شود به جايى ختم مى شود مزاحمى ندارد» هم صاف و شفاف است و هم وسيع استء هر كسى مى خواهد بيايد بيايد. اين 
طور نيسث كه حالا اكر ده ثفره ببست نفرء ضد نفرءهزار نفر اضافه شدئد راه تنكك بشود؛ اين طور نيسث. (عَوَضِ با التَماواتٌ و 


الأذفن ) اسك 


ص: كردا 


.19 ص‎ ١ تفسير القمى» على بن ابراهيم القمى» ج‎ -١ 
.07"8 ؟- الامالى» الشيخ الصدوق. ص‎ 

.072 الامالى» الشيخ الصدوق» ص‎ -٠ 

ع- اعراف /سوره/0 آيه182. 

ه- كامل الزيارات» ابن قولويه القمى» ص 27. 

#- مناقب آل أبى طالب» ابن شهر آشوب» ج 7 ص 188. 


/ا١-‏ المسترشد» محمدبن جريرالطبرى الشيعى» ص ١6‏ 2. 


قرض مبحث بيع 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: فرض 


جيست؟ و تشريح ماهيت قرض؛مقصد دوم, «مايصح إقراضه» جيست و جه جيزى را مى توان قرض داد؟ مقصد سوم احكام و 


فروعات متفرع بر قبض است.مقصد سوم., هفت مسئله دارد كه ينج مسئله از مسائل هفت كانه مقصد سوم كذشت. 


مسئله ششم را حالا دارند مطرح مى كنند» مى فرمايند: «السادسه: إذا كان لاثنين مال فى ذمم ثم تقاسما بما فى الذمم فكل ما 
يحصل لهما و ما يتوى منهما»؛ (1) يعنى اكر دو نفر يا بيشتر در ذمّهيكك نفر يا بيشتر دّينو طلبى داشتند كه خواستند تقسيم كنندء 
قسمت دين مثل تقسيم عين مشروع نيستء عين را مى شود تقسيم كرد؛ وليدّين را نمى شود تقسيم كرد. اكر تقسيم كردند 
مثل عدم تقسيم استء هر جه آن مال كه در ذمّه ديكران استء اككر قيمت سوقيه آن و مانند آن بالا رفت» به سود هر دو است 


واكر تنزّل كرد به زيان هر دو استء هركز تقسيم دين مشروع نيست؛ اين ترجمه مسئله ششم بود. 


ص: علدا 


-١‏ شرائع الاسلام» ف مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص م واثمواتم 
3 شرائع الاسلام فى مسائل الحللال قَّ الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص 27. 


مطالبى كه در اين زمينه مطرح است متعدد استء اولين مسئله اين است كه بحث در كتاب قرض بود. الآن ايشان درباره دين 
بحث مى كنند» جون برخى از احكام مشتركك بين قرض و دّين است؛ زيرا دين اعم از قرض است و قرض هم زير مجموعه 
دين اسث. تفاوت اصلى آن است كه قرض عقد استء ايجاب و قبول دارد؛ ولى مطلقدّين اين جنين نيست؛ اكر كسى مالى را 
نسيه بخرد يا سلّم بفروشد بدهكار استء عمداً يا سهواً مال كسى را تلف كرده است:«من اتلف مال الغير فهو له ضامن»» )١(‏ يد 
عاديه و يد غاصب يد ضمان استء ديه و مانند آن كه به كسى بدهكار استءدّين استء همه اينها جزء ديون مطرح مى شود و 
اما قرض يكك عقد خاصى است بين مُقرض و مقترض و مانند آن؛ ولى جهت مشتركك قرض و دين اين است كه ضمان در هر 


دو ضمان يد استء نه ضمان معاوضه. 


در عقود ديكر كه مسئله ضمان مطرح استء اين شخص ضامن استء عوض را ضامن است؛يعنى ضمانٍ معاوضه كه در عقد 
اين طور استء در بيع اين طور استء در اجاره اين طور است و در ساير موارد اين طور استء انسان جيزى را كه تمليكك مى 
كند عوض آن را مالكك مى شود؛ ولى در مسئله قرض اين طور نيست كه جيزى را تبديل كنند به جيز ديكرء بلكه در قرض 
جيزى را كه مقرض به مقترض داده و تمليكك داده است» عوض همين را مى خواهدء اكر مثلى است مثل و قيمى است قيمت. 
بنابراين تفاوت اساسى قرض با ساير عقود آن است كه ضمان در عقود ديكر ضمان معاوضه است و در قرض؛ ضمانء» ضمان 


يد است. از اين جهت مشتركك است با دين كه دين اعم از قرض استء اين مطلب اول. 


١ ص:‎ 


-١‏ رسائل فقهيه» الشيخ جعفرالسبحانى» ج 2 ص لرفرة 


مطلبدوم آن است كه تقسيم عين صحيح استإيعنى دو نفر كه اكر يكك عينى را «بالشراكه» مالكك هستند» مى توانند تقسيم 
كنند؛ حالا يا نصف يا ثلث - به يكى از كسور - مى توانند برابر سهامى كه دارند تقسيم كنند؛ اما جيزى كه در ذمّه كسى 
طلب دارندء اين را نمى توانند بككويند كه نصف يا ثلث آنجه كه در ذمّه ديكرى است براى اين شريكك باشد و بقيه براى 
شريكك ديكر باشد؛ يعنياكر دو نفر مغازه اى دارند و شريكك هستند و اجناسى را نسيه به ديككرى فروختند يا كشاورز هستند يا 
دامدار هستندكه كالا-يى را «بالشراكه» به يكك نفر يا جند نفر فروختند و طلبى در ذمّه آنها دارند» تا قبض نكردند وعين 
خارجى نشد نمى توانند تقسيم كنند» براى اينكه مال مادامى كه در ذمّه است كلى است و كلى تا قبض نشودء متعيّن نخواهد 
بود؛ وقتى متعّن نشد نمى شود كفت كه اين بخشش براى زيد استو آن بخشش براى عمرو و اين را به عنوان يكك مسثله 


شرعى ايشان فرمودند كه مشروع نيستء ببينيم قواعد اوليه جه مى كويد و بعد نصوص خاصه را مورد بررسى قرار مى دهيم. 


قاعدة اولبه ايخ است كه انسان مالى وا كه مالك اسثء بر اين عال سلطه ذاردة «َالناسّ مسد لَطونَ عَلَى أَمْوَالِهم»» )١(‏ جرا نتوانند 
دو نفر كه مالى را در ذمّهيك نفر يا جند نفر «بالشراكه) مالكك هستند» تقسيم بكنند؟ اين را كفتند به اينكه» جون تعيّن مال اكر 
نشد وعاشد امن تق تدارفه اذوقت اكر ميقي نداقت ازحوزه سلطه خارج انحعة دوست اسك :اناس فك لطر علي 
أمْوَالِهم)؛ ولى اين مال زيد نشده. كلى در ذمّه مادامى كه عين خارج نشودء مال او نيست. اين استدلال تام سبك ايزا ابنكه 
براى هر كدام از كلى و شخص يكك حكم خاصى هست؛ ولى اصل ماليت كه مشتركك بين كلى و شخص است در هر دو حال 
بايد باشد:«الْنّاسٌ مسد لْطونَ عَلَى أَموَالهم)»شايد بتواند در اينجا به حسب قواعد اوليه اين تقسيم را تصحيح كند. مرحوم صاحب 
جواهر(رضوان الله عليه) به همان روالى كه داشتند اول ادعاى شهرت كردند» بعد كم كم ادعاى اجماع كردند» بعد مى 
فرمايند:«مضافاً الى صحيحه سليمان ابن خالد» (5) اين نشان مى دهد كه اجماع را حجت مى دانند در كنار نصوصء در حالى 
كه با بود جند تا روايت معتبر هم صحيحه استء هم موثقه هستء نمى شود يكك اجماع تعبدى را در اين جا منعقد دانست كه 
ما بككوييم اين جا اجماعى در كار هست. كذشته از اينكه از قدما مرحوم ابن ادريس موافق نيست و از متأخرين مرحوم محقق 
اردبيلى مخالف است (2) و برخى ها هم تأمل دارند. 


ص: ١197‏ 
-١‏ بحارالانوار» العلامه المجلسى. جك ص 7١‏ 7. 


"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج50؟؛ ص 26. 
- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج0؟؛ ص 00. 


بنابراين در مطلبى كه مرحوم ابن ادريس مى فرمايد كه بزركان ما فقط در بعضى از كتاب هاى خود ذكر كردند» اين طور 
نيست كه حالا جدّاً نظر فتواى آنها اين باشد خود ابن ادريس كه موافق نيستء در متأخرين مرحوم محقق اردبيلى موافق نيست 
و برخى ها هم تأمل دارند» با اين وضع جكونه شما مى توانيد اجماع را حجت مستقل بدانيد» بعد بفرماييد: «مضافاً الى صحيحه 
سليمان ابن خالد يا موثقه كذا» (1) ما صحيحه اى داريم, موثقه اى داريمء اينها سر جاى خود محفوظ است و مى خوانيم در 
دلالت اينها هم بايد بحث كرد.يرسش: ...؟ ياسخ: نه منظور آن است كه نمى شودء اجماع ادعا كرد براى اينكه اينها جزء 
زو كان اضعاب هشتيد وشرافق تسصة. اكز فرعين قلما ابن اقريس حواقى تست و دوين متاعرين محتق ازديلى رافق 
نيست» جكونه ما ادعاى اجماع كنيم؟ مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) از آن جهت كه سخنكوى جمهور است و در 
بحث هاى قبلى هم عرض شد كه روال او اين است كه اول شهرت. بعد اتفاق» بعد نفى خلافء بعد ادعاى اجماع كه بعد هم 
ادعاى ضرورت»؛ آن وقت بعد وارد نصوص مى شوندء اين از همان قفل كردن استء آدم وقتى اين اصل را بداند هر كز تحت 
آن سلطه قرار نمى كيرد.يرسش: ...؟ ياسخ: نه خيره ايشان مى خواهند بككويند» جون اجماع فقهاستء جون برخلاف قواعد 
اوليه استء جرا ما نتوانيم مالى كه در ذمّه استء تقسيم بكنيم» مال اسك اننا مُسَلُطونَ على أَموَالِهم؛احكام مال جرا بر آن بار 
نيست؟همين مشاع را تقسيم كنند.يرسش: ...؟ ياسخ: بله» در ذمّه زيد» دو نفر فلان مبلغ را مالك هستند, زيد به دو نفر بدهكار 
است «على الاشاعه)» هر كدام نصف اين مال را طلب دارند؛ اما كدام نصف و كدام جيز را مشخص نيست,ء اين را مى كويند 
كه فلان مبلغ را شما بككيريد و فلان مبلغ را شما بككيريد و تقسيم مى كنند. آن وقت باهم قرار مى كذارند كه جه وقت كه 
جقدر نقد بدهند» جقدر نسيه بدهند»جه وقت بدهندء, آن قرارداد جداكانه دارد. جرا اين كار باطل باشد؟ يرسش: ...؟ ياسخ: 
جرا همين الآن كه ما اشاره كرديم, به همين مناسبت بود, الآن دّين را مى تواند حواله بدهدءيكك؛ با همان دين مى تواند مطالبه 
كندء بيع كندء معامله كندء دو؛ منتها دّين را با دّين نمى شود معامله كرد؛ اما دّين را كه با عين مى شود معامله كرد. از كسى 
كالايى را مى خرند» ثمن را دّين زيد قرار مى دهند يا از خود زيد كالايى را مى خرندء ثمن راءدّينى را كه در ذمّه اوست. قرار 
مى دهند» جميع احكام مال بر آن بار استء حالا جرا مسئله قسمت مشروع نباشد؟ اكر ما يكك نص خاصىء مثل صحيحه ابن 
خالد. موثقه ابن سنان و مانند آن نمى داشتيم روى قاعده جايز بود» غرض اين است كه اين فرمايشى كه مرحوم صاحب 
جواهر دارد» اول ادعاى شهرت بعد ادعاى اجماع مى كند؛ بعد مى فرمايد «مضافاً الى صحيحه ابن سنان و موثقه ابن كذا» كه 
اين اجماع را در قبال اين نصوص قرار مى دهندء اين تام نيست» براى اينكه اولآ اجماعى در كار نيست و ثانياً با بود جند تا 
روايتى كه يكى صحيحه.ديكرى موثقه. جكونه اجماع تعبدى منعقد مى شود؟! اصحاب به استناد همين روايات اتفاق كردند 
بر مطلبى» نه اينكه كشف كنيم از يكك دليل خاص و يكك دليل مخصوص. بنابراين اينكه ايشان اجماع را در قبال روايت قرار 


دادند» فرمودند: «مضافاً الى النصوص». اين جاى تأمل است. 


ص: 8و١‏ 


١‏ - مستند الشيعه» المحقق احمدبين محمد مهدى النراقى» ج07 ص كار 


تعبيرها براى اينكه معلوم شود وزن اين دليل جقدر استء فرق مى كندء همين راه را مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) هم 
تاحدودى طى كرده است. براى اينكه لل ا ب ا ل دمتسم 
روايتى» بشؤزاهمد نه روايت استدلال كسد هى. كوييد :دو تدل عليه بعد الآيه قول ابن سنان يا قول كذا و كذا»؛ يعنى اول آيه 
استء«تام الدلاله» استء بعد از آن مسئله روايت و كاهى هم براى اينكه روشن كنند اين 0 اجماع مدركى استء اجماع 
تعد اسمن كريقك كه «و يدل عليه الاجماع» بعد از صحيحه فلان بعد از موثقه فلان؛ يعن يعنى اول فلان روايت است, بعد 
مسئله اجماع كه اين اجماع متكى به آن روايت است يا مى كويند: «و يدل عليه قبل الاجماع قوله عليه السلام كذا»؛ يعنى اصل 


آن روايت است واب ين اجماع استناد به آن است. 


اما الآن ما بياييم اكيم فاضي اجات الى فلان؛يعنى اجماع را در كنار آن روايت قرار داديم؛ در حالى كه اجماع 
منعقد نشده؛ اولا و ثانياً هم بر فرض اجماع شده باشدء اين اجماع «محتمل المدركك) است» هم روايت صحيحه در كار است» 
هم موثقه در كار است و بعيد است كه اينها بز ركانى كه خود آنها اين روايت را نقل كردند براى متأخرانء از اين روايت 
خبرى نداشته باشند» يس ما قاعده اوليه و اصل اولى نداريم كه بككوييم اين اصلء دلالت مى كند بر فساد قسمت و اين قسمت» 
مشروع نيستء نمى توانيم بككويبم» جز نصوص جيز ديكرى نيست.بنابراين» اين مقصد ثالث درباره احكام قرض بود و اين 
مربوط به دين است و اختصاصى به قرض ندارد و جون جهت تشابه و تشاركك بين قرض و دين بود اينجا ذكر كردند. 


1١196 ص:‎ 


مطلب بعدى آن است كه بحث در قسمتِدّين است نه در بيع دّينء نه در صلح دّينء نه در عقد قرارداد ديكرء فقط در خصوص 
قسمك است» جوت وواباتق دن بات شركت دوباب فسمانة دويات عوالة اده استث كه اين وا از زاه عخوالة وماتقد آن مى 
خواهند تصحيح كنند كه به تعبير برخى از فقهاء حيله اى است در تقسيم دين به صورت حواله كه آيا آن جايز است يا جايز 
نيست؟ يس بحث در حواله نيست» بحث در صلح نيست» بحث در عقود ديكر نيستء بيع نيست كه آنجه در ذمّه استء 
بفروشد بحث در اين است كه اين دَينى كه در ذمّه اين بدهكار استء اين را تقسيم كنند كه يكك سوم آنبراى اين» دو سوم 
آنبراى او «أو بالعكس؛يا يكك ثلث آنءيكك نصف آنبراى او نصف آنبراى اين. كه قسمت دين محور بحث استء آيا تقسيم 


دين مثل تقسيم عين جايز است يا جايز ئيست؟ 


بس اجماعى در كار نيستء اولاً؛ قاعده اوليه كه بتواند اين را باطل كندء در دست نيستء ثانياً؛ ببينيم نص خاصى در بين مسئله 
هست كه دلاللت كند براين كار يا نه؟ ثالثأء در اين نصوص و بعضى از روايات باب دين و قرض استناد كردند و برخى هم 
روايت باب قسمت؛ وسائل» جلد هيجدهم: صفحه :87 باب 14 از ابواب «الدَّين و القرض' جند تا روايت است كه به آن 


استدلال شده. 


روايت اول را مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) نقل كرد (1) : «مُحمَدٌ بْنٌ الْحَسَن بإِسْنَادِهِ عَن الْحْسَين بْن سَعِيدٍ عَنْ عَلِىٌ بن 
لفاوق انو اله حا قية غات ن شاك كه ووادة جه اسه لتم دو ادن ورا اكه لسك لاد فى :ينا مبصيدا 
ولمعت رركي كبر شيعه ران تروا يق وار ناض انين اندله. متايياة رخال مي كزيه كدره ان اران اللو عله 
السلام) عَنْ رَجُلَتِكانَ لَهُمَا مَالَ أَبْدِيهِمَاادو نفر هستند كه مالى داشتندء «وَ مِنْهُ مُتََدّقٌ عَنْهُمَاهمالى داشتند در دست آنهاء مثل 
دو نفر شريكك بودند در يكك مغازه» بخشى از اموال آنها عين است و در دست آنها استء بخشى هم دين استء از آنها غائب 
استء وو مِنْهُ مُتَفَوّقَ عَنّْهُمَا فَاقْعَسَمَا بِالسَويّههاين دو شريكك مال را تقسيم كردند هم عين را «بالسويه؛ تقسيم كردندء هم آن دين 
راء هم حاضر راء هم غائب راء ١قَاقتَسِمَا‏ الصويّه مَا كان فى أَئْدِيهمااكه عين بوده «وَ مَا كان غَائياً عَنْهُمَااكه دين بودء «فَهَلَك 
تويك أعدهها مِمَا كان غَائِباًةآن مالى كه غايب بود حالا- شايد مطلق باشد اعم از دين و عين غايب» آن مالى كه غايب 
بودءيك مقدار آن تلف شدء اَهَل نَصِديِبُ أَحَدِهِمَا مما كان عَائباً» وقتى تقسيم كردند» سهم يكى از دو شريكك از بين رفت» 
آسيب ديدء سهم شريكك ديكر مائده استء و آن شريكك ديكر حق خود را استيفا كرده» اهَهَلَك نَصِيبُ أَحَدِهِمَا مما كَانّ غَائا 
وَ اسْتؤْفَى الْآخَوُا اين دو تا شريكك همان طورى كه عين را تقسيم كردند آن دين را هم تقسيم كردند» سهم يكى از بين رفت يا 
مالى نداشت يا مانند آن يا اززارزش افتاد و سهم ديكرى ماندء «وَ اسْتؤْفَى الْآحَوُ آن ديكرى رفت و سهم خود را كرفتء اعَلَيِه 
أَنْ يرد على ضَّ احبههاين جمله» جمله سؤالى استء سؤال كرده» سليمان بن خالد از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 
وقتى كه اين دو نفر شريكك بودندء آن دين را تقسيم كردند» سهم يكى از دو نفر از بين رفت» سهم ديكرى ماند و آن ديكرى 
نصيب خود را كرفت» آيا اين ديكرى كه نصيب خود را كرفت بايد اين را تقسيم بكند به شريكك خود ببردازد يا كلا مال 
اومكزفانه أ يد على شاعيه قال تقو ا دهت بعازس اد قم "تزاقد حسه دوا مال خردقن بلنانفة كه اتكل امد ةاعر عفد كد 
سهم آنها بودء اكر آسيب ديد مشتركك استء اكر محفوظ بود» مشتركك استء اين نشان مى دهد كه تقسيم باطل بود» و كرنه 
اكر تقسيم صحيح باشد به جه دليل سهم يكى كه تلف شدء ديكرى از سهم خود بايد بيردازد؛ اكر اين تقسيم صحيح باشدء 
كرجه سؤال و جواب در اين نيست كه تقسيم صحيح است يا تقسيم صحيح نيست؛ ولى حكم بطلان را دارد بار مى كند.مى 


فرمايد به اين كه آن يكى كه سهم او از بين رفت هيجء اين يكى كه سهم او باقى ماند» اين هر جه كه كرفته مشتركك است بين 
هر دو.يرسش: ...؟ ياسخ: اين شخص مال خود را كرفته به زعم خود مال او نشده؛ معلوم مى شود تقسيم باطل بود» جون اكر 
تقسيم صحيح بود دليلى نداشت كه اين شخص سهم خود را بركرداند به او متن مرحوم محقق اين بود كه هر جه كه مانده 
استء مال هر دو است وو هر جه تلف شد مال هر دو. 


ص: ارا 


.7١7ص تهذيب الحكام, الشيخ الطوسىء جع»‎ -١ 


تعبير مرحوم محقق در متن شرايع اين بود» اين برابر همين نص فتوا داده استء عبارت محقق اين بود كه «اذا كان لا-ثنين مال 
فى ذمم ثم تقاسما بما فى الذمم فكل ما يحصل لهما؛ هر جه كه از اين سهم دين حاصل مى شود» وصول مى شود مال هر دو 
استء «و ما يتوى» «توييتوى» با تاى منقوط» «توى)؛يعنى «هلكك). «يتوى)» مثل «رضييرضىء ١توى)؛يعنى‏ «هلكك)» ١يتوى)؛يعنى‏ 
«يهلك» «و ما يتوى)؛يعنى «يهلك) «منهما) از هر دو حساب مى شود. «فكل ما يحصل لهما و ما يتوى منهما» از هر دو بايد 
حساب بكنند اين برابر همين نص فتوا داده است, مرحوم محقق(رضوان الله عليه). اين معلوم مى شود كه تقسيم باطل استء 
و2 7 تقسيم باطل باشد كه دليل ندارد كه سهم او تلف شده ما بقيه را به او بيردازيم» جون اثر بطلان را حضرت دارد بار 
فى الم سارح قود نيماتلل ايلك فربود 6 از مزال كود اقل زو قن شاع تللق اردق كاري اسه 
كه از بين رفت» هم مال اين محسوب مى شود. هم مال او محسوب مى شود. اين روايت مرحوم شيخ طوسى راء مرحوم 
صدوق(رضوان الله عليه) هم با سند خاص خود از عبد الله بن مسكان نقل كردند كه اين روايت سند آن معتبر است. 


اماساك روايم ديم الزايات ينيم فاكى ب حبيق مكلب السك يا ارايت قوم اا بن است كه اعد اله بْنُ حفر فى قب الْإِشنَادٍ 


عَنْ عفد الله : لسن عن ذم عزن بز خبدار قن جيه لوتى بي يقار رغليه السلهم) قال: سَألهُ عَنْ رَجلين اذ شتركا فى الشلم أ 
نت يها اذ يف يفْعَما قَبِلَ أَنْ يَفيضًا قَالَ: لا بام نوهدو تقر عالق را ابالشر كوو هنعو لك روش حر يد تدووو نش ريك ال 
يك ا كندم رابا سلف و سلم خريدند؛ يعنى او بيبش فروش كرده. اينها هم خريدند كه اول ياييز تحويل 
بدهندء حالا اينها دارند تقسيم مى كنند سهم خود آنها راء اين درست است يا درست نيست؟ اين هم دين است در ذمّه آنهاء 


آيااين درست است يا درست نيست؟ اين روايت را على بن جعفر در كتاب خود هم نقل كرده. ل( 


ص: /1ة ١‏ 


.١7١ مسائل على بن جعفر و مستدركات هاء موسسه آل البيت عليهم السلام لاحياء التراث» ص‎ -١ 


حضرت فرمود كه َال عَنْ رَجلَينِ كه «اشْتركا فى السَلّم أ أيَصْلُحٌ لَهُمَا أَنْ يَفْتسِمَا قَبِلَ أن يَفْبِضًا قَالَ: لَا بس بها اين عيب ندارد 
اين از سنخ تقسيم دين است يا از سنخ تقسيم دّين نيست؟ اككر از سنخ تقسيم دين نباشد» معارض مسثله نيست اكر از سنخ 
تقسيم دين باشد به عنوان معارض تلقى مى شود.ء بايد راه حل بيدا كرد. مرحوم صاحب وسائل دارد كه «هذا محمول على 
الجواز دون اللزوم و يأتى ما يدل على ذلكك فى الشركه و فى الحواله» الآن بحث در جواز و لزوم نيست» بحث در صحت و 
بطلان است كه آيا تقسيم دين صحيح است يا تقسيم دين صحيح نيستء نه اينكه اكر تقسيم كردند» اين قسمت جايز استء 
مى توانند بهم بزندد يا لازم استء نمى توانند بهم بزنندء بنابراين اين روايت بايد باشدء ببينيم جزء معارض است يا از بحث 
خارج است» يس آنجه كه در جلد هيجدهم؛ صفحه 0/١:‏ باب 19 ذكر كردند ظاهر آن همين بطلا-ن تقسيم دين است كه 


محقق فتوا داد. 


مص لو تار رقف طرحظه اباو الحاو | رواج ل وان الام تطرع ابودا حرم اق اراق رفتواد لجيه 
١بإِسَْادِهِ‏ عَنْ أخت. د رن مُحمَدٍ عَنْ علِيَ بن الْحَكُم عَنْ بَغْضد هم عَنْ أبى حغرّة) كه اين از دو نظر خالى از اشكال نيست: يكى 
مناق ؤسال اليك كم اغق ينقة يخ سكو يكن ايك » «على بن ابى حمزه بطائنى» آن مشكل وقف را دارد» بايد ثابت كرد كه 
اين روايتى كه ايشان نقل كردند قبل از اينكه واقفى شوند بود يا بعد از اينكه واقفى شدند» نقل مى كنند؛ روايت قبل ازوقف 
او يكك حكم دارد. روايت بعد از وقف او «اعاذناالله من شرور انفسنااء حكم ديكر دارد» آيا اين روانع ماق بعد از وق كد 
ممنوع است او از عدالت افتاده» از وثاقت هم افتاده يا نه؟ جداكانه بايد بحث شود. وليبه هر حال اين دو مشكل در اين حديث 
اول هست: اقَالَ: َيِل أَبُو جَغْمرٍ(عليه السلام)عَنْ رَجلَين بَتنهُمَا مَالَ مِنْه بأَيِْيهِمَا وَ مِنْهُ غَائْبُ عَْهُّمَاا كه اين تقريبأمضمون همان 
روايت سليمان بن خالد است. 


١ ص:‎ 


سؤال كردند از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) كه دو نفر شريكك هستندء برخى از اموال آنها عين است» در دست 
آنهاست» برخى هم دين استء تعبير به مال و غايب شده است: اعَنْ رَجلين يَينَهُمَا مَالَ منْهبأَدْدِيهِمَا وَ مِنْه خَائتٌ عَْهُمَا فَافدمَا 
الذي بانديهقاء] امال عابي كداعين بولا ودر دست آلها نوف الهاو تقسيم كزولك:و أَغَان كل وَاجِدٍ مِنْهُمَامِنْ نَصِبهِ الْغَائْب) 
كل :وأحة نحو لةتؤاوقة تينع توه واااو :كل شنو هداق مدل به رد يه سكن ععرالكذاد تيه عمو كفك يزوف وها كتيده 51 
أعال 1 وَاحَدِ ِنْهّم ا مِنْ نَصد ييه الْعَائبِ فافماى) 2 ا از دو نفر رفته سهم خود را كرفته؛ يعنى قضايدّين كرده. 
«اقتضى)؛يعنى طلب كرده. قضايدّين را. آن يكى هم دين خود را قضا «فقضائه» اين «اقتضى» آن هم «قضاء مثل اين كه مى 
كيك اين «اعتذر) آن هم «عاذر) اين «اقتضى» آن هم «قاض»»؛ اين درخواست قضايدّين كرد, او هم قضايدين نمود.«فاقتَضَى 
َع دُهُمَا وَلَمْ بَفْمَض الْآحَرًا ديكرى درخواست ادايدّين نكردء حضرت فرمود: ما اقنَضَى أع دُهُمَا فَهُوَبَتْهُمَا مَا يَذْهَبٌ بِمَالِها 
آنجه را كه كرفته استء مال هر دو است اين طور نمى شود كه يكوي بيم كلا مال اوستء اين معلوم مى شود كه آن تقسيم باطل 
بودءنه اينكه تقسيم صحيح استء بعد آنجه را كه اين شخص سهم او بودء اين را بايد تقسيم كنند» معلوم مى شود تقسيم اولى 
صحيح نبود» كاهى تعبير اين است كه اين كار صحيح نيستء كاهى لازمه بطلان را ذكر مى كندء اين جا لازمه بطلان را ذكر 
كردند» سؤال اين بود كه اين شخص سهم خود را كرفت» آن ديكرى سهماو مانده؛ اين جطور است؟ حضرت فرمود: نه خير» 
همين رأ بايد تقسيم كتنده معلوم مى شود آن تقسيم اولى صحيح نبوذ دقَالَ (عليه السلام)ما اققَضَى أَحَدهُمَا فَهُوَ يَينهُمَا مَا يَذْهَتَ 
ِمَالِهااين نمى تواند آنجه را كه كرفته» بكيرد ببرد» جون اين مال او هم هست. همين روايتى را كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان 
لله عليه) نقل كرده است با سند ديكرعَنْ مُحَمَدٍ بْن عَلِيَ بْن موب عَنْ مُحَمَد بْن يَحْتِيعَنْ غِدَاثِ عَنْ جَعْفْر عَنْ أبيهادرباره 
قات قات وار اه دان سك بطر د كعات ين راموك راس شحج اك دسم تمد 
مشكل سندى درباره غياث بن ابراهيم را مرحوم صاحب جواهر هم اشاره كرده ولق يا بوذن جد نازوات مجع مواق ابن 
مشكل حل است. اعَنْ غِبَاثِ عَنْ يَْفَر عَنْ أبيه عَنْ عَلِنّ (عليه السلام) مثْلهُ نا أنه نه قَالَئمَا افَضّى أَحَدَهُمَا فَهُوَ بَتْهُمَاوَ مَا يَذْهَبُ 
َتنْهُمَاا؛يعنى آنجه وصول شدء بين هر دو است آنجه تلف شدء هم بين هر دو. امي اكه و يها اك «وَ مَا 
تدقت ننوطا ادق :داو متعى ا نجها كه تلنك بده وتران هرة و امدت اله ددو افي اه و اول نا مهرد هرو و اسك نال 


هر دو است,ء معلوم مى شود تقسيم باطل بودء وكرنه اكر تقسيم صحيح باشدء دليل ندارد كه وقتى مال يكى تلف شدء به 
حساب هر دو باشد. 


١994 ص:‎ 


همين روايت را مرحوم شيخ طوسى به اسناد خود از ان الْحَسَنِ بْنِ مُححَمَدٍ بْنِ سَمَاعَةَ عَنْ عَنِدِ اللَِّ بن جَِلَه وَ جَغفَر وَ محمد بْن 
باس عَنْ علَءحَنْ معد بن ممم عَنْ دجما (عليه السلام)» (1) نقلل كرد ابنكه كفتد روايات معتبرى است براى همين 
تويك الم وراك و عَنْهُعَنْ محمد بْنِ زِيَادٍ عَنْ مُعَاويّة بن عَمَارِ َال سَأَلْتٌ أََا عَدِدِ اللّواعليه السلام)»» (1) باز هم طريق ديكر 
است كه ايشان نقل مى كند. 


روايت دوم؛ كه آن را باز مرحوم شيخ طوسىحَنْ محمد بْنِ زيَادٍ عَنْ عَدِد اللِّ بن َِنَانِ عَنْ ابى عبدالله) كه اين موثقه بود 
برخلاف روايت سليمان بن خالد كه صحيحه بود. اعَنْ محمد بْنِ زِيَادٍ عَنْ عَبِدِ الل بن سِنَانِ عَنْ أبى عَمِدِ اللَِّ (عليه السلام) قَالَ: 
َأَقهُ عَنْ رَجَلَين بَتِنهُّكَا مال مِنّهُ دَبْنٌ وَ مِنْهُ ينا دو نفر هستند كه «بالشراكه؛ مالى را مالك هستندء برخى از | أغوال عيرق 
لبيك كدحين جاريص انكو ريض از انى افوا تورات كددر فق د ركراق اسك رعذ وكين يتيك ا الينة قر ويه 
عَيْنٌّاءاين خصيصه در سؤال سائل هستء اين دخيل در مسئله نيست كه ما بككوييم بطلان قسمت در جايى است كه اين دو تا 
شريكك هم عين داشته باشند هم دّين» تقسيم عين آنها صحيح استء تقسيم دين آنها باطل؛ اين دخالت ندارد» اكر دو تا 
شريكك باشند؛ فقط در دين شريكك باشند» مسئله همين استء جه از عين برخوردار باشند و در عين شركت داشته باشند يا 
نداشته باشندء معيار نيست» عمده آن استكه دو نفر يا بيشتر در ذمّهيكك نفر يا بيشتر مالى را «بالشركه» مالكك هستند» حالا مى 
خواهند تقسيم بكنند, جه اينكه مالى به عنوان عين داشته باشند و تقسيم كنند يا نكنند» آن رأساً خارج استء اين مطلبى است 


كه در سؤال سائل واقع شده أستت: 
ص: ١6‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. ج05 ص 2١5١‏ كتاكت الشركه. باب 2 ط آل البيت. 
"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص 182. 


در بعضى از روايات هم اين سؤال نيستءاين دخيل نيست! سؤال كردند كه اعَنْ جلي بَنَّهُمَا مَالَ ِنْهُ دَيْنّ وَ مِنْهُ عَيْنّ فَاقتَسَمَا 
الْعَِنَ وَ الدَّيْنَّ» هم آن مال موجود خارجى را كه عين بود تقسيم كردند؛ هم مالذمّه راء همكه در عين كلى بود تقسيم كردند. 
«قتوىَ ان كان وا اده أو تقضة «توى)؛يعنى «هلكك»» يتوى)؛يعنى «يهلكك». مثل «رضيير ضى)؛ به حضرت عرض 
كرد كه اينها دّينى در ذمّه ديككرى داشتند؛ طلب داشتند» بعد تقسيم كردند برابر يكى از اين كسورء سهم يكى از اينها تلف 
شدء سهم ديكرى مانده استء حالا يا در يكك ذمّه بود يا در جند ذم بالاخره اين طور شد كه تفكيكك معنا يبدا كند, «قْتَوىَ 


الْذى كان لِأَحَدِهِمَا مِنَ الدَّيْن أو بَعْضْهُ» همه سهم او يا بعضى از سهام او تلف شده استء ولى سهم ديكرى كلا محفوظ ماند. 


الوذ 


«و خرج الذى للآخر» آن خروجى دارد و ثابت مانده محفوظ ماندهءاين تلف نشده» «أَيَددُ عَلَى صَاحِبه) اينها در ذهن آنها بود 
كه ان مكنة آمو روش و كناف تيك كر روف دولل “رسو ال از تسوه نوال داوف كلجال ظاكة مين داقن د 


عَلَى صَاحِبهِ قَالَ نَعَمْ مَا يَذْهَبٌ بِمَالِهِا اين نمى تواند همه آن را ببرد يا آنجه كه تلف شدء جزء مال آن هم هست. 


مرحوم صاحب وسائل دارد كه اين روايت در باب ضمان هم آمده در باب دين هم آمده؛ در باب دين همين بود كه قبلا 
خوانديم» در باب «ضمان على حده) مى شود آن روايت را اكر لازم باشد بعد بخوانيم. نتيجه باب شش از ابواب شركت اين 
است كه تقسيم دّين» صحيح نيست» برخلاءف تقسيم عينء حالا-روى قاعده است يا تعبد است بايد بحث شودءدليلرا روى 
اجماع الونحين الجن شوفاكه تك كن اك نر ممنوع است براى اينكه بز ركانى» مثل ابن ادريس» مثل محقق اردبيلى 
اينها موافق نيستند»كبراً» نمى شودء يذيرفت» براى اينكه با بودن جند روايت صحيحه و موثقه كه اين بزركان اين روايت را 
براى ديكران نقل كردند و به همين روايات در كتاب آنها استدلال كردند, جككونه ما احتمال بدهيم كه اجماع تعبدى منعقد 
شده است؟ حالا يكك راه حلى هم ارائه مى دهند كه آن حواله است كه جداكانه بحث خواهد شد. 


١2 ص:‎ 


قرض مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: فرض 


مسئله ششم از مسايل هفت كانه مقصد سوم كه مرحوم محقق مطرح كردند» كرجه اختصاصى به باب قرض ندارد» ولى شامل 
قرض مى شود. مربوط به دين است كه اعم از قرض است و آن قسمت دين است. )١(‏ اكر دو نفر يا بيشتر شريكك بودند و 
طلبى را از يكك نفر يا بيش از يكك نفر داشتند» در هنكام تقسيم» عين خارجى را مى توان به خوبى تقسيم كرد؛ اما آيا دَينذْمّه 
اى را مى شود تقسيم كرد يا نه؟ «فيه وجهان»: معروف بين اصحاب اين است كه دّينء قسمت يذير نيستء برخى از فقها از 
متقدمان. مثل مرحوم ابن ادريس از متأخران مثل مرحوم اردبيلى و مانند آن فرمودند كه دّين هم مثل عين قسمت يذير است. 
(؟) براى روشن شدن اين مثال را هم مرحوم صاحب جواهر ذكر مى كنند كه اكر اين دو نفر شريككء كالايى را كه فروختند و 
طلب دارند يكى در ذمّه زيد استءيكى در ذمّه عمروء بدهكارها هم دو نفر هستند. آيا اينها مى توانند تقسيم كنند» بكويند 
طلبى كه ما از زيد داريم براى شماء طلبى كه ما از عمرو داريم براى من؟ اين تقسيم دين صحيح است يا صحيح نيست؟ادعاى 
شهرت شده. اجماع منقول شده. اجماع محصل شدهكه اين كار جايز نيست و سند همه اينها هم در حقيقت برداشتى است كه 
از روايات دارند» جنين نيست كه اجماعى باشد در قبال روايت. يس اين بيان مرحوم صاحب جواهر و امثال ايشان كه فرمود 
كه اين اجماع است «مضافاً» اين نمى تواند تامباشد. () كفتند كه مالى را مى توان تقسيم كرد كه معين باشد اين يكك؛ كلى 
ذو كه فو اكذازف مك ياققن ارد ادو وى مالا مد نعود مد ررق رانف دوه كبلك كرد هانهه سراق وان اوه 
تقسيم كرد؟ اين سه. بنابراين آنجه كه در ذمّه است قابل تقسيم نيستء ولى وقتى از ذمّه به عين آمدء عين خارجى شدء مال 


خارجى شدء اين قابل تقسيم است. 


١6١7 ص:‎ 


.27 شرائع الاسلام كك مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص‎ -١ 
.20 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج10 ص‎ -١ 
.26 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج270 ص‎ -'" 


آن بزركان» نظير ابن ادريس از متقدّمان و مرحوم اردبيلى از متأخران فرمودند كه جايز استء كفتند كه اين بدهكارها مال را 
مالكك هستندء ملكك در اختيار آنهاست؛يكك, بر مال خود مسلط هستند جه اينكه طلبكار هم بر مال خود مسلط است؛ دوء معيار 
فر ليك كراشي :طرقين اش #ايتية كر خافن عر قبن بوت وا كر ععناقيده عالكك ور واكك ود لظ شه | نيا سلطه ارا 
اين جنين اعمال كردند كفتند به اينكه آنجه كه در ذمّه زيد است مال شماء آنجه كه در ذمّه عمرو است مال منء اين جرا باطل 
باشد؟ اجماعى هم كه شما ادعا مى كنيد؛ مرحوم ابن ادريس مى فرمايد كه از متقدّمانء از اساتيد ما فقط شيخنا ابوجعفر 
مرحوم شيخ طوسى نقل كرده؛ سيد مرتضى اين مطلب را اصلا مطرح نكرده و از قمّيون هم كسى اين را طرح نكردند نه سيد 


مرتضى اين را كفته» نه از محدّثان و قميون معروف كسى اين را كفته و سند شما جيست؟ جون خودشان به خبر واحد عمل 


مرحوم ابن ادريس و برخى از آقايان كه بهخبر واحد عمل مى كنند, ولى نقدى دارند كه اين رواياتى كه شما نقل كرديد 
دارد كه مال دو قسم است: يا مال حاضر است يا مالٍ غايب؛ مال حاضر قسمت يذير است مال غايب را نمى شود تقسيم كرد 
اين مالٍ غايب كه شامل دين نمى شود. غيبت اعم از آن است كه در خارج موجود باشد و در دسترس نباشد يا اصلاً در خارج 
موجود نباشد» شما مالٍ غايب را بر ذمّه تطبيق كرديدء بر عين تطبيق كرديد مال غايب كه شامل دين نمى شود؛ بله» ما هم قائل 
هستيم كه مالٍ غايب اكر اينها يكك مالى دارند در يكك شهر ديكرى, مال غايب استء تقسيم مربوط به حضور آن است اين را 
ممكن است جداكانه بحث بكنيم» ولى مال غايب كه به معنيدّين نيست نه به معنايدّين است نه شامل دين مى شود. اينكه در 
متن محقق آمده است كه «مايحصل لهما ما يتوى عليهما»» يعنى آن د رآ مدهايى كه اين مال غايب دارد مال هر دو استء اين 
تقسيم بى اثر است» آن ضررهايى كه مال غايب دارد» عليه هر دو استء اين تقسيم بى اثر استء نفع و ضرر مال جند كونه 
تقسيم مى شود كه سه قسمت روشن استء اين مال در خارج يا نماى منفصل دارد؛ نظير اينكه كوسفندى برّه به دنيا مى آورد 
يا نماى متّصل دارد؛ نظير اينكه فربه بشود يا كذشته از نماى متّصل يا نماى منفصلء ارزش هايى دارد كه قيمت اين كوسفند يا 
فلا-ن كالا زياد شده است. اين قيمت سوقيه استء اين قيمت سوقيه كه زيادى حكميه است اين نه نماى متصل است نه نماى 
منفصل. اينكه شما درباره دين كفتيد» دو قسم از اقسام سه كانه زياده در آن دين فرض ندارد؛ يعنى مالى كه در ذمّه استء نه 
نماى متّصل دارد» نظير فربهىء نه نماى منفصل دارد؛ نظير بره اى كه كوسفند به بار مى آوردء زيادى قيمت دارد ممكن است 
كه قيمت افزوده يبدا كندء اين هم اشاره مى شود؛ جه اينكه «ما عليهما» هم همين طور است (ما عليهما»»يعنى آنجه كه ضرر 


شد اين نه ضرر متّصل دارد» نه ضرر منفصل دارد» ضرر حكمى دارد؛يعنى ارزش اين شىء كم مى شود؛ بله» اين ممكن است. 


١607 ص:‎ 


.28 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج0؟. ص‎ -١ 


سند شما صحيحه سليمان بن خالد است و مانند آن در اين روايات غير از مال غايب و مال حاضرء عنوان ديكرى ندارد. مال 
غاب زهال حاضروعى موسوة كارجيبا عيبت داردايا حضورء ته انتكه مال غابب شامل ذقه شود مال ذثة را كه مال غايت 
نمى كويند. برخى از اين بزركان جون مى كفتند اين روايت مال غايب و مال حاضر مربوط به عين خارجى است عين 
خارجييا غايب است يا حاضر اصللاً اين روايات سليمان بن خالد و ابن سنان را نقل نكردند فقط روايت غياث بن ابراهيم را نقل 


كردند آن هم كه كفتند غياث بن ابراهيم ضعيف است. (1) 


بنابراين تصوير اين مسئله در جايى كه دو نفر شريكك هستند واز دو نفر هم طلب دارند در هنكام تقسيم سهام؛ عين خارجى 
را تقسيم كردندء مانده ديون آنهاء دين اينها يكياز آنها در ذمّه زيد استءيكى در ذمّه عمروء ما اكر بخواهيم بكوييم اين 
تقسيم باطل استء بكويند آنجه كه در ذمّه زيد استء مال اين شريككء آنجه كه در ذمّه عمرو است مال آن شريكك. اين 


برهان قوى مى خواهد. 


برخى از متأخران مثل مرحوم مقدس اردبيلى و اينها قاعده «أَلمُؤْينُونَ عِندَ شَّرُوطِهم) (1) را هم اضافه كردند ككفتند اينها 
«ألعؤمئوة عند شوُوطهم ]ينها جزء شروطى است كه در هنكام تقسيم بيش مى آيد؛يعنى تعهد مى كنندء جون «أَلْمَؤْمِنُونَ عِندَ 
شُرُوطهماتعهدهاى ابتدايى را هم شامل مى شود؛ يعنى تعهد. خواه در ضمن عقد باشد» خواه در ضمن عقد نباشد» مشمول 
المُؤمنُوقَ عند شُرُوطهم»است اين را تعهد كردند كه دينى را كه در ذقه زيد دارند مال اين شريكك» دينى كه در ذه عمرو 
دارند مال آن شريكك. اين جرا باطل باشد؟ برخى ها كفتند كه «احد الشريكين» اكر جيزى را قبض كند, اين «نصف القبض» 
استء «لا قبض النصف»»آن روزها نجف محور اصلى بحث ها همين بود.خروجى آنها در همين بحث هاى فقهى هم مجلداتى 


بود» بيش از اين نبود. 


١6١5 ص:‎ 


-١‏ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج10 ص 0م. 
"- تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى» ج/ ص ."/١‏ 


در همين بحث هاى عبادات و بخشى از همين معاملات» خروجى نجف آن روزها فكر رايج و بحث رسمى غالب درس هاى 
متقن همين حرف ها بود؛ لذا اين بعيد نيست كه اين فقهاى بزركك, فكرهاى نزديكك هم داشته باشند. ايشان مى فرمايند كه 
اين بزركاتى كه هن كويفد جايز يست هئ كويتد اكر «احد الشريكين» جيزى راق بندهكار قيض كلد بكيرةة ابن #نضصف 
القبض» استء نه «قبض النصف»» نا بككوييم نصف مال را او كرفت نصف مالء مال شريكك ديكر است؛يعنى قبضء قبض تام 
نيست» جرا؟ جون دو شريك هر دو باهم بايد قبض كنندء تا اين كلى در ذمّه متعين شود» كلى در ذمّه تا قبض نشودء متعين 
نخواهد شد و قبض هم قبض طلبكار است نه يكى از دو طلبكار» قبض يكى از دو طلبكار «قبض النصف» نيست»«نصف 


القبض» است» جون «نصف القبض» است,ء اثر ندارد. 


آن بزركان مى كويند كه تعيين مال به عهده بدهكار است, بدهكار است كه بايد كلى را در خارج متعين كند؛ اكر اين سه 
شرط حاصل شد؛ يعنى طلبكار راضى بودء بدهكار راضى بود» شريكك هم راضى بود» جون فرض در حال قسمت استء 
قسمت كردند؛يعنى شريكك راضى استء آن وقت اين عناصر محورى كه سه كانه كه حاصل بود» به جه دليل اين تقسيم باطل 
باشد؟ اين «اكل مع التراضى» استء نه «اكل بلاتراضى»» آنكه منهى است رموه (لة اكلا أمْوَالَكمْ بَتَكمْ بالْباطِلٍ إلا أن تَكونَ 
تِجَارَهَ عَنْ نَرَاض ) (1) اين «اكل مع التراضى» استء زيرا طلبكار كه راضى استء بدهكار هم كه راضى استء شريكك اين هم 
كه راضى بيك جرا قبض «احدهما نصف القبض» باشد؟ بلكه «قبض النصف» است. 


١6 ص:‎ 


1د نساء دوو 1 د 


عمده برداشتى است كه از اين نصوص دارندء اككر اين روايات كه دارد مال غايب را نمى شود تقسيم كرد شامل دّين هم شود 
كه خيلى ها بر آن هستند. آن كاه مى شود به نقدهاى ابن ادريس از متقدّمان و محقق اردبيلى(رضوان الله عليهما) از متأخران 
ياسخ داد» جون صحيحه سليمان بن خالد اين استء موثقه ابن سنان اين است؛ ولى اككر مال غايب شامل دين نشد» مال غايب 
در مقابل مال حاضر عين را خارجى را مى كيرد» عين خارجى اكر حاضر بود كه تقسيم مى كنند؛ اكر نبود هم بايد صبر كنند 
تا حاضر شود» جون معلوم نيست كه در دسترس هست يا نيست آن هم به همين مشكل برمى خوردء ولى منظور اين است كه 


هال اغا نل شامل دون تمى شود 


يك نككاه مستأنفى هم بايد در اين نصوص شود كه آيا ما درباره دين نص خاص داريم يا نه؟ كذشته از اينكه در بعضى از 
نصوص عنوان دين آمده و تجويز كرده آن را شما حمل بر جواز كردى» حمل بر جواز كردى الآن ما بحث در اين نيست كه 
اين تقسيم لازم است يا جايز» بحث در صححت و فساد اين تقسيم است آنجراكه محقق در متن شرايع فتوا داد اين است كه اين 
تقسيم باطل استهء الآ-ن بحث در اين نيست كه تقسيم لازم است يا جايز» بحث در اين است كه اين تقسيم صحيح است يا 
صحيح نيست؟يرسش: ...؟ ياسخ: بله اين هم همين طور است اين هم «مجهول الحصول» استء اككر «مجهول الحصول» استء 
مشتركك است اكر «معلوم الحصول» استء مشترك استء در هر دو مورد حكم يكسان است. اينها فرض كردند كه اين سه 
عنصر حاضر استبيعنى طلبكار راضى استء بدهكار راضى استء شريكك هم راضى است اين نص جه اندازه مى تواند تعبد 
كند؟ جه اندازه مى تواند, غرائز عقلا-يى و بناى عقلا را حد كند؟يرسش: ...؟ ياسخ: اكر اين است كه دين در ذمّه ماليت 
ندارد» براى اينكه غَررى است در حالى كه همه آثار مال بر دين بار است؛ منتها كفتند بيع دّين به دين صحيح نيستء و كرنه 
انسان كالايى را مى خرد مى كويد من فلان مبلغ از زيد مى خواهمء يول او را از زيد بككيريد» مى كويد درست است.يرسش: 
..؟ ياسخ: نه» به همين مى خرمء نه اينكه حواله مى دهم, حواله هم مككر غرر در حواله جايز است؟ بعضى از موانع است كه در 
هر جايى يبدا شود» مشكل آفرين استء مثل رباء مثل غرر» در بحث سابق كذشته كه اينها جزء موانع عام است در هر داد و 
ستدى كه ربا بيدا شود» شبهه دارد» در هر داد و ستدى كه غرر بيدا شود شبهه دارد» اين طور نيست كه غرر در حواله يا در 
كفاله يا در وكاله يا در فلان جايز باشد در اينجا جايز نباشدء«أو بالعكس». اين سه عنصر حاضر است؛ يعنى بدهكار راضى 
استء طلبكار راضى استء شريكك او هم راضى استء جون فرض در اين است كه تقسيم كردندء اينها تقسيم كردند كفتند 
كالاهايى كه ما فروختيم»يكى مال فلان شخص است كه در شهر شماستءيكى هم مربوط به فلان شخص است كه در شهر 
ماستء اين بدهكارى كه در شهر ماستء من طلب را وصول مى كنم مال من» آن بدهكارى كه در شهر شماستء براى شما 
«سهل الوصول» تراست طلب شما. جه دليلى بر بطلان اين باشد؟ ببينيم آيا دّين را روايت سليمان بن خالد و مانند آن شامل 


مى شود يا نه؟ اين روايات بخشى در جلد 18 بود بخشى در جلد 19. 


ص: مار 


در جلد هيجدهم» صفحه /3, باب 3545, از ابواب دين و قرضء روايتى بود كه مرحوم شيخ طوسى بالستاك ره إن «الشمفة تق 
سَعِيدٍ عَنْ عَلِيّ بن النعْمَانِ تَن ابْن مُث كان عَنْ سُلَيِمَانَ بن خَالِدِه نقل كرد كه صحيحه بود آن روايت اين است كه اقَالَ: سَأَلْتُ 
با عَدِدِ اللّهِ (عليهالسلام) عَنْ رَجُلَين كانَ لَّهُمَا مَالَ بأَيْدِيهِمَا اينها يكك مالى داشتند كه با آن زندكى مى كردند» تجارت مى 
كردندء بخشى از اين مال ها در دست آنها بود «وَ مِنْهُ مُتفَرَقَ عَنْهُمَاا بعضى از اين مال ها بيش اينها نيست افقَاقتسَمَا بالسَويّها اين 
دو شريكك اين اموال خود را «بالسويه) تقسيم كردند «فَاقتَسَمَا بالسّويِّهِ مَا كان فى أَيدِيهِمَاوَ مَا كان غايباً عَنْهُمَاا جون دو شريكك 
بودند آنجه كه در دست آنها بود «بالسويه» تقسيم كردند» آنجه غايب از اينها بود آن را هم «بالسويه) تقسيم كردندء «فيَلك 
نَصديبٌ أع دِهِمَا مما كان غايباً؛ اين سؤال سائل كه كفت آن مال غايب را تقسيم كردندء مال غايب»يعنيدٌينء يا مال غايب 
اينها اموال تجارى داشتند» بعضى در شهر آنها بود» بعضى جاى ديكر بود غايب بود اين غايب بود؛يعنيدّين؟ نه غيبت به 
معنيدّين است,. نه غيبت مطلقى است كه دين زير مجموعه آن باشدء نه مختص به دين است,ء نه شامل دَين؛ به دليل «فمهَلك)؛ 


اينكه در ذمّه زيد باشد كه «هّلكك) معنا ندارد بايد توجيه كرد - به زحمت -. 


١2 ص:‎ 


كفتند اين مالى كه دست آنها بود اين را تقسيم كردندء مالى هم كه در غايب بود آن راهم تقسيم كردند» آنجه كه تقسيم 
كردند آنجه كه سهم يكى از دو شريكك بود» آن از بين رفت حضرت فرمود كه اين درست نيستء بايد كه هر جه كه تلف 
شدء به زيان هر دو است هر جه كه هم حاصل شد به نفع هر دو. اين جه كارى به دين دارد؟! اكر مخصوص عين است يا لااقل 
مشكوكك است كه دّين را شامل مى شود يا نمى شودء آن ادله عامه كه( تِ'جَارَةُ عَنْ نَرَاض) هست رضايت هست شركت هست 
و مانند آنء اينها كافى أست. «وَ مِنْهُ مُكَفَرّقَ عَنْهُمَا فَاقنَتَ ما بالسّويِّهِ مَا كان فى أَيدِيهِمَاا يكك؛ «وَ مَا كان غايباً عَنْهُمَاا دو؛ هم آن 
مالى كه حاضر است آن را «بالسويه» تقسيم كردندء هم آن مالى را كه غايب است آن را «بالسويه) تقسيم كردند «قَهَلك 
نَصديبٌ أَحَدِهِمَا مِمَا كان غايبا»؛ آن مال هايى كه غايب بود و سهم يكى از اين دو قرار كرفتء آن از بين رفت آسيب ديد او 
الكو فى الكو أن شرك كمال هزه را كفك ىو اشر يك اول شال او اا رفت سانا سوال كد قله أن 1د عن 
صَاحِبِه)؟ اين كه مال او محفوظ بود او موظف است كه سهم رفيق و شريكك خود را ببردازد؟ «قَالَ (عليه السلامَعَمْ مَا يَذْمَبُ 
بمَالِه)؛ هر جه رفت مال او هم محسوب مى شود مال شريك او هم محسوب مى شود. اين جكارى به مسثله دين دارد؟ دو تا 
سؤال هست كه بى ياسخ مى ماند: يكى مال غايب در مقابل مال حاضر استء اين راجع به عين خارجى است؛ يكى اينكه 
نجه كه در ذمّه ديكرى است «هلكك)» يعنى جه؟ «هلكك) از بين رفت آسيب ديد يعنى جه؟ اين نشان مى دهد كه مال خارجى 
معيار استء مال خارجى اكر حاضر باشد تقسيم آن درست استء اككر غايب باشد تقسيم آن درست نيست بايد وصول شود 


بعد تقسيم شود. 


١26 ص:‎ 


اين روايتى كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرده اند» مرحوم صدوق هم(رضوان الله عليه) نقل كردند اينكه مرحوم ابن ادريس 
دارد به اينكه «ولا وضعها احد من القميين» )١(‏ منظور كتاب فتواى آنها است نه كتاب روايى آنها است مثل مقنع و مثل هدايه 
واانغال 1ن عكري شاراى اد عقر كانه شكصوها ند ظا فص ابن نانروا ات ليف دقعي كن بل سقفي 1ل اتيك 
ما(رضوان الله عليه) مى فرمودند به اينكه آنجه كه ابن بابويه قمى در كتاب فتواى فقهيخود فتوا مى دهدء به منزله روايت است 
براى اينكه آن عصر خيلى عصر اجتهاد نبودء اينها برابر روايت فتوا مى دادند مطابق روايت فتوا مى دادند نه اينكه حكم روايت 
در حد تأييد بود نه در حد روايت.يرسش: ...؟ ياسخ: اكر هلاك شدء بعضى ها آسيب ديد» بعضى ها آسيب نديد» روايت كه 
مى كويد مال خارجى اين استء بس اكر اين است بايد حمل كرد بر جواز لزوم؛ يعنى تقسيم آن لازم نيست.يكك تقسيمى 
جايز است كه روايت «قرب الاسناد» شاهد آن خواهد بود. اككر همه قبول دارند اين نفى را بر نفى لزوم حمل مى كنندء نه نفى 
جواز به دليل روايت «قرب الاسنادى» كه حالا-مى خوانيم كه در بحث ديروز هم اشاره شد. اين روايت را بزركان آمدند 
كفتند كه روايت «قرب الاسناد» كه مى كويد اين صحيح است4يعنى جايز است لازم نيست» همان حملى كه فقها(رضوان لله 
عليه) نسبت به اين روايت اعمال كردند» مرحوم صاحب وسائل هم همان را نقل كرد كفت «كردًا مَحْمُولٌ عَلَى الْجَوَاز دُونَ 
الوم [للأزالا ادق وى صيدة شيا ابن نشدي سيك اه اروم ورككواة اق برس وز زه باسع !كمال كاب شال كين هيه 
00-7 وقت «هلكك» شامل آن مى شود؛ اما «هلكك) در ذمّهءيعنى جه؟«هلكك» بايد مصداق داشته باشد مالى كه در ذمّه است 
از بين رفته يعنى جه؟يرسش: ...؟ ياسخ: بنابراين عين خارجى معيار است نه دّينء دين را شامل نمى شود. جون شامل دين نمى 
شود آن وقت سخن ابن ادريس از متقدّمان و محقق اردبيلى از متأخران درست درمى آيد.يرسش: ...؟ ياسخ: نه جه اولويتى 
است؟ قواعد اوليه كه مى كويد اين تقسيم صحيح است.جون مال غايب مال خارجى است در دسترس نيست» در معرض تلف 
است؛ اما ذمّه كه تلف نمى شودء طلبى است كه انسان دارد.يرسش: ...؟ ياسخ: از كجا معلوم مى شود كه يرداخت نمى كندء 


اين طلبى است كه دارند مى دهند و آنها هم كفتند به اينكه اين سه عنصر هست؛ يعنى رضايت دائن و مديون و شريكك و 


اصحاب را نقل مى كرديمء الآن همين طور است» معروف بين اصحاب اين است بعضى روايت غايب» هر دو را استفاده كرده 
امروز نقد آن است كه مال غايبدّين را شامل نمى شود. مال غايب عين خارجى است كه در دسترس اينها نيست. الآن هم 
فتواى معروف بين اصحاب همين است كه مى كويند سند آنها هم همين صحيحه سليمان بن خالد است كه از اين استفاده 
كردند كه منظور از غايبء دين استء» در حالى كه منظور از غايب» عين خارجى است. به دو قرينه: يكى اينكه اين غيبت در 
مقابل حضور است نه ذمّه در مقابل عينء اين يكك؛ دوم اينكه تلف هايى كه دامنكير مال غايب شدء در حالى كه مال ذمّه 
تلفى در كار ندارد. 


١6:95 ص:‎ 


.28 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج10, ص‎ -١ 
ط آل البييت:‎ ٠. وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص فهر ابواب الدين و القرض» باب‎ -7 


روايت دوم همين اين , ا ا دار ادا بن الْحَسَنِ عَنْ جه عَلِىٌ بن جغفْرِحَنْ أَخيه مُوسرى بْن 
جَغْمَر(عليه السلام)) نقل كرده است اين است اقَمالَ: س أَكهُ عن وَجُلئناشتركافِيالَلَماَص بطد لح لَهُمَا يفك ماقتلانى قيض ١‏ اينها دين 
استء دو نفر كالايى رااز يك كشاروزى خريدند سلف فروشى كرد واينها هم خريدند در ذمّه خريدند» آن دو نفر مى شوند 
ذالكه ابي يات تروت سي ود ساون أرق ذو كرك الاي ركه وار كدم رديه عتراه ساود ين كشاورز خريدند» 
طلبكار هستند؛ حالا- تقسيم مى كنند اين درست است يا درست نيست؟ «أيط لح لَهُمَا َيف ماقبلانى فُبِضَاقَالَ(عليه السلام) 
ا فينو لق بمكسرويطع امك كو ارمكرى الست كداقرموى جارن اميق 1ن كد جناوء سك دربا ره قر راشله قدي به ا كشك 
كرديد كفتيد جايز نيست. آن مال غايب كه كارى به دّين ندارد» اينكه صريح در دين است كه فرمود جايز است. اين روايت 
را كه على بن جعفر در كتاب خود هم نقل كردء بزركان اين را حمل كردند بر اراده جواز «دون اللزوم» كه اين تقسيم تقسيم 


جايز استء, مى توانند بهم بزنند. 


الآن بحث در جواز و لزوم اين كار نيست بحث در صحت و فساد اين كار است. اصل اد ين كار صحيح است حالا بعد مى 
توانند بهم بزنند؟ بله» آيا قسمت كار لازم است يا نه؟ مطلب ديكرى است؛ نظير عقود لازمه است يا عقود جايزه. اكر ما دليل 
داشتيم كه در اين بخش اكر دينى بود آن را تقسيم كردندء اين تقسيم جايز است نه لازم «لايفتى به). الآن بحث در صحت و 


فساد استء نه بحث در جواز و لزوم.يرسش: ...؟ ياسخ: نه. 


١6٠ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 3/١‏ ابواب الدين و القرض» باب اط آل البيت» 


نقل نكردند» فقط روايت غياث بن ابراهيم و اينها را ذكر كردندء براى اينكه مى كفتند اين مربوط به دين نيست اصلا مال 


غاب اسك نوق مال قايرت اياك مويو ون قو سق قاروا وم اتن را نات تفل لخر ققد 


اما آن روايتى كه در جلد نوزدهم بود در كتاب الشركه اين استء.جلد نوزدهم صفحه ١١‏ كتاب الشركه باب شش از ابواب 
شركتء اين روايت را مرحوم شيخ طوسى هبس ناد عَنْ خم 1 بن محمد عَنْ عَلِىٌ بن الحكم عَنْ بَعْضِد همْ عَنْ أبى حمر كه 
افتازط هه ابن دوكلا مشيكل :د حكن رسا لسع وك هم على بن أن يحبر بطافق ابيك كه كار وقفك ده بيت بالا 
يا اين روايت قبل از ابتلاى او به واقفى شدن صادر شد يا بعدء به هر حال اين ارسال را قبلا دارد. اقَالَ: ُريْلَ أَبُو حَغفّر(سلام 
الله عليه))ءامام باقر (سلام الله عليه) عَنْ جين بَينهُمَا مَالَ مِنْهُ بَيِْهمَا وَ مِنْهُ غَائْبٌ عَنْهُمَاا اين هم نظير روايت سليمان بن خالد 
استء سؤال كردند كه دو نفر هستند» شريكك هستند» برخى از اموال آنها در دست آنها استء برخى از اموال هم غايب 
ياغ تليق هما #النحتةايفى عقن 31 31 فالا وبابد نيه در دست أنه اسك وخاصو اسك وو ونه غافت عنفهاةخايت 
است قافتا الَذِى بِأَئدِيهمَاه آنجه كه در دست آنها است» اين را تقسيم كردند»:وَ أَحَالَ كُلَّ وَاحدٍ مِنْهُمَا مِنْ نميه الَْائبِ»؛ 
اينها حواله دادند كفتند كه آن مال غايب را شما بككير! اين مال غايب را من مى كيرم! آيا اين غايب و حاضرء يعنيذمّه و عين يا 
لاهو عي انبتك اتمقها كك حاضي و اسة يو درك زعا يورو أخال كل ولخد نومام توانيو لكاي نافتصرى 
يَفنَض الْآخَرا شايد از كلمه اقتضا كه يكك درخواست باشد بككويند اين نظر به دين هم دارد» اين مالٍ غايب را كه تقسيم 
كردند» يكى رفته كرفته» ديكرق نتوانست نكيرة افَافضَى أَحَدُهُمَا وَ لَمْ بَفْمَض الْآحَرُا تكليف جيست؟اقَالَ فشي" لافنا 
فهو تعنيها عاد قت علدا اتجهر) كه ان كن كرفته مان سر :دو انيت انه عفال تكد كد همه امال اوشكه كيرد مرف نه 


أ 


حِدَهُمَا وَلَمْ 


000 


مال هر دو استء معلوم مى شود تقسيم آن صحيح نيست. 


١٠1١١ ص:‎ 


آيا اين ناظر به دين است يا ناظر به عين خارجى است؛ منتها در دسترس نبود و تلف شد؟ شمول اين نسبت به دين مشكوكك 
استء بنابراين با آن قواعد اوليه نمى تواند» معارض باشد. به تعبير برخى از همين بزركان فقهى مى فرمودند آن جراكه ممنوع 
است «اكل بلاتراضى؛ است اين «اكل معالتراضى» استء فرمود:(لا- تأ كلوا أَمْوَالَكمْ بتكم بالْبَاضِل إلا أنْ تكونّ يِكَارَهُ عَنْ 


تَرَاض) اين (تِجَارَ عَنْ تَرَاض )است اين «اكل مع التراضى» است جرا باطل باشد؟! 


همين روايتى را كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد به اسناد خود از حسين بن سعيد از محمد بن مسلم هم همين را نقل كردند. 
اكر آن اولى دو تا اشكال داشت»:يكى ارسال بود و يكى وقوع على بن ابى حمزه بطائنى» اين آن دو تا اشكال را ندارد» براى 
اينكه نه مرسل هست,. نه على بن ابى حمزه بطائنى در آن است و باز طريق سومى هم مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) نقل 
كرده است از «معاويه بن عمار) كه اين از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرده است. آن از امام باقر(سلام الله 
عليه) بود. بنابراين مشكل سندى ندارد» كرجه در روايت اول آن دو تا شبهه بودءيكى ارسال يكى وقوع على بن ابى حمزه 


بطائنى» ولى روايت دوم و سوم اين دو تا اشكال را ندارد. 


يس روايت اول باب شش اين بود روايت دومى كه باز مرحوم شيخ طوسى نقل كرده است اعَنْ مُحَمّدٍ بن زيَادٍ عَنْ عَنِدٍ الل 
ن سِتكَانٍ عََابى عد اللِّ (عليه السلام)» اين است «مَألتهُ عَنْ َجَلَين بَينَهمَا مَالٌ مِنّهُ دَيْنٌ وَ نه عَئِنّ»؛ روايت آن خوب است. اين 
دو ثفر كه شريكك هستدة دو تحوه مال دارتد» بعضى اذ مال هاى آنها عين خارجى است كه دارتك يعض از مال هاى آنها 
جيزى است كه در ذه ديكران طلب دارند «سَ اله عَنْ رَيلَين يتنه ا مَالَ مِنْه دَيْنَ وَ مِنهُ عن فَافَْمدما الْعئِنَ وَ الدَّيْنَ) اينها هم 
مال خارجى را تقسيم كردندء هم آنجه كه طلبى دارند در ذه ديكران» «تَوىَ الى كان ِأَح دِهِمَا مِنَ الدّئْن أَؤ بَعْضْهًا آنجه 
كه در ذمّه او بود. حالا يا او ورشكست شد يا در دسترس نيست و وصول آن ممكن نيست و مانند آنء به منزله هلاكت است. 
انُوىَ) آنجه كه به نام دين بود در ذه ديكرييا او مُرد در دسترس نيست يا ورشكست شد يا مفآّس شد و مانند آن.اقَتَوىَ الى 
كان لِأَحَدِهِمَا مِنَ الدّْن أ بَعضّهُ وَ حرج اذى لِنآحَرِ أ يَرْةُ عَلَى صَاحِبِه) آيا آن كه مال او را وصول كرد آن را هم بايد به رفيق 
خود ببردازد يا همه آن مال خود او است؟ اقَالَ تَعَمْ مَا رَذَّهَبٌ بِمَالِهِه (1) اين نمى تواند بكويد كه مال من است همه را بكيرد 
ببرد. اين روايت مى تواند تام باشد و بككويد كه اين تقسيم دين درست نيست؛ اما حالا اين تقسيم دين كه درست نيست به نحو 
جواز است يا به نحو لزوم است اين حكمء. حكم ارشادى است يا نه؟ اين يكك نككاه مستأنفى مى طلبدء الآن ما نبايد ببينيم كه 
مرحوم ابن ادريس نظر او جه بود؟ او جون خبر واحد را حجت نمى داندء بنابراين ممكن است كه نظرى ندارد؛ اما مقدس 


اردبيلى اين بعضى از ظاهر روايت هم كه صحيحه است حالا ببينيم كه جه هست؟ 


١11١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» ج14 ص 27 كتاب الشركه. باب /اء طّ آل البيت. 


قرض مبحث بيع 
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موضوع: فرض 

تا كنون اين مطالب بازكو شد كه عصاره مسئله ششم از مسائل هفت كانه مقصد سوم شرايع )١(‏ اين است كه آيا دين را مى 
شود قسمت كرد يا نه؟ كرجه بحث در باب قرض بود؛ ولى جون اين حكم مشتركك استء درباره مطلق دين اعم از قرض و 
غير قرض؛ لذا اين را در خصوص باب قرض ذكر نكردندء بلكه مربوط به اصل دين است. آيا دين را مى شود قسمت كرد يا 
نه؟ «فيه وجهان و قولان»:يكك قول اينكه قسمت دين باطل است و قول ديكر به اينكه قسمت دين صحيح است و قسمت دين 
مثل قسمت عين بلامانع است. قول اول معروف بين فقها(رضوان الله عليهم) هست,ء قول دوم معروف نيست واكم هستء از بين 
قدما مرحوم ابن ادريس قائل شدندء (1) از بين متأخرين مرحوم مقدس اردبيلى (1) و همجنين محدث بحرانى (5) اينها ميل 


ص: اللا 


.27" شرائع الاسلام» 8 مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص‎ -١ 
.5 ١3 السرائر» ابن ادريس الحلى» ج 5 ص‎ -" 

برك مجمع الفائده» المحقق المقدس الاردبيلى» ج24 ص 37. 

ع الحدائق الناضره» الشيخ يبوسف البحرانى (صاحب الحدائق)» ج رةه ص الاو "لا .١‏ 


آنها كه مى كفتند كه قسمت دين باطل است» ككذشته از شهرت و دعواى اتفاق و ادعاى اجماع و تمسكك به استصحابء به 
بعضى از روايات هم تمسكك كردند كه مستند اصلى اينهاست. استصحاب اين است كه قبل از اينكه «احد الشريكين» اين مال 
رااز بدهكار بكيرد» در ذمه او بود و مال او بود ما نمى دانيم با اين قسمتء يعنى قسمت دَينء اين مال از ملكيت مديون 
خارج شد يا نه؟ اصالت بقاى او محكم است. قبل از اينكه اين مال به وسيله تقسيم از ملكك مديون بيرون بيايد» در ملكك او 
بود» الآ-ن ما نمى دانيم كه با اين قسمت از ملكك او خارج شده است يا نه؟ اصل بقاى آن است. اين استصحاب خيلى هم 
شقاف و ووشن سه شنا هه حرف راهن عواهيد ناتف كيك اكر ركم عين شارك بزد كة در دست او بوذة اي 
استصحاب ملكيت صحيح استء اما جيزى در ذمه اوستء انسان كه مالكك در ذمه خود نيستء بلكه با قرارداد و مانند آن 
مالكك مى شود اكر بدهكار مالى را دارد؛ يعنيآن اعتبار را دارد كه در خارج اين تصرفات را بكند.وكرنه فعالاً امرى به نام مال 
و مستقر در ملكيت او باشدء اين جنين كه نيست تا شما استصحاب بكنيد. به هر تقدير اين اصالت بقا در كلمات قائلين به 
مبيكيو مرسلة انى ننه يطاتتى اعد لال كردقد كداقرل خوانددة ان 


ص: له 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج59 ص رد ابواب ديات الشجاج و الجراح» باب 4 ط آل البستة. 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج15١2‏ ص ؟كو”ل كتاب الشركه» باب مو ل ط آل الست 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج2195 ص 07١‏ كتاب الشركه» باب 2 ط آل البيت: 


در قبال ايشان» مرحوم ابن ادريس و متأخرين؛ نظير محقق اردبيلى و بعضى از اخباريون» مثل محدث بحرانى اينها قائل اندكه 
دليل تقسيم منصرف به خصوص عين است و دين را شامل نمى شود و دو نفر كه شريكك بودند و تجارت خانه و مغازه اى 
داشتند» كالاهايى را به افراد مى فروختند و مشترى ها بدهكار اين شركت هستندء اينها به منزله دو تا شريكك هستند؛ اكر فرشى 
را كه مال دو نفر بود «بالشراكه) به زيد فروختند و بعد «احد الشريكين» آمد سهم خود را بردء ديكرى بعداً آمد تا سهم خود را 
ببرد» اين تقسيم مال مشتركك جه محذورى دارد؟!اكر اين دو نفر از يكك نفر طلب داشته باشند» مثل آن است كه اين دو نفر از 
دو نفر طلب دارند. اكر دو تكه فرش بود يكى را به زيد مى فروختندءيكى را به عمرو؛ زيد بدهكار كسى بود و عمرو بدهكار 
ديكرى بود وهر كدام رفتند مال خود را مى كرفتند؛ الآن اين دو تكه فرش را به يكك نفر فروختند؛ «احد الشريكين» مى آيد 
سهم خود را مى برد و شريكك ديكر مى آيد سهم خود را مى برد واين محذورى ندارد. ادله قسمت منصرف به عين استء نه 
منصرف به دّينء جون ادله قسمت منصرف به عين استء نه منصرف به دَّين؛ يس اين روايات شامل حال ما نمى شود. اكر در 
بعضى از نصوص كلمه «دّين)» آمد؛ نظير خبر «غياث بن ابراهيم)» اين دو تا مشكل دارد: يكى مشكل داخلى دارد كه سند 
ضعيف استء يكى مشكل بيرونى دارد كه با صحيحه «على بن جعفر» معارض است؛ آنجه كه به طريق قرب الاسناد و اينها 
آمده است, شايد نتوان از آنها به صحيحه ياد كرد؛ ولى همين روايت در كتاب على بن جعفر(سلام الله عليه) آمده است؛وقتى 
كه در كتاب على بن جعفر آمده است اين مى شود حجت؛ اين صحيحه هم هست در قبال آن خبر غياث بن ابراهيم. يس 
روايات دو طايفه است:يكك طايفه به عنوان مال غائب است كه منصرف به عين است.يكك طايفه كه دين را شامل مى 
وارلا اده لحن اك ناذا سا كد اس بن انعد كودر كات على نع تحجير اقل اندظا تيد اماك ١ح‏ 
آمده است كه تقسيم دين عيب ندارد. حالا بزر كان آمدند كفتند كه «لابأس»؛ يعنى جايز هستء لازم نيست» نفى لزوم است» 
نه نفى اصل صحت,. الآن بحث در جواز و لزوم نيست» بحث در صحت و بطلان است؛ ولى به هر تقدير آنجه كه از كتاب على 


بن جعفر نقل شده است دليل بر صحت تقسيم دين است. 


١1١0 ص:‎ 


حرو طراسيي معز اهو كر عقو دك قرول نطلا و قتسف ذو اورم انق كد عاد كردي ددر عفان اف شر يك رتنه كالاين :ا 
كالاها هم در مغازه آنها بود» هنكام تقسيمء آنجه كه در مغازه بود را قسمت كردندء اما در اين مدت جند سال به افراد نسيه 
دادند اين نسيه ها و مطالبات دَينى را مى خواهند تقسيم بكنند؛ مى كويند كه آن طلب هايى كه از زيد داريم را شما بكير» 


طلب هايى كه از عمرو داريم را من مى كيريم» اين يكك طور تقسيم است. يكك طور تقسيم اين است كه ما طلب هايى كه در 


الما 


ذمه زيد داريم» مثلا يك سومءبراى من و دو سوم براى شما استء مثلااين طور تقسيم كنندءيا اعيان را مساوى تقسيم بكنند؛ 
قسمت دين غير از قسمت «مال الشركه» است. ما يكك كتاب قرض داريمءيكك كتاب دين داريمءيكك كتاب الشركه داريم»يكك 
كتاب حواله داريمءيكك كتاب صلح داريم؛ مرحوم صاحب جواهر فرمود: آنجا كه قسمت دين استءيكك نفر از طلبكارها به 
سراغ بدهكار برود واز او مطالبه كند و بعد مال را قبض بكندء «قبض احد الدائنين كنصف القبض» است. نه «قبض النصف» 
كه در بحث قبل اين عنوان بود. «نصف القبض»» قبض نيستء بايد «تمام القبض» باشد. حرفى كه در كتاب مرحوم صاحب 
جواهربود كه قبض«احد الدائنين» به منزله «نصف القبض» استء نه «قبض النصف؛؛ همين عبارت هم هست. اكر «قبض احدهما 
كنصف القبض» است كه ما «نصف القبض» نداريم» اين يعنى١عدم‏ القبض». فرمود كه قبض «احدهما) به منزله «نصف القبض» 
استء نه «قبض النصف؛؛ لذا اين قبض محسوب نيست» وقتى قبض محسوب نشدء كلى در ذمه همجنان باقى است, وقتى كلى 
در ذمه باقى بود معناى آن اين است كه تقسيم صحيح نيست. 


١2 ص:‎ 


اين بيان مرحوم صاحب جواهر بعد از توضيحى كه ابن ادريس دادند كه عبارت ابن ادريس در سرائر را بايد بخوانيم تا روشن 
بشود كه تحرير محل نزاع» كار آسانى نيست؛ معلوم مى شود كه ابن ادريس و امثال ابن ادريس درباره شركت سخن مى 
كويند»آيا تقسيم مال مشتركك محل بحث است يا تقسيم دّين؟ تقسيم دين را كفتند اشكال دارد» تقسيم مال مشتركك كفتند 
نكال ناريت 1 راالزن اوس تلنيين مال تر كه اليك رمسم ضلء اسع 1 اوس عوالة إنيفة اكرهن درن انها 
باشدء معروف بين فقها اين است كه جايز است و عيب ندارد. مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه خيلى روشن نيست كه ابن 
ادريس فتواى او صحت تقسيم مال مشتركك است يا صحت تقسيم دين مشتركك؟ جون روشن نيست كه فتواى ابن ادريس» 
تقسيم دين مشتركك است يا تقسيم مال مشتركك» اكر تقسيم دّين مشتركك بود باطل است و اكر تقسيم مال مشتركك بود صحيح 
است؛ لذا محقق در متن شرايع اين قول را جزء قول مخالفين به حساب نياورد» اكر صاحب شرايع اطمينان مى داشت كه ابن 
ادريس در همين مسئله مخالف است مى كفتند: «و ان ذهب بعض الى آخر و قيل بكذا» اشاره مى كرد. جون محقق در متن 
شرايع هيج اشاره اى به مخالفت ابن ادريس ندارد با اينكه غالباً اككر ابن ادريس مخالف بود صاحب شرايع به آن اشاره مى 
كردء معلوم مى شود مورد نظر ابن ادريسء مسئله تقسيم دين نيستء بلكه تقسيم مال مشتركك است. جه اينكه خود ابن ادريس 
در يايان مسئله كفت اين خالى از غموض و بيجي دكّى نيست و صاحب جواهر هم امضا كرده است كه اين مسثله» مسثله اى 
است كه خالى از غموض و بيجيد كى نيست. اين تفطن صاحب جواهر تقويت مى كند كه مسير حرف ابن ادريس غير از مسير 


حرفى است كه محقق در شرايع فتوا داده است. 210 
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.0/ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج10 ص 80 و‎ -١ 


بنابراين در بين مخالفين مى شود مقدس اردبيلى و محدث بحرانى(رضوان الله عليهما) را به حساب آورد؛ ولى روشن نيست كه 
ابن ادريس مخالف در مسئله است. براى اينكه يكك مقدار هم با كتاب هاى مرحوم ابن ادريس آشنا بشويم؛ اين كتاب شريف 
سرائرء خيلى كتاب علمى و نافع است و يكك كتاب شجاعانه استء جون قبلا ملاحظه فرموديد كه بعد از مرحوم شيخ طوسى 
كمتر كسى مى توانست در برابر نظر مرحوم شيخ طوسى فتوا بدهد؛ لذا غالباً مطابق با رأى ايشان فتوا مى دادند. ابن ادريس كه 
قيام كرد آن وقت طرح نو درانداخت؛» حرف هاى استاد خود را نقد كردند و خيلى از فقهاى بعدى آمدند فرمايشات مرحوم 


غرض آن است كه ابن ادريس هم از آن جهت كه به خبر واحد عمل نمى كند وهم از آن جهت در نقٌادى صريح است ودر 
العقاذ آراء اسعاد سوه تتجاعانه:واوف كن شود إرن :اسك كد كام اك سوائر او برا رامن مطرح است. سرائرى كه اخيراً در جهار 
جلد جاب شد جلد دوم» صفحه 507 اين مسئله را مطرح مى كنند مى فرمايند: «إذا كان بينهما شىء)؛ اكر دو نفر مالى را 
داشتند» «فباعاه بثمن معلوم)؛ فرشيبراى دو نفر بود» اين فرش را به ثمن معلوم به زيد فروختند. «كان لكل واحد منهما أن يطالب 
المشترى بحقّه)؛ هر كدام از اين دو فروشنده مى توانند به خريدار مراجعه كنند و سهم خود را بكيرند. صدر بحث و ورود 
بحث» بحث اشتراكك است اين كارى به دين ندارد. اين است كه صاحب جواهر تفطن يبدا كرد كه مقال ابن ادريس در تقسيم 
دين نيست» هر يكى از دو شريكك رفتند مال خود را كرفتند, اينجا كه كسى فتوا به خلاف نمى دهد. الآن فرشيبراى دو نفر 
«بالاشتراكك» استء به زيد فروختندء «احد الشريكين» مى آيد سهم خود رااز زيد مى كيرد اما از ديكرى خبر ندارد و نمى 
داند كه او كرفته يا نكرفته» اين جه دليلى بر بطلان آن است؟! شما هم كه فتوا به صحت مى دهيد. «اذا كان بينهما شىء فباعاه 
بثمن معلوم؛ كان لكل واحد منهما أن يطالب المشترى بحقّه فاذا أخذ حقّه شاركه فيه صاحبه على ما قدّمناه»» جرا؟ «لأنَّ المال 
الذى فى ذمه المشترى غير متعيّز» فكل جزء يحصل من جهته؛ فهو شركه بعد بينهما على ما ذكره شيخنا فينهايته)؛ مى فرمايد كه 
يول اين فرش در ذمه خريدار هستء اين يول به نحو كسر مشاعء هر جزئى از اين يول كرفته بشود؛يكك دوم آنبراى اين 
شريكك است ويكك دوم براى او؛ اينكه مشخص خارجى نبود» جون «بالشراكه» اين فرش را فروختندء ثمن اين به نحو كسر 
مشاع استء يعنى هر جزئى از اين ثمن را دست بزنيد»يكك دوم آن براى شريكك است يكك دوم آن براى خودش. اين را جه 
كسى مى كويد؟ اين را استاد ما شيخ طوسى مى كويد. خلاصه فرمايش ابن ادريس اين است: «على ما ذكره شيخنا فينهايته و 
مسائل خلافه». بعد كم كم هم بر صورت مسئله هم برنهايه شيخ نقدى دارند. مى فرمايند كه استاد ما شيخ طوسى نظرات فقهى 
او را بايد در مبسوط و امثال اينها بررسى كرد نه در تهذيب و امثال تهذيب. در تهذيبواستبصارهجمعاً بين الروايه» مطالبى را 
داوكقه 1ن نوفقا للنوا تن اسك ننه ححك حاف ”فقي :اننا اكز خوثهابة بامتينو ل اشن قانل تأعنها أسحة ول اين زا در يانه 


فرمودنك. 
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اما خود ابن ادريس فرمود: «و الذييقتضيه أصول مذهبنا أنّ كل واحد من الشريكين؛يستحق على المدين قدراً مخصوصاً و حقاً 
غير حق شريكه)؛ هر دو نفر از اين صاحب مال و صاحب فرش - كه فرش را مشتركاً به زيد فروختند - در ذمه زيد سهم خاص 
خود را دارند و مستقل است,ء نشانه استقلال اين است كه اين دو نفر كه«بالشراكه» مالكك اين فرش بودندو به زيد فروختند» 
«احد الشريكين» مى تواند مال خود را هبه كند» يس نصف اين ثمن بخشوده شد. به تعبير ديكر ابراء كند ذمه او را؛ يبس نصف 
اين تمق حشوده:شدد ابن استقلال نشان مئ ذهد كةةاين دو تاامال:انيت؟ حالا اكر خواست:استيفا يكثف نايد جايز باشد. ا كر 
هبه جايز استء اكر ابراء جايز استءاككر صلح جايز استء اككر حواله جايز استء استيفا هم جايز است»جون دو تا مال استء 
مستقل هم هست. «و له هبه الغريم)؛ يعنى بدهكار را ببخشدء «و إبراؤهمنه» فمتيأبرأه أحدهما من حقه برىء منه)؛ اكر «احد 
الشريكين»نسبت به سهم خود ذمه بدهكار را إبراء كردند» ذمه او نسبت به سهم او تبرئه مى شود نسبت به سهم ديكرى باقى 
است.يرسش: ...؟ ياسخ: براى اينكه نشانه آنآثار تعدّد استء اكر هبه آن جايز استء ابراء آن جايز است» صلح جايز است» 
حواله آن جايز است؛ معلوم مى شود دو تا مال استء استيفاى آن هم جايز است. «و بقى حق الآدخر الذى لم يبرء منه 
بلاخلاف). شما جككونه در مسئله شركت مى كوييد اكر «احد الشريكين» مال و سهم خود را ابراء كرد» شريكك ديكر سهم 
خود را ابراء نكرد؛ اين دو تا مال است. سهم آن شريكك ساقط شد سهم اين شريكك ثابت است. «فإذا استوفاه و تقاضا منه لم 
يشاركه شريكه الذى وهب و أبرء أو صالح منه على شىء بلا خلاف»؛ اكر يكى از دو نفر رفت سهم خود را بككيرد» سهم خود 
را كرفت؛ ديكرى كه هبه يا ابراء يا صلح يا حواله كرده و مانند آنء هيج سهمى ندارد. جرا شما مى كوييد كه هر جزئى را كه 
كرفته است» ديكرى هم در آن جزء سهيم است؟ «فإن كان شريكه بعد فى المال الذى فى ذمه الغريم؛ لكان فى هذه الصور 
كلها يشارك من لم يهب و لم يبرء فيما يستوفيه منه و يقبضه؛ اكر در اين صُور آن استقلال محفوظ نباشد بله» آن كسى كه 
هبه كرده هم سهيم است؛ يعنى تمام ذرّات مال مشترك بين دو نفر است.يرسش: ...؟ ياسخ: نه اين «نصف القبض» استء 
يعنى باطل است؛؟«نصف القبض» كه قبض نيست. مرحوم ابن ادريس مى فرمايد كه اكر تمام ذرات مال مشتركك باشد يس هبه 
ابراء» صلح و كفالت و حواله «احدهماء»«كالعدم) است و حال اينكه اين جنين نيست. «ثم عين المال الذى كان شركه بينهما 
ذهبت و لم يستحقا فى ذمه الغريم الذى هو المدّين عيناً لهما معتنه بل دَيناً فى ذمّته لكل واحد منهم مطالبته بنصيبه و إبراء ذمّته 
وتعكة از إذا اذه نه و تقاضام فما أخن غنا من أعيناة مال الشر كد سحن فاسمه شريكة فيها؛ .طن فرماند كه كر انق طوورقى كه 
شما ينداشتيدء لازمه آن اين است كه او نتواند هبه بكند, نتواند ابراء بكند و هر جه را كه كرفته» بايد در تمام ذراتٍ ديكر هم 
شريكك باشد و حال اينكه اين جنين نيست. اينكه قسمت صحيح نيست و بايد تبديل به عين بشود بعد تقسيم بكنند» اين حرف 
را فقط استاد ما شيخ طوسى كفته ديكرى نككفتند: «و لم يذهب إلى ذلك سوى شيخنا ابى جعفر الطوسى(رضوان الله عليه) 
فينهايته)؛ غير از استاد ما شيخ طوسى كسى اين را نكفت. «و من قلده و تابعه»» جون اين حرف معروف بود كه ساليان متمادى 
فقهاى بعدى برابر نظر شيخ طوسى فتوا مى دادند» بلكه «شيخنا المفيد محمد بن محمد بن نعمان لم يذكر ذلكك فى كتاب له)؛ 
أضل ابن مطل اذ كن تكرةة رق كتات له والاتعيقت: نه وتالة اق كددو اين لوقه لد قات عاق ميم كددد و اند زمقه 
تأليف كرده در هيج كدام از اينها اين مسئله را ذكر نكرد. «و كذلكك السيد المرتضى و لاتعرضا للمسأله)» شيخ مفيد و سيد 
مرتضى هم مسئله را متعرض نشدند تا نظير فتواى شيخ ماء شيخ طوسىء فتوايى بدهند. مرحوم ابن ادريس دو تا حرف دارد: 
يكى اينكه اصللا اينها اين مسئله را طرح نكردند؛ يكى اينكه مطابق با نظر شيخ ما فتوايى از آنها به ما نرسيدء تا كسى ادعاى 
شهرت بكند. اينكه الآن ادعاى شهرت است؛ يعنى شهرت متأخرين استء نه شهرت قدما و اجماع متأخرين استء نه اجماى 
قدماء براى اينكه شيخ مفيد اصللا مطرح نكرد» سيد مرتضى اصللً مطرح نكرد. «و لا وضعها أحد من أصحابنا المتقدمين»؛ 


فقهاى كذشته هم اين مسثله را طرح نكردند. حالا معلوم مى شود ادعاى شهرت يا اجماعى كه هستء شهرت بين متأخرين يا 
فقهاى ميانى است و اكر اجماع هست اجماع بين فقهاى ميانى است؛ لذا مرحوم علامه در مختلف به تقويت حرف ابن ادريس 
ميل ييدا كرد» و مرحوم صاحب رياض خواست از منظرى حرف مختلفرا تقويت كند بيايد جمع بندى كند كه نظر ابن ادريس 
درباره شركت است و نظر فقهايى كه كفتند درباره دين است و اين راهى كه صاحب جواهر دارد طى مى كند و مى فرمايد: 
سرٌ اينكه محقق در متن شرايع ابن ادريس را مخالف قلمداد نكرد؛ براى آن است كه ابن ادريس در مسثئله شركت,. فتوا به 
جواز داد» نه در مسئله تقسيم دَين؛ اين را صاحب جواهر وامدار صاحب رياض است - اينكه قبلا هم عرض شد جند تا كتابى 
است كه بايد آدم آنها را خوب اطلاع داشته باشد تا مديريت مرحوم صاحب جواهر روشن بشود اين است -. مرحوم صاحب 
جواهزهارة كفافي اواك # يعض لديل طناطيا من عند كوا [حتدو انق تقطن دزا درازاه بضائعى عم اهز كتدانتق ناجيه كر افر 
دارد كه شهيد اول و شهيد دوم در اينجا جيز تازه اى نياوردند» علامه در مختلفيكك حرف تازه اى دارد» فاضل رياض همان را 
تقويت كرده است كه كم كم زمينه شدء براى اينكه روشن بشود كه ابن ادريس و همفكران او درباره شركت سخن مى 


كويندء محقق و همفكران او درباره تقسيم دّين بحث مى كنند. 
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فرمود كه مرحوم شيخ مفيد مرقوم نداشتند ١و‏ كذلك سيد المرتضى و لا تعرضا للمسأله و لا-.وضعها أحد من أصحابنا 
المتقدمين فى تصنيف له جمله و لا ذكرها أحد من القميين)؛ ابن بابويه قمى» يدر او و ساير فقهاى قمَيين تعرض نكردند. 
فقهاى رسمى در آن عصرء شيخ مفيد بود و سيد مرتضى بود و على بن بابويه قمى ومحمد بن على بن بابويه قمى بود و يدر او 
بودندء اينها كه اصللا مطرح نكردند؛ يس اكر شهرتى هست شهرت بين متأخرين است. «و لا ذكرها أحد من القمّيين و إنما 
ذكر ذلكك شيخنا فينهايته)؛ استاد مرحوم شيخ طوسى اين را در كتاب نهايه )١(‏ ذكر كرد. آن هم «من طريق أخبار الآحادا كه 
«ورد بذلكك ثلااثه أخبار)؛ برابر اصول و قواعد ذكر نكرد وكرنه خود ايشان دارد كه «و الذييقتضيأصول مذهبنا» اين است؛ 
يعنيبر اساس قواعد عامه نبايد اين باطل باشد. و شيخ طوسى به استناد برخى از روايات اين را ذكر كرده است. فرمود: أنس 
شيخ طوسى به روايات تقرباً بيش از برهى از فقهاى آن عضر بود: مكل سيد مرت :و اينهاء براق ايتكه .دو كناب از كتب 
اربعه را اين بزركوار نوشت:تهذيب و استبصار؛ كرجه به تعبير مرحوم فيض در وافى» استبصار ايشان «بضعه من 
التهذيب»»استبصار آن وسعت و قلمرو تهذيب را ندارد. تعبير مرحوم فيض در وافى اين است كه استبصار شيخ طوسى ابضعه 
من التهذيبء»؛ (1) ولى اين همه روايات بود كه ايشان مأنوس بود. آن بزركواران مثل شيخ مفيد - البته آنها هم مغنعه نوشتند 
ايشان شرح كرده آن مغنعه را به عنوان تهذيب - به وسعت شيخ طوسى فرصت فحص در روايات را نداشتند؛ اما قمّيون»فرصت 


فحص داشتند. 


١5٠١ ص:‎ 


-١‏ النهايه فين مجرد الفقه والفتاوى» الشيخ الطوسى» ص 5و قفر 
"- الوافى» الفيض الكاشانى» ج١2‏ ص©6. 


فرمود: «و انما ذكر ذلكك شيخنا فينهايته من طريق أخمار الآحاد» كه «ورد بذلكك ثلاثه أخبار أحدها مرسل» كه همين مرسله 
«على بن ابى حمزه) است. «و عند من يعمل بأخبار الآحاد لايلتفت إليه)؛ سه تا خبر است يكى خبر مرسله است كه ازاعلى بن 
ابى حهمزه) اسك انها كه غير واسد را جحت من داتند ابن خبر يرا سحت تمى داك انا دو غير ديكر كه ازايق خالد و مرئقه 
ابن سنان استء «ولو سلّم الخبران آخران تسليم جدل»» مبنايمااين نيست كه خبر واحد حجت است؛ ولى جدلى بكوييم كه 
«سلمنا» اينكه در كتاب ها مى كويند «لان سلمنا و لان سلمنا»؛ يعنى مطلب از صبغه برهان افت كرد و به جدل رسيد؛ هر جا 
سخن از «سلمنا» استء يعنى ما اين مطلب را قبول نداريم؛ ولى كيرم اين جنين باشد وارد بحث مى شويم؛ يعنى از اين به بعد 
مسئله برهانى نيست. هر جا سخن از «لان سلمنا» آمد؛ يعنى اين مطلب از برهان افت كرد و به جدل رسيد. حالا ببينيم برابر 
جدل بايد قبول بكنيم يا نه؟ ايشان مى فرمايند كه «و لو سُكُم الخبران الآدخران تسليم جدل لكان لهما وجه صحيح مستمر 
يك المذهب و الإعتبار» و آن اين است كه «أن المال الذى هو الدّينء كان على رجلين فأخذ أحد الشريكين و تقاضى 
جميع ما عليأحد الغريمين فالواجب عليه هاهنا أن يقاسم شريكه على نص ما أخذه منه). ما كه خبر واحد را حجت نمى دانيم 
بر فرض خبر واحد را حجت بدانيم» بيام خبر سليمان و ابن سنان اين است كه اككر دو نفر شريكك بودند و مالى را در ذمه 
وس كلك طني والفسرو اهل الفر كيو رفت همه هال را كرشعه امجابيك كدترنا مقن ايها واتتوى عليياة اسعاسة 
كه بايد سهم ديككرى را ببردازد» نه اينكه برود سهم خود را بككيرد. يس خبر واحد حجت نيستء اكر باشد بيام اين دو خبر اين 
است كه در صورتى كه دو نفر دين مشتركى در ذمه شخص ثالث داشتند» يكى از دو طلبكار برود تمام دين را وصول بكندء 
ديكرى در اين سهيم است؛ «ما يحصل لهما و مايتوى عليهما»؛ اكر ما خبر داشته باشيم بايد اين طور عمل بكنيم.«لكان لهما 
وجه صحيح مستمر عليأصول المذهب و الإعتبار و هو أن المال الذى هو الدّين كان على رجلين فأخذ أحد الشريكين و تقاضى 
جميع ما عليأحد الغريمين فالواجب عليه هاهنا أن يقاسم شريكه على نصف ما أخذه منه لأنه أخذ ما يستحقه عليه و ما يستحقه 
شريكه ايضا»؛ اككر اين شخص رفت و از هر دو بدهكار اين مال را كرفت» آنجه را كه كرفت بايد تقسيم بكندء نه اينكه اكر 
برود سهم خود را بككيرد بايد تقسيم كندكه ديكرى هم سهم دارد! «فالواجب عليه هاهنا أن يقاسم شريكه على نصف ما أخذه 
مه لأقة أخذ ما يستحقه عليه)»يكك؛ «و ما يستحقه شريكه أيضا عليه)» دو؛ الأن جميع ما على أحد المدينين» لاإستحقه أحد 
الشريكين)؛ اينها دو نفر در يكك مغازه بودند» مال مشتركى داشتندو كالاها را نسيه مى فروختند» بعضى از اموال را به زيد 
فروختند و بعضى از اموال را به عمرو فروختند, حالا موقع تقسيم كه شد «احد الشريكين» رفته تمام اين دين را ازاين بدهكارها 
وصول كرد. وقتى وصول كرد معلوم مى شود كه يكك مقدار سهم اوست و يكك مقدار براى شريكك او است. اككر در روايت 
آمده كه «ما يحصل لهماءما يتوى عليهما». )١(‏ براى اينكه اين زيد و عمرو كه يكك مغازه را «بالشراكه) باز كردند و به افراد 
نسيه دادند» در موقع تقسيمء كالاهايى كه موجود است را تقسيم كردندءدّين هاى كه در ذمه مشترى ها دارند» رفتند وصول 
كردند» يكى رفته هم از زيد وهم از عمرو كرفته» آنجه را كه كرفته مشتركك بين اينهاست. معنا ندارد كه همه آن بايد سهم او 
باشد. روايت اين قسمت را مى خواهد بكويد. روايت ناظر به تقسيم دين نيست.غرض آن است كه اين روايت كه دارد ما 
يحصل لهما و ما يَتوَى عليهماا» اكر اين شخص رفته باشد»ء سهم خود را كرفته باشد» جرا سود و زيان مشتركك باشد؟ الآن دو 
نفر» دو تكه فرش داشتندء اين دو نفر كه دو تكه فرش داشتند به زيد فروختندء «احد الشريكين» رفته سهم خود را كرفت و 
ديكرى هم مى رود فردا سهم خود را مى كيرد. اين جه دليل دارد بر اينكه آنجه كه در ذمه اوست وقتى به عين تبديل شد هر 
ذره اى از ذراتش مشترك به طرفين است#9فرمود كه «لأن جميع ما عليأحد المدينين لا يستحقه أحد الشريكين بانفراده» دون 
شريكك الآخرا. 


ضة لجع 


.182 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 


ابن ادريس در يايان مى فرمايد كه «فهذا وجه صحيح) اكر ما اين دو روايت را معتبر بدانيم و حجت بدانيم» محملش همين 
است؛ البته «فيحمل الخبران على ذلكك؛؛ كى؟ (إذا أحسنّ النظر براويهما»؛ در صورتى كه ما نحسن ظن داشته باشيم به روايان 
بالأخره يكك تكلف است كه ما داريم روايت را بر اين حمل مى كنيم. 


مرحوم صاحب جواهر با كذراندن اين يكك صفحه. عبارت ها و نقل برخى از تعبيرات و نقل به معناء مى فرمايد كه اين خيلى 
كناف و بوشن تبسك كه ابى افريش سكالت سسغله اشسث يانه ايق ادريس قوباوه شركث يحكامى كندة بعش ا كر دو لفر دو 
تكه فرش«بالش ركه) داشتند» به زيد فروختند يا يكك تكه فرش داشتند و به زيد «بالشركهافروختند؛«احد الشريكين» رفت سهم 
خود را كرفت و شريكك ديكر هم فردا مى رود سهم خود را مى كيرد اين جه محذورى دارد؟ (؟) اين تفطن اخير صاحب 
جواهر كه ا از باب قسمت دين نيستء جيزى را تقسيم نكردند.مالى به حسب ظاهر در ذمه خريدار است و خيلى روشن است 
كه نصف آن مال اين شخص است و نصف ديككر مال آن شخص؛ اين بدون تقسيم منقسم استء» تقسيمى در كار نيست. اما 


تقسيم دين آنجايى است كه دو نفر مغازه دار هستند» كالاهايى را به افراد فروختند» كاهى نقد و كاهى نسيه از بعضى طلب 
دارند» وقتى خواستند شركت خود را فسخ كنند واموالشان را تقسيم كنندء آنجه كه در مغازه و اموال حاضر است آن را تقسيم 
مى كنند آنجه كه در دين است نمى توانند تقسيم بكنند» بايد اول وصول بكنند» بعد تقسيم بكنندء نه اينكه بكويند آنجه كه 
در ذمه زيد است سهم شماء آنجه كه در ذمه عمرو است سهم من. روايت اين را مى خواهد بكويد. اكر روايت اين را مى 


خواهد بككويد آدم مى كويد عيب ندارد اين روايت درست است. 


١177١ ص:‎ 


-١‏ السرائر» ابن ادريس الحلى؛ ج ".2 ص ع و5 
"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج50 ص 28. 


بعضى از فقها كفتند اين حرف ابن ادريس و امثال محقق اردبيلى اجتهاد در مقابل نص است. البته جنين نيست؛ در مسائل مالى 
احتياط لازم است؛ دو نفر بكويند آقا! ما حالا كه مى خواهيم تقسيم بكنيم آنجه را كه ما به مردم اين خيابان فروختيم سهم 
شما باشد و شما برويد وصول بكنيد» آنجه را كه به مردم فلان خيابان يا مال اين روستا يا مال آن روستا يا مال اين منطقه يا 
مال آن منطقه» يا فلان شخص يا فلان شخص.ء ما برويم وصول بكنيم. طلب هايى كه در ذمه زيد داريم شما برويد وصول 
بكنيد وبراى شما باشد» طلب هايى كه ما در ذمه عمرو داريم» ما برويم وصول بكنيم براى ما باشد؛ اين يكك جيز شفاف و 
روشنى نيست. اككر اين دو تا روايت كه يكى صحيحه است و يكى موثقه» كفتند مانع استء آدم مى تواند؛ اما كتاب على بن 
سيان رانرها عضر عن قاقوى ]ذا هوا ضسكته نادي ككجلو ابم مسح عق ين سم كر “كقين كاد اسك ليف 
دّين؛ شما اين را بر جواز يا لزوم حمل مى كنيد؛ يعنى جه؟ دين كه كفته» تصريح به دين را كه كفته» قسمت را كه كفتهى 
حضرت هم كه فرمود: «لابأس). )١(‏ يرسش: ...؟ ياسخ: بحث مصالحه. ببع» حواله و مانند آن جداست؛ كفتند جايز است؛ اما 
بياييم به عنوان مال خاص تقسيم كنيم؛ خود محقق و امثال و محقق كفتند احتيال؛ يعنى ما براى نجات بيدا كردن راه حيله 
داريم» از باب صلح باشدء از باب بيع باشدء از باب حواله باشدء از راه ديكر باشد, به يكديكر حواله بدهندء بابر اينكه حواله 
صحيح باشدء اينها عيب ندارد؛ اما قبل از اين كونه از عناوين بيايند بكويند آنجه را كه در ذمه اينهاست اين را تقسيم مى 
كنيم» هر طلبى را كه در ذمه زيد داريم براى شماء هر طلبى كه در ذمه عمرو داريم براى ما؛ اين طور تقسيم درست نيست. 
«هذا تمام الكلام» با قطع نظر از صحيحه كتاب على بن جعفر؛ آن روايتى كه على بن جعفر در كتاب خود نقل كرده (1) و به 
تعبير صاحب رياض صحيحه هم هستء اين مى كويد عيب ندارد؛ يس معلوم مى شود روايت شفافى در دسترس شما نيست 
كه بككوييد باطل است. آن وقت آن حمل بر خلا-ف احتياط مى شود. حالا-يا حمل مى شود به اينكه اين جايز است و لازم 


نيست يا حمل مى شود بر حزازت و كراهت و مانند آن. 


ص: لوط ١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص ١ل/ال‏ ابواب الدين و القرض» باب اط آل البيت: 
اد قرفت لأساف انى العاتن عينالكه دن مدق احرف ع1 


«فتحصل أن الاقوى هو جواز قسمت الدّين و إن كان الاحتياط تقسيمه بعد العين). 


قرض مبحث بيع 

0 310010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5ثلامطط الا0لا. 

موضوع: فرض 

مرحوم محقق در متن شرايع؛ كتاب قرض را در سه مقصد خلاصه كردند؛ مقصد اول اينكه «القرض ما هو)؟ كه شرايط صحت 
و حدود اين عقد را بيان كردندء دوم اينكه «ما يصح اقراضه ما هو/؟ جه جيزى را مى شود قرض داد؟ نظير اينكه در مسئله 
«بيعيكك فصل درباره اين بود كه «البيع ما هو)؟ يكى اينكه مبيع جيست؟ «معقود عليه» جيست؟ فصل سوم دربارهل] احكام 
قرض بود. )١1(‏ هفت مسثئله در مقصد سوم بيان كردند» كرجه مسائل بيش از اين هفت تاست كه بخشى از اينها را فقهاى بعدى 
طرح كردند كه مرحوم صاحب جواهر مقدارياز آنها را ارائه كرده است. (1) در مقصد سوم كه مسائل قرض را ذكر مى كنند 
بخشى از احكام دين را كه اعم از قرض است هم مطرح مى كنند. كتاب» كتاب قرض است؛ ولى جون قرضء قسمى از دين 
است و اين حكم مشترك بين همه اقسام دين است؛ لذا آن را در باب كتاب قرض ذكر كردند. مسثله قبلى هم كه مربوط به 


دين بود اختصاصى به قرض كشي 


اما مسثله هفتم كه آخرين مسئله اين مقصد سوم استء اين است كه فرموه: «السابعها ذاباعالة ينبأ قلمنه 
لميلزمالمد ينأ نيدفعا ليالمشتريأكثرممابذ لهعليروايه»؛ (1) يعنى اكر كسى بدهكار بود به يكك شخصى بدهكار بود آن طلبكار 
دين خود را به كمتراز آن مقدارى كه در ذمه بدهكار است فروختءاينجا وظيفهلا بدهكار جيست؟ آيا بايد همه آن دَّين را به 
ابن مشترى بيردازةءيا آن مقندارى كه مشترى خريد؟ ووايث دارة كه اكر كسى بدهكار بود وطلبكار ابن ديت كه ذر ذهة 
بدهكار دارد آن را به كمتر از آن مقدار بفروشد. اقل آن را بايد بيردازد آن اندازه كه خريده است را بايد بيردازد» نه همه 


دين را. آيااين طبق قاعده درست است يا نه؟ اين روايت مورد عمل است يا نه؟ 


١70 ص:‎ 


8 شرائع الاسلام» 2 مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص ا و‎ -١ 
.77" جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج0١27 ص‎ -١ 
57 شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ 2 


مرحوم محقق در متن شرايع اين حكم را جون نمى يذيرد مى فرمايد: «على روايه». در متن المختصر النافع دارد: ١على‏ تردّدا. 
(1) عبارت محقق در شرايع اين است كه (إذاباعالدّين)؛ يعنى اكر طلبكار دَينى كه در ذمه بدهكار دارد آن را به اقل بفروشد؛ 
يعنى صد درهم طلب دارد اين صد درهم را به هشتاد درهم فروخت,ء روايت دارد كه بدهكار به اندازه هشتاد درهم بايد به اين 
مشترى بيردازدء ايشان مى فرمايند كه برابر بعضى از روايات بايد اقل را بيردازد و در المختصر النافع همين فتوا را ذكر مى كند 
و مى كويد: «على تردّدا. نه در شرايع به عنوان فتواى خود نقل مى كنند و نه در المختصر النافع. در شرايع عبارت اين است كه 


«إذاباعالد ينبأقلمنه لميلزمالمد ينأنيدفعا ليالمشتريأكثرممابذله)؛ اكر بدهكار صد درهم بدهكار بود و طلبكار اين صد درهم را به 
هشتاد درهم فروخت» بدهكار بايد به اندازه هشتاد درهم به مشترى بدهد نه بيشتر» جرا؟ جون روايت كفته است» «على روايه). 


در مختصر النافع دارد: «على تردّد). 


در اينجا ما بايد از دو جهت بحث بكنيم:يكى مقتضاى قواعد اوليه جيست؟ يكى برابر نصوص خاصه.مقتضاى قاعده اولى اين 
است كه جيزى كه خريد و فروش آن اكر عين باشد جايز استء اكر دين هم باشد جايز است.يكك وقت است كه يكك كالاى 
خارجى است خريد وفروش آن جايز است؛يكك وقت كالاى خارجى نيست يول نقد يا اسكناس است» خريد وفروش آن 
جايز است» اسكناس يكك شيئى است كه داراى ماليت است و خريد و فروش آن بر اساس ماليتى كه دارد جايز است» جيزى 
كه خريد و فروشعين جايز استء اكر همين در ذمه باشد خريد و فروش آن هم جايز است؛ منتها توسعه اى كه در عين است در 
دين نيستء در عين» فروش عين به عين جايز استء فروش عين به دين جايز استء فروش دين به عين جايز است؛ اما در ذمه 
فروش دين به دّين جايز نيست كه همان تعبير بيع كالى به كالى است كه در روايات اهل سنت آمده. (7) در روايات ما اين 
است كه 'لَائْبَاعٌ الدَّينُ بالدّينِاء (4 كه مبيع و ثمن هر دو دين باشند. بنابراين آنجه كه در خارج هست اكر عين باشد بيع آن 


جايز استء اكر دين باشد هم ببع آن جايز است. 
ص: ع١‏ 
١‏ - المختصر النافع» المحقق الحلى» ج 3 ص .17١2‏ 


ا مجمع الفائده» المحقق المقدس الاردبيلى» ج24 ص 38. 
*- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ه» ص .٠٠١‏ 


اكر دّينء عين بود و مكيل و موزون بود و جنسش ربوى بودء با تفاضل مى شود ربا و حرام بود» در ذمه هم هست همين طور 
است؛ اكر كندمى را به كندم و برنجى را به برنج بفروشند يا «احد النقدين» را به مثل آن بفروشند كه اينها مكيل يا موزون 
اند» با تفاضل جون مى شود رباء جايز نيست و اكر بيع» بيع «صَرف» بود جون قبض لازم است احكام قبض را بايد داشته باشد. 
بحث در اين است كه همه آن شرايط را داراستء بطلان اين مسئله از جهت فقدان بعضى از شرايط ديكر نيست» يرهيز از ربا 
شده. لزوم قبض مطرح شدهء احكام «ض رف» رعايت شده؛ اما محور بحث اين است كه اين بدهكار صد درهم بدهكار است» 
طلبكار اين دين خود را به هشتاد درهم فروخت, مشترى آمده آنجه را كه در ذمه اين بدهكار است بككيرد» بدهكار مى كويد 
شما هشتاد درهم دادى و من هم هشتاد درهم به شما مى دهم بيشتر نمى دهمء آيا اين درست است يا درست نيست؟ فروش 
آنجه كه در ذمه است؛ يعنى فروش دَينء يا به مثل است يا به مساوى است يا كمتر يا بيشتر؛ اكر كسى صد درهم بدهكار بود 
طلبكار آنجه كه در ذمه اين بدهكار است كاهيبه مساوى آن مى فروشدء. كاهى به بيشتر و كاهى به كمتر؛ به مساوى بفروشد 
كه محذورى ندارد. به بيشتر بفروشد هم كه بايد بحث بشود؛ منتها روايت جون دراين زمينه وارد نشده تعرّض نكردندء به 
كمتر بفروشد جون روايت وارد شده تعرّض كردند. يس اكر كسى در ذمه ديكريدينى داشته باشدء سه تا فرع دارد: يكك وقت 
است كه آن دين را به همان اندازه مى فروشد؛ يعنى صد درهم كه در ذمه بدهكار طلب دارد» آن صد درهم را به همان صد 
درهم مى فروشدء اين حرفى در آن نيستء اين ابن الرشد؛ است. يكك وقتى به بيشتر مى فروشدء مى كويد اين طلبى كه من 
در ذمه زيد دارم صد درهم استء اين صد درهم را به ٠‏ درهم مى فروشم. تارءً مسئله سوم و فرع سوم است كه اين صد 
درهمى كه در ذمه بدهكار طلب دارم به كمتر از صد درهم مى فروشمء هشتاد درهم مى فروشم؛ اين مسئله هفتمى كه محقق 
در متن شرايع مطرح كرده است اين مسئله سوم است؛ يعنى طلبكار طلبى را در ذمه زيد دارد» آن طلب را به كمتر از آنجه 
هست مى فروشاد. اينجا جون روايت دارد كه بدهكار به همان اندازه اى كه مشترى خريد بايد بدهد؛ يعنى بدهكار صد درهم 
مديون بود» طلبكار كل دين خودش را فروخت به هشتاد درهم» روايت دارد كه بدهكار به همان مقدار هشتاد درهم بايد به 
مشترى بدهد نه بيشتر. آيا اين درست است يا درست نيست؟ محقق در متن شرايع اين حكم را به روايت اسناد مى دهدء در 
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بز ركان بعذئ آمدئد كفتند كه آنجا كه فرمودى «على روابهاء بايذ اضافه مى كردى كه مفلا اين روايت ضعيق اسث و موره 
اعتماد نيست. در مختصر النافع كه فرمودى تردد است» مجال تردد نيست»يكك جيز ١بَبّن‏ الغى) استء اين حكم, حكم باطلى 
است؛ يعنى جه؟ تصوير مسئله كه حالا روشن شد, مشترى مى كويد كه من كل دَينى كه در ذمه بدهكار است به هشتاد درهم 
خريدم, او بايد كل دين را به من بدهدء او نبايد به اندازه هشتاد درهم به من بدهد؛ لذا از دو جهت بايد بحث كرد: هم جهت 
قواعد و اصول اوَّلىء هم برابر نصوص؛ البته اكر يكك نص خاص معتبرى باشد ممكن است در بعضى از موارد تعبد كرده 


باشند؛ ولى ببينيم يكك جنين جيزى است يا نه؟ 


برابر قواعد اوليه جه «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ). )١(‏ جه (أَوقوابالحُقَودِ)» (5) جه ١‏ أحَطَاللها ليع (') و همه موارد. دارد وقتى كه 
جبزق عوضن بكك كالابى قران كرفت با معوض يكك ثمنى قرار كرفثةعيق آن زابايد بيردازة» كمتراز آن وجهى ندارة. ا كر 
ال ار 0 
يا طبق برخى از علل و عوامل كاهى بيد بيشتر بفروشدء به هر مقدارى كه فروخت بايد به عقدش وفا بشود؛ يعنى كلدّين را فروخته 
به هشتاد درهمء بدهكار هم بايد كل دين را تحويل خريدار بدهد» همين. قاعده اوليه مقتضاى اين استء كمتر يا بيشتر وجهى 
ندارد؛ ولى دو تا روايت هست كه دارد نه» به همان اندازه اى كه مشترى خريد بايد بدهند. اين دو تا روايت از نظر دلالتيكسان 
نيستنل. ير سش: ..؟ ياسخ: يك عقد بود؛ يعنى طلبكار صد درهم در ذمه بدهكار طلب داشت شتءاين صد درهم را فروخت به 
هشتاد درهم, اين مشترى الآ-ن استحقاق صد درهم را دارد» جون صد درهم را خريد به هشتاد درهم, (َوْقُوابالْعَقُودِ) هم 
معنايش اين است كه بدهكار بايد آن صد درهم را تحويل مشترى بدهد نه هشتاد درهم را. (أَوْقوابالْمَقُودِ) هم همين ييام را 
دارد. يس مقتضاى قواعد اوليه اين است كه آنجه كه در ذمه اين بدهكار است همه آن را بايد تحويل خريدار بدهد.يرسش: 
لا ل لل ور ل ار 
دوكو ]واج عكار رليك 5 ربج مدا درحي كور كمه او هت واي متارى ااهل برمان: ياسخ: ببينيك مث مشترى آمد صد 
ذوهمى كدو وذمه بذهكاريودة اين كل ابن صن درهم واخريد به مشتاددرهي: طلبكان اين صد درعمى كه دن ذمه يدشكار 
بود» اين صد درهم را فروخت به هشتاد درهم, (أؤفوابالعُقَودٍ) هم مى كويد هر جه كه عوض كرفتيد» معوّض هم بايد 
بيردازيد» يكك طرف هشتاد درهم است يكك طرف صد درهم؛ مشترى هشتاد درهم خودش را دادء بايع بايد صد درهم خودش 
را بيردازد.» جون همين جور خريدنكد. برابر قواعد اوليه اين استكه اين بدهكار تمام نجه را كه در ذمه اوست,ء به مشترى 


بيردازد» براى اينكه صاحب اين صد درهم اين صد درهم رافروخت به هشتاد درهم. 
ص: ١7‏ 
-١‏ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص ."/١‏ 
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“"'- بقره/سوره 7,. آيه70؟. 


امااين دو تاروايتى كه در مسئله هستء روايت دوم خيلى شفاف و روشن نيست, روايت اول به صورت شفاف و روشن 
دلالت مى كند بر اينكه اين بدهكار به همان اندازه اى كه مشترى يول داد به همان اندازه بايد بدهد؛ يعنى كسى كه صد 
درهم بدهكار است به اندازه هشتاد درهم بايد به اين مشترى بيردازد. اين روايت جند تا اشكال دارد؛ راوى اينها مجهول 
است»يكك؛ بعضى از روايت هاست كه راوى آن مجهول است؛ ولى «معمول به) اصحاب است و با قرائنى همراه مى شود 
كرجه راوى موتّق نيست؛ ولى روايت «موثوق الصدور» است و مورد اعتماد اصحاب استء اين روايت آن هم نيست؛ يعنى نه 
تنها عمل مطابق آن نشده و احراز نكرديم» بلكه عمل برخلاف آن شده و احراز كرديم.يكك وقت است كه روايت ضعيفى 
وارد شده و ما عمل اصحاب را هم در دست نداريمء اينجا مى كويند يشتوانه اى ندارد؛ اما يكك وقتى روايت» ضعيف است و 
عمل اصحاب برخلا-ف آن استء مشهور بين اصحاب خلااف آن است,. نه تنها به اين روايت ضعيف عمل نكردندء بلكه 
برخلاءف آن عمل كردند؛ بنابراين جا ندارد ما به اين روايت تكيه كنيم. خود روايت وثاقت داخلى ندارد» از طرفى هم فاقد 
وثاقت خارجى استء يشتوانه هم ندارد. اين روايت كه اين جنين استء سند ندارد و قابل اعتماد نيست, مقتضاى قاعده اوليه 


هم كه نيست» خود روايت هم كه قابل اعتماد نيست. 


مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در نهايه برابر اين روايت»؛ مثل اينكه فتوا داده است. )١(‏ مرحوم ابن ادريس - اينكه 
درباره ابن ادريس كفته مى شود كه شيخ طوسى استاد اينهاستء اين تعبيرى است كه خود ايشان دارند» مى فرمايند «شيخناء 
شيخنا»» با اينكه فاصله اينها خيلى است يا شاكرد مع الواسطه است نه بلاواسطه؛ اما تعبير ايشان «شيخنا ابوجعفر» شيخنا ابوجعفرا 
همان است كه ما تعبير مى كنيم به اينكه استاد او آن طورى كه رابطه شيخ طوسى و سيد مرتضى بود كه استادى و شاكردى 
بود» آن طور رابطه شيخ طوسى وابن ادريس كه نيست؛ ولى ايشان مى كويند «شيخناء شيخنا»؛ يعنى ايشان بزركك ماستء از 
ايشان استفاده كرديم»«شيخ مشايخنا» استء به اصطلاح استاد استادهاى ماست و مانند آن - مرحوم ابن ادريس يكك مقدارى 
در بيانات خود تند هستند و نسبت به مرحوم شيخ طوسياينجا يكك مقدارى تعبير تندى دارند. مرحوم صاحب جواهر دارد كه 
ايشان نسبت به شيخ طوسى «أساء الأدب»»؛ (؟) براى اينكه كفته اين «طريف عجيب يضحكك الثكلى» و امثال ذلكك استء 80 
بعد مرحوم علامه(رضوان الله عليه) در مختلف آمده از حريم شيخ طوسى دفاع كرده. نه تنها حرف ايشان را تثبيت كرده؛ از 
مقام شيخ طوسى دفاع كرده؛ (؟) مرحوم صاحب جواهر دارد كه اين دفاعى كه علالمه حلى از شيخ طوسى كرده و تعبير 
ثازوائ ابن ادويس را تسبت به ايشان جواب دادةة اين برائ آن است كه خخدائ سبحان ثاصر مؤمن است؛ اكر كسى مَؤمن باشد 
و ديكرى نسبت به اواهانت كرده باشد. خدا ترميم مى كندء خدا ناصر مؤمن است. بعد جمله يايانى صاحب جواهر آن است 
كه «و الله بعد ذلكك هو الغافر). (2) يس فتواى شيخ طوسى مشخص شد كه برابر اين روايت فتوا دادند. نقد حادٌ و تند ابن 
ادريس(رضوان الله عليه) هم مشخص است,. دفاع مرحوم علامه حلى در مختلف از شيخ طوسى مشخص استء فرمايش مرحوم 
صاحب جواهر كه اكر مؤمنى مورد هتكك قرار كرفت خدا ياور اوست هم مشخص استهء يايان بخش فرمايش مرحوم صاحب 
جواهر ايخ اث كه بالأنخره غفران به دوست خداسة» جه يهثر كه اتسان از .همان اول با خندائ غقور معامله كند: كاهى اين 
فلتنات هستء شما مى بينيد درباره فرشتكان در مل أعلى دارد كه «فيبَ اختصع الملا الأءا )؛ (2) آنجا تخاصم آنها روى 
جيست ما نمى دانيم! ولييكك خصومت ممدوح وظريفى در بين فرشته ها هست اين هست بالأخره. عمده آن است كه ما اين 
كونه روايات را بررسى كنيم ببينيم آيا همين را مى كويد يا غير از اين را مى كويد؟ اكر همين را مى كويدء فاقد اعتبار سندى 
است و مخالف با اصول و قواعد اوليه است,. علم آن را به اهل آن واكذار مى كنيم. جند تا توجيه فقهاى بعدى كردند كه آن 


را ازحريم بحث بيرون مى كند اولا و با اينكه مى دانئد اين توجيهات يكك قدرى دور است براى اينكه روايت را كللاً از صحنه 
انفد لال ره تكد تانياء ادن هست. حالا آن روايات را ملاحظه بفرماييد.يرسش: در اين صورت معامله كه باطل نيست؟ ياسخ: 
بله باطل نيست» مرحوم شيخ طوسى هم نخواست بفرمايد باطل استء دارد به اينكه به همان اندازه كه طلب دارد بايد بدهد. 
براى جه طلبكار صد درهم طلب داشتء اين صد درهم را فروخت به هشتاد درهم وو اين بدهكار بايد كل اين دين را كه صد 


درهم است به خريدار بيردازد؟ 
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؟- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى؛ ج 50. ص .6١‏ 
"- مختلف الشيعه» العلامه الحلى. جم ص اللاو ”/3,. 

ه- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى؛ ج 50. ص .6١‏ 
*- بحار الأنوار» العلامه المجلسى» ج 21 ص *"/ا8. 


وسائل جلد هيجدهم صفحه 7517 باب 18 از ابواب دين و قرضء سه تا روايت است كه روايت دوم و سوم اين باب مربوط به 
مهدا سيك روايت اول همان بحث كلى است كه الَائبَاعٌ الدّينٌ بالدّين) كه قبلا هم خوانده شد. روايت اول كه مرحوم كلينى 
(1) اعن مُحمْدٌ بْنُ يخيلا عن خم يمحم نايبوب ناهين ره عَنْ طَلْحَهَ بْن زَرْدِ؛ نقل كرده است از وجود مباركك 
امام صادق(سلام الله عليه)حَنْ أَبى عَبِدِ اللّهعليهالسلامقَالَ: قَالَرسُونَللهصلى الله عليه و آله و سلم: َائْباعٌ الدّينُ بالدّين؛كه اين از 
بحث ما بيرون استء اين همان بيع كالى به كالى است كه از طريق اهل سنت آمده. از طريق ما؛ يعنى اكر مبيع دين بود ثمن 
هم دين بود» زيد يك طلبى در ذمه عمرو داشتء بكر هم يكك طلبى در ذمه خالد داشت» اين شخص آن دين را فروخته به اين 
دّين كه هم مبيع دين است و هم ثمن دّين؛يكك وقت است كه دين با بيع حاصل مى شودء مثل اينكه انسان يكك كالايى را مى 
فروشد نسيه؛ اين فروش دين نيستء اين يكك دَينى است كه با فروش حاصل مى شود, جه اينكه در سلف فروشى هم فروش 
دين نيستء بلكه يكك دَينى است كه با فروش حاصل مى شود؛ يعنى اين فروشنده و اين سلف فروش كه بيش فروش مى كند 
اول اينكه جيزى در ذمه او نيستء مبيع دين نيستء مبيع ده خروار كندم است كه اين ده خروار كندم را وقتى فروخت» مى 
شود دين كه دين با بيع حاصل مى شود نه اينكه بيع رويدّين آمده باشد. الَايْبَاحٌ الدّينٌ بالدّين) مى كويد اكثر كسى در ذمه 
ديكريدّينى طلب داشتء اين را بفروشد به يكك ثمنى كه آن ثمن دَينى است در ذمه ديكرىء اين بيعَدّين به دين است واز 
بحث خارج است؛ اما دينى كه با خود بيع حاصل بشودء از اين خارج است كه در بحث قبلى كذشت. روايت اول معتبر هست؛ 
ولى از بحث فعلى ما بيرون است و مربوط به مباحث قبلى است كه بيان شد. اين روايتى كه مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم 


شيخ طوسى هم اين روايت را نقل كرد (1) با يكك سند معتبرى هم هست. عمده روايت دوم و روايت سوم است. 
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.٠٠١ الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ه» ص‎ -١ 
.184 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج2, ص‎ -" 


نا 
عره هن عن 


روايت دوم كه مرحوم كلينى نقل كرده است )١(‏ اعَتْاْحْمَدبْتْمحَمَدِءَ: 314 سَتقْنع1ٌ ديْنَالفض يلعَنَابِحَمْرَّة) كه بعضى از راويان 





اعت سول دين كلش ]ناكس على ون ا مده ينات 8:1 مويه وت كارف رقنا وها قا اعفد (غلنه 
السلام)عَيْرَجلكاتكهُعَلَيرَجلِدَينَ)+سؤال كردم كه زيد يكك طلبى در ذمه عمرو دارد» ١قجَاءَةٌ‏ رَجُلٌ)؛يكك شخص الثى لق انك 
به زيدٍ طلبكار كفت شما اين طلبى كه در ذمّره عمرو دارى؛ اين طلب را به من به فلان مبلغ بفروشيدء «قَاشْتَرَاهُ مِنْه 
بض (عَرَضٌ الْحَاه الذَّْيا/)؛ (5) يعنى كالا. با يكك كالايى با يكك مقدار كندمييا جيزيخريدء ثم الْطلَقَ إِلَى الى عَلَيِ الدّين»؛ 
او سفص فلك انيه طبكار كله سناتطى كد وولمه ويم ذارى 7 فطلبرا بطق يد لون كني باافلاأة سل وكين 
او هم قبول كرد و آن طلبى كه در ذمه زيد دارد آن را به يكك مبلغى فروخت؛ آن وقت اين مشترى آمده به سراغ آن بدهكار 
كه وفا كند و حق خودش را بككيرد» ان الْطَقَّ إِلَى الى عَلَيِهِ الدّين؛ اين مشترى به بدهكار كفت: أَعْطِنِى مَا ِقَُانِ عَليِك)؛ 
آن بدهى كه به زيد دارى به من بده» جون من آن بدهى شما و طلب طلبكار را از شما خريدم, «أَعْطِنى ما لِقَُانِ لِك فَإِنّى 
قَدِ اشْتَرَئتهُ منّْه)؛ من آنجه در ذمه شماست را از او خريدم. اين را از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال كردندء «كيِفٌ 
بكو الْقَصَّ ا فى ذَاِك)؛ حكم اينجا جيست ؟ اقَقَالَ أَبُو جَعْمَر (عليهما السلام) يَرْدٌ عَلَيهِ الرَجِلَّ اذى عَلَيهِ الدّين مَالَه الى 
اشْتَراهُ بهِ مِنَ الوَجُلٍ الّذِى لَهُ الّين»؛ (5 فرمود اين بدهكار آن مبلغى را كه اين مشترى به طلبكار داد» برابر همان مبلغ اين دين 
را به او بيردازد؛ يعنى مشترى هشتاد درهم داد به طلبكارء اين بدهكار هم بايد به اندازه هشتاد درهم به اين مشترى بيردازد. اين 
جواب سؤالى است كه شخص از وجود مباركك امام باق كوو اق بد و كوة الْقَضَاءُ فى ذَلِك؟ِفَمَالَ أَبُو جَعْمَر (عليهما 
السلام) يَرْدُ ليه لجل الَذِى عَلهِ الدين»؛ يعنى اين بدهكار مَالهُ الى اشْتَرَاهُ بهِ مِنَ الرَجُلٍ الى لَهُ الدّين؛؛ همان مبلغى را كه 


ص: ا 


.٠٠١ الكافى- ط الاسلاميه الشيخ الكلينى» ج ل ص‎ -١ 
نساء /سوره؟» آيهعة.‎ -١ 


3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص /ا6ل ابواب الدين و القرض» باب 16 طّ آل اليت: 


اين روايت جون مشكل سندى دارد؛يكك وقت است كه يكك روايتى است كه ضعيف است و مورد تعتدض اصحاب نيست» 
فقط دليل ردٌ آن ضعفٍ سند آن استء اصحاب تعرّض نكردند.يكك وقت است كه نه نه تنها ضعيف استء اصحاب عليه آن 
بخلاف آن فتوا دادند كه اين ضعفٍ آن متراكم مى شود. اين مسئله را اصحاب مطرح كردند» برخلاف آن هم فتوا دادند؛ 
مشهور بين اصحاب اين است كه بدهكار تمام دّين را بيردازد» جون اكر آن طلبكار آنجه كه در ذمه بدهكار استء آن را به 
بيشتر مى فروختهء بايد اين شخص همان دين را بيردازد» حالا كه به كمتر فروخت بايد همان دين را بيردازد» جون آنجه كه 
در ذمه بدهكار است همان را فروخته به ديكرى» حالا- يا بيشتر يا كمتر» او جكار دارد به اينكه ثمن جقدر است؟! اين مبيع 


است؛ يعنى آنجه كه در ذمه اين بدهكار است كل اين ذمه فروخته شده استء ديكر وجهى ندارد براى تبعيض. 


جند وجه است براى اينكه اين روايت را كه اشاره شده؛ از حريم بحث بيرون نكنند ويكك كوشه اى به آن نككاه كنند؛ كفتند 
ضمان هستءيكك؛ كفاله و مانند آن را به آن وصل دادندء دو؛ اين شراء مصطلح خودمان نيستء سه؛ كه اين روايت رااز 
حريم بحث هاى حديثى بيرون نكنند» مطلقا بككويند به هيج وجه عمل نشده؛ اما همه آنها را اين بزركواراهايى كه نقل كردند. 
كفتند خلاف ظاهر است,. ما اكر يكك جيزى را نفهميديم علم آن را به اهل آن واككذار مى كنيم» خيلى از جيزهاست كه آدم 
نمى فهمدء مككر همه جيز را آدم ادعا دارد كه بفهمد! مكر همه جيز براى ما فهميدنى است! مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله 
عليه) قبل از هزار سال بودء آنها قرائنى داشتند» شواهدى داشتئد كه به دست آنها رسيده و به دست ما نرسيده؛ اين همه سوخت 
و سوزى كه در كتابخانه ها اتفاق افتاده؛ نظير همين سلفى و تكفيرى كه جه تاريخ هاى تلخى بر اسلام كذشته. جقدر كتابخانه 
ها را سوزاندند» جقدر نسخ خطى از بين رفته» اكر يكك فتوايى را يكك فقيهى قبل از هزار سال داد» براى ما قابل قبول نيست» 
نبايد بكوييم جكونه اين جور فتوا دادند؟ آن تعبير مرحوم ابن ادريس و امثال ابن ادريس شايد تام نيستء براى اينكه بسيارى 
از قواعد و قرائن آن وقت بود كه در دسترس ما نيست. ما آنجه را كه نمى دانيم هم معذوريمء «رُفْعَ مَا لايَعلمُونَ (1) آنجه كه 
«ما غلب الله على عباده فهو اولى بالحسن»؛ ولى منظور اين است كه اين بزركان جند تا توجيه كردند كه يكى از آن توجيهات, 
همين مسئله اشتراء و ضمان و امثال ذلكك است كه اين روايت را از حريم اعتبار خارج نكنند. بسيار خوبء هر تكلفى بشود 
براى اينكه روايت طرد نشود. جاى خاص خودش را دارد؛ ولى به بحث ما مرتبط نمى تواند باشدء براى اينكه اين روايت 
مخالف با قواعد است و كسى هم به آن عمل نكرده.اين روايت دوم را هم همان طورى كه مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم 
شيخ طوسى هم نقل كرد. (5) 


ص: و١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج لغلة ص 84 ابواب جهادوالنفس و مايناسبه» باب 68 طّ آل الست 
"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج2, ص 184. 


روايت سوم راهم كه كلينى نقل كرد )١(‏ باز آن را هم مرحوم شيخ طوسى نقل كرد. (7) روايت سوم را كه 
محمد بحيو عيذ هُعَدْمْحَمَ د يَأَخْمَدَءَئْمَحَمَدِيتعِيِسَيَئْمْحَمَ د يتالْمُفَ يلقَالَ:قدلائ ف ا(عليه السلام) رجلا ترد ناعير جل +ويكك لسن 
آمده به طلبكار كفته شما طلبى كه در ذمه فلان شخص دارىء من | ين طلب شما را به فلان مبلغ مى خرم, حالا يا كمتر هست 
يا مساوى است يا بيشترء اينجا نام نبردند. فرمود: : «رَجلٌ اشْتر ريا على رَجْلٍ نَم ذَهبَ إِلَى صَاحِبٍ الدّين فَمَالَ لَهُ اذغ إلى ما 
لفان عَلِك قَقَدِ اسْترئُهُ ِنُْ قَالَ َ دْكَمٌ لَه قِيمَة ما دهم إِلَى صَاحِب الدّين و بَرِىَ الى عَلَه الْمَالُ مِنْ جميع ما بَقَى عَلَيهه؛ (*) 
ودود نك تج بيو ال كردق اقم در قي زوين دل قوسو تن نان اندي خط كار كرك رظني داف 
داريد من آن را به فلان مبلغ مى خرم, اين طلبكار هم قبول كردء وقتى از امام رضا(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه تكليف 
جيست؟ فرمود اين مشترى مى آيد نزد بدهكارء اين بدهكار به اندازه ارزش يول او به اين مشترى مى دهدء بقيه مال خودش 
است. اين يكك ضعف مضاعفى دارد» بقيه جرا مال خودش است؟ كسى هبه كرده!؟ كسى ذمه اش را ابراء كرده؟! اين دو تا 
اشكال دارد: يكى اينكه آن مشترى تمام طلبى كه در ذمه خريده به فلان مبلغ» جرا به اندازه فلان مبلغ بدهد؟ جرا همه دين را 
ندهد؟ ثانياً به جه دليل آن بقيه مال خود بدهكار باشد؟ كسى هبه نكرده كه! كسى ابراء نكرده كه! اين حق مسلم آن مشترى 


افسث. 
ص: م١‏ 
-١‏ الكافى- ط الاسلاميه الشيخ الكلينى» ج ل ص .٠٠١‏ 


"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج2, ص .19١‏ 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زغلة ص 5 ابواب جهادوالنفس و مايناسبه» باب 894 طّ آل السنة: 


بنابراين اين راهى را كه اين روايت دوم نشان مى دهد با روايت اول فرق دارد» كمتر باشد يا بيشتر باشد اين جنين نيست؛ لكن 
به قرينه جوابء معلوم مى شود كه كمتر خريده؛ جون دارد بقيه» مال خود بدهكار استء كرجه در سؤال سائل اين نيست كه 
به اقل خريده. برخلا-ف روايت دوم؛ در روايت دوم دارد كه «سَأَلتبَاجَثمَ عليه ادوماع عرد بشهاءة 1-0 فَاشْتَرَاهُ 
ِنّْهُ بعض»!؛ او به اقل ذكر نكردء او هم به اقل ذكر نكرده؛ اما از اينكه بقيه را بيردازد يا نيردازد» معلوم مى شود به اقل خريده. 
نزم رروادك مرو لي عدو طن ابي برو اله دعنك كمي تعر 31 [أن درق كاووة تدكا مشج يده راك معرن در 


جواب» حضرت فرمود: بقيه مال بدهكار استء معلوم مى شود خريدار به اقل خريده است. 


اين دو تا خلاف قاعده دارد:يكى اينكه اين بدهكار بايد حق مسلّم اين مشترى را بيردازد» جون آنجه كه در ذمه بدهكار بود 


مشترى خريده به كمتر؛ مشكل دومش اين است كه اكر بقيه را نداد جرا بقيه مال او باشد؟ بقيه مال طلبكار است نه مال او. 


اين روايت ها جون مشكل سندى دارد و اصحاب هم هيج كدام به آن عمل نكردند و مرحوم شيخ طوسى هم اكر عمل كرده 
باشد با مخالفت قاطع علما روبروست,. معلوم مى شود كه جبران سندى هم ندارد» اكر جيزى دلالهٌ مخالف قواعد بود و سنداً 
هم يشتوانه اى نداشت,ء مورد اعتماد نيست. از اينجا معلوم مى شودمناسب اين بود كه محقق در متن شرايع كه فرمود: «على 
روايه»» طرزى تعبير بكند كه معلوم شود اين روايت مورد عمل نيست و فتوا جور ديكرى استء اين يكك؛ در المختصر النافع 
كه فرمود: «على تردّدا» جا براى تردّد نباشد دو. صاحب ريا ض(رضوان الله عليه) بعد از اينكه اين نقاط ضعف اين روايت را 
مى شمرد مى فرمايد جا براى تردّد نيستء جرا تردّد كرديد؟ نقد صاحب رياض نسبت به مرحوم صاحب جواهر اين است كه 
اشع اجام اى درةه نسم لقي ذه يض كو كا رواش است بااهك دو ذا اصيلى اسك افوعا فاده اف اسك كه انها رو كر 
روى هم هستند» معارض هستند و انسان توان ترجيح را ندارد» آنجا مى كويند مردّد است؛ اما وقتى اينجا يكك روايت ضعيفى 
است كه مضمونش مخالف قواعد اوليه است»يكك؛ يشتوانه سندى ندارد» دو؛ جا براى تردّد شما نيست» سه. يس اين نقدى كه 
شارحان شرايع و شارح مختصر النافع نسبت به مرحوم محقق داشتند اين نقد مى تواند وارد باشد. اين مطلب مخالف قواعد 
اوليه استءيكك؛ دليل خاص بر اعتبار آن نيست» دو؛ حكم و فتوا مطابق با همان قواعد اوليه استء سه؛ يعنى بدهكار تمام دين 
را بايد به اين مشترى بيردازد» براى اينكه همه جوانب بيع رعايت شدء آنجايى كه سخن از رباست ربا نبود آنجا كه سخن از 
صرف است قبض فى المجلس بود» سخن از همه جوانب رعايت شده استء طلبكار مال خودش را كه در ذمه زيد بود. آن را 
فروخته به يكك كالا-يى» مشكل ربا نيست» مشكل قبض نيستء؛ مشعل بيع ١ض‏ رف» نيست و مانند آن و اين حكم مطابق با 
قواعد اوليه است و مطابق قواعد اوليه هم حمل مى شود. اكر روايت معتبرى بود ممكن بود كه تعتّد كند كه «على الرأس و 


العين»؛ ولى جنين جيزى نداريم. 


ينين 


.1/87 رياض المسائل» السيدعلى الطباطبائى» ج24 ص‎ -١ 


قرض مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: فرض 


مرحوم محقق در متن شرايعدر كتاب قرض سه مقصد را مطرح كردند: مقصد اول اين بود كه «القرض ما هو)؟ كه بحئثش 
كذشت. مقصد دوم اين بود كه «ما يصح إقراضه ما هو)؟ اين هم كذشت؛ سوم احكام و فروعات مسثئله قرض بود كه آن را در 
هفت مسثئله به يايان رساندند؛ )١(‏ ولى احكام قرض در همين هفت مسئله خلاصه نمى شود؛ لذا فقهاى بعدى(رضوان الله 
عليهم) برخى از فروع و مسائل قرض را در شرح جداكانه اى بازكو كردند» مرحوم حسن بن جعفر كاشف الغطاء كارى كرد 
جه اينكه صاحب جواهر(رضوان الله عليه) بيشكام بود در اين قسمت ها. مسئله هشتم و نهم و دهم و يازدهم تقريباً جهار مسئله 
را مرحوم صاحب جواهر اضافه كردند؛ (1) برخى را هم ديكران. از اين مسائليكه جزء ملحقات است و مرحوم صاحب جواهر 
و ديكران ذكر كردند؛ برخى از اين مسائل در اثناى مباحث» فروعات و احكام قرض كذشتء بعضى ها مطرح نشد و احياناً 
محل ابتلا- هم هست؛ يكى از جيزهايى كه قبلا مطرح شد و حكمش روشن شد اين بود كه مرحوم صاحب جواهر به عنوان 
مسئله هشتم ذكر مى كنند اين است كه بايد بين اين دو نا بيان كاملاً يكك جمع فقهى كرد: يكى اينكه از وجود مباركك 


دير 


بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) رسيد كه «كلّ وض بَجرٌ ََْعَة فهو فَاسِدٌّ 80 يكى هم از وجود مباركك امام صادق(سلام 
لله عليه) رسيد كه مك الْقُوْض ما عد لفعأ. (6) آنكه فرمود هر قرضى كه در آن يكك نفعى باشد اين مسحت است و حراءة با 
اين بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه فرمود :حر الفَوْض ما جَرٌ تفع جكونه جمع مى شود؟ جون در مسئله قرض اكر 
در متن عقد قرض شرط زياده شدء اين مى شود ربا؛ ولى اكر شرط زياده نشد كه تحت انشا بيايد جزء قرض باشدء ولو درآمد 
بيشترى هم داشته باشد ربا نيست. آنجا كه حضرت فرمود :٠كلّ‏ قَوْض بَجْرٌ مَْفَعَة فهو فَابدٌبراى جايى است كه در خود متن 
عقد قرض يكك زيادى باشد: خواه اين زياده در عوض باشد يا در عاقيا يو شري اين قرض دهنده بككويد من اين مبلغ 
قرض مى دهم بيش از اين مى كيرم از اين طرف باشد كه خود عوض زائد باشدء مى كويد: من اين ده تومان را مى دهم 
دوازده تومان مى كيرم» اين در متن عوض قرار كرفت. يكك وقت است كه به صورت شرط است نه به صورت عوض»ء مى 
كويد اين ده تومان را مى دهم به ده تومان به شرطى كه دو تومان هم شما اضافه بدهى كه اين به عنوان شرط است نه به 
عنوان ثمنء اؤّلى در متن معاوضه استء دومى شرطى است كه به «احد العوضين» برمى كردد. تارهً ثالثه در ضمن يكك عقد 
قرضى ديكر هست؛ هر كدام از اينها كه به متن عقد قرض بركردد يا جزء عوض قرار بككيرد يا شرط خودٍ عقد باشدء اين 
مصداق ١كدلَّ‏ وض بجر مََْعَة فَهُوَ قاد است. اما آن بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه فرمود: احير الْقَوض مَا جِرٌ 
اننا سيان إسع 1 ضهن اليه مقترض؛ قرض كير نده هنكام ادايدّين خود يكك جيزى اضافه بدهدء حالا اين اضافه 
دادنى كه بدهكار به طلبكار مى دهد اين صور فراوانى دارد:يكك وقت است كه طلبكار در متن عقد مى داند كه بدهكار 
اضافه مى دهدء اما شرط نكرده. اين «مما لاريب فيه جوازه» است» صرف علم بدهكار به اين دستور استحبابى عمل مى كندء 
جون مستحب است كه بدهكار هنكام ادايدين جيزى اضافه بدهد طلبكار فقط مى داند» اين يكك؛ فرع دوم آن است كه نه تنها 
مى داند داعى هم دارد كه بدهكار هنكام ادايدّين خود يكك جيزى اضافه بدهد. سوم اينكه نه تنها مى داند و داعى هم دارد 


بلكه اسباب كار را هم فراهم مى كند مقدمات دادن دين را هم فراهم مى كند به او يبشنهاد وام مى دهد كه اين سبب مى شود 


كه آن بدهكارء هنكام ادايدٌ ينيك جيزى اضافه مى دهد. يس فرع اول آن است كه طلبكار فقط عالم است» دوم اينكه كذشته 
از اينكه عالم است داعى هم دارد» سوم اينكه كذشته از اينكه داعى دارد سبب اين كار را هم فراهم مى كند, هيج كدام از 
اينها مشمول قرض حرام نيستند: كل قْض ير مَنْفعًَا شامل اينها نيست؛ بلكه مشمول آن حديث امام صادق(سلام الله عليه) 


است كه فرمود: احَيْرُ الْمَوْضِ كا بح لمعا 


وين 


.87 و‎ 2١ شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلىءج ؟» ص‎ -١ 
.24 و‎ ١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج70 ص‎ -١ 

"- الكافى-ط الاسلاميه, الشيخ الكلينى» جه ص 100. 

؟- المقنعه» الشيخ المفيد» ص .2١١‏ 


واما شرط كردنء تعهد سيردنء اين كاهى در ضمن خودٍ اين عقد قرض استء اين بله هم محرم است كه اشاره شد. يكك وقت 
است كه در ضمن يكك عقد ديكر استء در ضمن عقد دين مى كويند كه اين كالا را ما از شما مى خريم به شرط اينكه شما 
فلان مبلغ به ما قرض بدهىء اين كالايى را كه ازاو دارد مى خرد يكك مقدارى با مسامحه مى خرد؛ يعنى خيلى جانه نمى زند 
يكك قدرى حاضر است نفع بيشترى بدهد كه اين محابات بشود؛ يعنى سهل انككارى در ثمن و مثمن كه جيزى عائد اين 
فروشنده بشود» به شرطى كه فروشنده يكك وامى به خريدار بدهدء اين هم جون به عقد قرض برنمى كردد» نه عوض زائد 
است نه شرط زائد استء باز هم آن قرض بعدى را حرام نمى كند. اين كونه از امور جايز است.يرسش: .؟ ياسخ: بله» در 
شرط قبل القبض هم جون به نظر ما شرط لازم نيست در متن عقد باشدء شرطى كه به عقد بركردد: خواه قبل از عقدء خواه 
بعداز عقد, خواه اثناى عقدء هر سه حال مشمول شرط هست. مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) و همفكران او مى فرمودند: شرط 
اعود فى اعهدد) اسع ويك ديد ىو كر انك 'واست ب كر ذركره لذ تعيدات اعداي وااشرط نب ذا سيق 3ل الآناضة 
بيمه و امثال بيمه بر اساس نظر اينها جون شرط ابتدايى است لازم نيست؛ ولى به نظر ما جيزى كه تعهد متقابل را به همراه دارد 
خواه قبل از عقد باشد و خواه بعد العقد. خواه اصللا ارتباطى به عقد نداشته باشدء مشمول «الْمُؤْمِنُونَ عِنْدَ شْوُوطِهعْ) (1) استء 
اين راه را هم مرحوم آقا سيد محمد كاظمو(رضوان الله عليه) در نقدى كه نسبت به فرمايش مرحوم شيخ در بحث «الْمُؤْمِنُونَ 
عِنْدَ شُرُوطِهِمْ) داشتند اين راه را ايشان هم انتخاب كردندء بنابراين مسئله بيمه و امثال بيمه همين تعهدات ابتدايى مشمول اين 
«الْمُؤْمنُونَ عِنْدَشْرُوطِهِغْ) است. شرط اكر به خود عقد بركردد: خواه قبل باشدء خواه بعد باشدء خواه متن آن؛ هر سه حال 
اشكال داردء كك وقت است قبل العقد است عقد «مبنياً عليه؛ واقع مى شود اين مشمول :كل وض يَجٌ نفع فَهُوَ قَايدٌا 


است. اين فروعات در اثناى مسئله قرض و احكام قرض بيان شد. 


ص: خرش ١‏ 


.28 كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج "» ص‎ -١ 
."/١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/ ص‎ -" 


قبل از اينكه وارد مسئله بعدى بشويم عبارت هايى كه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) با جلال و شكوه از اساتيدشان 
نقل مى كنند اين عبارت ها را توجه بفرماييد» بعد - إن شاء الله - وارد مسئله بعد بشويم» جون اين مسئله را كرجه ايشان 
مبسوطاً اينجا بحث كردند براى ما در اثناى فروع قبض همه اين شقوقش بحث شد. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) به 
عنوان «المسأله الثامنه»» جون مرحوم محقق در متن شرايع تا هفتمين مسثله را بازكو كرد اما ايشان مسئله هشت و نه و ده و 
يازده؛ اين جند مسئله را هم اضافه مى كنند. عبارت هاى ايشان اين است كه «المسأله الثامنه الأقوى حرمه القرض بشرط البيع 
محاباه) يكك وقت است كه در متن عقد قرض مى كويد اين كالا را من به شما قرض مى دهم به شرطى كه شما آن جيز را به 
من بفروشى به يكك قميت ارزان ترى؛ بالاخره اين يكك نفعى است كه به سود قرض دهنده برمى كردد قرض دهنده به قرض 
كيرنده مى كويد من اين مال را به شما قرض مى دهم به شرطى كه شما فلان كالا را ارزان تر به من بفروشى اين هم يكك 
رباست. «حرمه القرض بشرط البيع محاباه أو الإجاره أو غيرها من العقودا كه نفعش به قرض دهنده برمى كردد «فضلا عن الهبه 
و نحوها؛ اكر بككويد من اين مال را به شما قرض مى دهم به شرطى كه شما فلا-ن مال را به من هبه بكنىء اين يقيناً حرام 
استءاكر بككويد به شرطى كه فلادن كالا-را به من بفروشىء ارزان تر بفروشىء اين هم حكم آن را دارد. يس بيع محاباتى» 
اجاره محاباتى» سائر عقود محاباتى» حكم شرط هبه را دارد» شرط هبه ين الغى است كه حرام است. شرط آن عقودٍ محاباتى؛ 
فى علي حائه: رده بكلا مق[ زان <اكاة» 1ن هت تك تغط الوه ارا ورف 


١2 ص:‎ 


عبارت هايى كه مرحوم صاحب جواهر ذكر مى كنند اين فروع قبلاً. كذشت. منظور ما تعبيرى است كه صاحب جواهر از 
بزركان فقهى دارد. مى فرمايد اين مطلبى كه ما كفتيم «وفاقا للأستاد الأكبر الشيخ جعفر/؛ ببينيد ديكران به همان اسم عاديياد 
مى كنند از مرحوم شيخ جعفر كاشف الغطاء به عنوان استاداكبر ياد مى كنند. «وفاقا للأستاد الأكبر الشيخ جعفرو شيخه الفاضل 
المتبحر الآقا محمد باقر كه آقا محمد باقر وحيد بهبهانى است :«على ما حكاه عنهما شيخنا فى مفتاح الكرامه؛ قال: و خالفهما 
فى ذلكك أستادنا الإمام العلامه أستاد الكل فى عصره السيد محمد مهدى»؛ يعنى بحر العلوم. از اينها كه مفاخر شيعه و استوانه 
هاى فقه هستند؛ مى دانيد صاحب جواهر سلطان فقه است در مديريت و تدبير مسائل فقهىء از اين بز ركان با اين جلال و 
شكوه ياد مى كند مى فرمايد: اينها يكك رساله جداكانه اى در اين زمينه نوشته اند؛ ولى اين جيزى كه بيشتر محل ابتلاست و به 
هيين ضراظ مستقبمى كه.مى كويد :أدق م المُغر يق أعدٌ من الشيف 33ااهمين است كه آمو باريكك ثر السكء اتشخيض 
اينكه جه جيزى حلال استء جه جيزى حرام استء جه جيزى راه بهشت است جه جيزى راه جهنم؟ كار آسانى نيست. كاهى 
اينها مطالب را در همان كتاب هاى رسمى فقهى شان مى نكاشتند. كاهى هم براى اينكه خيلى محل ابتلا بود» رساله جداكانه 
اى مرقوم مى فرمودند. ايشان مى فرمايد كه «بل حكى فيه أيضا أن الأستاد الآقا المزبور قد صنف رساله فى تحريم ذلكك؛ مدعيا 
اتفاق الأصحاب» و مانند آن كه اين فروع در بحث هاى سابق مخصوصاً كذشت. (5) 


١689 ص:‎ 


."١١؟١ الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جلل ص‎ -١ 
.6١ ؟- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 50؛ ص‎ 


مسئله نهمى كه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) ذكر مى كنند اين است كه «المسأله التاسعه: لو اقترض دراهم ثم 
أسقطها السلطان و جاء بدراهم غيرها لم يكن عليه إلا الدراهم الأولى, وفاقا لصريح جماعه و ظاهر آخرين» (1) اين مسئله آن 
است كه اكر يكك يولى را قرض دهنده به قرض كيرنده وام داد» بعد حكومت وقت آن يول رااز سكه انداخت» اين شخص 
قرض كيرنده بايد همان يول قبلى را بيردازد يا جيز ديكر را؟ قبلا اين طور بود كه كاهى اسكناس هاى درشت جاب مى 
كردند بعد مى ديدند كه مصرف آن كم است اين را حذف مى كردندء از اعتبار مى انداختند جمع مى كردند. يكك وقتى 
اسكناس صد تومانيجاب كرده بودند» ديدند كه رواجى ندارد و جمع كردند و از اعتبار انداختند. در آنجا كه فلز باشد سكه 
باشدء آن هم خود آن ماده يكك قيمتى دارد؛ ولى آن سكه اككر از ارزش رواجى افتاد ارزش آن كم مى شود. يس كاهى آن 
اوراق بهادار مثل اسكناس بله از اعتبار مى اندازد و يكك تكه كاغذ بى ارزش مى شود.ء يكك وقتى نظير فلزات و مسكوكات 
است كه اينها رااز رواج مى اندازند؛ ولى بالادخره آن جرمش ماليت دارد. حالا-اكر قرض دهنده اى به قرض كيرنده يكك 
درهمى را يكك مالى را وام داد كه آن ديكر از ارزش افتاد» تكليف آن جيست؟ او بايد مثل همان را ببردازد با اينكه الآنن 


ارزش ندارد يا بايد ارزش آن وقت را بدهد يا اين نظير مثلى است كه به قيمت تبديل مى شود؟ راه حل آن جيست؟ 


ص: رشا 


.68 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 10 ص‎ -١ 


يكك وقت است كه اينها عالماًء عامداً هر دو مى دانند كه اين تا جهار ماه يا دو ماه بيشتر رواج ندارد» بعد سكه از رواج مى 
افتد» اين يكك حكم دارد. يككث وقت است كه قرض كير نده اطلاعى ندارد از اين» اين روى احتمال خيار عيب مطرح است» 
جون جريان خيار عيب؛ نظير خيار مجلس تعبدى نيست كه مخصوص بيع باشد هر جا كه يكك لفظى است و يكك عيبى است و 
ضرورى د كاز هست يار عيبه فى توائد راه داشته ياشد. كرسهة ارش كبر جزء تعيديات خخيار غيب اسث؛ ولى بالاخره سد 
عارعيت كداعياة الامو ف تكد اسستوو انقاك نكم رحتنت قرطل فس و ماقف وله كره اق اتووراء دارفه مدا كر 
قرض كيرنده عالم نبود كه اين بعد از يكك مدتى از رواج مى افتد» ممكن است خيار عيب داشته باشد معامله را اصالا فسخ 
كند.يرسش: ...؟ ياسخ: اينجا هم معاوضه است؛ منتها ضمان» ضمان يد است نه ضمان معاوضه. اينجا امانت كه نيست,ء طلبكار 
يك مالى رابه بدهكار مى دهد عوض آن را مى خواهد, عوض اين كَاهى ضمانٍ معاوضه است؛ نظير بيع و اجاره و امثال 
ذلك. كاهى ضمان يد است مثل خود قرض.ء بالاخره معاوضه است؛ لذا او حق ندارد فسخ كند بككويد من فسخ كردم مال 
خودم را مى خواهم يس بككيرم؛ قبلا كذشت كه اين عقد لازم است و قرض دهنده حق ندارد فسخ كند و مال خودش را 
بكيرد. نعم» هر وقتى خواست مى تواند آن ضمان يد را آن عوض را از او بكيرد» بكويد آقا بدهى مرا بده! نه اينكه مال مرا 
بده؛ بككويد بدهى مرا بده. بنابراين اين جون روى قرض هست مى تواند جنين شرطى داشته باشد.يرسش: ...؟ ياسخ: بله عيب 
آن بعد ظهون كرذه است؛ يعت الآن ابتها تع «اتستيد كه دؤ ماه ببشتر مهلت تدازد مكل يكق بيمارى كة.در ذروق آن يوذو 
اينها اطلاع نداشتند» بعد از دو ماه ظهور كرده است اين هم ارزش آن را آنها كه اقتصاد مملكت دستشان است از همان اول 
قرار مى كذارند كه اين تا دو ماه باشد بعد از دو ماه اعلام بكنند؛ ولى به هر تقدير مسئله خيار عيب در آن مطرح است و 
غينده عبان سشيفلة الأمهووو انقاك ذلكة اين كه | كر عيواة تخاضي راف كيان ناهد ابن الاصم 5 اكال ذلك مى كريد 


شما مى توانى فسخ كنى. حالا بايد به حسب قاعده بحث بكنيم تا ببينيم روايات خاصه جه خواهد كفت. 


ص: ١اع2١‏ 


.197” الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


برخى از فقها(رضوان الله عليهم) كفتند كه اين نظير مثلى است كه از قيمت افتاده؛ الآن بايد قيمت آن را داد. مرحوم آقا سيد 
حسن كاشف الغطاء ايشان مى فرمايند كه اكر در تابستان يكك كسبييك آب خنكىءيكك برفى رااز كسى قرض بكيرد بعد در 
زمستان كه برف رايج است بخواهد قرض بدهد اين كه دارد ادا مى كند آن را اين جنين نيست اين مثل آن است كه يكك 
مثلى را به وام كيرنده وام دادند» بعد اين متعدّر شد مثلى اكر متعذر بشود تبديل مى شود به قيمى» بايد قيمتش را ببردازند يا 
ار اين دو نفر در يكك منطقه كويرى سوزان بودند آب بيدا نمى شد يكبيكك مقدار به ديكرى وام داد. حالا آمدند شهر ير از 
آب است» اين شخص بايد به او آب يس بدهد يا قيمت آن را بايد يس بدهد؟ در آنجا كرجه مثلى بود آب مثلى است؛ ولى 
وقتى آمدند در شهر از ارزش افتاد به منزله آن است كه ما يكك مثلى داشتيم از بين رفته» حالا بايد قيمت آن را ببردازيم. اينجا 
از نظر قيمت آيا قيمت «يوم القرض» است»«يوم التلف» است»«يوم المطالبه» استء«يوم الادا» است» جيست؟ كه كفتند كه «يوم 
المطالبه» بهترين فرصت است يا «يوم الاسدا» بهترين فرصت تبديل مثل به قيمت است. يس به حسب قواعد اوّليه اكر يولييا 
درهمى از رواج افتاد اين به منزله آن است كه يكك مثلى تلف شده است و الآآن مثل آن وجود ندارد بايد قيمت آن را 


ص: ”ع١‏ 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد روايات باب جهار طايفه است,ء ما آن دو تا روايت اول را مقدم مى داريم به حسب نقلى كه 
اول مى كند و معارض آن را مطرح نمى كنيم؛ حالا ما اين روايت ها را ببينيم كه از خود ائمه(عليهم السلام) سؤال كردند كه 
اكر درهمى را وام كرفتند؛ وام دادند» بعد سلطان؛ يعنى دستكاه حكومت اقتصادى و مالى آن رااز ارزش انداخت حكم 
جيست؟ مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) اين روايت ها را در جلد هجدهم؛ صفحه 708 باب 3١‏ از ابواب صرف نقل 
مى كن باب بيستم اين است:ابَابٌ حكم مَنْ كان لَه عَلَى َيِه دَرَاهِمٌ فَسَقَطْتْ عَِّى لَا قن َيِنَ النّاس)؛ )١(‏ كسى طلبى داشت 
از ديكرى» جند درهم طلب داشتء بعد از يكك مدتى | ين درهم ها از سكه افتاد و از رواج افتاد ديكر با آن معامله نمى شود 
اتثفق يي النّاس 0 #اعين با آن معامله من شود الا تنفق )4 يعت ,دا آن معامله نمى شود. مصرف ندارد خرج نمى شود. اين عنوان 
بات اسك ذو اين باب كيان ذا ووايت نقل هن كلك 


روايت اول كه مرحوم كلينى نقل كرد (1) اين است كه «مُحَمّدُ بْنُ يَْقَوب عَنْ عَلِىٌّ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ عِيسى عَنْ يُونْسَ 
َالَ: كت إلى الْضااعليه السلام» أن لى على وجل تاه آلَافِ درْهَم»؟ من سه هزار درهم طلب داشتم از كسى « كان لكك 
اللأوايه لتذق يق اللاس »ابن سه دوعن كددمزق ظلتدو نشي مسكه راع ع حلكد جر ضراع لطر حي ند | دمي 
كويند نفقه نفقه هست؛ يعنى نفقه عمومى بود» هزينه مى شد خرج مى شد. ١و‏ كَانَتْ تلكك الدََاهمْ ْم ين اناس يلك الام 
لي تنْقَقُ اليؤْم)؛ امروز خرج نمى شود از سكه افتاد: َلِى عَلَيهِ تلك الدَّرَاهِمُ بأعيانقَا أو ما يتمق اليو بَيِنَ النّاس) آيا من 
همان درهم ها را بايد از او مطالبه كنم ولو خرج نمى شود يا درهم هابى كه خرج مى شود بايد بكيرم؟ «قَالَ فكب إِلَىّ لكك 
أنْ تخد مِنْهُ را ينم بِنَ اناس كما أَْطَيعَه ما بقن ؛ بين النّاس)؛ 100 شما يكك درهم رايج دادى الآن هم يكك درهم رايج مى 
خوامن» تنما يك ركه مقرل عرس ذاديوء ااذه ركه اكه يقيزل ترومى طلب دازف اسكتانن هميق طون انك كالابه 
همين طور است. حالا جريان وام دادن يخ در تابستان و كرفتن در زمستان همين حكم را دارد آب در كوير و در شهر همين 
حكم را دارد» هر كالا-يا جيزى كه در ظرف وام دادن ارزشمند بود مشابه آن يكك كالاى ارزشمند را در زمان ادا بايد 
بردازف عحالا- ايخ بداغتوان فال اسك اكر كالانيى از ارزش افتاد» بدهكار بايد كالاى صاحب ارزش و رواج را بيردازد. «قَالَ 
َكب إِلَنَ لَك أَنْ تَأحُلَ مِنْهُ ما بنْقَنُ َنَ النّاس كما أَعْطَيتَهُ ما بنْقَقُ , ئْنّ النّاس)؛ شما يكك سكه رايج به او وام دادى او هم سكه 
رايج بايد بيردازد» اين هم مسثله ارزش افزوده يا مسئله فرق بين مال و ماليتء اينها را اكر اين بانكك ها رعايت بكنند مقدارى 
از آن خطر ربا نجات بيدا مى كنند؛ يعنى اين شخص مى كويد من اين مال را وام مى دهم اين اسكناسء ماليت آن را وام مى 
دهم كه اكر تورّمى شد و ارزش كمترى بيدا كرد شما بايد همين مقدار بدهيد؛ ب بعنى الآن كه من | ين يكك ميليون را به شما وام 
مى دهمء با اين يكك ميليون مى توانى مثلاً فلان بخش از زمين را فلان بخش از خانه را تهيه كنى» شما هم بعد از يكك سال 
معادل اين يولى به من بدهيد كه من بتوانم همان كارى را بكنم كه الآ-ن مى توانم بكنم» همان قدرت را به من بدهيد. اكر 
ماليت باشد ارزش آن ملحوظ باشد اين ديكر ربا نيستء اما اككر متن مال را وام بدهد بككُويد من اين مال را به شما وام مى دهم 
فلان مبلغ را بايد اضافه بكنيد, بله اين مى شود ربا. اين روايت اول را مرحوم شيخ طوسى هم نقل كرد. (25 


١8# ضر‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 32 ص ٠١*‏ ابواب الصرف» باب اط آل البيت: 


"- الكافى- ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص 107. 
بوك وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 24 ص 3٠١*‏ ابواب الصرف» باب ٠‏ ط آل البيت: 
*- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص .1١2‏ 


اما روايت دوم از اعَنْ مُحمّدٍ بْن الْحَسَنِ الصَّفَارِ عَنْ مُحَمّدِ بْن عِيسرى عَنْ يُونُس» اينها روايتى است معتبر» اقَالَ: كتهت إِلَى أبى 
الْحَمَنِ الوَضًا (عليه السلام) أَنَّهُ كانَ لى عَلَى رَجْلٍ كرَاهِما من جند درهم طلب داشتمء «وَ أَنَّ الصُلْطَانَ أَسْقَط تلك الدّرَاهِم)؛ آن 
درهم ها ديكر از ارزش مالى افتاد» «وَ جَاءَتْ ذَرَاهِمُ على مِنَ الدَّرَاهِم لأولَى؛ءيكك درهم هاى بهترى آمد بازار. كاهى اين 
بيك سرس يقرو يا بن ترص امل كاج سارى فى ينه كاف الات في دبالا و ارين ب هوي سباق بتدااخريريا 
طلامبى كه داشتند اين نقره اى كه بود فرق مى كرد. او أن الشلطانَ سمط يلمك الدَرَاهم وَ ات َرَاِم م أعلَى مِنّ الدَرَاهِم 
الُوَى وَلَهَا الوم وَضدِيعَهه؛ برلى اد بن دارهم قبلييك كمبودى هست. اقأَىُ شن ء ِى عَلَيِ الُْولَى الى أَسْقَطَهَا الشلْطَانٌ أو الدَّرَاهمُ 
لّتِى أَجارَهَا الشلْطانُ»؛ من جككونه طلب دارم بايد از او مطالبه بكنم؟ همان دارهم قبلى را كه به او وام دادم يا اين دراهم بعدى 
كه سلطان اين را رواج داد و ارزش اين بيش از آن است؟ افَكُتَتِ لَك الدَرَاهِمُ الْأُولَى»؛ (1) شما اعلى حق ندارى: همان 
دراهم اول را بايد بككيرى» آن ارزش كه دارد, منتها ارزش دراهم جديد را ندارد. يكك وقت است كه از ارزش افتاد نظير همان 
آبى كه مثال زده مى شد آن مثل مثلى است كه ساقط است و بايد قيمت آن را داد؛ يكك وقت است كه همان طور استء. منتها 
حالا رواج ندارد؛ ولى ارزش دارد.يكك وقت است كه با اين نمى شود معامله كرد ب يكك وقت است كه نه» ارزش طلايى آن هم 
از بين رفته ارزش نقره اى آن هم از بين رفته؛ اين ارزش نقره اى آن از بين نرفته» اين يكك سكه يكك مثقال نقره بود الآن هم 
همان استء منتها قبلا با آن معامله مى كردند الآن نمى شود با آن معامله كرد از رواج انداخت نه از قيمت افتاده باشد. «فَكُتَتِ 
لكك الدَّرَاهِمُ الأول راف إينكه اين دراهم ثائية اعلى اسك شما اعلن يكو اهيد بكيرق مى شود ربا.برسش: ...؟ ياسخ: بسيار 
خوبء جون مكيل و موزون بود احتمال ربا هست.مكيل و موزون بودن در رباى بيعى است نه قرضى؛ در رباى قرضى١‏ كل 
قؤض يَجُرٌ مَنْفَعَهَفَهُوَ فَاسدٌ) جه مكيل و موزون باشد جه نباشدء آدم جيزى را وام بدهد اضافه بخواهد بككيرد اضافه جه عينى 
باشد جه حكمى باشد مى شود ربا. كرجه در درهم و دينار مكيل و موزون اندء موزون هستند؛ ولى اينجا بيع نيمست قرض است 
در رباى بيع شرط آن است كه مكيل يا موزون باشد؛ ولى رباى قرضى كه شرطش اين نيست.جون رباى قرضى است بنابراين 
نبايد بكوييم وزن دارد يا وزن ندارد» ارزشش محفوظ است منتها رواج ندارد؛ با اين سكه نمى شود معامله كرد؛ ولى آن 
ارزش درهمى اش محفوظ است جون آنيكه را سلطان رواج داده است اعلى است. اعلى را بخواهد بكيرد مى شود ربا.اعلى را 
نمى شود كرفت. اككر جنانجه خود قبلى از بين رفته باشدء بله معادل قبلى را بايد ببردازند»؛ ولى وقتى اصل قبلى هست منتها 
حالا- رواج ندارد» اين يكك مثقال نقره بود الآن هم هست. اينكه الآن رواج دارد اعلاى از آن استء جون اعلاى از آن است 


كما تواعيد اغلى را بكرية نشكا اسك 


ص غ88١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 324 ص ١*‏ ابواب الصرف» باب ٠‏ ط آل البعبتا: 


روايت سوم اين باب كه دارد «ثْمّ قال كان ششبْخنًا مُحَمَدَ بْنْ الْحَسَن رَضِىَ الله عَنْهَ يَزْوِى حَدِيثا فى أن له الدَرَاهِمَ التى تجوز بَئْنَ 
النّاس. قَالَ وَ الح دِيَانِ مُتَفِمَانٍ غَيرُ مُحْتَلِمَن فَمَتَى كان لَهُ عَلَيِهِ دَرَاهِمُ نقد مَعْرُوفٍ فَلَيِسَ لَهُ إلا ذَلِك النَقَدُ وَ مَتَى كان لَهُ عَلَيه 
دَرَاهِمٌ بوَرْنِ مَْلوم بعَثِرِ نهد مَعْرُوفٍ فإِنمَا له الدَرَاهِمُ التتى تجوز بيْنَ الناس و نَحْوَهُ ذكرٌ الشتخ)؛يكك فرمايش ذيلى كه اين جزء 
روايت هاى مستقل محسوب نمى شود اين را مرحوم صاحب وسائل نقل كرد )١(‏ ببينيم اين به كدام قسمت ها مى تواند 


وقنك اسنت ذه يكك شىء بااززؤش ترق را آوودند ديكر بذهكاز فوظف نيست كه آن باارزش تررا بيردازة, 


در روزهاى جهارشنبه كه مى دانيد بحث هاى اخلاقى هم ذكر مى شود كرجه هميشه ما محتاج به اين تذكره هاى اخلاقى 
هستيم» اين ماه يُربركت شعبان تقريباً آخر سال حساب مى شودء آنهايى كه سالهايشان از اول فروردين شروع مى شودء اينها 
معد لكيه فك همات طراوك يفار ابعال اكه شد ولى تا كه اهل سير وسار كه تقد اول هالشان ازبماء شار كك 
رمضان شروع مى شودء براى اينكه ادعيه اى كه مربوط به ماه مباركك رمضان استء از يكك طرف؛ رواياتى كه درباره ماه 
مبارك استء از طرف ديكر؛ ماه مباركك رمضان را يا افَعْرّهُ الشهُور) (5) مى داند يا اط السَّنَهه 11 دعاهايى كه مربوط به 
اول ماه مباركك رمضان اسده كاهى تعيير آن به عنوان اموه الشهُورة است كاهى به عتوان درأ الوه يعي سال كه ماه 
اموظاذا رازى تجا | خاما» عار لتر ريظن 0 لطم ينال كه قع نا رون اسيك زر لي و "قاو اه عبار اع رقيات انيف لور ال 
السَتّهويا تعبير ١فَعْدَةُ‏ الشُهُوره بخشى در ادعيه ماه مباركك رمضان استء بخشى در روايات ماه مباركك رمضان. بر اين اساس ماه 
شعبان مى شود آخر سال. آنهايى كه اهل سير و سلوكك اند حساب هاى خودشان را در ماه شعبان خيلى بررسى مى كنند» مثل 
يكك كاسبى كه آخر سال تجارى هست كاملا دفترش را ورق مى زند كه سود و زيان سال مشخص بشود؛ لذا ماه شعبان خيلى 
ها در انقلاب و تحوّل و حول و ولا هستند كه ببينند امسال جكار كردند. ماه شعبان آخر سال است؛ لذا تمام كوشش هاى آنها 
اين 'است كه ببننند جكار كرذتد و خيلى ثماتده ب#سال جديد؛ لذا ماه شعيان ابن دغاهائ أن نشان مئ دهد كه انسان بايد 


طرزى جامه تكانى كند جيزى در دامن او نباشد. 
ص: ١78‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 23و؛3 ص ١17١‏ ابواب الصرف» باب 5١‏ طّ آل البعبة. 


"- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج؟» ص 68. 
*- إقبال الأعمال (ط - القديمه)» السيدبن طاووسء ج ١‏ ص8. 


اين دعاهايى كه در تعبيرات كوناكون هست تا برسيم ماه شعبان كه آخرين دعاهاست,ء اين است كه كاهى انسان مى كويد از 
خداى سبحان مى خواهد كه مرا به طرف خودت جذب بكند! كه به طرف تو جذب بشوم. كاهى در دعاهاى معمولى اين 
است كه مرا هدايت بكن در اين دعاها هدايت به معناى ايصال به مطلوب است كاهى به اين است كه مرا جذب بكن :«3 
ارْزُقَنِى» (1) اين دعاى عرفه سيد الشهداء است كه مرا جذب بكن به طرف خودت جذب بكن كه من بشوم مجذوب. انسان 
مجذوب سريع تر مى رود و احساس خستككى نمى كند. كاهى از ذات اقدس الهى درخواست مى شود كه توفيقى بدهد كه 
من قطع علاقه كنم؛ از اين بالا-تر كاهى از خدا خواسته مى شود كه مرا منقطع كن كه از دنيا ببرم» ديكر به اين فكر باشم كه 
قطع علاقه كنم يكك رنجى است براى من اين نيست»ء وقتى آدم منقطع است ديكر به فكر مطلب ديكر هست به اين فكر نيست 
كه آدم ازاين جدا بشود. قله اين مراتب و بالا-ترين مرتبه آن كمال انقطاع است. يس يكك وقت قطع علاءقه استءيكك وقتى 
انقطاع است يكك وقتى كمال انقطاع. تفاوت اساسى انقطاع و كمال انقطاع» آن است كه در انقطاع شخص منقطع شد از غير 
خدا؛ ولى اين انقطاع را مى بيند كه من منقطع هستم. كمال انقطاعء اين فضيلت را دارد كه ديكر آن شخص به اين انقطاع هم 

نككاه نمى كند؛دهَث لى كال لطاع إليك»؛منتها حالا اين جون «الف) و م آنء «الف)» و «لام) وصل است بايد طرزى 
باشد اككر كسى بخواهد در نماز يا غير نماز بخواند كه غلط نشود اكر كويد «رب هب لى كمال الانقطاع» اين «الفى» انقطاع» 
«الف» وصل است در حالى كه آدم اين جورى بخواند «كمال انقطاع» اين مى شود همزه قطعء بايد طرزى بخواند اكر در نماز 
مى خواند كه اين همزه.ء همزه وصل است بايد «الف) و «لام) ساقط يشوف اكقال اِانقطاع إليى) در غير نماز بخواند كه حالا 
دصار با بالج ا اس وج لوس لالجا و 
ا على تدرك انقاة قار غنيك ترارق شر توار| ديم اين صحنه نورانى قاب شفاف و 
وسيعء اين تمام يرده هاوا كثارهى زتد:ديكز انسان ميححوب نيسة» ابن يرذه انوا كد كنار :دوقي قزق انض التلوف 
كت لد وعدي لواف عي كاف حوب لمان امه نكل عير رونو كو خرافى عابو قال تلكقه كالس هيات 
نورانى است؛ مثل «معرفه الله مثل خود زهدء. اينها حجاب هست براى كسانى كه كمالى را ببيند همين رؤيت كمال حجاب 
است؛ منتها اين حجاب» حجاب نوران است حجات ظلماتى بست جون اكر كسى اهل حجاب ظلماتى باشك ديكر به ايخ 
كش وعناق قوراف متاجاات شفانه قبا فس رسن ار رك حباب ها ظللمانى: زاقية كذافس كاو رحن تكرى أنقاة 
الْقلُوبِ م يجب الور _فَتصِلَّ إِلَى مَغْدِنٍ الْعَظَمَهِ وَ نَصِيرَ أْوَاحنا مُعَلَّقَهُ بز فُمدْسِك!؛ (1) وقتى همه اين حجاب ها و فرشته ها و 
1 
و متمسكك مى شود و معلق است به عرٍّ قدس بيرورد كار و به جايى هم مرتبط نيست؛ نه به خود مرتبط است نه به ديكرى مرتبط 
ائمه(عليهم السلام) اين را مى خواندند جزء مناجات ائمه(عليهم السلام) استء اختصاصى به حضرت امير(سلام الله عليه) ندارد؛ 
ولى ترغيب كردند كه شما هم اين را بخوانيد. بالاخره اين راه باز هست حالا هر كسى را به اندازه سعه هستى او عطا مى كنندء 
آن وقت انسان بوى بد دنيادوستى را هم استشمام مى كندء, مى كويد اينها دنبال جه دارند مى كردند؟ اينها كه سيكار مى 
كشندء اين جوب سيكار را مى اندازند حالا يكك عده دارند جمع مى شوند اين جوب سيكارها را جمع مى كنند» هر عاقلى كه 
دارد عبور مى كند مى كويد اينها دنبال جه دارند مى كردند؟ جه جيزى را دارند جمع مى كنند؟ اينها همين ته سيكار استء 
اكثر - إن شاء الله - انسان به آن مقام برسد اين من و ماهايى كه به دنبال او هستيم مى بيند كه همين مثل ته سيكار استء مثل 


٠. 5 ٠. 5‏ حَ 2 وان 00 و و م 7 ذه 7 ع 
همين كبريت سوخته استء به دنبال جه جيزى داريم مى كرديم؟ «عدتى تخرّق أَبْصَ ار القلوب ححيْجبَ النور فتصدلم إلى مَعِْدِنٍ 
الفظفهو تضين وو اشنا معلفة يد فدسكك 1 


ص: عع2١‏ 


.576 بحار الأنوار» العلامه المجلسى. ج 40: ص‎ -١ 
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قرض مبحث بيع 

89 010لا ع5 01م لاد أ0 005 اع5نلاماط الاملا. 

موضوع: فرض 

مرحوم محقق در متن شرايع در كتاب قرض سه مقصد را طرح كردند كه بحئش كذشت؛ مقصد اول اين بود كه «القرض ما 
هو؟)» دوم اينكه «ما يصح اقراضه ما هو؟» سوم اين بود كه احكام و فروع قرض (ما هى)؟ در مقصد سوم فقط به هفت مسثله از 
مسائل قرض اكتفا كردند؛ )١(‏ البته بعضى از اين مسائل به عنوان قرض بودء بعضى هم به عنوان مطلق دّينء جون مسائل مربوط 
به قرض و دين بيش از اين مقدار بود؛ لذا شارحان شرايع كه يكى از آنها مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليهم اجمعين) 
استء به طرح برخى از آن احكام يرداختند. مرحوم صاحب جواهر مسئله هشتم و نهم و دهم و يازدهم را بر آن مسائل هفت 
كانه محققٍ صاحب شرايع افزودند. (7) هفتمين مسئله اى كه مرحوم صاحب شرايع () وديكران هم مطرح كردند اين است 
كه اكر مالى را كه مقرض به مقترض قرض دادءيك سلسله دراهم معروف يا دنانير معروف بود و اين درهم ها از سكه افتاد؛ 
يعنى ديكر رواج ندارد آيا آن بدهكار بايد همان سكه هايى كه وام كرفته است را بيردازد يا سكه هاى رايج روز را؟ اكر 
حكومت وقت آن سكه هاى قبلى را از رواج انداخت و سكه هاى ديكّر را رايج كرد بدهكار در موقع تأديه بايد همان سكه 
هايى كه فعللاً از رواج افتاد را بيردازد يا سكه اى رايج كنونى را؟ «وجهان بل قولان»؛ آنجه كه به صراحت يا ظاهر عبارت هاى 
بسيارى از فقها برمى آيداين است كه همان سكه هاى قبلى را بايد بيردازد. آنجه كه از مقنع مرحوم صدوق استفاده مى شود 
اين است كه سكه رايج را ببردازد. (5) شايد منشأ اين دو قول دو طايفه از نصوصى باشد كه در مسئله وارد شد: ظاهر يكك 
طايفه آن است كه آن سكه هاى قبلى را بايد بيردازد. ظاهر طايفه ديكر آن است كه سكه رايج كنونى را بايد ببردازد. ما قبل 
ازاينكه به اين دو طايفه از نصوص بيردازيم» بايد هم صورت مسئله را خوب تحرير كنيم» هم مقتضاى قواعد و عمومات و 
اطلاقات اوليه را مشخص كنيمء تا بعد از تبيين اين دو سلسله از مطالبء وارد اين دو طايفه از نصوص بشويم كه جمع اينها 


حكونة اسك 


ص: مع6١‏ 


١ و‎ ١ شرائع الاسلام ق مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص‎ -١ 
.254و١ ؟- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج10 ص‎ 

ع شرائع الاسلام ف مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص 26. 

ع 


صورت مسئله اين است كه فعالا به عنوان مطرح كردندء اما آيا اين اختصاصى به خصوص قرض دارد يا مطلق دين است؟ اكر 
در خصوص قرض باشدء يا بالصراحه يا به عنوان شرط ضمن عقد يا قرارهاى قبلى كه اين عقد مبنى بر آن شروط است بايد 
مشخص بشود كه در هنكام تأديه بدهكار همان سكه هاى قبلى را بايد ببردازد يا سكه هاى رايج را؟ اككر هيج كدام از اينها در 


كار نبود؛ ما بايد بدانيم اينكه سكه از رواج مى افتد» اين قرض دهنده يا دخيل در اين كار است؛ يعنى خود حكومت است و 


خود شخصيت حقوقيو خود سلطان استء خود حاكم است يا عالم به اين كار است؛ اككر خودش در اين كار دخيل يا عالم به 
اين كار بود كه اين سكه از رواج بيافقتد يكك حكم دارد و اككر خودش دخيل نبود و هيج اطلاعى از اين كار نداشت در اثناى 
اين مدتء سكه از رواج افتاد» يك حكم ديكر دارد. الآن اين سكه هاى بهار آزادى» نيم سكه. ربع سكه. اينها تفاوت قيمت 
يبدا مى كندء برخى ها رايج استء بعضى ها رايج نيست. بعضى ها در اثر تاريخ قيمت دارد» بعضى از نظر تاريخ قيمت آن 
كمتر مى شود. اينها محل ابتلاى روز است؛ اككر اين تاجرها خريد و فروشى دارند يا مثلا وامى مى كيرند و وامى مى دهند به 
كدام معيار بايد كه اين وام ها تأديه بشود؟ 


اكراين طلبكار عالِم بود به اينكه اين سكه از رواج مى افتد يا خودش دخيل بود در اينكه اين سكه از رواج مى افتدء او نمى 
تواند با اينكه دخالتى در سقوط دارد يا علم به سقوط دارد» سكه هايى را وام بدهد, بعد آن سكه هاى رايج فعلى را طلب 
بكندء با اينكه مى داند اين سكه از رواج مى افتد يا خودش دخيل در سقوط از رواج است. يس اكر وام دهنده خودش در 
سقوط اين سكه از رواج دخيل بودءيا عالماً عامداً اين سكه را دارد با ايتكه مى دانست اين سكه از رواج مى افتد» حق مطالبه 
سكه بعدى و سكه رايج ندارد. اين همان سكه هاى قبلى را كه از رواج افتاده دارد. اما اككر نه دخيل در سقوط بوده نه عالم به 
سقوط بودء اين سكه از رواج افتاد. مقتضاى قاعده اولى به اطلاقات اين است كه اين شخص بايد آن مقدارى كه كرفته بدهد. 
جرا؟ براى اينكه اين خسارتى است كه در مال او اتفاق افتاد» آن سكه آن وقتى را كه وام كرفت فلان مبلغ مى ارزيد, الآن هم 
بايد همان مبلغ را بدهد. اكر خسارتى هست دامنكير خود او شدء جون كاهى حوادثى بيش مى آيد كه مال انسان از ارزش 
مى افتد و وام كيرنده به مجرّد اينكه وام كرفت»ء اين ملكك طلق اوست و وام دهنده كه در سقوط اين از رواج دخيل نداشت» 
عالم به سقوط هم نبودء اين ملكك طلق وام كيرنده بود كه از رواج افتاد» اك ركسيمالى داشته باشد از رواج افتاده باشد» كسى 
كه قبلا اين را به او داده بود. حالا يا به او فروخت يا به او وام دادء اين جه دخالتى دارد؟ جرا بايد متضرر بشود؟ حادثه اى در 
كشور بيش آمد مال برخى ها تنزّل بيدا كرده است. اينكه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مطرح كرده اند اكر معامله 
بشود خيار عيب دارد» جون خيار عيب را درباره قرض به كار نبرد» خيار عيب از آن جهتى كه مسئله ارش را به همراه 
داردءيكك امر تعبدى است؛ نظير خيار غبن و امثال آن نيست» جون در خيار عيب مسئله ارش است كه ارش يكك امر تعبدى 
است. تعبير مرحوم صاحب جواهر درباره قرض و امثال آن نيست كفت اكر با او معامله كردندء او خيار عيب دارد. اين عيب 
أسك ةزم عبت ار كها يديه هذ؟ اكو قات زمه نارودو أن تمقف من تواست عت أبنت آنا رك احافله اق افو ]اننا ند 
فت يسن امد وك مياسن فال شد كدمئ تتصتيوي كارك حيتت ١ن‏ افك كه زمينه ادن وورزوس و فتمارى قاذ ديا 
حيوان بود بعد از اينكه به دست مشترى رسيد خودش را نشان داد.يرسش: ... ؟ ياسخ: نه يا تصريح يا «مبنياً عليه باشد» اكر 
١مبنياً‏ عليه هم باشد حكم تصريح است؛ يعنى من اين به همين سكه رايج را فروختم؛ يعنى آن كه در قباله ها رايج بود اين بود 
كه من اين زمين را به فلان شخص و به فلان مبلغ به سكه رايج فروختم, او هم كرفتء اين در خصوص بيع بود؛ در وام و امثال 
وام ما جنين سندىء قباله اى» تحريرى نداريم كه مثلا بكويند من اين را به سكه رايج وام دادم. در خريد و فروش قباله ها مى 
نوشتند كه فروشنده فلان شخص است اين زمين را فروخت به فلان مبلغ به سكه رايج مملكت؛ اما در موقع ادا جه بايد بيردازد» 
اين اصلا در اين قباله ها نيست. در موقع ادا اكر در اين وسط ها سقوط كرده استه بايد به جه سكه اى ببردازد؟ اين اصلا در 
اين نوشته ها نيست. اكر آن فروشنده مى دانست كه جنين جيزى استء ممكن است كه در ضرر سهيم باشد؛ اما وقتى كه نمى 
دانست يكك حادثه تلخ اقتصادى بيش آمد كه دامنكير اين شخص شدء اين مالء مال بدهكار است و ارزشش افتاد» طلبكار جه 


تأثيرى دارد؟ جرا بايد متضرر بشود؟! طلبكار مالى را به بدهكار وام داد» اين مال واين سكه ملك طلق بدهكار شدء بعد 
حادثه اى ييش آمدودر اثر حكم حكومتى اين سقوط كرد, مثل اينكه مال از دست او افتاد و شكستء ديكر طلبكار جرا بايد 


ص: وع١‏ 


مقتضاى قاعده اوليه اين است كه هيج آسيبيو هيج ضررى متوجه طلبكار نخواهد بود. بدهكار بايد همان ارزش قبلى را بايد 
بيردازد. حالا كاهى اين ارزش وآسيب دامنكير هر ذو مى شود؛ الآن همين جا قول اول اين است كه بايد همان سكه قبلى را 
بيردازد؛ اين ضرر دامنكير اوّلى شد؛ يعنى قرض دهنده و طلبكار شدء جرا؟ براى اينكه اين همان را كه بدهكار شد همان را 
بايد بيردازد و جيز ديكر را كه نبايد بيردازد. در حقيقت بازكشت اين به ضرر همان طلبكار شدء جرا؟ براى اينكه طلبكار وقتى 
سكه اى را با ارزش مشخص وام داد» همين را مى طلبد» جون مسثله معامله و عقد قرض؛ نظير عقد بيع نيست كه ضمان در 
آنجا ضمان معاوضه باشدء نبايد كفت كه اين سكه فلان مبلغ رايج بود الآن بايد فلان مبلغ را بدهيد! ضمان معاوضه كه نبود 
عوض بكنند كه اين را به جيز ديكر عوض بكنندء بلكه اين به ضمان يد بود؛ يعنى اين سكه را طلبكار به بدهكار داده بود 
همين را مى خواهد. ضمان در عقد قرض و ساير ديون» ضمان يد است نه ضمان معاوضه. طلبكار اين را به بدهكار داده بود 
همين را مى خواهد, حالا وقتى سقوط كرده دامنكير خود طلبكار هم مى شود؛ ولى مالى بود از دست بدهكار افتاد و آسيب 
ديد؛ ولى بدهكار غير از اين مال جيز ديكرى به طلبكار بدهكار نبود»ء زيرا ضمان» ضمان يد استء نه ضمان معاوضه. آن سكه 
رايج كه قبلا به فلان مبلغ مى ارزيدء اين شخص اين سكه را به فلان مبلغ نفروختء بلكه اين شخص اين سكه را وام داد و 
همين سكه را مى خواهد؛ حالا اين سكه از رواج افتاد بيافتد. اين سكه از رواج بيافقتد جرا بدهكار بايد سكه رايج را عطا 
بكند؟! فعلاً از رواج افتادءيكك آسيبى است كه دامنكير اين شخص بدهكار شد و او اكر بخواهد معامله كند با اين نمى تواند 
معامله كند؛ ولى اكر خواست طلب طلبكار را هم بدهد بايد همين را بايد بدهد. غرض آن است كه آنجه كه نقداً دامنكير او 
مى شود خود بدهكار استء براى اينكه اين سكه در دست او است واز رواج افتاد؛ ولى اكر بدهكار خواست طلب طلبكار را 
بدهد بايد همين را بدهد نه جيز ديكر راء جرا؟ جون همين را عهده دار است بيردازد. بدلٍ همان را كه كرفت به عنوان ضمان 
يد بدهكار است. در عقد قرض كه طورى نيست كه اين سكه را طلبكار به معادل بفروشد! به معادل نفروخت» همين را مى 
خواهدء آن وقت اين شىء اكر خودش موجود است موجود و اككر نيست كه قيمت آن را بايد بيردازد» قيمت آن را در «يوم 
القبض» بايد ببردازد كه بحث آينده است كه خواهيم كفت.يرسش: ...؟ ياسخ: نهه فرق نمى كندء كاغذها هم همين طور است 
كه ارزش دارد» به اعتبار آن يشتوانه اى كه دارد» جون ماليت يكك امر اعتبارى است.يرسش: ...؟ ياسخ: اككراز ماليت انداخت» 
اين خارج از بحث استء بحث در اين است كه اين را از رواج انداخت, نه از اصل ماليت. اككر از اصل ماليت بياندازد او بايد 
معادل همان مالى را كه كرفته است يا «يوم القبض» بيردازدء اما اككر از رواج انداخت يا نظير همين كه يمقدارى قيمت آن كم 
شدء مثل اين سكه ها و نيم سكه ها و ربع سكه ها كه اكر عكس فلان باشد كمتر است»ء اكر عكس فلان باشد بيشتر است» 
اينها فرق مى كندء اين ضررى است كه دامنكير «احدهماءيا «كلاهما» مى شود كه محل بحث همين اين است,. نه آنجا كه 
اصللا از ماليت بيافتد.يرسش: ...؟ ياسخ: بله. اككر از مقدار ماليت آن كم شدء آسيب نقدش دامنكير بدهكار استء جه از رواج 
افتاد كه فعللاً نمى تواند با آن معامله آن جنانى بكند و دامنكير خود طلبكار هم شدء براى اينكه اين بايد به او بركردد با ارزش 


كمتر؛ مال او بود كه از ارزش افتاد. 


١ ص:‎ 


ببينيد يكك وقت است كه اين را مى فروشد. ضمان مى شود ضمان معاوضه؛ مى كويد من اين سكه را به شما فروختم؛ ديكر 
هيج ارتباطى با من ندارد و من بدلش را از شما مى خواهم» من يكك سحه رايج به شما فروختم و يكك سكه رايج مى خواهمء 
حالا اين فعالًا از كار افتاد» به من جه؟ نه من دخيل بودمءيكك؛ نه عالم بودم تا شما خيار عيب داشته باشيد در خصوص بيع اين 
دو؛ من اين سكه اى كه رايج بود را به شما فروختم به يكك سكه رايجه يس هيج ارتباطى بين من و اين سكه از رواج افتاده 
نيست؛ بله اكر بايع در سقوط آن از رواج دخيل بودء يا عالم بود در اين دو حال» مشترى خيار عيب دارد و مانند آنء البته در 
بحث بيع نه در بحث قرض» جون خيار عيب براى بيع است؛ اما اككر فروشنده يا آن صاحب مال كه مى خواست بفروشد يا 
قرض بدهدء نه دخيل بود و نه عالم بود» در خصوص بيع اين سكه رايج را به يكك سكه رايج روز فروختء مشترى بايد آن 
سكه رايج روز را بيردازد» اين ضمان» ضمان معاوضه است» ضمان يد نيست؛ ولى در باب قرض ضمانء» ضمان معاوضه نيست 
بلكه ضمان» ضمان يد است؛ يعنى من اين سكه را دادم» همين سكه را از شما مى خواهم» جه سقوط قيمت و جه ثبوت آن؛ 
بله بين قرض و دين فرق استء اكر كسى در طليعه اى كه آن سكه رواج داشت رايج بود» مال او را تلف كردء اين «من اتلف 
مال الغير فهو له ضامن» )١(‏ بود اين «من اتلف مال الغير» مثلى است كه حالا مماثل ندارد بايد قيمت آن را ادا كند» اينجاست 
كه بايد خسارت بيردازد» جرا؟ جون آن شخصى كه مال مردم را تلف كرده؛ يكك سكه رايج را تلف كرد الآن سكه رايج در 
عهده تلف كننده است و تلف كننده در هنكام ادا بايد سكه رايج ببردازد؛ اين درست است. اينكه كفته شد بين باب قرض و 


دّين فرق است كه دّين اعم از قرض است و بعضى از احكام قرض درباره دين نيستء براى همين جهت است. 


١0١ ص:‎ 


١-فقه(7ا١‏ 20 دفترتبليغات اسلامى قم»)ج 3 ص ". 


يكى از اقسام دين قرض استء اما قرض عقدى است كه حسابى» كتابيو شرايطى دارد؛ دين بر اساس «من اتلف مال الغير فهو 
لواغابي وعل اليو اخدث على 11 دق قله ناس ارو عه خعياق كسان بد كدي انبائن ون انلام حال الكيوييا 
اعَلَى الِْدِ ما أَحَدَّتْ عَنَّى مُوَدىَ قرض برابر شروط خاص خود يك عقد خاص استه او مى تواند در حين عقد قرض شرط 
كنند كه سكه رايج بايد بدهيد» بله مى تواند بدهد. اما وقتى كه جنين شرطى نكردند» بايد عوض همين سكه رايج را بدهد. 
حالا اين دو طرف آسيب ديدند» بدهكار آسيب ديد براى اينكه نمى تواند با آن معامله كند؛ يعنى آنجنان رواج ندارد» كرجه 
اصل ماليت محفوظ است. طلبكار هم هنكام دريافت» بايد معادل همان سكه قبلى را بككيرد» نه سكه رايج فعلى را. يبس صورت 
مسئله مشخص شد كه جيستء فرق بين قرض و بيع هم مشخص شد؛ اينكه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) فرمودند 
اكر معامله كرده است خيار عيب ثابت مى شود؛ يعنى بيع» نه در قرض. اكر روى اين معامله اى شدء خيار عيب هست؛ يعنى 
بيع» نهقرض؛ آن هم در صورتى كه خودش تأثير داشته باشد يا بداند» وكرنه جه عيبى؟! اينكه عيب نيست» عيب آن است كه 
اين ويروسء بيمارى» ميكروب و مانند آن در درون اين حيوان بود و بعد از مدتى سر درآورد يا اين كرم زدكى در اين ميوه 
بود بعد روشن شد؛ اما هيج عاملى در اين سكه نبود, اينكه معيب نبود. اين سالم محض بودء بعد در اثنا حادثه اى بيش آمدء 
اينكه خيار عيب نيست. بله اكر آن فروشنده در اين كار دخيل بود يا عالم بود اين يكك نحوه غبنى و مانند آن هست و مى 
شود بككوييم خريدار خيار دارد؛ اما وقتى كه هيج كدام دخيل نبود جزء آفات سماوى است و كسيدر اين كار دخيل نبود؛ نه 
جوهره خود اين بيع سيب يذير بود ونه طرفين دخيل بودند؛ يكك وقت است كه يكك زمينه آفت و آسيب ويروسى دراين 
شىء هست و بعد از يكك مدت خود را نشان مى دهد اين مى شود عيب؛ يكك وقت فروشنده عالِم و آكاه بود كه جنين حادثه 
تلخى در راه استء اين هم مثلاً خيار غبن و امثال آن را ممكن است همراه داشته باشد و بشود اين را فرضاً جزء عيب به حساب 
آورد؛ اما وقتى كه در كوهر اين شىء هيج آفتى نبود» فروشنده نه اطلا-ع داشت و نه دخيل بودء اين جه خيارى است براى 


مشترييا جه خيارى است براى طرف معامله جه خيارى دارد؟! اين جزء آفات سماوى است كه اتفاق افتاده است. 


١07 ص:‎ 


بنابراين جا براى خيار عيب در اين كونه از موارد اكر به صورت معامله هم باشد نيستء حالا سكه از رواج افتاد كه افتاد. بله 
اكر طرفين شرط كردند در ضمن عقد كه اككر جنين حادثه اى افتاد ما ضامن هستيم» آن مطلب ديكرى است؛ ولى در طبقه 


اولى هيج وجهى براى ضمان نيستء, هيج وجهى براى خيار نيست. 


يس صورت مسئله اين است كه قرض دهنده يكك سكه رايجى را قرض داد و عوض همين را مى خواهد, حالا عوض اين اكر 
به حسب قيمت باشدء اكر افت كرده استء مشترى بايد قيمت اين را ببردازد» ولو قيمت آن الآن اين قدر نيست. اوقيمت «يوم 
القرض» را بايد بيردازد» جرا؟ جون ضمان او ضمان يد است؛ منتها ضمان يد دو كونه است: يكك وقت با قرارداد استء مثل 
تزف نك وفيت ون الراردا قد سيق جتن قو اتفلى بساني دق انلف نمال القيره ادعلى الووعا ا لشوركه ويف عض مان 
مردم را مى شكندء» خود اين مال در ذمه تلف كننده است تا روز اداء؛ روز ادا وقتى اين مال مِثل آن وجود ندارد تبديل مى 
شود به قيمت؛ لذا در تمام اين مدت غرائز عقلايى اين است كه اين ظرف مرا بده اين ظرف خود را در ذمه ديكرى مستقر مى 
بيند» نمى كويد قيمت ظرف مرا بده. در هنكام ادا جون آن ظرف در خارج وجود ندارد و مماثل هم ندارد» تبديل به قيمت 
مى شود مى كويند قيمت «يوم الاداء» را بايد بدهد؛ اما در مسئله قرض از همان اول مى كويند كه اين سكه يا اين ظرف را من 
به شما وام دادم» در قبال عوض آن را بايد بدهيد. عوض آن عبارت از قيمت آن است. بنابراين قيمت همان روز را بايد 
يبردازد» اكر الآن قيمتش كم شد نبايد بيردازد» بايد قيمت همان روز را بيردازد. همان سكه را بايد ببردازد حالا قيمت نه همان 
سكه جون مثلى است همان سكه را بيردازد. از اين جهت است كه البته طلبكار آسيب مى بيند. در خصوص اين جهت آسيب 
مى بيند اكر قيمت باشد كه طلبكار آسيب مى بيند. اما در اينجا جون ضمانء ضمان يد هست و بايد قيمتش را بيردازد» قيمت 
الآدن را بايد ببردازد يا قيمت آن روز را؟ اكر قيمت آن روز را كه قيمت «يوم القرض» است بايد ببردازد» طلبكار آسيب نمى 
بيند» اما اينكه هم مرحوم صاحب جواهر هم مرحوم آقا شيخ حسن اينها فرمودند آيا قيمت «يوم القرض» را بيردازد» قيمت"يوم 
القبض» را بايد بيردازد»«يوم التلف» را بايد بيردازد»يعنييوم سقوط از ارزش. يا يوم مطالبه را بايد بيردازد يا «يوم الالداء» را 
بيردازد» «فيه وجوه). اين شايد تام نباشد» در دّين»٠يوم‏ الاداء» را بايد بيردازد؛ اما در قرض بايد ببينيم جه شرط كردند جه تعهد 
كردند؟ اكر همان قيمت «يوم القبض» به ذمه بدهكار آمده استء همان را بايد بيردازد؛ اينها جزء قواعد اوليه است. اما اين دو 
تا طايفه از نصوصء طايفه اولى مورد عمل بسيارى از اصحاب است و طايفه ثانيه مورد عمل مرحوم صدوق در مغنع است؛ 
جمع بين اين دو طايفه جكونه است؟ آيا حق با «ما هو المعروف» است يا حق با آن جيزى است كه مرحوم صدوق در مغنع 
فرمود؟ راه حل دارد يا نه؟ رواياتى كه در بحث قبل خوانده شد روايات باب بيست از ابواب صرف بود؛ يعنيوسائل» جلد 
هيجدهم» صفحه 308». باب بيست از ابواب ص رف. جند تا روايت هست كه روايت سوم جيز تازه اى ندارد» روايت اول و دوم 


و جهارم است كه محل بحث است. اين روايات از نظر سند معتبر است؛ منتها عمل دلالتش فرق مى كنند. 


١283 ص:‎ 


ا ا 5 


ا يي ا سي 
كانت يلك الدَرَاهمْ تن بين النَّْسٍ تلك الام آن درهم هايى كه من طلب داشتم سابقاً سكه رايج مملكت بود ١و‏ كَانَتْ 
لسك الدَرَاهِم مق بين النَّاسٍ لك الْأَيَمَ و ليث ْم اليؤم»؛ امرول رواج تدارده خرج تين شود: اقلِى عَلَيهِ تك الدَّرَاهِمُ 
بأَعيَانهَا أو مَا ينْقَقُ اليم ين النّاس؟)؛ آيا من همان سكه هاى قبلى را طلب دارم يا سكه رايج كنونى را؟ الآن همين بهار آزادى 
نيم سكه ها ربع سكه ها اينها را اككر وام دادند و اين سكه هاييا نيم سكه ها يا ربع سكه ها را كه وام دادند» آن روز يكك قيمت 
يدافت ريكاجراح ياسروويدا لكاو بورد الفرواع يا ااره بن بدعع ار رقيا ررس كر هاي قرا ازا بر دازم يا كيه 
را كه امروز رواج بيشترى دارد؟ (أَوْ ما يُنَْقُ اليم بن النّاس؟ قَالَ فَكتّب إِلَيَ لكك أَنْ تَأعْكَ ممه م بقن بن اناس كما أَعطَينَهُمَا 
يُنْقَقُ بَئِنَ النّاس)؛ (1) تو يكك سكه رايج دادى» اكنون سكه رايج طلب مى كنى» همين؛ نه اينكه سكه رايج داده باشى و سكه 
غير رايج را بككيرى. اين روايت همان است كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در مغنع برابر اين فتوا داد. 00 اين روايت اول 
را كه مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم شيخ طوسى هم با سند خاص خود نقل كردند. 450 


١283 ص:‎ 


.187 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
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*- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/اء ص .1١2‏ 


روايت دوم ابِإسِْنَادِهِ عَنْ مُحَمّدِ رن الْحَمَدنٍ الصّفَارٍ عَنْ مُحَمدِ بْنِ عِيسدى عَنْ يُونْسَ) نقل كرد اين است كه «كتبتٌ إلى أبى 
الْحسَنِ الرّضَااعليه السلام)». قبلا هم به عرض رسيد كه اين كنيه مباركك «ابى الحسن» براى ينج امام(عليهم السلام) كفته مى 
شود؛ منتها براى دو امام خيلى رواج ندارد» براى وجود مباركك حضرت امير كه ابى الحسن استء براى وجود مباركك امام 
سجاد هم ابى الحسن استء براى وجود مباركك امام كاظم هم ابى الحسن استء وجود مباركك امام رضا هم ابى الحسن است»ء 
وجود مبارك امام هادى هم ابى الحسن؛ رواج همان امام كاظم و امام هادى و وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليهم) است. 
اين دعاى توسّل نشان مى دهد كه به همه اين ينج بزركوار به عنوان «يا ابى الحسن» كفته مى شود» در حين دعاى توسّلى كه 
خواند مى شود ازاين بنج هُّمام به عنوان «يا ابى الحسن» كفته مى شود. (1) ابإِسْنَادِهِ عَنْ محمد بْنِ الْحَسَنِ الصَّفَارٍ عَنْ مُحَمَدٍ 
عبتى عَنْ يُونْس قال كت إِلَى أبى الْححسنٍ الرّضَااعليه السلام) أنه كانَ ى عَلَى رَجِدََاِم)؛ من يكك جند درهمى از كسى 
باك و أن الشلطانَ قط تلك الدَّرَاهِمَ)؛ آنها را سلطان و حكومت وقت اين سكه ها را از رواج انداخت» «وَ جَاءتٌ 
دراه هم أَعلَى بِنَ الدَّرَاهِم الُولَى؛ يكك سكه هايى را كه ارزش بيشترى دارد آنها را رايج قرار داده ١و‏ لَه ايوم وَضدِيعَة»؟ امروز 
آن سكه هاى قبلى از ارزش افتاد ارزش آنها كم آمد كوتاه شد افق شَيْ وى غليوةة من طبكار از اورجه تتيزى طلب داوم 
آيا سكه هاى راد بح قبلينا سكه هاف رابج فعلى © افأ كدن ام ءِ لى عَلَيه الَْونَى الى أَش مَطَهَا الشنْطَانٌ أو الدَرَاهِم الى أَجَارَهَا 
الصُلْطَانَ»؛ آيا آن سكه هاى قبلى كه از رواج افتاد از سكه افتاد. آنها را طلب دارم يا سكه هايى كه دولت فعللا رايج كرده 
است؟ «اجاز)» يعنى «أنفذ)»؛ «جواز»» يعنى «نفاذ»» آن سكه را نافذ كرد آن سكه را رايج كرد» «فكتّت 5 الدَّرَاهِمُ الْأولَى)؛ 0 
فرمود شما همان دراهمى كه وام دادى» همان ها را طلب دارى» جون ضمان» ضمان يد است مشابه آن را طلب دارى» شما كه 
به سكه رايج نفروختى! شما اكر آن سكه را به سكه رايج فروخته باشىء بله سكه رايج را طلب را دارى» اما شما همان را 
دادى» جون ضمان عقد قرض» ضمان معاوضه نيست ضمان يد استء شما آن را كه به سكه رايج نفروختى» همان را طلب 
دارى واو هم بايد همان را به شما بيردازد.اين روايت» يعنى روايت دوم را هم مرحوم صدوق نقل كرد. 20 يرسش: ...؟ 
ياسخ: اكرقرينه بر تقيه و امثال آن باشد اين است اكر يكك فتواى اهل سنتى رواج داشته باشد در مقابل» و آن عصر هم عصر 
نفوذ آن فقيه اهل سنّت باشد و حكومت هم بااو باشدء در جنين فضايى اكر روايتى مطابق با آنها باشدء اين را حمل بر تقيه 
مى كنند؛ در حمل روايت بر تقيه؛ اين قيود بايد كاملا ملحوظ بشود. مرحوم آقاى بروجردى(رحمه الله عليه) دراين قسمت ها 
خيلى تلاش و كوشش مى كردند مى فرمودند كه صرف اينكه روايتى موافق با فتواى معروف بين اهل سنت باشد اين را نمى 
شود حمل بر تقيه كردء براى اينكه اكر آن فقيه؛ يعنييكى از ائمه جها ر كانه اهل سنّت» در يكك شهر ديكرى است و منطقه 
نفوذش شهر ديكرى استء اينجا كه وجود مباركك امام صادق يا امام باقر(سلام الله عليهما) است آن فقيه اصال اينجا نفوذ 
ندارد؛ روايتى از حضرت صادر شد كه موافق با آن است اين را نمى شود بر تقيه حمل كرد. اكر در يكك زمان و در يكك زمين 
كه امام اين فتوا را داد» در زمان يا زمين يكك فقيه اهل سنتى كه دستكاه حكومتى ازاو حمايت مى كرد و او نافذ بود, اكر در 
آن زمان و زمين صادر مى شدء اين زمينه حمل بر تقيه هست؛ اما در جايى كه اين طور نيست؛ فرض فتواى آن ابى حنيفه مال 
ينجاه سال قبل بود آن هم در ديار ديكر, الآن وجود مبارك امام صادق فتوايى مى دهدء كسى ارتباطى با او ندارد: نه او زنده 
است ونه نفوذ دارد» بنابراين جه دليليبر حمل تقيه است؛ جايى روايت حمل بر تقيه مى شود كه خوف فتنه وامثال آن باشد. 


صرف مكاتبه بودن دليل بر ضعف نيست. 


ضفن 1و١‏ 


[11 ]اليلد الأمين و الدرع الحصين, ابراهيم بن على كفعمى عاملى» ص 70". 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 24 ص 3٠١*‏ ابواب الصرف» باب ٠‏ ط آل البيت: 
"1- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج ”0 ص .159١‏ 


روايت جهارم اين باب١عَنْ‏ مُحمّدِ بْن عَتِدِ الْجبَار عَنِ الْعبَّاس عَنْ صَفْوَانَ؛ كه اين روايت معتبر است. حالا اكر تعبير فقها(رضوان 
الله عليهم) از اينها به عنوان صحيحه هستء اكر هم در برخى ازا ين افراد بزركانى باشند كه در صحيح بودن آن حديث تأملى 
باشد؛ نظير «على بن ابراهيم عن ابيه ابراهيم» به نام هاشم, تأملى باشد؛ ولى معتبر هست حالا يا موثقه يا حسنه استء دراعتبار 


سندى اين حرفى نيست. هَالَ: أله مُعَاوِيَهُ بن سرجِيدٍ عَنْ رَجُل امَفْرَضٌ دَرَاهِمَ مِنْ رَجُل)؛ اين مضمره استء معاويه بن سعيد 


0 


4 


سؤال كرده است مردى است كه جند درهم قرض كرد «وَ م قَطتُ تلك الدَّرَاهِمُ أؤ تَكَيَرَت»؛ آن دراهمى كه وام كرفتند يا كال 
از ارزش افتاد يا مقدارى از ارزش سقوط كرد :و لَا يُبَاٌ ها شَئْ 2)؛ با آن جيزى خريد و فروش نمى شودء يعنى از رواج افتادء 
أ لاحب الدَّرَاهِم؛ ولى اصل ماليت هستء جون نقره است؛ منتها نقره مسكوكك بو اب مك اروك التاديكه يدج دركر 
آوردند وكرنه اصل نقره اش» آن ماده اش كه قيمت دارد و محفوظ است. أ لِصَاحِبٍ الدَرَاهم الدََّاِم لُولَى أو الْحجائِرَهُ الى 
تجوز يدن نَ النّاس؟)؛ آياهمان سكه هاى قبلى را طلب دارد» يا سكه «جائزه)؟ يعنى نافذه» جواز؛ يعنى نفوذ. «السكه الجايزه)؛ 
يعنى «السكه النافذه)؛ «تجوز بين الناس)»؛ يعنى «تنفك بين الناس»). «أو الما التى 0 0 النّاس فَقَالَ عليه السلام لِصَاحِبٍ 


الدَّرَاهِم الدَّرَاهِمُ الأُولَىا؛ )١(‏ يعنى طلبكار همان دراهم اوليه را مى خواهد نه سكه رايج را. 


١68 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3:43 ص ١17١‏ ابواب الصرف» باب 05١‏ طّ آل ليدبت 


بنابراين اينكه حضرت در آنجا فرمود: «فَكب إلى لكك أَنْ تَأحُدَ مِنْهُ ما يُنْقَقُ بِئِنَ النّاسِ كما أَعْطيتَهُ ما يُنْققُ بين النّاسِاكه روايت 
اولى بودو مورد عملمرحوم محققمرحوم صدوق است در مغنعه؛ روايت دوم و جهارم اين باب سندى است براى آنجه كه 
فقهاى ديكر كفتند. مقتضاى قاعده اوليه اين است كه آنجه را كه وام داد همان را مى خواهد, آسيبى بين راه رسيده استء اكر 
شرط كرده باشند كه ما سكه رايج به شما مى دهيم» شما سكه رايج به ما بركردانيد» بالصراحه جنين شرطى شده باشد» معتبر 
است» شرط در ضمن عقد باشد كه عقد «مبنيا عليه واقع شده باشد» معتبر است؛ء اما اكر نه اين بود و نه آن» وجهى ندارد كه 
سكه رايج را بيردازد. بنابراين آنجه كه معروف بين اصحاب استء كذشته از آنكه قواعد و اطلاقات اوليه همان را تصحيح مى 
كند» روايت دوم و جهارم؛ يعنى اين دو صحيحه اين را تأييد مى كند و روايت اولى مى ماند كه بايد محمل براى آن درست 
ار بق است كه جون مسح اث كه قرفن كيرقده: ييشن أن آن مقداري كه كرفته اسة بيرذازة: حون ويه 
الْعَوْض مَا جر مَنْمَعه عه )١(‏ اين بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه فرمود بهترين قرض آن است كه منفعت همراه داشته 
باشد احَرُ الْمَوْض مَا جَرّ مَنَْعَه و مستحب است كه بدهكار هنكام تأديه جيزى اضافه بدهد» اين حمل» حمل بر مستحب مى 
شود» احسانى است براى از طرف بدهكار نسبت به طلبكار» اين خوب هم هست.يرسش: ...؟ ياسخ: نه دارد به اينكه همان 
جيزيكه كرفتى بايد بدهىء رواج دارد» وكرنه او كه معلل نكرده بود كه من رايج بدهكارم! من اين سكه را كرفتم و اين سكه 
يكك خصوصيت داشت حلا ندارد؛ اين سكه كه من كرفتم اين سكه را من بايد بيردازم» بدل همين اين را بايد ببردازم آنجه 
كه به ذمه بدهكار مى آيد بدل همين است؛ يعنى ضمان يد است نه ضمان معاوضه. اككر قاعده اتلاف بود اين «رائج بما أنه 
رائج) در ذمه اين تلف كننده بود» آن كاه در «يوم الاداء» بايد رايج بيردازد؛ ولى در قرض كه عقد است از همان اول قرار 


كا شع كه ابر متكه و يدل عمين ر|ادو من تراه وددما يدوو حاو ابن اسيي ديد ابن اسويق كدديد وخقي واسكر 


خود بدهكار مى شود و بخشى دامنكير طلبكارء در روايت هم شرط نكرد؛ در روايت اولى: فكب إِلَىَ لك أَنْ حدتما 
تليق التان كنا اخطعة مقن 37 لاقو اين وا قنها من تورات بكر ضع له انك ماه أن يعطى). بلكه «لكك أن تعطى» تو 
الواتى بكبرق :ربا نبست: اينكه فرغود من توا بكبرق#غين ان اذانيث كه اويايد بيردازة! شعاءسى تواتق يكيرق؟ يعت ريا 
نيستء نه اينكه بر او واجب است كه سكه رايج به شما بيردازد. بنابراين روايت اولى» صحيحه اولى تحمل اين را دارد كه بر 


مستحب و استحباب حمل بشود. 


1١81/ ص:‎ 


.100 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج ل ص‎ -١ 


نتيجه اينكه صورت مسئله مشخص شد كه جيست,ء اطلاقات و قواعد اوليه مشخص شد كه بايد همانى را كه قبلى كرفته بدهد. 
روايت دوم و جهارم هم همين را تأييد مى كندء روايت اولى كه مطابق با فتواى مرحوم صدوق است حمل بر استحباب مى 
شود. )١(‏ 


قرض مبحث بيع 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: فرض 

مقصد سوم از مقاصد سه كانه كتاب قرضء مسائل فراوانى داشت كه مرحوم محقق در متن شرايع به هفت مسئله از آن مسائل 
07000101 نايك و ان سر لق 2 كلت (إن مث فأنث فى حل))؛ بين 
إينها فرق است اكر بككويد: «إذا مت)؛ يعنى هنكامى كه من مُردم تو حلال هستىء اين وصيت است؛ يعنى از ثلث من به حساب 
ثلث من محسوب خواهد شد واكر بككويد: «إن مِسَّ اين ابراء است؛ يعنى در ظرف مركك من ذمه تو را تبرئه كردم؛ اين حرف 
را مرحوم علامه در بعضى از كتاب هاى خود زدند. (2) مرحوم صاحب جواهر دارد كه «قال الفاضل كذا و كذا». بعد فرمودند 
كه رازش آن است كه «اذا» ظرف است و (إن» شرط است» اك كريد دإذا فت قأنك فى حل)؛ بعتى در آن ظرف: من خلال 
كردم؛ يعنى از مالم به عنوان ثلث مى كيرم و به تو عطا مى كنم و ذمه تو بخشوده مى شود واكر بككويد «إن مس اين شرط 
است و جون شكك را به همراه دارد مى تواند به صورت تعليق دربيايد و معناى آن ابراء است و اين ن منافات ندارد كه مركك 


يكك امر يقينى باشدء اما اين تعلق كه امرى به عنوان شرط است در آن راه بيدا كنل؛ د يعنى اكر مُردمء اككر اين اتفاق افتاد» اين 
اتفاق يقينى است و با كشكنن هم در حقيقت به معناى ١‏ «اذا» است. اين عصاره فرقى كه مرحوم علامه در بعضياز كتاب ها 


1- شرائع الاسلام» فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى»ج 7, ص 2١‏ و 87. 
"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج18. ص ١‏ و 88. 

ات 

ه- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج 210 ص 58. 

عو 


بعد مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) نمى يذيرند كه «إذا؛ حتماً به معنالى ظرف باشد و «إن) حتماً به معنى شرط باشد و 


تفاوت جوهرى بين اين دو تا كلمه باشد. )١(‏ اين نقد مرحوم صاحب جواهر تام است؛ ولى اصل اين مسثله[] فقهى ما نيست» 
مكر همه وصيت كننده هاء همه طلب كنند كان عرب زبان هستند كه با «إن) و «إذه حرف بزنند! اكر در يكك لغت و فرهنكى, 
تازييا فارسىء عبرييا عربى» يكك مسلمان لفظى بككويد كه معناى ظرفيت داردء از آن استفادهلا وصيت خواهد شد و اكر معناى 
شرطيت دارد» از آن استفاده لا ابراء خواهد شدء آن هم در صورتى كه در آن فضا اين الفاظ جنين ظهورى داشته باشد» جون 
مستحضريد حجيت ظهور يكك امر تعبديو تأسيسى نيستء بلكه امضاى بناى عقلاستء بناى عقلاء قبل از اسلامو بعد از اسلام» 
بعد از اسلام در حوزه مسلمين و در حوزه غير مسلمين اين بود كه به ظواهر اسناد» ظواهر اقوال» ظواهر وصيت نامه هاء ظواهر 
اقرارنامه هاء ظواهر وقف نامه هاء ظواهر ادله استناد مى كردند, الآن هم همين طور است. حجيت ظاهر يكك امر عقلايى است و 
شارع امضا كرد و از اينجا شما قدرى جلوتر برويد مى بينيد كه اصول و فنْ شريف اصولء. جلد اول را كه مباحث الفاظ است» 
آن را عقل دارد اداره مى كند؛ حالا صرف نظر از جلد دوم كه بخشى از روايات در آنجا حضور دارد. در جلد اولٍ كفايه 
مباحث الفاظ از اول تا آخر از آخر تا اولء نه آيه اى است كه بتوان با آن مسئله اصولى را حل كرد و نه روايتى» عقل دارد اين 
فنّ را رهبرى مى كند. از اول تا آخر مباحث الفاظ اين طور استء امر دلالت بر وجوب دارد, امر دلالت بر طبيعت داردء امر 
دلالمت بر مرّه و تكرار ندارد» امر دلا-لت بر فور و تراخى دارد» جرا؟ جون اكر مولا به عبد بككويدء اككر آن نافد به اين زير 
مجموعه خود بككويد, عقلا اين جنين مى فهمند؛ رفتن در محاورات مردم؛ استنباط رهآ ورد محاورات مردم,ء از يكك سو؛ اين را 
تا عصر اهل عصمت«عليهم السلام) رساندنء از سوى ديكر؛ و اينكه خود معصومين(عليهم السلام) هم با همين سيره عمل مى 
كردند يا اين سيره را امضا مى كردند و يا بناى عقفلا را ترويج مى كردند يا با سكوتشان تقرير مى كردند؛ اين حجيت را به 
دست آدم مى دهد؛ يعنى بررسى _اوضاع عقلاكه يكك تجربهلا ادبى است, يكك؛ بعد اين را به محضر ائمه(عليهم السلام) بردن» 
دو؛ آنها همين روش و روال را مى ديدند و اعتراضى نداشتند» سه؛ اين مى شد حجت؛ خود آنها هم به همين روال حرف مى 
زدند و نمى كفتند ظاهر حجت است؛ با شاكردانشان حرف مى زدند» جواب مسائل را با همين كلمات و ظواهر مى دادند. اين 
استدلال عقلى است كه حجيت ظواهر را تثبيت مى كندء البته كشف عقلى است. مطلق بر مقيد حمل مى شود, عام بر خاص 
حمل مى شود فلان جمله مفهوم دارد» فلان جمله مفهوم ندارد» نهى دلالت بر تكرار دارد» جون عدم شىء به عدم جميع افراد 
استء همه اينها استنباطات عقلى از بناى عقلا ‏ استء نه عقلى از برهان هاى عقلى. عقلء اين قسمت از مباحث اصول را به 
روش عقلا رهبرى مى كندء اين روش را شارع مقدس هم دارد و حجت است و امضا كرده است؛ لذا مرحوم صاحب جواهر 
خيلى زوق ابن مسفله تكيه تمى كد كدااكر 0|310 كفنه سد عى كود وضنينك ق اكز إن كنعه نكاد من شوه ابراء#عسده مسكله 
بعدى است.يرسش: ...؟ ياسخ: بله» ابراء امر قصدى استء ابراء مثل هبه يكك امر قصديو عنوان قصدى است؛ اكر قصد ابراء 
نكند حكونه دين از ذمه بدهكار ساقط مى شود و اكر قصد نكند» يعنى اين لفظ را بدون قصد بكويد.ء اينكه نمى شود.يرسش: 
...؟ ياسخ: نه» آن تعبدى نيست»ء دين نه ازاين طرف تعبدى است مثل عبادته, نه از آن طرف؛ اككر خواست ثواب ببرد البته 
قصد قربت مى كند» وكرنه دين جزء امور توصّلى است كه در صحتش قصد قربت شرط نيستء اما قصد عنوان لازم است. اكر 
كسى به انسان سلام كرد آدم قصد جواب نداشته باشد و آن جواب را نداد» كار واجب را تركك كرد و بايد قصد جواب 
داشته باشد؛ حالا «قربه الى الله) باشد يا نباشدء در آن ثواب فرق دارد.دّين» معاملات و امثال اينها امر توصّلمى است و تعبدى 


سسثك. 


١ ص:‎ 


-١‏ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 6 ص عمو لام 


در اصل مسئله لادّين» فرق بين قرض و دين مشخص شد واينكه وارد شد كه دّين از طرف بدهكار كه انسان بخواهد مديون 
بشود مكروه است و از طرف طلبكار بخواهد وام بدهد «قرض الحسنه» بدهد مستحب استء اين كذشت. كاهى كار از هر دو 
طرف واجب استء كاهى كار از هر دو طرف مستحب استء كاهى از يكك طرف مستحب نيستء امر عادى است و از طرف 
ديكر مستحب استء كاهى هم ممكن است از يكك طرف حرام باشد حالا ببينيم طرف ديككر هم حرام است يا نه؟ اصل وام 
كرفتن مكروه است كه «هَمٌ بالل وَ ذل بالنَّاره (1) در روايات ما همين است. روايات ما اين است كه انسان وقتى ضرورتى 
عل وعد اقزر انار فى رزروةه دلرو كاين موا شب:ههَمٌ باللِّل وَذُلَ بالكَار؛ نذا كوو اسك ارك كتهد رم 
الحسنه» ثواب دارد» براى كسى است كه نياز ندارد و با اينكه از طرف اين استقراض مكروه استء از طرف دهنده قرض 
الحسنه مستحب است يا اكر از اين طرف نياز بود واز آن طرف قرض الحسنه مستحب است؟ يس اين جنين نيست كه قرض 
الحسنه شبيه نافله يا ذكر خدا باشد كه مطلقا ثواب داشته باشد. قرض الحسنه وقتى ثواب دارد كه آن مستقرض نيازمند باشد» 
اكر كار او كار مباحى استء نه كار واجب يا كار مستحبء جه فضيلتى براى جنين قرض الحسنه اى است؟ او مى خواهد 
قدرى راحت تر زندكى كندءيكك اتومبيل بهترى تهيه كندء اين جه استحبابى دارد نا ما بككُوييم اين قرض الحسنه مستحب 
است؟!يكك وقت است كه كسى بيمار است و نيازمند به يول است» آن وقت جنين قرض الحسنه اى مستحب استء كاهى هم 


حتى به وجوب مى رسك. 


١22١ ص:‎ 


.1/87١ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج و3 ص‎ -١ 


يس جريان استحباب و امثال آنبرايعقد است يكك فعل اختيارى است؛ اما دّين كه اعم از فعل اختياريبا غير اختيارى است جنين 
حكبي تدارد ةمق اتلك مال الغير كيو له قاين كايا على الويعا أحذف عكى 2 5ق لابخ كونه از ديونى كه راه هاى 
قيرفو اسالين امه بادلة مه عطي ماشه اقوححه امتحيان ذارق باجه كراهى دار افالن وا اماف اشفاعا رعور» 
كردن هال كب كلق لك افو عه ازا عمتة ادو ايل كوله]ل سراوة سكم نمداب با كراسة يف بكرف اوعهدا الى عالدنا 
دن سكو قار كزان حلاف ترحى كم ركد غقد اسك و اك اميد دونه حو رايس دعت اتجانية كسمتن از 


استحباب و كراهت و امثال آن مطرح است. 


حالا بحث در قرض است نه دو دين؛ يعتى آنجا كه با عقد: كسى خخوداءوا يذهكان هى كند. اكربرائ كان ستتحب: باشد و توان 
آن را داشته باشد كه بيردازد مخصوصاً براى سفر حج كه منصوص است؛ جنين قرضى جايز استء بلكه خالى از رجحان 
نبسث: انا محون اصلى اين مشتله ان است كد اكر كسى تداوة بهد و دين بدسكان را اذا كتدة در حجني ضووتى قرض عتايز 
است يا جايز نيست؟ كسى نيازمند است و به حدّ ضرورت نرسيد» بخواهد يكك كار مستحب يا كار خيرى انجام بدهد؛ ولى در 
قبال آن يولى كه بتواند جواب اين طلبكار را بدهد ندارد» جنين قرضى جايز است يا جايز نيست؟ اين مسئله مربوط به آن 
است؛ «فيه وجهان بل قولان بل اقوال»؛ برخى ها بر آن هستند كه جايز است؛ زيرا اطلاقات ادله قرض به ضميمه لا فتواهايى كه 
از فقها(رضوان الله عليهم) رايج و برخى از نصوص هم اين را تجويز مى كند. برخى بر آن هستند كه جايز نيست»ء بيان ابى 
الصلاح حلبى(رضوان الله عليه) اين است كه اكر كسى مالى كه جواب طلبكار را بدهد ندارد» جنين قرضى حرام است؛ (25 
اين مال مردم خوردن است. برخى ها هم كفتند به نحو اقوا حرام نيستء بلكه به نحو احوط حرام استء برخى ها هم كفتند كه 


نه به نحو اقوا حرام است و نه به نحو احوط حرام استء بلكه كراهت دارد. 
ص: ع١‏ 
-١‏ فقه(لا١‏ 220 دفترتبليغات اسلامى قم» ج ١‏ ص ". 


"- الكافى فى الفقه» ابى صلاح تقى بن نجم الحلبى» ص 7*٠‏ و ."71١‏ 


منشأ اين اقوال متعدّدء تعدّد نصوص استء جون روايات متعدّد و متعارض است در جمع بين روايات» فقها نظرهاى كوناكون 
دارند؛ برخى ها تصرف در هيأت مى كنند و مى كويند آن طايفه اى كه نهى مى كنند حمل بر كراهت مى شودء آن طايفه اى 
كه تجويز مى كند كه مطابق با اطلاقات است. برخى ها تصرف در ماده مى كنند و مى كويند آن روايتى كه نهى مى كندء 
درباره كسى است كه اصلا نياز ندارد و هيج يشتوانه هم نداردء آن روايتى كه تجويز مى كند اين است كه كرجه ممكن است 
كس تيان تداشته باشد» ولى يشتوانه دارد؛ ولىّ اى دارد كه او ادا بكند و اككر هيج كدام از اين اوليا نبودند كه دين او را تأديه 
كنندء حكومت اسلامى بايد تأديه كند, براى اينكه اين شخص جزء غارمين است ويكى از مصارف هشت كانه صدقات و 
زكات همين غارمين است:(إنَّما الصّدَقاتٌ لِلُْمَراءِ وَ الّمساكين ) تامى رسد به (الغارمين ) (1) غارمين؛ يعنى بدهكارها. 
حكومت اسلامى موظئ است يكى از مصارف هشت كانه[] زكات را كه غارمين است از آن بودجه بككيرد و دين اين بدهكار 


را ادا كند. يس منشأ تعدّد اقوال تعارض نصوص استء از يكك سو؛ و كيفيت جمع بندى اين نصوص استء از سوى ديكر. 


اين روايات هم در كتاب شريف وسائل در كتاب دين هست. به تدريج اين روايات را مى خوانيم. برخى از فقها به صدر 
روايتى تمسك كردند كه دلالت بر منع دارد. نقد مرحوم صاحب جواهر اين است كه شما صدر روايت را ديدى ذيل روايت 
را هم ببينيد! مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) اين روايت را تقطيع مى كند؛ كاهييك روايت صدرش را در يكك باب 
ذكر مى كندء ذيل آن رادر باب ديكر. فرمايش صاحب جواهر اين است كه شما اكر تمام اين ابواب را مى ديديد و ذيل 
همين حديث كه در باب ديكر آمده است آنرا هم بررسى مى كرديدء عنايت مى كرديد كه صدرش ناظر به حرمت نيست و 
حمل بر كراهت مى كرديد. حالا اصل اين روايات را به ترتيب بخوانيم. 


١# ص:‎ 


-١‏ توبه/سورهة آيه80. 


وسائل» جلد هجدهم؛ صفحه ١7”؛‏ باب دو از ابواب «كتاب الدّين)؛ اين روايت را مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) )١(‏ 
«كََنْ مُحَمَدِ بن بخيى عَنْ أخئّد بن مُحَمّدٍ عَنْ عَلِيٌ بن الْحَكم عَنْ مُوسى بْنِ بكرهء نقل كرد كه خيلى نه تصحيح شد و نه 
توثيق؛ اينكه مى بينيد مرحوم صاحب جواهر از موسى بن بكر به عنوان خبر موسى بن بكر نقل مى كندء براى اينكه نه صحت 
اين روايت بيش ايشان ثابت شد و نه وثاقت اوء فقط تعبير به خبر مى كندء برخلاف موثقه بعدى كه در راه است. اين روايت 
دارد كه اقَالَ لِى أَبُو الْحَمَنِعَليهِ السّلام) مَنْ طَلَبَ هذا الرَرْقَ مِنْ حِلَّه ليعُود به عَلَى نَفْسِهِ وَ عِيَالِهِ كانَ كَالْمَجَاهِدٍ فى سَبيل الله 
اكر كسى طلب رزق بكند كه خودو عائله اش را تأمين كند و آبروى خود را حفظ بكند, مثل جهاد در راه خداست» جون 
كانيت نيت تخوادك الاين او وات انك كد كساقي كو تدك عيازله 1 او مسففد اقهااوا تانيع كفك ركان كالمجا كن قن 
سَبيلٍ الله إن لت عَلَئِ)؛ اككر آن دين و اين كار بر او غالب شد و او زير بار هزينه ماندء اقَلَيَثِِمَّدِن)؛ برود وام و قرض بكيرد. 
قرض بكيرد كه جه كسى ببردازد؟ اقلِْسْمَدِنْ عَلَى الله وَ عَلَى رَسُولِهِ(ص لَى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سَلّم)»؛ به عهده خدا و يبامبر است. 
الزق به عونم ددا و تاقد بودن بعت جل ور[ لع القت فاك لفت ابرق المشاكين )ءاد را القرفوة وبوسول اللارضنلن الله 
عليه و آله وسلم) به ما ابلاغ كرد.يكى از مصارف هشت كانه اين صدقات» غارمين هستند؛ جه زكات مال و جه زكات فطر 
يكى از مصارف هشت كانه اش بدهكارها هستند» جون اين جنين است شخصى كه نيازمند است مى تواند وام بكيرد» ولو 
ندارد بيردازد و مسئول آن حكومت اسلامى است؛ِاقَلِئِمَدِنْ عَلَى اللَِّ وَعَلَى رَسُولِو(ص لَى الله عَلَيهِ وَ آله وَ مَدلّم)ما يَقُوثٌ به 
عَِالهُ»؛ () كه قوت عيال خودش را تأمين بكند. اين روايت مرحوم كلينى را حميرى در قرب الاسناد نقل كرد, (5) مرحوم 
شيخ طوسى (رضوان الله عليه) هم با سند خاص خود از استادخود احمد بن محمد نقل كرد. (2) يرسش: ...؟ ياسخ: نه اكر بر 
اساس ولايت فقيه و حكومت اسلامى است حكم همين خواهد بود؛ منتها الآن اينكه مى بينيد به بهانه هاى كوناكون جمع مى 
كنندء اين زندانى هاى بدهكار را آزاد مى كنندء اينها بر اساس وجوه شرعى اين كار را مى كنند و از مراجع خود اجازه مى 
كيرند كه ما مى توانيم از باب زكات واز باب وجوب ببردازيم؟ آنها هم مى كويند بيردازيد! بعد مى روند و در آن مؤسسه 
بول مى دهند و اين بدهكارها را آزاد مى كنند.برسش: ...؟ ياسخ: نه دين او را «عَلَى اللّه بكيردء خود حكومت وام داد كه 
حساب ديكرى است؛ اما اين وام مى كيرد اعَلَى اللّهه به عهده آنها؛ يعنى بر حكومت اسلامى لازم است كه اين را تأديه كند. 


ص: م٠‏ 


.37" الكافى-ط الاسلاميه. الشيخ الكلينى» جه» ص‎ -١ 

.١١17 الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

“'- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج :١8‏ ص 70 ابواب الدين و القرضء باب ؟» ط آل البيت. 
6- قرب الإسناد ابى العباس عبدالله بن جعفرالحميرى» ص 8؟1١.‏ 

ه- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج2, ص 185. 


در همين باب دوء روايت ينج به اين صورت آمده است كه منع مى كند. روايت دوء باب دو كه از موسى بن بكر بود منع مى 
كرد؛ روايت ينج همين باب نظر ديكرى دارد. آن روايت را مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) )١(‏ اعَنْ عِدَّهِ مِنْ أَصْكَابئًا 
عَنْ سَهْل بن زِيَادِ وَ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ عن ابن ميخبوب عَنْ أبى أَبُوبَ عَنْ سَمَاعَة» - كه موثقه است - نقل مى كندء ١عَنْ‏ أبى عَتدٍ 
الله(عَلْيه 4 السّلام) فى ححدِيث قَالعَلَهِ السّلام): لَا يَثِمَفْرض عَلَى ظَهْرهٍ ِل وَنْدَه وا كسى مال راوام 10 
منء جايز نيسث مكر اينكه توان تأدية داشته 0 النّاسِ فَرَدُوهُ اَم وَاللفْمتِين وَ التمْرَِ وَ ارين 1 


3 


«وَ لَوْ طاف» به اينجا هم برسد حق وام كيرى ندارد» (إلا أن فكرة لكو تقض 00000 
لاا ل ل ل 2 
ولى كسى وام بككيرد نتواند بدهد اين اكل مال به باطل است. يس در آنجا فرمود: «لَا يتفض عَلَى ظَهْرهِ ِلَّاوَعِنْدَهُ وَفَاءٌ وَلَوْ 
َدافٌ عَلَى أَدْوَاب النّاس قَرَدُوه باللقْمدِ وَ اللْقْمِئين وَالّمْرَهِ و الكّمْرَيء تَيِن»؛ ولو تكدّى هم بكندء حق وام كيرى نداردء البته اين 
معاوقي حاو هين كرافق كله وغافية اد إن أ كر لَه ول يَقَضْدى دينهٌ مِنْ بَعْدوا؛ ى كسى داشته باشد كه ديئنش را 
ادا كند. 


١ ص:‎ 


.16 الكافى-ط الاسلاميه. الشيخ الكلينى» جم ص‎ -١ 


اما در ذيل فرمود: «وَ لَهِسَ نا مِنْ ميْتٍ إِلَا جعلَ الله لَهُ وَل يَقُومُ فى عِدَدَيَهِ و دَينهِ فيفْضْتَى عَِدَلَهُ وَدَينهُ)؛ )١(‏ مكر اينكه ولىّ 
داشته باشد و فرمود:هيج كدام از ما نيست مككر اينكه ولىّ داشته باشد.براى اينكه حكومت اسلامى«وليَ له) است و يكى از 
مصارف هشت كانه زكات هم غارمين است؛ جه زكات مال و جه زكات فطر و مانند آن و آن عِدَّه و وعده هايى كه ما داديم 
وعمل نشدء بدهكارى هايى كه داريم و عمل نشدء اينها را حكومت مى بردازد. بنابراين اكر كسى نداشتء مى تواند وام 
بككيرد. بين روايت ينج و روايت دو تعارض است. در روايت دو فرمود كه اكر نداشت وام بككيرد؛ اينجا دارد كه وام نكيرد ولو 
به اين صورت كه تكدّى كند؛ لكن در ذيل آن فرمود كه مى تواند براى اينكه وليّ شرعى او دّين او را ادا مى كند.يرسش: 
ياسخ: بلهء بدهكار در بحث هاييكى از مسائلى بود كه خود مرحوم محقق در متن شرايع داشت كه واجب است بر بدهكار 
كه هميشه'نيت اذا وا داشته باشذ» جزء واجبات اسث. .خالا يكك وقتث اسث كه غفلت: دارد كه يكك بحث ديكر اسة اين جزء 
واجبات است كه آدم در صدد ابراء ذمه خود باشد كه بعد در آنجا هم بحث شد كه اختصاصى به «حق الناس» ندارد»«حق اللّه) 
هم هست؛ اكر زكاتءدّين يا وجوهات شرعى در ذمه انسان بود واجب است كه قصد ادا داشته باشدء اين مسئله را در متن 
مرحوم محقق در شرايع هم بود.يرسش: ...؟ ياسخ: جرا ديكر اول دارد كه اين كار را نكند» ذيل روايت دوم مطلب ديكر 
است. روايت اول دارد كه اكر بدهكار شد برود وام بككيرد؛ صدر روايت ينجم دارد كه ولو كدايى هم بكند وام نكيرد. حرف 
مرحوم صاحب جواهر اين است كه شما جرا ذيل را نمى بينيد؟ ذيل روايت ينج دارد كه ولىّ بدهد و حكومت اسلامى ولىٌ 
اوست. نقد مرحوم صاحب جواهر اين است كه شما صدر روايت ينج را ديديد» صدر روايت موثقه سماعه را ديديد» صدر 
روايت موثقه سماعه مى كويد ولو آدم تكدّى هم بكند, حق وام كيرى ندارد؛ ولى ذيلش دارد كه ولي دارد يس مى تواند 


بكيرف آن وقث ذيل ابن با روايث ذو ساهك: مى شود بس تعارضى:ذر كار ئيسثة: اينها وواياث بات ذو بوة. 


ص: غ8١٠‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص 337١‏ ابواب الدين و القرض» باب 7 طّ آل السة: 


اما روايت باب جهارء آنجا از سماعه كه اين هم همان موثقه سماعه است؛ منتها سماعه خدمت حضرت بود و مطالب فراوانى 
واد لمن كوو مه تويك سن فرمو هاو وافوا شب "كرد كرقين وه كنت متسهزة لامتوراعيه كرجه اليا اده 
كنند و مى كويند مضمرهل] سماعه؛ وقتى حضرت بود اول مى كفت «سألت ابا الحسن (عَلَيهِ السّلام) بعد در نقل ساير اسئله 


«سألته» سألته) اينها همه در محضر حضرت بود؛ منتها اول اسم ظاهر بود بعد ضميرء اينها را نمى شود به حساب مضمره آورد. 


روايت سومء باب جهار بازترءبيان كرد و راه جمع را نشان داد كه آن را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد )١(‏ و مرحوم 
صدوق هم نقل كرد (1) و مرحوم ابن ادريس هم در مستطرفات سرائر نقل كرد (1) و مرحوم شيخ طوسى با سند خاص خود 
از حسن بن محبوب نقل كردند () اين است: «وَ عَنْهُْ عَنْ مهل بْن زوَادٍ وَ أَخترت بْن مُحَمَدٍ جميعاً عَن ابن مخوب عَنْ أَبِى 
الوك عرق شرافمو كه ارم موه ابه قال ذلك ِأبى عوك اللّه(عَلَيه السّلام) التَجُلٌ هنا بكرن عِنْدَهُ الشَّ م2)؛ اين 27 يعنى از 
برادران اهل شيعه. جوف يكن الغيوة 6 يد)ا؛ كه بتواند مشكل روزانهلا خود را حل كند» «وَ عَلَيْهِ دين)؛ بدهكار هم 


وا هه 


ضِي دينَهُ)؟ فعلاً جيزى دارد كه غذاى عائله اش را بيردازد و بدهى هم داردء آيا 
اين را صرف بدهى بكند يا نكند؟ «أ بُطْعِمَهُ اله حَتّى أيه الله يميت رو فيفْضِى دينة أو يَستفْرضٌ عَلَى نَفْسِهِ فى خُبِثِ الزّمَانِ و 
2< العكابب أؤذيقل القذنةو شما راذجول نفان بدهيدءيكك مختصر آذوقه اى دارد كه عائلهلا خود را مى خواهد تأمين 
كندودين هم دارد» حالا جه كار كند كه كمبود خود را تأمين كند؟ آيا وام بكيرة؟ آنا صدقه قول يكند؟ آيا بسوؤة و سازة؟ 
جه كار كند؟ «أبطعمَهُ عِالهُ حَتّى بَأيِ الله ِمَيس رَِ فَيَقَضْى دَينهُ أو يَدَِفْض عَلَى نَفْسِهِ فى ُمِتْ الزَّمَانِه؛ با روزكار بد» زمان 
جه وقت طيب و طاهر بود كه حالا آن روز خبث داشته باشد! زمان و روزكار همين است شبيه هم هستند اوَ شِدَّهِ الْمكاسِبٍ أو 


يبل الصَّدَقَه)؛ جه كار بكند؟ اقَالَعَلْيه السّلام) يَقَضْدَى بم عِنْدَهُ دَينةُ)؛ آنجه را كه دارد اين را اول صرف ادايدّين بكندء «وَ لَا 


ه 
ع 


كل أَمْوَالَ النّاس إِنَاوَ عِنْدَهُ مَايُوّدّى لهم حَقَوقَهُغ)؛ بخواهد وام كيرى بكند»ء شرطش اين باشد كه در هنكام تأديه لا وام 
جيزى داشته باشد كه مال را ادا كندء اكر به هيج وجه مالى ندارد كه دين خود را ادا كند مالى نكيرد» اين مال مردم خورى 
است. «وَ نا يَأْكُلٌ أَعْوَالَ النّاس إِنَاوَ عِندَهُ مَا يود إِلَتِهِمْ حَقوقَهُمْ إِنَّ الله تارك و تَعَالَى يقُولَُ(لا كلو كم بكم بلاطل إن 
أَنْ تَكوة تلظِارَهَ عَنْ ناض يكن ) (ه) الحديث» (2) اين روايت را مرحوم صدوق نقل كرد ابن ادريس هم در سرائر نقل كرد 
اب فويس فم قمعتلا القع متراة بية): | ادك كح عبن واس در ويس لزنا بيد 6 ري قو لقنا هداز موقة انها 14 
ما ذيلش را در روايت قبل خوانديم» (/4 در روايت موثقه كه فرمود: هر كسى وام بكيرد وامشن :را اولياى الهى اذا هى كتندة 
همان است جيز ديكرى نيستء يعنى روايت ينج باب دو ذيل همين است؛ هر دو براى سماعه استء اين سماعه روايات فراوانى 
دارد كه «سألته سألته» عنوان مى شودء ذيل آن به عنوان روايت ينج باب دو نقل شد. صدرش به عنوان روايت سه باب جهار 


ص: 1١2‏ 
-١‏ الكافى-ط الاسلاميه. الشيخ الكلينى» جم ص 16. 


؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج "2 ص 1/85. 


*- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج2, ص 188. 

ه- نساء /سورهع» آيه9؟. 

*- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج 2١8‏ ص 78 ابواب الدين و القرضء باب؟» ط آل البيت. 
-١‏ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج210 ص /2 و /9. 


روايتى هم در روايت يككء باب سه كه آن را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد به اين صورت است «مُحَمَدٌ بْنُ عَلِىٌ 
بن الْحسَهين بإسنَادِهِ عَن الْمِينمِيَ عَنْ أبى مُوسَى قَالَ: قلت لِأَبِى عبد اللَلَيهِ السّلام) جُعِلْتٌ فِدَاك يَسْتَفْرضُ الْرَجلٌ وَ يَحجٌ»؛ آيا 
انسان براى حج مستحبى مى تواند وام بكيرد و برود حج را انجام بدهد؟ اقَالَ نَحَمْ قلت يَشِتَفْرض و يَتَرَوّح)؛ مى خواهد وام 
بكيرد و ازدواج كند؟ اقَالَ نَع إِنّهُ يتَِرَ ِرْقَ الله عُدْوَهُ وَ عََيَةُ»؛ (1) دهعُدّوَ و عَشيّ»» بامداد و شامكاه منتظر روزى الهى است 
وخداهم تأمين مى كند. در جريان ازدواج فرمود: (إنْ يكوُوا قُقَراء يِه الله مِنْ قَضْلِهِ ) درباره ازدواج است؛ درباره حج 
مستحبى هم كفتند جايز است وام بكيرد و برود مكه. 


بنابراين روايت موثقه سماعه كه به عنوان ينجء باب دو بود با روايت موثقه سماعه كه به عنوان روايت سه باب جهار هستء 
صدر و ذيل اينها ناهماهنكك است اينها را قرينه هم قرار مى دهند؛ حالا يا تصرف در هيأت كردند يا تصرف در ماده كردند يا 
ابن نهى و تفى را بر كراهت حمل كردندء آن اثبات را بر جواؤ حمل كردثد كه اين تضرف در هيأت است: يا اين نفى راذر 
صورت عدم اضطرار و عدم نياز ذكر كردند» آن اثبات را در صورت اضطرار و نياز حمل كردندء اين تصرف در ماده است. به 
هر تقدير برخى ها مثل حلبى(رضوان الله عليه) فتوا به حرمت دادند» برخى ها فتوا به كراهت دادند, اما بسيارى از 


بزركان(رضوان الله عليهم) فرمود كه حرام نيست. 


ص: مع 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 324 ص 0377 ابواب ابواب الدين و القرض» باب طّ آل البيت» 


در روايت دوم باب نه از ابواب كتاب دَّينء اين روايت را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) )١(‏ اعَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ أَحْمَدَ 
بن مُححمَدٍ عَنْ عَلِيٌ بن الْحَكم عَنْ مُوسَِى بْنِ بكر نقل كرد كه اين نظير روايت سماعه موثقه نيست و صحيحه هم نخواهد بو.د 
موسى بن بكر مى كويد: َالَ ل أَبو لحن عليه الشلادم) من طُلْبَ كَردًا الإزْقَ مِنْ حِلَهِ ليووة به عَلَى َفْسِهِ وَعِدَالهِ كان 
كَالْمَجَاِدٍ فى سَبيلٍ الوه كه صدر آن قبلاً در روايت اوائل ككذشتء قن غلِبَ عليه اككر اين دينيا هزينه بر او غالب شد 
«فَلَيِسْتَد ن؛ وام بكيرد به عهده لاجه كسى است؟ اعَلَى الله وََ ع رَسُولِهِ(صلى الله عليه و آله و سلم)). 


مستحضريد در اسلام ما فقير طبيعى داريم؛ ولى فقير اقتصادى نداريم.بيان آن اين است كه فقر طبيعى در عالم دنيا يكك امر 
عادى انث يكف كسى كه توزاة'است ياقرتوث :و از كان افتاده است نا تضادفى و.سترى است يا بمارئ هائ خاض دارد أو 
فقير طبيعى است؛ ما بخواهيم در دنيا زندكى كنيم كه كودكك نداشته باشيم» سالمند و فرتوت نداشته باشيم» مريض نداشته 
باشيم» تصادفى نداشته باشيم» اين ديكّر دنيا نيست» فقر طبيعى «امرٌ ضرورى مما لاريبَ فيه) و خاصيت دنيا همين است؛ اما فقير 
اقتصادى نداريم؛ يعنى كسى كه تأمين نشود و سفره اش خالى باشد ما در اسلام نداريم. اين را دين تأمين كرد اكر جزء 
صدقات واجب بود كه مى يردازند» جزء فقرا و مساكين و امثال آن است. اككر همه كسانى كه دين آنها واجب بود دادند» هيج 
بدهيو وجوه شرعى ندارند» نه خمس بدهكارند؛ نه زكات بدهكارند» نه زكات فطر بدهكارند» كسى كه مطلع است كه اين 
آقادر زحمت است بر او واجب عينى استء اكر جند نفر مطلع اند بر آنها مى شود واجب كفايى؛ مسئول اجراى آن هم 
حكومت اسلامى است. كجا يس انسان مانده است؟ ما فقر اقتصادى كه كسى كرسنه باشد نداريم» فقر طبيعى در عالم طبيعت 
«مما لابد منها است آن كه عيب نيست؛ اما فقر اقتصادى نداريم. اين بيان نورانيحضرت امير(سلام الله عليه) كه اين در كتاب 
صوت العداله آمده كه حضرت فرمود: «لو تَمثّل لِى الفقر رجلا لَقَلتَُ»؛ (1) الآن شما تمام اين كره زمين از تاشكند تا واشنكتن 
از واشنككتن تا تاشكند هر جا زندكى بكنيد» هر جا برويد» جه مسلمان باشند جه ملحد باشند» جه كمونيست باشند» جه مشركك 
باشند»يكك كميته امداد دارند و از افراد بى سريرست حمايت مى كنند» كدام كشور است كه حمايت از افراد بى سريرست 
ندارد؟! يعنى روى كره زمين شما دولتى نشان داريد» كشورى نشان داريد كه اينها از افراد بى سريرست حمايت نداشته باشند؟ 
اينكه نيست همه دارند؛ جه كافر» جه ملحد, جه كمونيست؛ اما اساس كار مااين است كه بيان نورانى حضرت امير است» 
فرمود كمكك به فقير را كافر هم مى كندء بت يرست هم به فقير كمكك مى كندء اينكه هنر نيست»ء اين يكك امر عاطفى است و 
ما به دنبال كار عقلى هستيم؛ فرمود: «لو تمل لِى الفقر رجلا لَمَتلنه»؛ من اكر فقر را ببينم» كردن فقر را مى زنمء نه به فقير 
كمكك مى كنم. اين توليد همين استء اشتغال همين استءتوليد كار همين است. فرق ما و آنها اين استء فرق حكومت 
اسلامى كميته امداد حمايت از افراد ضعيف اين است كه بكوشند به اينها كار بدهند كه دست اينها در كنار سفره خود دراز 
بشود وكرنه به فقير كمكك كردن يكك امر عاطفى است ويكك امر عقلى نيست؛ البته عقل اين را امضا مى كندء دل مى سوزد و 
اين كان :زا فى كندده افر عاطفى كه به عسات اهرعقلى ثمى ايد امر عقلى ابن ات كه اسان جلوى فقر وا يكير خرا 
مزدورى در اسلام مكروه است؟ حالا روايات آن را حمل بر كراهت كردند وكرنه رواياتش خيلى تند و تيز است. كار قداست 
دارد وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) دست كاركر را بوسيد؛ (0 اما نه دست مزدور را! جند تا روايت است 
كه مرحوم صاحب وسائل اينها را در باب اجاره نقل كرده است (5) اينها حمل بر تنزيه شده كه مكروه است آدم مزدور 
ديكرى باشد بايد كارى كرد كه افراد اشتغال داشته باشند با سرمايه مختصرى كه دارندء با وامى كه مى كيرند» بدون ربا باشد» 


ندوق خطرهاى ديكر ناشك ثا نوائتد. كار توليك بكنند. هم تدبير در امور وهم وام دادن و امثال آن» وكرنه مزدورى در اسلام 


مكروه است كه انسان مزدور ديكرى باشد و نان براى زن و بجه اش بياورد. آن بيان نورانى حضرت امير هم اين است كه «لو 
نوكا ل الفقر :ريجات لتعلةة انك مغباى زنك كى. ا برومقة تدبو كزيماته اس 


ص: وع؟١‏ 


.07" الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج8» ص‎ -١ 

1 محاضرات عقائديه» المستشار الدمرداش بن رك العقالى» ج 2 ص /الا. 

*- اسد الغابه ط الفكرء ابن الاثيرءابوالحسنء ج 7, ص 184. 

*- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ١94‏ ص ٠١”‏ ابواب احكام العيوب» باب5» ط آل البيت. 


در اينجا حضرت فرمود كه« قبن عُلِتِ عَلَيِهِ فَلِثِمَدِنْ عَلَى الل وَ عَلَى رَسُولِهِ(صلى الله عليه و آله و سلم) ما يَقُوتٌ به عيالَهُ فَإِنْ 
مات وَ لَمْ بَقْضِهاءٍ اكر اين بدهكار مُرد و دّينش را ادا نكرد» كان عَلَى الْإِمَام قَصَاؤْةُ)؛ بر حكومت اسلامى لازم است كه دين 
او را ادا بكند. دن لَم يَقْضِهِ كَانَ عَلَيهِ زْد)؛ اككر حكومت اسلامى دين اين فقير وا ادا نكردء اين مال مردم خورى كناه استء 
اين كناه به عهده حكومت اسلامى است؛ اين مى شود حكومت اسلامى. مال مردم خوردن حرام است يا نيست؟ كناه وزر 
است, وزر آن به عهدهل| آن فقير بيجاره آبرومند كه نيستء بلكه وزرش به عهده يحارية قاذ القق 1 الل 1 
لاوز وةاوسسرزة براق ابتك نسدا بومحه الى زايراق ينها تين كز رموه( انها لكك تقار ونال ملكي و الْعَامِلِينَ عَلَِهَا 
3 َوْلِهِ وَ #التاري) غارم جه كسى است؟ «فَهُوَ فَقِيرٌ مِشكينٌ مُغْرَمٌ). (1)يا «مُعَرّما است تغريم شده. اين روايت را حميرى در 
قرب الاسناد نقل كرد. مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) هم نقل كردند, (1) اين از جهات متعدّدى قابل اعتماد هست؛ آن 
وقت اين روايت متعارض را برخى ها تصرف در هيأت كردند و كفتند اين نهى ها حمل بر كراهت مى شود» برخى تصرف در 
ماده كردند و كفتند آنجايى كه منع است در صورتى است كه هيج احتياج نداشته باشد در حالى كه اين روايات موردش 


جايى است كه مورد نياز است و اكر نياز نباشد مثلاً ممنوع استء اكر نياز باشد ممنوع نيست. 


ص: 1 


: وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 24 ص 336 و ا ابواب الدين و القرض» باب 4 طّ آل الت‎ -١ 
.185 -7”1]تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء ج2؛ ص‎ 


وو الذى كىن أن يقال 1 ايخ اسث كه اكر اين شيفضن ضروزي قر كار ست و تحمل آن غادى اسك اين اكر اكرناق بميرد 
كسى نيست كه ادا بكند ولو اين مال اين احكام دستورها آمده. او احتياط اين است كه اين كار را نكند. 


قرض مبحث بيع 
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موضوع: فرض 

يكلا كه از معكة قبل أقاقاده سكو ايه اشيم كدذرمودقد اك تفيل قدرك: برذاعتت ذبن تدارد م رانه كرن ال اضيا 
اينكه يكى از مصارف هشت كانه زكات» غارمين و بدهكارها هستند وام بككيرد» با اينكه قدرت يرداخت ندارد؛ ولى مى تواند 
بككيرد. (1) دو طايفه روايات در بحث قبل بود كه يكك طايفه نفى مى كردءيكك طايفه تجويز مى كرد در جمع بين اين دو 
طايفه متعارضء دو نظر وجود داشت: يكى تصرف در هيأت مى كردند.يكى تصرف در ماده؛ آنها كه تصرف در هيأت مى 
كردند اين نهييا نفى را بر كراهت حمل مى كردند؛ مى كويند اكر كسى مقدورش نيست كه وام را ادا كند وام كيرى براى او 


مكروه است. برخى ها تصرف در ماده مى كردند كه بايد خيلى مورد اضطرار باشد در غير مورد اضطرار نمى شود و مانند آن. 


روايت بت اين بود كه اينها مى توانند وام بكي رند :«قَلمِمِتَدِنْ عَلَى الله (5) اين «قَليِدْكَدِنْ عَلَى الله , يعنى رويسهمى كه در زكات 
دارند مى توانند به استناد آن وام بككيرند. ين روا ف وير كور اوور ياج مز اواجاكيع روود ريق بعراكاد 
ى أب لحن (عليه السلام) من طب عذال مئ ع يو به على ته و اله كان كاماد فى عيبل الله ِب عليه 
اين «مغلوب عليه» شد يا «غلب» آن دينيا هزينه بر او ااُلَيِستَدِنْ عَلَى الله اين دين بكيرد وام بكيرد. اين اَلِْسْتَدِنْ عَلَى اللّهِ يعنى 

ا 7 
باشد؛ ولى اطمينانى به وصول ما نيست صدرف تكليف ادا بر حكومت شايد كافى نباشد؛ اما اينكه فرمود: «قَلِْثِتَدِنْ عَلَى الله وَ 
عَلَى رَسُولِهِ (صلى الله عليه و آله و سلم) ما يَقَوتٌ بهِ اله َنْ مَاتَ و لَمْ بَقْضِهِ كان عَلَّى الإمَام قَضَاؤُة)؛ آيا اين صرف تكليف 
حكومت را بيان مى كند يا وضع را هم به همراه دارد؟ آيا ابن استدلالى كه حضرت كرده امست به آيه سوره «توبه) كه (إِنّمَا 
الصَدَقَاتٌ للقَُاء)نا به غارمين؛ (1) يعنى بر حكومت لازم است كه مقدارى از سهم زكات را دربارهلااين بدهكار مصرف كند 
براو واجب است يا نه» از نظر حكم تكليفى اين شخص سهمى در اين زكات خواهد داشت. ظاهرش اين است كه بدهكاران 
ولو واجد نباشدء يكى از مصارف هشت كانه جون بدهكارند سهمى هم از زكات دارند در بيت المال دارند» اكر سهمى 
دارند تنها حكم تكليفى نيستء يس اينها واجد و دارا هستند مى توانند وام بككيرند. اين «قَلْيِسِئَدِنْ كرجه امر غائب است؛ ولى 
در مقام توهم حذر است نه اينكه براو واجب است دين بككيرد او مى تواند دين بككيرد» براى اينكه بودجه براى او هست؛ يعنى 
در بيت المال اموالى است كه سهمى از آن اموال مال بدهكارها است؛ البته اكر حكومت اسلامى مستقر باشد اين وضع هست» 


اما اكر نباشد - معاذ الله - خب آن بدهكار راهى براى تأديه ندارد. 


ص: ارام 


.9# شرائع الاسلام؛ فى مسائل الحلال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ى3. ص 076 ابواب الدين و القرض» باب 4 طّ أن الت‎ 3 


"7 توبه /سورهة: آيه80. 


يس اكر جنانجه حكم تكليفى باشد خيلى روشن نيست كه ذمه اين بدهكار ادا مى شود؛ اما از ظاهر اقَلْمِمِمَدِنْ عَلَى اللواكه 
جه ص 7 ص لام 

فرمود دين بككيرد» وام بكيرد و خداى سبحان؛ يعنى حكومت اسلامى بدهكار استء بعد به آيه (إِنْمَا الصَّدَّقاتَ)هم استدلال 

مى كندء اين است كه نه تنها تكليفاً حكومت اسلامى زير سؤال استء بلكه وضعاً هم زير سؤال است؛ يعنى سهمى از غارمين 

به اين شخص بدهكار مى رسدء يس او مال دارد وقتى مال دارد مى تواند وام بكي ديشن اين «قَلَيِث ئَدِنْ كه در اين روايات 

آمده اكر فقط حكم تكليفى باشد» كار به آسانى حل نمى شود؛ اما اكر مجموع تكليف و وضع باشد كه اصلش در اينجا وضع 

است و حكومت موظف است كه يكى از سهام هشت كانه صدقات كه غارمين است از اين بودجه بككيرد و دين اين بدهكار را 


اذا كنة يدن ]بخ شهفن مال :داز وق مال :دار قزمودة «فلمعتد ناذارن :كه مريوظ: بدةانعدك قبل: 


اما يكى از مسائل ديكرى كه در اين مقام؛ حالا آنجه كه مرحوم صاحب جواهر مطرح كرده بودند يازده مسئله بود كه دشت 
ديكر جيزى در جواهر از اين جهت نيست. اما آنكه در انوار الفقاهه مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء يسر مرحوم كاشف 
الغطاء و ساير فقها(رضوان الله عليهم) در همين مقصد ثالث شرايع مطرح است اين است كه البته اين را در كتاب دين بحث مى 
كنندء حالا-اينها در كتاب قرض هستندء در مستثنيات دين كفتند خانه مستثناستءزند كى اوليه كه لوازم زندكى باشد 
منكناست. ابنهًا كدر منطفه عرب زند كى من كنك لباززهاص غودشان «امشتخص كردتل الا منيك سين اشان جبيت: ابشان 
مى فرمايد لوزام زند كَى» خانه اينها جزء مستثنيات در دين استءانوار الفقاهه. جلد ششمء صفحه 6 مى فرمايند: «و أما الكتب 
العلميه فيقوئ القول باسكنائها لأنها أقوى حاجه من الدار و الخادم)؛ وق فز روائات خانة و حم دشكرزان زاهره سات دز 
دين مى دانند كتاب علمى مهم تراز خانه استءيكك عالم حوزوى كتاب را لازم تراز خانه مى داند, اينها اين جور بودند 
فرمود: «و أما الكتب العلميه فيقوى القول باستثنائها» در مسئله دين «لأنها اقوى حاجه؛ است از دار و خادم؛ منتها روى همان خلق 
و خوى عرب برخى از امور را جزء نيازها شمردند كه ديكر نيست و آن عبارت از اين است كه فرمودند كه «و يُستثنى» آب 
وضو و تمكين و مانند آن قوت واينها مستثناست و «يلحق بالقوت قهوته و تنباكه فى وجه؛؛ اينها جون از قليان و تنباكو نمى 
كذرند» مى كويند اينها جزء مستثنيات دين استء اين خيلى فرق مى كند با خصوصيات فلان. خوردن قهوه» كشيدن قليان اينها 
جزء مسثنيات نيست؛ حالا ممكن است يكك كسى معتاد باشد براى او خيلى لازم باشد؛مانند آن اينها جزء مستثنيات نيست؛ يس 


اولى آن است كه ما بككوييم مستثنيات هر قومى به حسب نيازهاى همان قوم است اين جه كارى است؟ 


ص: لاع 


مسئله بعدى كه جزء همين مسائل مقصد سوم است اين است كه البته مربوط به باب قرض نيست و مربوط به بحث قبل هم 
هست آن كسى كه ندارد جكونه مى تواند وام بككيرد؟ در مسائل سابق يكى از فروعات اين بود كه اكر كسى قصد ادايدين 
ندارد اين قرض صحيح نيست؛ مثل اينكه سلف فروشى كه نمى خواهد بدهدء نسيه بخرى كه نمى خواهد بدهدء اين بيع 
صحيح نيست» جرا؟ جون اكر در حين بيع آن سلف فروش كه مى كويد «بعت»» يا مشترى كفت «اسلمت" اين بايع بكويد 
يذيرفتم» در حين انشاى صيغه قصد دادن ندارد» اين جدّش متمشى نمى شود براى تمليك, او جه جيزى را دارد تمليكك مى 
كند؟ وقتى جدّش متمشى نشد براى تمليككء اين عقد صحيح نيست. اينكه يا اكر قصد دارد از راه حرام بدهدء اين به منزله 
قصد عدم است اين درست نيست در مسئله غسل واينها هم همين حرف كذشت. جدّش متمشى نمى شود. آنجه كه به نكته 
اى كه به فرع قبل برمى كردد اين است اككر كسى ندارد و مى داند به اينكه كسى هم به فكر او نيستء اين شخص جككونه مى 
توائك قضيف تمليككف يكلل؟ جد او مسكى تفن شوق اكز واشنة يوذ من 414 اما الآن حدس نش تمن شو تدارف وقتى ثدارد 
جكونه بكويد من مى خواهم بدهم! بالفعل كه ندارد از بالقوه باخبر است كه در توان او نيست او جكونه مى تواند بككويد 
«اقترضت)؟ جكونه مى تواند بككويد «قبلت/؟ وقتى ندارد جكونه مى تواند بككويد من مى خواهم بيردازم ايتكه صورت سازى 
نيست يس جدّش متمشى نمى شود.يرسش: ....؟ ياسخ: نه. دو تا حرف است:يكك وقت است كه در آ نجاها يكك مهمان سرايييا 
مهمان يذير و مانند آن هست.يرسش: ...؟ ياسخ: يك وقت است كه اوحدى از «للناس)؛ نظير نجه كه در بعضى از تواريخ 
نقل شده است كه اوحدى از ناس حركت كردند به سمت زيارت بيت الله اين شخصى كه با اين توكل دارد حركت مى كند 
مطمئن است كه ذات اقدس الهى او را رها نمى كند:(مَنْ بَثّقٍ الله يَجعلٌ لَهُ مَخْرَجا لاوَ يَْرُفهُ مِنْ حَيِتٌ لا يتيب )» (1) آن 
اوحدى از بندكان الهى مطمئن اند كه خخحذا اينها را رها نمى كندء اين يكك طمأنينه است جد متمشى مى شود؛ اما يكك فرد 
عادى نه بالفعل دارد نه بالقوه» اين جدّش متمشى نمى شود تا بككويد «اقترضت»» يس صحت قرض او مشكل است. نعم همين 
اسك وزع ال رهد كذاقيت بر اسان على الوق 14 21د تح 137 لاس قود متديون! كرك سا تر عدي 
نيست؛ معنايش اين نيست كه مال تحت عهده | او نيست؛ معنايش اين است كه عقد قرض صحيح نيست؛ وليدّين سر جايش 


محفوظ اسكء انون «على الل ا أخزث ختى تَوَدئ) كمقصورى ثدارة: 


١61/0 ص:‎ 


-١‏ طلاق اسورة 28 آيه؟. 


بس يكى از نكات مربوط به فرع ديروز كه فرمود:قَلْبثِتَدِنُ عَلَى اللّوههم اين مطلب است و اكر كسى واقعاً ندارد به منزله آن 
است كه نمى خواهد بدهد, آنكه نمى خواهد بدهدء دارد و نمى خواهد ندهت انق يكناضاة تذاركه فقن ندارد جدّش متمشى 
نمى شود. در نسيه خريدن او بشرح ايضاء سلف فروشى او بشرح ايضاء وقتى جد متمشى نمى شود جككونه بكوييم اين عقد 
صحيح است؟ اختصاصى به دين ندارد در اجاره هم همين طور است اكر كسى نه بالفعل دارد نه بالقوه» هيج راهى ندارد 
جكونه مى تواند بككُويد من مال اجاره را به شما تمليكك كردم, به موجر بككُويد من اين مال الاجاره را به شما تمليكك كردم 
تواراه عند يشو يرا مكف كبن اباتكل وق كدر نك اسك اناس على الى كا اخرظ خلى 2 دعرونا رمن اتلك مال 
الغير فهو له ضامن» )١(‏ اين ضمان يد مى آيد. يس قصد ادايدّين واجب است و آنجا مشكل او با همين حل مى شود و اكر 


قصد ادا نداشت اين مشكل جدى آن را همراهى مى كند. 


مطلب يغنددى آن اسث كه #فتدد اكر كسى يدهكار يود ومردء دين او حال مى شود با مرك مديوق» ديق هائ زمان دارو 
تاريخ دار حال مى شود نقد مى شود. اكر كسى جيزى را نسيه خريد يا اقساطى خريد يا سلفى فروخت,ء همين كه مُردء آن 
زمان دار حال مى شودء بايد از مال او كرفت و داد. در قبال آن اكر كسى طلبكار بود و مُرد و آن طلبش زمان دار بود آيا آن 
هم حال مى شود يا نه؟ قاعده اولى در هر دو اين است كه صدرف مرككء آن مأجل را؛ يعنى زمان دار را معجل نمى كند نقد 
نمى كند اين روى قاعده است. استصحاب بقاى آن هست اين دَينى كه زمان دار بود بايد يكك ماه بعد ادا بشود حالا طلبكار 
الآن مُرد يا بدهكار الآن مُردء جرا اين حال بشود؟ قاعده اولى اين است كه برابر همان تعهدى كه هست سر موقع باشد؛مانند 
آن؛ولى روايات خاصه درباره كسى كه مديون است مى كويند وقتى كه شخص مُرد ديككر ذمه او اعتبار ندارد» اين دين از ذمه 
او به عين منتقل مى شود و عين دركير است. حالا انتقال از ذمه به عين يكك مطلب استء تبديل مؤْجلى به حال مطلب ديكر 
است؛ الآنن بايد از همين اين مال جدا بشود؛ البته قبل از ثلث و قبل از ميراث: (مِنْ بَغْدِ وََيِهِ يُوصى بها أَوْ دين) 10 كرجه 
كلمه دّين در اين تعبيرات دين بعد از وصيت ذكر شده است؛ ولى حكم فقهى آن اين است اول دين ميت را خارج مى كنند 
از اصل مال بعد ثلث او را خارج مى كنند از اصل مالء بقيه را بين ورّاث توزيع مى كنند. اين برابر نصوصى است كه بايد آن 
نصوص ارزيابى بشود؛ ولى اكر كسى طلبكار بود و مُرد آيااين طلب او هم كه زمان دار بود أجل بود حال مى شود يا نه؟ 
اين هم در بعضى از رواياتى كه قبلا هم خوانده شد و به باب خودش ارجاع داده شد و اينجا همان بابى است كه ارجاع داده 
شده؛ اين است كه ببينيم آن قسمتى كه مربوط به بدهكار بود كه برخلاف اصل بود روايت دلالت داشتء مورد عمل اصحاب 


بود اين هم مثل همان است يا مثل آن نيست. 


١2/6 ص:‎ 
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رواياتى كه نقل مى كنند اين است؛وسائل» جلد هجدهم» صفحه 055 باب ؟١ازابواب‏ دين و قرض» عنوان باب ؟ااين است 
ثانا فته تعلت ج153 كس كه رميرة كين او كد ةزحاة دازاست حال من شود كن كيةيهدالا ابن اناقدتبه فاعل تاشك نا 
عَلِىّ الْأشْعَرىٌ عَنْ مُحَمَّدِ بن عَبِدِ الْجَبَارِ عَنْ بَغض أَصْ ابه كه اين هم مرسله است البته» اعَنْ خَلّفٍ بْن حَمّادٍ عَنْ إسْماعِيل بْن 


- 
ساس اس م اع 


أبى قُرَه عَنْ أبى بَصِدير نقل كرد اين است كه اقَالَ: قَالَ أَبُو عَبِدِ اللّهاعليه السلام) إِذَا مَاتَ الول حل مَا لَه وَ ما عَلَيِهِ من الدّين)؛ 
اكر كس بميرد اكر بدهكار است أن مأحل هى شود حاله اكر طلبكاز اسث آن موؤجل هن شوه حال؟ دز الى كداكر 
بدهكار بود مأجل حال مى شود؛ ولى اككر طلبكار بود محل بحث است و اصحاب فتوا نمى دهند. (إِذَا مَاتَ الوَجُل حل مَالَهُ و 
مَا عَلَيِهِ مِنَ الدّين». اين روايت را مرحوم شيخ طوسى هم نقل كردندء منتها مرحوم شيخ طوسى با اسناد خودشان از مرحوم 


كلع شل كردن 1ه 


قبلا هم به عرضتان رسيد كه مهم ترين كار ما در حديث شناسى آن بيدا كردن حلقه ارتباطى بين كتب اربعه و اصول اربع مئه 
استء اين از مهم ترين خدماتى است كه انسان مى تواند به حديث بكند, جون در خيلى از موارد الآ-ن شما مى بينيديكك 
مطبى كه مربوط به يكى از مسائل اسلامى است شايد هزار تا كتاب درياره آن نوشته شده؛ از مقاله» يايان نامه ها و رساله هاى 
عادى و تا كتاب هاى اصلى. وقتييك قدرى عبور مى كنيم از الآن به صد سال قبل مى بينيم خيلى ريزش مى كند اين هزار تا 
كتاب مى شود يانصد تا كتابء جون همه اينها از بعضى از منابع مشتركك نقل مى كنند. وقتى مى رسيم به عصر مرحوم 
مجلسى اول و دوم واينها مى بينيم كه اين يانصد تا كتاب مى شود صد تا كتاب» جون اين يانصد تا غالباً از بحار مرحوم 
مجلسى بود از كتاب يدر بزركوارشان نقل مى كنند. وقتييكك قرن جلوتر مى رويم مى بينيم كه اين صد تا كتاب مى شود 
ينجاه تا كتاب» جون مشتركات فراوان هستند همه از جند تا كتاب مشخص نقل مى كنندء يكك قرنى جلوتر نزديكك ترامى 
رسيم تا به عصر مشايخ ثلاث مى رسيم مى بينيم كه سند همه اين روايت ها همان كتب اربعه است كه جهار تا كتاب مى شود. 
يكك قدرى كه بررسى مى كنيم مى بينيم كه اين جهار تا كتاب از سه نفر است از جهار نفر نيستءزيرا تهذيب و استبصار مال 
شيخ طوسى استء يس اين هزار تايى كه از اول شروع كرديم شده سه نفر. مرحوم شيخ طوسى است و مرحوم كلينى است و 
مرحوم صدوق(رضوان الله عليهم)يك قدرى تحقيق كه مى كنيم مى بينيم كه مرحوم شيخ طوسى اين روايت رايا از صدوق 
نقل كرده يا از كلينى مثل همين روايت بحث ماء اين هزار تا مى شود دو تاء يكك قدرى كه جلوتر مى رويم مى بينيم كه خود 
مرحوم صدوق و مرحوم كلينى هر دو از زراره نقل مى كنندء اين هزار تا شد يكى. الآن ما ادعاى تواتر مى كنيم مى كوييم 
جشمما ير استء بعد وقتى جلوتر مى رويم مى بينيم كه اين هزار تا شد يكىء, مى شود خبر واحد. آن وقت يكك مسثله از 
مسائل اساسى اسلام را كه الآنن هزار تا كتاب برايش نوشته شده. ريشه آنيكك نفر است و تواتر را عرض كردم تمام حلقات 
سلسله تواتر بايد باشد نه اينكه هر جه جلوتر برويم ريزش بكندءيكى از مهم ترين خدماتى كه فنّ حديث بايد بكند اين است 
كه رابطه[] بين كتب اربعه و اصول اربع مئه را حفظ بكندء جون خيلى ها به خبر واحد عمل نمى كردند؛ ولى به فلا-ن خبر 
عمل مى كردند» جون از بس قرائن حافه همراه آن بود كه يقين آور بود. فرق نمى كند خبر يا متواتر باشد يا خبر واحد 
محفوف به قرينه قطعيه. يكك وقت است كه مى كويند فلان شخص رحلت كرده است يكك نفر كفتءيكك وقت است صدها 
نفرمى كويتك فلان شخص رحلت كرد خب آنها كه ضدها تقر هسنتد من شود منواتر.. اما يكك.وقت است كه. انسان ذر همان 


كوى و محل مى نشيند يكك نفر آمده كفته كه فلان شخص رحلت كردهءاما مى بينيم اماره مى آورند» دارند بئر مى زنند» سياه 


موس فى كتند:ذههنا قرينه درايق كار اس اعلاعيه تكن من كشد راف تخلين هرا وسو كق) همة ايها قزينة الست براق 
مرككء اين مى شود خبر واحد محفوف به قرينه قطعيه» انسان يقين بيدا مى كند. يس كاهى خبر متواتر است كاهى خبر واحد 
عليهم) يكى است با اينكه او خبر واحد را حجت نمى داند و تعبير تندى هم در سرائر نسبت به خبر واحد دارد. سرّ آن اين 
است كه اين خبر واحد كه در عصر او يكك مقدار نزديكك تر بودند به عصر حضور با قرائن حافه همراه بود كه مفيد قطع است. 
مسائل كلامى و مانند آن كه ما نيازمند به تواتر هستيم كار آسانى نيست,ء مسائل فقهى حل مى شود؛ ولى آن مسائل كلامى و 
اعتقادى و اينها به اين آسانى حل نمى شود. در اينجا اين روايت اول كه دارد كه «عولى مَا لَهُ وَمَا عَلَِهِ مِنّ الدّين»اين را هم 


مرحوم شيخ طوسى از كلينى(رضوان اللّه عليه) نقل كرده اس 
ص: ١6/7‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 24 ص 68 ابواب ابواب الدين و القرض» باب ١7‏ طّ آل البيث: 


"- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 44. 
9- تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء ج2: ص .15١‏ 


روايت دوم كه اَن الْحم ين بْن مَرجيدٍانقل كرد كفت: سَألْتهُ عَنْ رَجأفْرض رَجُلادَرَاهمَ إِلَى أجل مُسَقّىا؛ يكك كسبيك وامى 
به ديكرى داد تا ناد ششن ماه سم مَاتَ الْمْثِمَفْرض)؛ اين بدهكار مُردى «أبحل مَاَلَْارض عندمؤي الست رغد يلهألاو ركهت 
لجل والعالامة كترظن فقن سعاعة 1 حدر زمان دار بود اين بدهكارى كه بعد از شش ماه بيردازند» اكر خود بدهكار زنده بود 
كه شش ماه مهلت داشتء حالا كه مرد آيا ورثه هم شش ماه مهلت دارند يا ندارند؟ «أببحل 4 حلول مى كند. مالالا رض 
يعنى طلبكار (عِنْدَمَْتالْمْثِمَفْرض مِنّْهُ) يا نه ورثه اين كار را مى توانند بكنند؟ فرمود كه إِإِذَامَاتَقََ دْحَلُمَانلْقَارضِ»؛ (1) اكر 
مستقرض بميرد؛ يعنى بدهكار بميرد» مال طلبكار كه مأجل بود زمان دار بود حال مى شود الآن او مى تواند مطالبه بكند؛ ولى 
درباره طلبكار اين طور نيست كه اكر طلبكار بميرد مأجل بشود حالء اين فقط بدهكار است بدهكار درست است. 


روايت سوم اين باب كه آن راهم باز مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرده است از وجود مباركك امام صادق كه آن 
حضرت از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليهما) نقل كرد, فرمود: «إِذَا كانّ عَلَى الرّجُل دَيْنّ إِلَى أجل وَ مَاتٌ الرّجل حل 
الدَّمْنّا (إذَا كان عَلَى الوّجلٍ 0 9 أَجَلِ)؛ يعنى اكر بدهكار بميرد» اين هم درست است. يس اين روايت با روايت دوم كه 
مى كويد اكر بدهكار بميرد دين مأجل مى شود حالء اين مطابق با همان است كه معروف بين اصحاب است و از اصل خارج 


مى شود. عمده اطلاق روايت اول است كه بايد توجيه شود. 


١2 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 صس 68ل ابواب ابواب الدين و القرض» باب 2١7‏ طّ آل البيت. 


اين روايت سوم را هم مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده و يكك مرسله اى هم دارد؛ مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) 
53 كدقال و قال الصبادق (عليه السلام) إِذَا ياك لكك 5 40 بقاعي كدق كدقف #سررياقف ابن سهان 
يكسان نيست؛ يكك وقت است كه مرحوم كلينى يا مرحوم صدوق(رضوان الله عليهم) مى فرمايند كه «روى عن الصادق (عليه 
السلام»» اين يكك نحوه ارسال است كه خيلى طمأنينه به همراه ندارد. يكك وقتى مستقيماً مى كويد: «قال الصادق (عليه 


السلام))» اين معلوم مى شود كه نزد مرحوم كلينى يا مرحوم صدوق تقريباً ثابت شده است. 


اين هم از همان قبيل روايات است كه مرحوم كلينى دارد كه «قال الصادق(عليه السلام»» اين با ساير مرسلات فرق مى كند؛ 
ولى مخالف با قواعد و اصول اوليه استء براى اينكه «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شرُوطِهِمْ) (1) مى كويد شما تعهد كرديد كه اين بعد از 
شش ماه باشد و الآن كه شش ماه نشده استء استصحاب هم كه بيامش اين است كه الآن شما طلب نداريدء قبلا حق مراجعه 
نداشتيد الآ-ن كماكان. اكر برخلا.ف روايت استء برخلا-ف اصل است و روايت هم مرسله استء. شما جككونه مى توانيد 
برخلا.ف اصل و قاعده و روايت فتوا بدهيد؟! معروف بين اصحاب هم اعراض از همين است و به اين روايت هم اصللا عمل 
نكردند.بنابراين اكر كسى بدهكار بود هم روايت دلاللت دارد و هم مورد عمل اصحاب استء آن دينش حلول مى كند و 
عرف ذمه[] به آن معنا را براى ميت قائل نيست كه او بدهكار باشد و از مال مى كيرد؛ اما اكر طلبكار باشد. با مركك طلبكار» 
دين زمان دار و مأجلء مؤجّلى و حال نمى شود.يرسش: ...؟ ياسخ: مفلس هم همين طور است؛ در مفلس يكك وقت كسى 
ورشكست مى شود» وقتى ورشكست شدء تا به محكمه نرفته و حاكم شرع «فلست» را انشا نكرده؛ او ذمه اش بدهكار است؛ اما 
وقتى كه به محكمه مراجعه كرده و براى حاكم شرع ثابت شد كه اين ورشكسته بى تقصير است و حكم «فلست» را انشا كرد 
تمام ديون او از ذمه به عين منتقل مى شود؛ لذا در حق غرماء شريكك است و او ديكر نمى تواند اين مال را به فلان بدهكار 
بدهد و آن مال را به فلان بدهكار بدهد.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» قاعده اولى اين است «و عليه الفتوى». در جريان مفلس اين 
طون امه دز جريان دشن كه شخض سن ميرد هميق طون اسيث؛ اكر ان ذمة يهعين امدة دركر نعق غرماء اسك و مادافى 5ه 
در ذمه است او خودش مى تواند بخشى از اموال را به فلان طلبكار بدهد؛ ولى وقتى از ذمه به عين آمده. به همه غرماء تعلق 
مى كيرد واو حق ندارد كه يكك مال را به يكث طلبكار خاص بدهد. 


١2/4 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 24 ص 060 ابواب ابواب الدين و القرض» باب١211‏ طّ آل البيعثك: 
"- تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى» ج/ ص "0/١‏ 


مطلب ديكر آن است كه اداى دين بدهكار امرى نيست كه مخصوص خود او باشد؛ اكر دينى در ذمه كسى باشدء اعم از حق 
الله وحدق الناسء اين دين را مى توان تبرئه كردءاسقاط كرد واذمه را از ابن دين تبرئه كرد واه آن شخص بداند يا تدائد» 
راضى باشد يا راضى نباشد. الآن يكك كسى از دنيا رفت كه نماز قضا به عهده اوستء ديككرى «قربةً الى الله نماز قضاى او را 
انجام بدهد يا روزه قضاى او را بككيرد اين ذمه او تبرئه مى شود؛ ولو نشناسد و نداند و در زمان حياتش او را نمى شناسد. دين 
مالى هم بشرح ايضاًء اككر كسى بدهكار بود و ديكرى بدون اطلاع او يا بدون رضايت او دين او را ادا كند, ادا مى شود. خود 
طلبكار بخواهد ابراء كند هم ابراء مى شودء اين هست. ابراء كردن ذمه. تأديه دين و مانند آن» به رضايت مديون وابسته نيست» 
اين يكك حدق الناسى است كة ازاهر رزاهى مى شود آن را اذا كرد؛ امااكر امرئ باشد كه قضد شخصضى او مغثير باشد» بله خرف 
ديكرى است؛ اما قصد شخصى او در اينجا معتبر نيست. در آن جريانٍ كسب كردنء مرحوم كاشف الغطاء اينها را دارند كه 
شخص بدهكار درست است كه بايد دينش را ادا كندء اما حالا هدايا قبول كند» زكات قبول كند. خمس قبول كند و از همان 
راه بخواهد دين خودش را ادا كند» بر او واجب نيستء جون اداى دين نسبت به اينها واجب مطلق نيستء» واجب مشروط است. 
واجب مطلق نيست؛ يعنى جه؟ يعنى اداى دين واجب نيست كه نسبت به اين مشروط نباشد تا بر انسان واجب باشد كه دين 
وه ارا ازهررافن ك0 بالاخرو يه حتاو آسيتب كرساتد اذا كتد. وائون مشرؤط: انق ات كه اكز داشت بندة؛ ولئ واحت 
مطلق اين است كه بده؛ ولو ندارى برو تهيه كن. فرمايش مرحوم كاشف الغطاء؛ مرحوم آقا شيخ محمد حسن اين است كه 
اداى دين نسبت به خيلى از اين امور قبول هديه؛ قبول زكات و قبول خمس و قبول سهام ديكر. نسبت به اينها واجب مشروط 
است و واجب مطلق نيست. اثبات اينها كار آسانى نيست؛ حق الناس و مال مردم را بايد بدهيد. يكك وقت انسان كار مى كند و 
ايشان اين را قبول دارد كه اكر كسى صاحب صنعت است بايد كار كند؛ اما نسبت به اينها واجب مشروط است. اثبات اينكه 
اين واجب نسبت به او واجب مشروط است يا نهه كار آسانى نيست. نعم, اككر در قبول اين يكك ذلَّسى» يكك اهانتى» يكك 
حقارتى باشدء بله نسبت به اين واجب نيست؛ اما اككر حقارتى و جيزى نباشد» واجب است. حالا برخى از فروعات مربوط به 


مقصد ثالث مانده است كه إن شاء الله مطرح مى شود. 


1١ ص:‎ 


قرض مبحث بيع 

89 010لا ع5 01مملا5 001 005 اع5نلاماط الاملا. 

موضوع: فرض 

مرحوم محقق در متن شرايع ده فصل براى كتاب تجارت و بيع وياد كرده است كه آخرين فصل مربوط به قرض بودء جون 
عنوان بحث ايشان «كتاب التجاره و البيع» است خصوص بيع نيست؛ لذا برخلاف آنجه كه در مكاسب آمده استء كتاب قرض 
راهم در مسئله تجارت ذكر كردند. كتاب قرض را با سه مقصد به يايان رساندند كه مقصد اول اين بود كه «القرض ما هو؟) 
ماهيت قرض جيست؟ مقصد دوم اين بود كه «ما يصح اقراضه» جيست؟ جه جيزى را مى توان قرض داد؟ مقصد سوم مسائل و 
فروع متعلق به قرض بود؛ )١(‏ منتها برخى از اين فروع متعلق به مطلق دين اعم از قرض يا غير قرض بود. جون بحث هاى مربوط 
به دين را هم در كتاب قرض ذكر كردند و دين احكام فراوانى دارد كه صبغه تجارى و مالى هم دارد؛ لذا فقهاى بعدى آن 
كمبود مباحث شرايع را به صورت مسائل جداكانه ذكر كردند. مرحوم صاحب جواهر تا جهار مسثله؛ يعنى هشت و نه و ده و 
يازده را اضافه كرد فرمود: مسائل هفت كانه مقصد سوم. (7) مرحوم آقا شيخ حسن يسر مرحوم كاشف الغطاء در انوار 
الفقاهه. فروع فراوانى را ذكر كرد؛ (2) ساير فقهاء هم به نوبه خود جند فرع را افزودند. در بخش يايانى بحث امسال كه همين 
تتمه[] فروع است اين سه جهار تا مسئله مانده است كه اجمالاً از اينها مى كذريم. 


ص: ١م٠١‏ 


-١‏ شرائع الاسلام» فك مسائل الحللال و الحرام (ط- اسماعيليان)» المحقق الحلىءج 5 ص ا و وه 
؟- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج10 ص ١و284.‏ 
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يكى از آن مسائل مربوط به دين كه اختصاص به قرض ندارد» مسئله ضمان است؛ شخص بدهكار ذمه اش مشغول است و بايد 
بيردازة» اكر كسى ضامن شد اين ضمان در صورتى كه شخص مرده باشده ذمه1[] او تبرئه فى شود. تبرئة[] ذمه مديون مربوط 
به علم يا اذن او نيستء يعنى اكر كسى بدهكار بود و ديكرى مى تواند «قربهٌ الى اللهادّين او را ادا كند» جه او بداند جه نداند؛ 
جه اينكه اكر طلبكار بود مى تواند ذمه[] او را ابراء كند. 


بنابراين ابراء ذمه[] بدهكار يا تبرئه[ا ذمهل]ا بدهكارء نيازى به اذن او ندارد. در مسئله ضمان هم همجنين استء يعنى اكر كسى 
ضامن شد كه دَيئرا ادا كند» آن طرفءجه زنده باشد كه در حال حيات بخواهند ذمه او را ادا كنند» جه مرده باشد كه بعد از 
مركك بخواهند ذمه او را تبرئه كنند» رضاو علم او شرط نيست. در مسئله ضمانء فقط دو تا عنصر هست: يككى راضى بودن 
ضامنء يكى راضى بودن «مضمون له). اما رضاى«مضمون عنه) شرط نيست. اككر «مضمون له و ضامن راضى بودند» اين 
ضمان محقق مى شود.يرسش: ...؟ ياسخ: بله» در مسئله ادايدّين فرعش كذشت كه اككر بخواهد دين را ادا كندء حتى قبول هبه 
قبول زكات» قبول صدقه و امثال آنء اينها اكر منت داشته باشندء اين بز ركان كفتند واجب نيستء اما اسقاط ذمه و تبرئه ذمه 


اوء به قبول او نياز نداردء جه بداند جه نداند» ذمه او تبرئه مى شود.قبول او شرط نيست تا ما بكوييم اين كار منت است يا منت 
نيست؛ فعل او شرط نيست قبول او شرط نيست. طلبكار مى كويد كه من ذمه او را تبرئه كردم ولو او نداند يا شخص الثى 
كويد من ضامن هستمء اين يول را به شما طلبكار بدهم و ذمه او تبرئه مى شود؛ اصللاً او اطلاع هم ندارد تا اينكه براى او وهن 
باشد يا نه. در مسثله ضمان فقط همين دو عنصر معتبر است: رضاى ضامن و رضاى«مضمون له)؛ اما «مضمون عنه» راضى باشد 


يا نه» يا اطلاع داشته باشد يا نه» معتبر نيست. 


ص: "ع١‏ 


نصوص باب ضمانء اين را تأييد مى كند. بخشى از اينها در كتاب دين مطرح است» بخشى هم در كتاب ضمان. كتاب 
ضمانءوسائل» جلد هجدهم» صفحه 677؛ باب دو از ابواب ضمان اين استء اين روايت را مرحوم كلينى نقل كرده (1) و 
مرحوم صدوق (1) و شيخ طوسى (2) (رضوان الله تعالى اجمعين) اينها هم نقل كردند: «مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ يَحْيَى 
عَنْ أخمدَ بْنٍ مُحَمَدٍ عن الْحَمَن بْن مَحْبُوب عَنْ عَبدِ الل بن سَنَانِ كه اين سند معتبر استء اعَنْ أبى عَبِدِ اللّ(عَلَيهِ السّلام) فى 
الكل وك و عليه فقوي كس عن عير فو يشكال اكه تفع عاد لللركارة كسى قادى تن شره ونه لكا رهام 


كويد من دين او را به شما مى يردازم؛ آيا اين درست است يا نه؟ 


وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: : 'إِذَارَ به الْعْرمَاءُ فَقَدُ بَرِمَتْ 3 كه القت 134 سى نيش از ابن دو عتصير 
ا ا لي لي 
ضمان لازم است: يكى رضاى ضامن و ديكرى رضاى«مضمون له. اككر شخص ثالث ضامن بشود كه دين ميت را به طلبكارها 
بدهد و طلبكارها به او راضى بشوندء ذمه ميت تبرئه مى شود. اما مسئله[آدين آن قدر مهم است كه كفتند اول زير بار دين 
نرويد مككر در حال ضرورت؛ ثانياً كذشته از اينكه قصد ادا واجب استء تلاش و كوشش براى تأديه دين هم لازم است و اكر 


كس :أذ اوعاب سفرك عديوة بود واسن تر حضوت وه بر او قماز هبتك تفى خوائد» :هد كران عن كفت شنا بخوائيد. 


١/87 ص:‎ 


.49 الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى»ج 8 ص‎ -١ 

"- من لا يحضره الفقيه. الشيخ الصدوق, جع؟؛ ص 770. 

- نهذ يب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج2» ص1817. 

- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج 214 ص 8ع ابواب الدين و القرضء باب15. ط آل البيت. 


روايت دوم كه مرحوم كلينى 11 نقل كردهن أخمة بن مُححمدٍ عن الْحُسَيِنٍ بْنِ سبد عَنٍ النَضرٍ بن سويد عن يخى الح عَنْ 
مُعَاوِيَةَ بْنِ وَهْب) اين است ١‏ قَالَ : قَلْتّ لِأَبى عد اللْوعَليه السّلاسم)ذكرَ لَنَاه؛ به ما كفته شد: أن رَجُنَا ون الْنْصَارِ مات وَ عَلَبِه 
دَينَارَان)؛ يكك مرد انصارى مُرد و ودود بوسر مثقال طلا بدهكار بود. اقلم بُصَلَّ عليه اليَ(ص لَى الله عَلّيهِ و آله وَ سِكُم)»؛ 
بيغمبر بر او نماز نخواند» فرمود: «وَ قَالَ لوا عَلَى صَاحِبِكمْ)؛ف مود شما برويد 0 بخوانيد» من نماز نمى خوانم. همه علاقمند 
وذالة كد وسو امنا كن معطي وتو زافنا روت اده وات مط ررك رارف ضر ار عار افوا قاد يخ وناو طقدرك نال 
نخواند؛ فهميدند كه بايد ذمه او را تبرئه كرد. ١حَتَّى‏ ضَ مِنَهُمَا بَعْض قَرَابتِهِا؛ بعضياز بستكان و ارحام او ضامن شدند و ذمه ميت 
قرنه شف آن كاه تفال ا عَبْد اللَّه(عَلَيه السّلام)ذَلِك الْحَقٌّ»؛ () (5) ديكر حضرت بعد از اين ثماز خواندند يا نخواندئد» در اين 
حديث نيست؛ فرمود حق همين است.اين شخص عرض كرد كه ما جنين جيزى شنيديم» درست است يا نه؟ فرمود: بله درست 
0-7 اين شخص عرض كرد كه (ذَكرَ لَنَاأنَ رَجلَا مِنَ اْأنْصَارِ مَاتَ وَ عَلهِ دينارانِقلَمْ يُصَلْ عَلَِهِ النّا؛ اين جريان نماز نخواندن 
بوقدير ضاق اللحليدي االدروؤميا )انها دوا بن وروا بك يديك حدق متف وز اراك ا كز ور اليك كد ماقرب كا رودو اك رار 
كسا يرويد تماق تخوائيك: اسان نا ضرووق تناشدة زيربان دين تن :وود اكر شد علا و كوشعن هن كد اقم عودشس يرا 
تأديه كند.يرسش: ...؟ ياسخ: جون «قضيه فى واقعه) بود اما سيره آنها حجت است و سؤال و جواب وجود مباركك امام صادق 
نشان مى دهد كه يكك اصل كلى است. يكك وقت است كه فعلى است؛ اين فعل اطلاق نداردء اما وقتى اين سائل سؤال مى 
كند كه درباره كسى ما شنيديم | ين درست بود؟ فرمود:«ذّلِكك الكقٌ»؛ بله اين درست است؛ اين نشان مى دهد كه حكم شرعى 


ص: ع١‏ 


.47" الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج8» ص‎ -١ 
كتاب الضمان» باب 7 طّ أل البينة:‎ 677١ ؟- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص‎ 


در روايت هاى بعدى هم دارد كه «قَالَ رَسُول الله( ض لى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سللم) مَنْ ضَّ مِنّ لِأَخِيهحَاجَةٌ لَمْ يَنظر اللهُ عَزَّ وَ جل فى 
عاج على بتفههار؛ لتراكر كسى ساجت برادر مؤمن خوة .راب رآورده كد حنما ذاك اقنسن اليى حك اويرا برا وودة فى 
كند. 


2 


در روايت هاى باب سه همين ابواب ضمانء سه تا روايت است كه همين مسائل و عناوين را دارد؛ مثلا روايت سوم اين است 
كه جابر بن عبدالله انصارى مى كويد كه «أنَّ الّبَىَ(ض ل الله عَلَيهِ وَ آله وَ سُِّم) كانَ لَا بْصِلمى عَلَى رَجل عَلَيِهِ دين)؛ اين سيره 
حضرت بود كه بر جنازه لا بدهكار نماز نمى خواند.روايت سوم باب دوم ازابواب ضمان. وسائل» جلد هجدهم. صفحه 2555 
روايت سوم: عن ابر بن عَبِدٍ الله أنَّ النىَّ(ض للى الله عَلَيهِ وَ آلِه وَ سَلَم) كان لَا يُصَلَى عَلَى رَجل عَلَيِهِ دين فَأَتََ بِجَتَارَهِ فَقَالَ هَل 
عَلَى صَاحِبِكَمْ دين)؛ حضرت اول سؤال مى كرد او بدهكار است؟ حق مردم, حق الناس به عهده اوست؟ «قَقَالُوا َعم دَينارَانِ»؛ 
فك خاة مكار امنته رتثال صَلموا عَلَى صَاحِبِكغ)؛ اين احترام به «حق الناس» استء احترام به مال مردم است.فرمود شما نماز 
بخوانيد. «قَقَالَ أَبُو قَتَادََ هُمَا عَلَىَ يَا رَسُولَ الله)؛ من ضامن هستم دين را ادا مى كنم؛ آن كاه «قَالَ فَصَلَى عَلَيِه؛ ييغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلم) براين جنازه نماز خواند. 


لعل كك تاها و سوديل كد يد تاووايك داشت كدا كر كبس بميرة و يكاز باشل سكرفية الات بام ورد اند ا 
وقت اينجا سؤال مطرح است كه جرا حكومت اسلامى نيرداخت؟ اين آن وقتى بود كه دست حضرت تهى بود. در ذيل همين 
روايت سوم دارد كه جابر مى كويد: الما قبح اللَّهُ على رَسُولِهِه؛ِ وقتى كه فتوحات اسلامى نصيب حضرت شد و غنائمى به 
دست آمد و افقال آنه وضع كوم اسلامييكف مقدان مناسي شد «كال(2 لى الل عليهنو آله و ضلم) أنا أولى بِالْعَؤيين من 


- - 
أ أ 


أَنْيتهع)؛ اينكه بدهكار است من 5ينش را مى بردازم؛ ديكر لازم يست شما ضامن بشويدء «أَنا أولَى بالْمُؤْمِنِينَ من أَنْقُيتهمْ». 
نجه اماق عموسن إن و فرعو اه ك2 عالاه: عر نسي لقره ماق نقد و[ 3283 رك كينا لني اكب 
بدهكار بود و مُردءدّين او به عهده من است. اين معناى ولايت فقيه است؛ اككر ولايت فقيه همان ولايت رسول الله استء ولايت 
سول نش هين هنا است» ارو لأديك فتيه ولاريت ائمه(عليهم السلام) استء ولا-يت ائمه همين هاست. آن وقتى كه ندارند 
دستشان بسته است آن وقتى كه دارند اعلا-م عمومى مى كنند كه «مَنْ ترك دَيناً فعَلَىَ)» براى اينكه يكى از مصارف هشت 
كانه زكات» مسئله غارمين است.يكك وقت است كه كسى به سوء اختيار خود معصيت كرده رفته مال مردم را خورده؛ آن يكك 
حساب خاص خود را دارد الان كسى براى تأمين نيازهاى ضرورى خود وام كرفته» جزء غارمين مى شود و يكى از مصارف 
هشت كانه زكات هم غارمين است. (1) زكات فطريه اين طور است زكات مال اين طور است. مصرف زكات فطريه با مصرف 
زكات مال يكى است؛ مصرف زكات مال آن مصارف هشت كانه است» مصرف زكات فطريه هم همان است. حضرت اعلام 
عمومى كرد فرمود هر كس بدهكار بود حكومت اسلام موظف است ببردازد. حالا اكر مى كذاشتند كه هيج مشكلى براى اين 
كشور با اقتصاد مقاومتى بيش نمى آمدء اين همه بركات در اين مملكت هستء اختلاس نبود؛دست حكومت اسلامى هم باز 


بود. 


١6 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 32438 ص 577 كتاب الضمان» باب ”0 طّ آل البيت: 


1- توبه/سورهة) آيه80. 


بنابراين اين اولين مسئله كه امروز مطرح شد. يس يكى از مسائل مربوط به دين كه خواه از راه قرض حاصل شده باشدءيا از 
زامهاى ذيكرء شخصل يسدهكان ا كر ثردة اك رامق فاتك كرةه أفة او قيركه مى شوة وسكوفت احلا دز 
صورتى«مبسوط اليد باشد و امكانات داشته باشدء عهده دار تأمين آن استء اما اكر نداشته باشد مثل خود بيغمير(صلى الله 
عليه و آله و سلم) در اوائل كه نداشت حتى دو دينار» ديكران آمدند ضامن شدند. دو دينار زياد نبود حضرت دو دينار 
مقدورش نبود بيردازد» بعد از فتوحات اسلامى» دست باز شد و عنايت كرد. اين يكك مطلب.يرسش: ...؟ ياسخ: بله» آن هم به 
ورثه شان وصيت كردند. يكك وقتيدّين داشتند وام مى كرفتند براى اداى مال مردم. اينها نمونه هاى ولايت فقيه استء نمونه 
هاى حكومت اسلامى است. من يادم است كه وقتى اين كتاب شريف كلينى» كافى جاب مى شدء هر جلدى كه جاب مى شد 
ما سعى مى كرديم اين را ببينيم» حديث؛ يعنى حديثء اين فرقى با قرآن ندارد, ما غالباً اين مجلداتى كه مى آمد سعى مى 
كرديم همه آن را ببينيم. يكى از رواياتى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل مى كند اين استء مى كويد كه يكى از 
دست يرورده هاى حضرت مى كويد من روزى در مدّينه داشتم دور مى زدم؛ ديدم درى خانه اى سر و صداست؛ بررسى 
كردم ديدم كه درباره ميراث اختلاف دارم اين مى كويد اين قدر سهم من استء او مى كويد سهم من اين طور استء اين 
مقدار است. من اينها را به خانه ام دعوت كردم كفتم وضعتان جيست,ء اختلافتان جيست؟ كفتند يدر مُرد ودر ميراث يدر 
اختلافى استء«سهم الارث» ما مشخص نيست كه آيا به آن دختر اين مقدار مى رسد و به اين يسر اين مقدار مى رسد! دامادى 
هم داشت كه از راه همشيره ارث به آن داماد مى رسيد؛ يعنى داماد آمده بود ارث همشيره را مى خواست. مفضّل كه اين قصه 
را نقل مى كند كفت كه من به ايشان كفتم كه بالاخره «ما به الاختلاف» شما جقدر است؟ كفتند فلان مبلغ است. كفت من 
اكر اين مبلغ را به شما بيردازم اختلاف شما حل مى شود يا نه؟ كفتند بله ما ديكر اختلافى نداريم. كفت بودجه اى در اختيار 
من هست وو اين اختلا.ف شما را به اين حل مى كنم. رفت و مالى آورد و اختلاف اينها را حل كرد. با دامادشان كه در مسائل 
ارث اختلا.ف داشتند كه باهم با كينه آمدند با مهر و صفا و وفا از مجلس داشتند مى رفتند. مفضل كفت باشيدء من حرفى 
ديكر دارم» كفتند جيست؟ كفت اين يول مال من نيست. مبادا فردا در خيابان مرا ديديد سلام بكنيد» اين مال من نيست»ء اين 
مال وجود مبارك امام صادق است؛حضرت بودجه اى در اختيار من كذاشتء فرمود ببين هر جا در مدّينه اختلاف بيدا شد كه 
مشكل مالى بيدا كردند؛ اكر با نصيحت و اينها نتوانستيد حل بكنيد» نيازى به كمكك داشتء از اين صندوق بككير و مشكل اينها 
را حل بكن كه بين دوستان ما اختلافى نباشد. )١(‏ اين مى شود امام صادق؛ مبادا فردا در خيابان مرا ديديد از من حرف 
شناسيكنيد» اين بودجه مال امام صادق استء صندوق امام صادق است,. من شاكرد امام صادق هستم» دستور امام صادق است 
كه بين شيعيان ما اختلاف نباشد. امام براى اين كار مديون مى شدندء آن وقت امام بعدى جبران مى كرد وكرنه در مسائل 
القسس كد عاط كر داقعه رانك و ]اال نادو اب اس نشة امايق ابد من انك نويه طشن ابن اسك كنار ديل ايض 


حديث بود كه دست او باز باشدء «قَلَمَا قتَحَ الله عَلَى رَسُولِه)؛ دستش باز باشد اين هست. 


١ ص:‎ 


.7١9 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج 7 ص‎ -١ 


مسئله اول از مسائلى كه در آخر اين بحث مطرح مى شود اين است كه ذمه ميت با ضمان تبرئه مى شود و در صحت ضمانء 
رضاى ضامن و «مضمون لها شرط است و «مضمون عنه). جه بداند و جه نداند» معتبر نيست.ببينيد بخشى از اين مسائل مربوط 
به قرض است كه عقد خاص استء بخشى مربوط به مطلق دين است كه اختصاصى به عقد ندارد» بخشى هم مربوط به مسئله 
حَرّمم است» حرمت حرم است و بخشى هم مربوط به مسئله قصاص و ديات»ء كه اينها جزء فروع است كه اكر مرحوم محقق در 
متن شرايع اينها را ذكر نكرده؛ براى اينكه ارتباط اينها با كتاب تجارت خيلى ارتباط وثيق نيست. دومين مسئله اين است كه 
طلبكار هر جا مى تواند از بدهكار در هر زمان و در هر زمين»دّين خودش را بكيرد» اكر مأجل نباشد. اككر وقت دارد كه بايد 
آن وقت برسد. حالا اكر اين بدهكار به حَرّم يناهنده شدء به مكه يناهنده شدء آيا اين طلبكار مى تواند او را تعقيب بكند برود 
د الخرم يا اكر اود و حال عيادت اث ت .د و حرم أومطالبه يكدد معويق بكتن رمب و وحهت در و اتاد بكدد كحضا بايد 
بيردازى» اين حق را ندارد» ين خصوصيت حرم است. تا اين بدهكار در حرم هستء طلبكار حق ندارد خودش را به او نشان 
بدهد كه او متأثر بشود. يكك وقت است كه اين شخص به حرم بناهنده نشدء فرار نكرد كهحرم برود؛ رفته براى حج عمره و 
اين طلبكار. بدهكار خود را در حرم ديدء آنجا هم حق ندارد مطالبه بكند. كرجه او يناهنده نشد براى زيارت رفت؛ ولى او 
حق نداردء اين دو. سوم اكر اين طلبكار و بدهكار هر دو خرميو اهل مكه بودند؛ آنجا حساب خاص خود را دارد اكر اينها 
نتوانند به آن شخص مراجعه كنند؛ يعنى اصللا نمى توانند طلب خود را وصول كنند. اكر طلبكار و بدهكار هر دو اهل مكه و 
اهل حرم بودند بله آنجا مى توانند مراجعه كنند؛ اما اكر بدهكار اهل حرم نبود» خواه طلبكار اهل حرم باشد يا نه» بدهكار اكر 
اهل حرم نبود به حرم يناهنده شدء تا مادامى كه در حرم هست او حق مطالبه ندارد. اين هم «عليه النصوص» است كه در باب 


حرم ذكر مى شودء نه در كتاب تجارت يا كتاب قرض. 


ص: /ا/ 1١‏ 


سومين مسئله مربوط به اين است كه اككر كسى مُرد و بدهكار بود. حكم آن همين بود كه در مسئله اول ككذشت؛ ولى اكر 
كيت نا شه رن عطارا شو موه كدافره ذاوةة | تعادية وال كراد بعت اما واد نع توه وال وباك كين راذا 
كزهنات طون تيك كدافنه مسدفها نةدوز لل روشتالة يلاكه رد ته نيك مرج قوان جل ار و اتداى سفت رد كدف فاق ته 
عنوان دارد: يا عمد است يا شبه عمد يا خطأً؛ فعل به «احد انحاء ثلاثه» بايد به قاتل اسناد داشته باشد, اكّر فعل به «احد انحاء 
ثلاثه» به قاتل اسناد داده شد: اينجا قتل استء اينجا فعل اوست يا عمدى است يا شبه عمد يا خطأ؛ اما اكر به احد انحاء ثلاثه به 
اين شخص ارتباط نداشت: نه عمد استهء نه شبه عمد و نه خطأ؛ يعنى كسييا اتومبيلى با سرعت مشخص و قانونى دارد مى 
رودءيكك كسى خود را به اين اتومبيل زدء اين كسى كه خود را به اتومبيل زد و آسيب ديدء اين مركك يا اين مرض به احد 
اللحاء الؤلة يه زانكده الوفيل ارتتاط تتدارة وتقمل ار فدظ الا يندا ويه عط نو الاقعة عسنال ارا الزعها "عررة امكل ننه 
مصدر فعلء اتومبيل به او نزد او خودش را به اتومبيل زدء اين به احد انحاء ثلاثه به اين شخص راننده ارتباط ندارد» فعل او 
نيست. اكر يكك رانندهءيكك موتور سوارى خود را به اتومبيل زدء اين راننده قاتل نيست به نحوى از انحاء ثلاثه» جون فعل او 
نيستء زيرا اين موتور سوار خود را به اين ماشين زد. اما اكر ماشين زد به يك عابر يا موتورسوارء اين به «احد انحاء ثلاثه) كه 
به أو استناد دارذء قعل اوست :وقاتل اس كب ثعالا با عندارا هبه عنم باخطأ بود. يش اكرافعل وه قاتل اتاد داده شوى يواد 
انحاء ثلا-ثه»» اين اكر خطاى محض بود يا شبه عمد بود كه ديه مى يردازدء البته با تفاوت ديه واكّر عمد محض بود كه 
قصاص داردء جون در قصاص ديه نيست. بله اككر ولي دم حاضر شد عفو كند كه قصاص نيست» حاضر است ديه بكيرد كه 
قاض تق كندخاضن هيد كه 'قضاعق كنن كه قصضاص من كد اها اديه 'قتل عمد كهدد يه خطاست» نه ديه شه عمد اصدلة 
ديه ندارد. قتل عمد جون ديه ندارد؛ بنابراين ممكن است كه طرفين توافق كنند به مقدار كمتر از ديه معروف يا به مقدار خود 
ديه معروف يا به مقدار زائد بر ديه معروف» جون مال مشخصى در قتل عمد نيست. قتل عمد حكم اصلى آن قصاص است و 
اكر نخواستند قصاص بكنند و خواستند بدل بكيرند» به توافق طرفين است يا بيشتر از ديه معمول است يا فلان. 


ص: ملع ١‏ 


اك كنض كلما راون تفط فنلته ند ديه داوفيو ارقي او كك اوااها من الوك مقف ل مملايع ترود كه معطا هذا 1150 تنا 
ديه اى در كار نيست.بله اكر ورثه حاضر شدند ديه بككيرد» آن وقت از آن ديه سهم دين ميت ادا مى شود؛ ولى اين اشكال مى 
ماند كه اككر كسى بدهكار بود و كشته شدء هم از اينجا سيب ديد وهم در قيامت بايد معذّب بشود؛ اينجا كفتند اينكه اكر 
نخواستند قصاص بكنند كه ديه مى كير ند و دّين آن طلبكار را ادا مى كنند. اكر خواستند قصاص بكنند» بايد كه حق غرماء 
محفوظ باشد و طلبكاران به حق برسندءيا از خودشان بدهند يا مقدارى از آن ديه را به او بدهند واز قصاص صرف نظر 


كنند.تفصيل روايات اين به كتاب قصاص مربوط است. 


اما آخرين مسئله و آخرين فرع اين است آيا كسى كه بدهكار است؛ البته نيت ادا لازم است» حرفى در آن نيست» در صدد اين 
باشد كه مال مردم را بدهد اين لازم است؛ اما با تمكن از مالء مالٍ مردم را نداد و تأخير مى كند, آيا عبادات او باطل است يا 
باطل نيست؟ اككر ما اين مبناى غير حقيقيو غير تحقيقى را در اصول قبول كرديم كه امر به شىء» مقتضى نهى از اضداد خاص 
استء اينجا جون امر به ادا مقتضى نهى از افعال خاصى است كه ضدّ اداست. اكر كفتيم امر به شىء» مقتضى نهى از اضداد 
خاص استء اينجا آن اعمال مشكل بيدا مى كند. اما اككر اين حرف را نزديم - جه اينكه نمى زنيم -» امر به شىء» هر كز 
مقتضى نهى از اضداد خاص نيستءبلكه مقتضى نهى از ضد عام به معناى تركك هستء آن هم به معنى لازم عقلى آن است. 
اين شخص معصيت كرده كه مال مردم را نداد؛ اما فلان كار او حرام نيست كه اين دو تا عقاب بكند و دو در جهنم براى او 
باشدء دو كيفر داشته باشد نيست. او مال مردم را نداد معاقب است؛ اما فلان كار را انجام دادى» فلان نماز را خواندى؛ فلان 
طور نيست كه نماز باطل باشدء ادايدّين واجب است نه اقامه نماز؛ منتها اين مقدمه براى آن استء يعني واجب است كه آن كار 
را بكندء نماز او باطل نيست؛ منتها معصيت كرده؛ براى اينكه معصيت نكند نمازرا بشكند.يرسش: ...؟ ياسخ: اينها را قانون 
مشخص كرهد؛ بناى عقلا و عرف هم هماهنكك با آن است. اين سه عنوان در هر عصر و مصرى مصداق هاى روشنى دارد كه 


جه جيزى عمد است» جه جيزى شبه عمد و جه جيزى خطاى محض. 


١ ص:‎ 


بنابراين جون امر به شىء مقتضى نهى از اضداد خاص نيستء دليل بر حرمت آن اشياء نيست. مى ماند اين حكم كه اين را 
مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء دارد كه برخى ها به بهانه اينكه من مى خواهم زيارت بروم» مى خواهم كربلا بروم؛ مى 
خواهم مكه بروم, دّين مردم را نمى دهندء اين يك مشكل جدّى بيدا مى كنند. بايد بدانند كه رفتن به كربلاء مكه وانجام 
عمره» هيج كدام از اينها مجوّز و مصححح تأخير ادايدين نيست كه كسى را بخواهد اين را بهانه قرار بدهد كه الآن مى خواهم 
بروم كربلاء مى رويد كربلا و با زيارت مقبول هم بركرديدء اما اين را نمى توانيد براى تأخير در دين بهانه قرار بدهيد» حق 
نداريد» براى اينكه آن واجب فورى است و اين مستحب است. بنابراين تأخير در دين حرام و معصيت استهء اما اعمال خلافى 
كه دارد انجام مى دهدء دليلى بر حرمتش نيست. بخشى از روايات اين را در باب ضمان ذكر مى كنندء بخشى درباره خود 
كتاب دين ذكر مى كنند» بخش مربوط به قصاص را در كتاب قصاص ذكر مى كنند كه آنجا در صورت قصاص ذدَينى كه بر 
عهده ميث است؛ تكليفش حيست؟ آن روايات قصاض را ديكر در كتاب تجارت ذكر نكردثل؛ اما آنجه كه مربوط به دين و 


قرض است يا آنجه كه مربوط به ضمان است مرحوم صاحب وسائل در جلد هجدهم ذكر كرده است. 


جيزى كه مى خواهم عرض كنم اين است كه شما بز ركواران در اين محافل هم به عرض آن دوستان رسانديم؛ وجود مباركك 
واك عغر(ارواجنا فدا ناير كاك فراواق كاردا كه ولاو قط الله إل ود كدي #احمسفرت قاب حارش قسهأماندو ف برنافة 
رسك ذازد كش يكن هر ببق ويك اهن ]قا ورلائة مهن أبن امك كدنوا و ينلا رلللا رافص مهنا 502 لجاسدرا ناز 
عدل و داد مى كندء اين برنامه مهم اوست. امابرنامه اهم او همان است كه هنكام ظهور دست را اعَلَى روس الْعِبَادِا مى 
كذارد»«تكيلٌ به أحلامُهُم؛ (1) عقل مردم؛ علم مردم بالا مى آيد. جامعه تا عاقل نباشد» عدل را تحمل نمى كندء اين وظيفه 
شما آقايان است. درست است كه شما در حكومت به معناى نيروى اجرايى نيستيد كه عدل را برقرار كنيد؛ اما فرهنكك مردم 
علم مردم»دين مردم به دست شماست. درست است ولىّ عصر(ارواحنا فداه) جامعه را ير از عدل و داد مى كند؛ اما بالاتر از 
عدلء عقل اسث و عاقل است كه عدل را تحمل مى كند» عاقل است كه عدل مدار اسث. حالا جه عنايتى ذات اقدس الهى به 
ايشان داد جكونه دست مى كذارد. اين يعنى جه؟! خدا دست مى كذارد با دست ولي خود دست مى كذارد؛ ولى عقل مردم 
كامل مى شود. اداره مردم عاقل آن وقت سخت نيستء الآن اين هفت ميليارد اكر عاقل باشند به خوبى مى شود اينها را اداره 
كرف اين كاز شها آاقابان استء كا رعلناسة وعالا آن كنب كه قاضى هيت سكول اجران هسةة او كدشعةازايق كار 
فرهنكى, كار عدلى و اجراى عدالت و آنها را هم داشته باشد؛ اما شما آقايانى كه كار حوزوى داريد. كارى كه عوام مى 
يسندد و خوشايند عوام و عوامى است نككُوييم و انجام ندهيم» براساس عقل و خرد و علم حركت كنيم, نككوييم اين را عوام مى 
يسند» سعى كنيم عوام را بالا بياوريم. براى اين كار هر جا هستيد تا نفس مى كشيد هر روز يا يكك درس بككويبد يا يكك مباحثه 
داشته باشيد يا يكك نوار از نوارهايى كه براى شما لازم است كوش بدهيد كه تا نفس مى كشيدء با كتاب باشيد براى اينكه ما 
هستيم و با كتاب؛ ديكران كه كارهاى ديكر دارند» كسى كشاورز است؛ كسى دامدار است» كسى يبشه ور استء يكك وقت 
بازنشسته شد به مقدار همان كارش در محيط كارش مى رودء روزى يكك ساعت مى نشيند» خستكّى او رفع مى شود؛ اما ما 
كه با كتاب سر و كار داريم سن كه قدرى بالا آمدء اككر ما در اين اثناء با كتاب مأنوس نباشيم» كارهاى اجرايى انجام بدهيم» 
آن وقت ديككر بازنشست شديمء نه ذوق كار اجرايى را داشتيم و نه ما را مى يذيرند» آن وقت ما هستيم و كتاب ماء وقتى جند 
سال متاركه و دست به كتاب مى زنيم مى بينيم نمى فهميمء اولين افسوس و غصه ماسته بنابراين هر جا تشريف داريد. حوزه 
علميه آنجا را تقويت كنيدء دو تا طلبه» سه تا طلبه» جه رسد به بيشترء آنها را زير يوشش بككيريد»تدريس كنيد! بككذاريد اين 


علوم رواج يبدا كند. دين با همين آيه و روايه محفوظ است و سرمايه اش در دل هاى مردم است»ء اين طور نيست كه ما يكك 
جيز خارجى را بخواهيم به مردم و به اين جوان ها تزريق كنيمء نه اين در درون همه اينها هستء اينكه كفته شد:«وَ فى قلوب 
مَن وَالاة قَبرُه)» () تنها آن نيستء بلكه در قلوب موحدان عالّم» فطرت توحيدى هست. بنابراين هر جا تشريف داريم طورى 
خدايا! «اجعلنى مباركا اينما كنت»» هر جا باشم مرا منشأ بركت قرار بدهيد كه من از ذات اقدس الهى مسئلت مى كنم به همه 
شما اين توفيق را بدهد كه دعاى مسيح كه از بهترين ياران و ياوران حضرت(سلام الله عليه) است درباره همه شما و همه 


ص: 6و١‏ 


.5 ص‎ ١ زاد المعاد, العلامه المجلسى» ج‎ -١ 
.718 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج١» ص‎ -" 
.2١١ مفاتيح الجنان» العلامه المجلسى» ص‎ - 


ع مريم/سوره9١‏ آبه ا" 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









